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La renovacion pentecostal
y los carismas en la Iglesia.

por Victor Ferndndez*

Al detenernos a observar el resurgimiento de un lenguaje sobre el Espi-
ritu Santo en las ultimas décadas, no podemos dejar de prestar atencion al pen-
tecostalismo y a los grupos carismaticos, con todos los desafios que plantean a la
Iglesia, particularmente en cuanto al dinamismo carismatico que el Espiritu sus-
cita también hoy.

1.- La novedad pentecostal.
1.1.- Origen.

Si bien podemos reconocer una suerte de explosion pentecostal en los
ultimos treinta afos, el origen del Pentecostalismo se remonta a principios de es-
te siglo, en Los Angeles. Pero podemos encontrar una suerte de raiz en el “revi-
val” americano del siglo pasado, cuyas asambleas “consistian sobre todo en pre-
dicaciones ardientes y directas, en las que la concurrencia respondia con gemi-
dos, sollozos y gritos”. (1)

Hoy en dia, el movimiento pentecostal se presenta teolégicamente tan
pluriforme que es sumamente dificil tomarlo como interlocutor en un didlogo
ecuménico. Sélo una determinada experiencia comiin puede establecer algunos
puntos de contacto. Ellos mismos suelen definir su visiéon de la realidad como
“"transracional”, en cuanto "no estd confinada en los limites de la razon, puesto
que en el espectro del conocimiento se incluyen también el sentimiento, el estilo
de vida, elementos que se funden unos con otros" (2) y que configuran la situa-
cién de "quedar radicalmente descentrado” (3).

Digamos también que hay una novedad en las ultimas tres décadas, ya
que no se destaca sélo el crecimiento del Pentecostalismo como agrupacion auté-
noma, sino también un crecimiento acelerado del neopentecostalismo. Se trata de
una "renovacién pentecostal o carismadtica” dentro de las grandes Iglesias tradi-
cionales, con lo cual se plantean nuevas cuestiones, y reaparecen dificultades ya
presentes en los primeros tiempos del Cristianismo.

El neopentecontalismo desarrollado en el seno de la Iglesia catélica, co-
munmente llamado “Renovacion carismatica”, tiene su origen en una experien-
cia comunitaria, ligada a los grupos pentecostales, a partir de 1967(4). Por eso,
evidentemente, la Renovacién carismdtica es, desde el Catolicismo, el espacio
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1- testimonio de Finney, citado por SWARTS, G., Salut par la foi ¢t conzeiston brusque, Paris 1931, 276-277; cfr. BRUCE, D
And they alf sang ballelujab, Knoxville 1974,

2- BRIDGES JOFINS, Ch., Sunacicn y liberacicn, en Congilium, junio 1996, 74.

3-Ibid, 75.
4- Cir. LAURENTIN, R., Pentecostalismo catolico, Madrid 1976; CARRILLO ALDAY, S., Carismeiticos, Madrid 1986;
CARD. SUENENS, Comnncaction sobre la Renovdcion carismdtica v la ceangefizacion. texto de la Asamblea plenaria de

la'S. Congr. para la evangelizacion de los Pueblos, Roma, 22 de abril de 1983,
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mds adecuado para el encuentro ecuménico con los grupos pentecostales.

Podemos decir entonces que el surgimiento de la Renovacion carisma-

tica dentro de la Iglesia catélica plasmé de un modo concreto cdmo un grupo ca-
tolico -y desde €l toda la Iglesia- puede enriquecerse en el encuentro con la expe-
riencia de otros cristianos, tal como lo describe Juan Pablo II:
“Una de las ventajas del ecumenismo es que ayuda a las comunidades cristianas
a descubrir la insondable riqueza de la verdad. También en este contexto, todo lo
que el Espiritu realiza en los "otros" puede contribuir a la edificacién de cada co-
munidad y en clerto modo a instruirla sobre el misterio de Cristo.”(5)

Luego de los humildes inicios en la década del sesenta, la experiencia
pentecostal catélica se multiplica, pero comienza a asumir caracteristicas propias
y @ acunar un nuevo lenguaje para adaptarse mejor a la mentalidad catdlica. Por
ejemplo, pronto se comenzé a evitar la expresion “bautismo en el Espiritu”, y se
prefirié decir “efusion del Espiritu”, presentando esta experiencia en estrecha re-
lacién con el Bautismo y la Confirmacién, como un “reavivar” la gracia de esos Sa-
cramentos en un florecimiento de entusiasmo y de gran confianza en el Espiritu.

Hoy no podemos negar que la Renovacién carismética merezca un lu-
gar en la Iglesia, con su finalidad especifica de promover el reconocimiento y el
ejercicio de los carismas; y de hecho su derecho a existir y desarrollarse ha sido
reconocido por las més altas instancias jerarquicas en la Iglesia. Tanto el Papa co-
mo varias Conferencias episcopales han dado su reconocimiento y aliento a este
“movimiento”. Veamos algunos ejemplos.

Particularmente positivas son las palabras que dirigi¢ Pablo VIen el 1II

Congreso internacional de la Renovacién carismatica, donde interpretaba el sur-
gimiento de la misma como un regalo providencial de Dios para la Iglesia, parti-
cularmente necesario para contrarrestar el fuerte avance del secularismo; regalo
que debe ser cuidado por la Iglesia:
“Para un mundo asf, cada vez mas secularizado, no hay nada mds necesario que
el testimonio de esta renovacién espiritual que el Espiritu Santo suscita hoy de
modo visible en las regiones y ambientes mds diversos... Esta renovacidn espiri-
tual, ;c6mo no va a ser una suerte para la Iglesia y para el mundo? Y en este ca-
50, ;cémo no adoptar todos los medios para que continte siéndolo?”(6)

Juan Pablo II no sélo confirmé esta aprobacién dada por Pablo VI, sino
que, en un discurso memorable, pidié a los Obispos una actitud de apertura, re-
cordandoles que la Renovacién carismatica también es parte del Cuerpo de Cris-
to, y pidiendo que los sacerdotes asesores que se designen en cada Didcesis sean
personas que “adopten una actitud de acogida, basada en el deseo de crecer en
los dones del Espiritu Santo” (7).

Podriamos decir que la finalidad con la que el Espiritu ha suscitado la presen-
cia de la Renovacién carismatica dentro de la Iglesia catdlica es la de fomentar el
reconocimiento y el uso de los carismas en las comunidades eclesiales. Pero creo
que deberiamos precisar mas todavia, diciendo que busca fomentar particular-
mente los carismas mencionados por San Pablo en su primera carta a los Corin-
tios, carismas en los que se experimenta una particular “confianza” en la accién
del Espiritu, un dejarse tomar y conducir por El, con lo cual se vive una experien-

5- Juan Pablo I0, {7 {9 Sint 38,
6- Pablo VI, Alocucién en el tercer Congreso internacional de la Renovacién carismatica, Roma, 19/05/1975.
7- Juan Pablo I, Discurso a los lideres, Roma, 07/05/1981.
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cia de libertad, de gozo y de entusiasmo. De todos modos, la Renovacién caris-
midtica ha obligado a poner sobre el tapete el tema del lugar de los carismas en
general dentro de la vida de la Iglesia.

1.2.- Presencia de los carismas “corintios” en la Iglesia.

El fendémeno de los carismas estuvo presente desde los comienzos del
cristianismo como dimension permanente de la vida eclesial. Pero sabemos que
los carismas enumerados por Pablo no son los tinicos ni son necesariamente los
mds importantes para esta época:

Es preciso senalar que la enumeracion del Apdstol no reviste un cardc-
ter limitativo. Pablo senala los dones particularmente significativos en la Iglesia
de entonces, dones que tampoco han dejado de manifestarse en las épocas suce-
sivas, pero sin agofar el horizonte de nuevos carismas que el Espiritu Santo pue-
de conceder, de acuerdo con las nuevas necesidades.(8)

Sin embargo, es interesante constatar también en los primeros siglos de
la Iglesia un fendmeno semejante al que observaba Pablo en la comunidad de Co-
rinto. San Justino, de hecho, sostenia que los carismas mencionados por San Pa-
blo seguian existiendo en la Iglesia.(9)

Luego de la efervescencia carismatica de Corinto, el primer problema
eclesial planteado en torno a los carismas fue el del montanismo, donde se recla-
maba a los discipulos una aceptacion de los carismas que se manifestaban en la
secta: "Ustedes tienen obligacién de acoger los carismas"(10). San Ireneo de Lyon,
refiriéndose a la nueva corriente profética, reconocia la existencia de numerosos
carismas en la Iglesia: "es imposible decir el nimero de carismas que recibe la
Iglesia cada dia"(11); y mencionaba los carismas de profecia, lenguas y revela-
cion(12). Contra Marcién, ademas, decfa que "son verdaderamente desgraciados
los que, sosteniendo que existen falsos profetas, toman pretexto de ello para re-
chazar la gracia profética en la Iglesia"(13). Origenes, aunque sostenia que en su
época muchos de los carismas habian cesado(14), reconocia que "siempre hay en
los cristianos huellas de este Espiritu Santo que aparecio bajo la forma de una pa-
loma, y expulsan espiritus malos, realizan curaciones, ven con antelacién deter-
minados acontecirmientos”(15).

Novaciano también constataba la existencia de carismas en las comuni-
dades eclesiales:

“El mismo Espiritu hace regalos, como si fueran joyas, a la Esposa de Cristo, la
[glesia. El suscita profetas, instruye los doctores, anima las lenguas, procura fuer-
za y salud, realiza maravillas...”(16).

San Gregorio Magno manifestaba las dudas permanentes que suscita el
tema, pero afirmaba que en realidad los carismas solo cesaran, aungue no total-
mente, cuando llegue el Anticristo(17). Por otra parte, llama la atencién que To-
mas de Aquino hable con toda naturalidad de los carismas como realidades pre-
sentes en lo ordinario de la vida de la Iglesia(18). De hecho, hablando del don de

8- Juan Pablo II, Catequesis del 27/02/1991, en Creo en of Espivitu Santo, Madrid 1997, 348.
9-'S. Justino, Didloge con Trifon, 82.

10- S. Epifanio, Panarion, 48.

11- San Ireneo, Adversits Haer, 11, 32, 4.

12- Tbid, V, 6,1.

13- Ibid, 1L, 11, 9.

14- Origenes, /i1 Proc. 1.

15- Origenes, Contra Celso, 1,46.

16- Novaciano, De Triniiate, 29 (PL 3, 943-946)

17- S. Gregorio Magno, Maralia i job, 39. 7.
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hacer milagros dice lo siguient
“Es necesario que la palabra s confirmada para hacerla creible. Y esto se reali-
za por la operacién de los miliros”(19).

Igualmente, Juan Pah 1I sostiene que los carismas mencionados por
Pablo no son exclusivos de lasomunidades primitivas:

“pablo sefiala los dones partidarmente significativos en la Iglesia de entonces
dones que tampoco han dejadde manifestarse en las épocas sucesivas”(20). l

De hecho, para San Mlo, el don de lenguas y las profecias, al igual que
la ciencia, no cesaran antes deh plenitud escatolégica (1 Cor. 13, 8-12).

Asi, de acuerdo conliteologia paulina, asumida en el Vaticano II, los
carismas son vistos nuevamencomo una estructura permanente delalglesia, y
no como un fenémeno coyurtal y prescindible.

Para referirnos, porimplo, al don de lenguas (Hch. 10, 44-48; 19, 3-7;
1 Cor. 14, 13-14. 18-19), notens que San Patricio (+460) hacia referencia a una
oracién particular "con gemid’ que el Espiritu Santo producia en €l (21). Ll mis-
mo San Agustin, hablando déibilo en la oracién, se referfa a un modo particu-
lar de oracién en que comierna perderse las palabras y el jibilo se expresa con
sonidos desarticulados, comoando los vifhadores celebran en la cosecha y pier-
den la letra de las canciones?). San Bernardo se refiere a sobresaltos de amor
que se expresan “sin orden, stegla y sin retérica humana... cuando muchas ve-
ces la lengua se entorpece yio pueden hablar los suspiros”(23). También po-
driamos mencionar los "balb#os” (24) de Santa Teresa, el lenguaje desconocido
de Santa Hildegarda, la lograde San Ignacio (25), asi como a otros misticos no
canonizados: Catalina de Doans, Ruysbroeck, Marfa de la Encarnacion, etc.

En todos estos casadmo se deduce también del anélisis de 1 Cor. 14,
2-4.14-19, el don de lenguass aparece como un “lenguaje” determinado (26),
con una gramética propia, qrequiera una traduccion frase por frase {(compren-
sién errénea del don de intertacion). Se trata simplemente de una experiencia
espiritual singular en que larsona se libera del control sobre la palabra, y ya
no se dirige a Dios buscandominos, armando frases, ordenando ideas para co-
municarse con El; es un togue Dios que por un momento elimina todo esfuer-
zo mental y permite una relin puramente espontdnea con el Sefior, que se ex-

resa con sonidos sin sentidsuspiros, expresiones ininteligibles. Por eso San
Pablo dice que es orar en elgiitu y no con la mente (1 Cor. 14, 14-16), que quien
ora en lenguas se dirige soldios (14, 2), en una excelente accién de gracias (14,
17}, donde se edifica a s{ mi (14, 4).
Pero para entender correctante el modo como Pablo asume la existencia de es-
te don en sus comunidadeséindispensable leer detenidamente el conjunto de
1 Corintios 12-14. All{ tenemin caso paradigmético de estructura concéntrica.
El capitulo 12 trata el ternadis carismas, el capitulo 13 es el nicleo, con el ma-

18- S Tomas de Aquino, St 10, -1 1178
19- 1bid, 178, 1.

20- Cfr. nota 6.

21- S. PATRICIO, contfesion antobiografil
22- S, AGUSTIN, Encvrat, in Isalni. 32,
también 33, 2. cfr. comentario al Salmo T
23- . BERNARDO, Comentario al Cantis,

24-S. TERESA DE AVILA, Vida, caps. S. FRANCISCO DE SALES, Vraiada del ameor de Divs, V1, 14, 7-8.
25- S IGNACIO DE LOYOLA, Diario, mayo de 1544,

26- CONGAR- Y., Lt spiritu Santo, Bare: 183, 380; Samarin, W., Tongues of men and angels, Nueva York 1972

1 25-26.
@ se halla en la Liturgia de las horas para la memoria de Santa Cecilia,
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ravilloso himno a la caridad, y el capitulo 14 vuelve a desarrollar el tema de los
carismas, pero ahora iluminado con los criterios de la caridad. Asi queda claro
que lo central es el amor, el camino “superexcelente” (1 Cor. 12, 31), y los caris-
mas son lo periférico. Advirtamos que las caracteristicas que Pablo atribuve a la
caridad (1 Cor. 13, 4-7) muestran que estd refiriéndose al amor fraterno.

Hay una razén histérica que explica esta preocupacién de Pablo por su-
bordinar fuertemente los carismas a la caridad. Los corintios eran el caso tipico
de una mentalidad marcadamente individualista que buscaba alternativamente
el placer o la perfeccion individual, sin que en ninguno de los dos casos apare-
ciera la inquietud de buscar la felicidad ajena o el bien de los demds. Pero esa
orientacion comunitaria sélo es posible cuando hay amor. En el amor es donde el
hombre alcanza la “superexcelencia”, la mayor belleza, el nivel mas alto (13, 31);
y sin el amor, todos los demds dones nos dejan en el nivel de lo que es “nada”,
de lo que en realidad sélo brilla, pero no brinda provecho alguno (13, 1-3). Asf
Pablo intentaba hacer ver a los corintios que no se alcanza la perfeccion buscan-
dose a si mismo, sino olviddndose de si mismo en una salida generosa hacia el
otro.

Una vez establecido el principio supremo de la caridad, Pablo retoma el
tema de los carismas de una manera préactica, mostrando cémo el primado del
amor debe reflejarse en determinadas opciones dentro de la vida comunitaria
concreta. Asi, invita a buscar en primer lugar un ejercicio de los carismas que
pueda edificar a la comunidad (14, 5. 12. 17. 26), sin confundir al hermano no ini-
ciado (cabe relacionar 14, 23 con 8, 9-13); e incluso remarca que la finalidad que
deben tener las intervenciones proféticas es la de “edificar, exhortar y consolar”
(14, 3).

Mientras Pablo invita a desear la profecia, sélo pide “no estorbar” que
se hable en lenguas (14, 39-40). A su vez, agrega a la lista las funciones de asis-
tencia y de gobierno (1 Cor. 12, 28; cfr. Rom. 12, 8; Ef. 4, 11-12), poco valoradas en
Corinto y en otras ciudades paganas. As{ Pablo puede asumir la dindmica cultu-
ral de Corinto incorpordndola a la experiencia comunitaria cristiana (27).

Por todo esto, una de las cuestiones mds delicadas y paraddjicas en cier-
tos grupos carismaticos consiste en que, a pesar de las advertencias de San Pablo
con respecto a un mal uso del don de lenguas, y de todo su empefo en colocar-
lo por debajo de los demds carismas, ellos, pretendiendo hallar su inspiracion en
los textos paulinos, sobredimensionan la importancia de este don y lo presentan
como una suerte de necesidad imperiosa, como una experiencia indispensable
para todo el que quiera integrar un grupo de oracién y como el tinico signo de
que una asamblea ha llegado a su "climax” espiritual.

Si bien Pablo pide “no estorbar que se hable en lenguas”, esto no impli-
ca fomentar una bisqueda desenfrenada de este carisma como si fuese el mas im-
portante o el més necesario, ni supone, como veremos luego, que quien crea po-
seer este carisma, o cualquier otro, haya alcanzado un grado particular de perfec-
cién.

1.3.- Un Dios que interviene en la historia.

Que el modo como se dan los carismas “corintios” en algunos grupos

carismaticos sea o no auténtico o responsable, puede ser objeto de discusion y de

27-BEK DE GOEDE, 1., Fablo y el modelo carismdtico de la iglesia en Corinto, Revista Biblica Buenos Aires 1997/4, 204.
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un delicado discernimiento. Pero esto no deberia llevarnos al otro extremo, que
ya reprochaba San Ireneo, de rechazar la presencia en la Iglesia de los carismas
que el Espiritu distribuye "como quiere” (1 Cor. 12, 11). Muchas veces se llega a
rechazar la existencia de algo sélo porque no responde a los propios esquemas y
experiencias, con lo cual se termina en la negacién de verdades no sujetas a dis-
cusion: que Dios siempre es mas grande, que El actda mas alld de lo que pueda
ser clasificado, que El realmente puede intervenir en este mundo y modificar las
cosas. Es mas, el rechazo de todo tipo de intervenciones prodigiosas, como cura-
ciones o palabras proféticas, lleva sutilmente a la negacién de la sola posibilidad
de este tipo de fendmenos, y finalmente desemboca en una negacién del valor de
la stiplica, o al menos se llega al punto de dejar sin fundamento o motivacién al-
guna esta oracién que es fuertemente motivada por los textos biblicos. El modo
como algunos argumentan les lleva no sélo a decir que los carismas de los prime-
ros tiempos ya no se dan, sino también, seguramente sin advertirlo, que los tex-
tos de la Escritura que invitan a la sdplica tampoco tienen actualidad, o son peli-
grosos (Mc.11, 24; Mt. 18, 19; Hch. 4, 29-30; Stgo. 1, 6; Stgo. 5, 15; Sal. 31, 17-18).
Hasta San Juan de la Cruz y Santa Teresa, que invitaban a no estar pen-
dientes de los dones carisméticos, y a desconfiar sobre su autenticidad, advertfan
a los directores espirituales que no pretendieran ejercer un dominio que sélo es
propio de Dios, y que no los desecharan, sobre todo si ellos mismos no conocian
ese tipo de experiencias:
“Nos engainamos si creemos que por los afos podemos entender lo que en
modo alguno puede alcanzarse sin experiencia. Y asi se equivocan muchos
que pretenden conocer espiritus sin tenerlos. No digo que un letrado que no
tenga espiritu no pueda gobernar al que lo tiene, viendo si lo exterior y lo
interior se conforma a la via natural por el entendimiento, y si lo que es so-
brenatural es conforme a la Sagrada Escritura. Pero en lo demds no se mate,
ni piense entender lo que no entiende, ni ahogue los espiritus, ya que en es-
tas cosas hay otro Sefior mayor que los gobierna, no estan sin superior . No
se espante, ni le parezcan cosas imposibles. Todo es posible al Senor.”(28)
“No convendrd que a las almas que andan con visiones los padres espiritua-
les les muestren desabrimiento... Porque son el medio y el modo por donde
Dios lleva a esas almas...”(29).

De hecho, el Papa menciona que uno de los "objetivos principales” de la
preparacion al Jubileo es "el reconocimiento de la accién del Espiritu que actiia en
la Iglesia, tanto sacramentalmente como a través de los diversos carismas”(30), si
bien "incluso los carismaticos” estdn sometidos a la "gracia de los Apdstoles'(31).

El Papa invita especialmente a estar atentos para recoger lo que el Espi-
ritu suscita no sélo en las iglesias particulares sino también en los individuos, a
través de los carismas:

“Se pretende suscitar una particular sensibilidad a todo lo que el Espiritu di-
ce a la Iglesia y a las iglesias, as{ como a los individuos, por medio de los ca-
rismas al servicio de toda la comunidad”.(32)

28-S. TERESA DE AVILA, Vida, ¢. 34.

29- S. JUAN DE LA CRUZ, Subida, 11, 22, 19.

30- JUAN PABLO 1L, Tertio Milennio Adveniente 45.
31- Ibid; cita de Lumen Gentinin 7.

32- JUAN PABLO II, Tertio Milennio Adveniente 23.
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2.- El conflicto y los inescrutables caminos de Dios.

Estaba escribiendo estas paginas cuando comencé a recordar mi propia
experiencia en la Renovacion carismitica, que comenzo a los dieciséis anos, y pa-
56 por varias etapas de enamoramiento, crisis, relecturas intelectualistas y recai-
das fideistas. Creo que no seria fiel a mi mismo si, luego de las consideraciones
genéricas hechas hasta ahora, no reflexionara también a partir de mi propio en-
cuentro con esta realidad que estoy analizando.

Debo reconocer que para repensar mi propia experiencia y lograr una
visién que me parezca armoniosa, me ayudaron particularmente algunas expe-
riencias que se han ido sucediendo el ano pasado. En primer lugar, mi asistencia
a un encuentro pentecostal al que me acerqué para encontrarme con un pastor,
con quien pensaba organizar un encuentro ecuménico de oracién. Finalizado mi
didlogo con el pastor, me invitd a quedarme un momento en la asamblea que es-
taba comenzando. Me quedé fuera de la carpa, cerca de la entrada, y pasaron por
mi interior diversas sensaciones y pensamientos. ,

Al comienzo, una serie de cantos suaves y armoniosos fueron creando
un clima de confianza y abandono en el amor de Dios, y poco a poco se fue ele-
vando una alabanza que me hacia sentir que Dios lo merece todo, que valia la pe-
na salir de si para adorarlo. Luego la armonia parecié desaparecer, dando paso a
una multitud de gritos ensordecedores que no respondian a mi sensibilidad per-
sonal, pero que, de todos modos, eran como enérgicos reclamos al mundo que ig-
noraba a Dios y cerraba su corazén a la alabanza. Después un predicador me cau-
tivé con una preciosa ensefianza basada en la historia de David y Goliat, invitan-
do a revestirnos del poder de Dios; y paradéjicamente esas palabras despertaron
en mi un profundo sentimiento de gratitud por mi sacerdocio, un reconocimien-
to interior de las maravillas que Dios obra a través de los Sacramentos. Pero lue-
g0 me parecié percibir una suerte de manipulacién del auditorio, sobre todo
cuando se pedia un aporte generoso de dinero, como si ese aporte fuera una es-
pecie de condicién para que Dios pudiera hacer maravillas. Finalmente, senti un
fuerte rechazo cuando el predicador comenzé a increpar al demonio con verda-
deros alaridos incesantes, que luego se mezclaban con quejidos de todo tipo,
mientras varias personas cafan y algunas se revolcaban en el piso. Como mi re-
chazo interior comenzd a convivir con un mareo, senti temor de caerme y de que
me viera algin conocido, y escapé velozmente.

La gran semejanza de lo que presencié con algunas (s6lo algunas) asam-
bleas de la Renovacién carismaética, me llevé a preguntarme si a veces no se hace
mds mal que bien con este tipo de manifestaciones. Sin embargo, me resultaba
imposible confirmar esta impresion puramente negativa, porque no podia negar
la infinidad de situaciones donde encontré que experiencias de ese tipo habian
beneficiado enormemente a muchas personas, habian salvado muchas familias,
habian reformado admirablemente a seres egoistas y crueles. No podemos igno-
rar el hecho constatable de que muchas personas alcanzan en esos grupos y
asambleas la curacién de enfermedades incluso graves, y la resolucién de pertur-
baciones sicolégicas que varios afos de terapia no habian logrado superar. Y no
podemos decir que la causa de estas curaciones sea solo la sugestion. Creo que al
menos hay que decir que el estilo y las acentuaciones de estos grupos permiten
romper ciertos mecanismos de defensa que se interponen entre Dios y el corazén
humano, y disponen a despertar una confianza que coopera para que Dios pue-

54



La renovacion pentecostal y los carismas... Victor Ferndndez

da manifestar su poder en dimensiones enfermas y oscuras de la existencia (33).

Pocos dias después de mi experiencia en la carpa pentecostal, pude ver
el film “Jerusalén”, del director Bille August, basado en el libro de Selma Lager-
lof. Inspirado en un hecho histérico, describe la llegada de un predicador exalta-
do y dominante que convence a muchos habitantes de una aldea sueca para que
vendan sus bienes y viajen con él a una comunidad cristiana de Jerusalén, con el
convencimiento de que era el Senor el que los estaba privilegiando con ese llama-
do. Después de un tiempo en Jerusalén, cuando salen a la luz todos los engafios,
una mujer particularmente licida y madura elige permanecer, con la seguridad
de que ésa era la voluntad de Dios para ella, y agradecida por la amistad que
Dios le regalaba en Jerusalén, entregdndole también a El, con profunda generosi-
dad, la oblacion de su esposo y de su hija que habian muerto alli.

Me impacté sobremanera, y tuve un didlogo sobre nuestras impresiones
con un colega. Coincidimos en reconocer que el impacto negativo que nos pro-
ducian los aspectos oscuros de la historia no nos llevaba inmediatamente a una
descalificacion total de esa experiencia religiosa. En medio de todo lo que la ra-
z6n puede presentarnos como exaltado, pietista, engafoso y alienante, puede ha-
ber también una auténtica intervencién de Dios y un verdadero llamado suyo,
donde parece que todo criterio de discernimiento humano se estrella contra el in-
finito y se rompe en mil pedazos.

Finalmente, intentando repensar algunos temas histdricos relacionados
con la gracia de Dios, me acerqué a algunos escritos de Leszec Kolakowski. Par-
ticularmente me detuve en la obra que se titula “Chrétiens sans Eglise. La Cons-
cience religieuse et le lien confessionel au XVlle. siecle” (Paris 1969), cuya intui-
cién fundamental es retomada en su obra mas reciente “God ows us nothing”
(Chicago 1995). En sintesis, este autor sostiene que hay en el cristianismo una di-
namica contradictoria, donde la gracia no es un suplemento de la ley, sino que la
niega. Pero, por otra parte, ya que la Iglesia es una institucion histérica, necesita
darse sus propias leyes para mantenerse en pie. De hecho, sigue diciendo este au-
tor, nadie sostiene que el Espiritu Santo sélo se manifiesta a través de las institu-
ciones y los Sacramentos de la Iglesia, y que siempre deba pasar por esas media-
ciones. La Iglesia no puede pretender juzgar a Dios y dominar la gracia, lo cual
serfa negarla. Y sin embargo lo hace. Por eso, los movimientos que son condena-
dos por la institucién buscan formas nuevas de expresién para sobrevivir. Por lo
tanto, las instituciones eclesidsticas son como una encarnacion racional de las
“radiaciones irracionales de la gracia”, y por eso el destino de la Iglesia es mo-
verse siempre entre dos polos que se contradicen. Los movimientos carismaticos,
a la vez que reciben en la Iglesia su inspiracién, son limitados y negados por ella,
ya que la ley, intentando encarnar la gracia, por su propia naturaleza de ley ter-
mina negéandola.

Ch. Duquog, sin asumir la teoria de Kolakowski, sostiene que, cuando
hay conflicto, la institucion pretende siempre atribuirlo a la mala intencién, al pe-
cadooala ignorancia de los carisméticos, porque necesita tener en sus manos la
totalidad de las iniciativas, creyendo que solo asf la Iglesia puede sobrevivir. Se-
ria como connatural a la institucion ver todo lo imprevisible como algo que pone
en peligro el equilibrio “sabiamente” adquirido, aceptando con dificultad el ca-

33- VERGOTE, A, £ Espivitic comn poder de saleacion, en Concilium, noviembre 1974, 164-165.
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rdcter dindmico de la vida eclesial porque escapa al control de la “politica ecle-
Sidstica” (34).

;Cémo se unen en mi las tres cosas que acabo de mencionar (la asam-
blea, la pelicula y el libro), de manera que resulte una valoracion positiva sobre
la presencia de la Renovacién carismatica en la Iglesia catdlica?

Mi conviccion es que tanto la espontaneidad confiada en la libre accion
del Espiritu, como los limites razonables que impone la autoridad iluminada por
la Teologia, son cosas necesarias e importantes, y que tanto el que tiende a la exal-
tacion entusiasta como el que facilmente cae en el racionalismo deben ser fieles a
s mismos, porque son igualmente necesarios para la vida de la Iglesia con el don
particular que Dios mismo les concede; aunque muchas veces las opciones e in-
sistencias de ambos parezcan inconciliables entre si en alguna situacién concreta.

Ya Santo Tomas de Aquino consideraba la posibilidad de que, en un ca-
so concreto, la realidad pueda exigir a dos personas distintas actitudes opuestas
entre si, siendo las dos moralmente buenas; y ponfa como ejemplo al juez que
sentencia justamente una condena, v a la madre del criminal que, por una incli-
nacién natural, busca salvarlo. Esta mujer, explica Tomads, siguiendo el impulso
de su naturaleza materna, se opone materialmente a algo justo, pero se conforma
igualmente “al motivo formal y universal del querer de Dios”(35), ya que “quie-
re lo que Dios quiere que quiera”. Por otra parte, sostiene Tomds que podemos
saber en general lo que Dios quiere, pero la existencia de preceptos no nos asegu-
ra saber lo que Dios quiere en particular: “In particulare nescimus quid Deus ve-
lit” (36). Por consiguiente, podriamos concluir con el santo doctor:

“Con respecto a las conclusiones propias de la razén prdctica, ni la verdad o
rectitud es la misma para todos, ni tampoco es conocida igualmente por to-

dos... Y esto se hace tanto mas defectuoso cuanto maés se desciende a particu-
lares”.(37)

Tampoco podemos olvidar lo que advertia K. Rahner, cuando invitaba a
ser amplios frente a las experiencias espirituales:
“No hemos de observar una conducta extremista concretada en este dilema:
o es verdadera en todos sus aspectos, o en todos ellos es una falacia humana
o una ilusién... Puede ser producida realmente por Dios y, al mismo tiempo,
tener sus puntos inadmisibles”.(38)

No neguemos que normalmente la autoridad no favorece el dinamismo
sino la seguridad y la continuidad, y sin embargo es necesario que asf sea. La his-
toria no se hace de realidades puras y bien delimitadas, sino de una riqueza don-
de normalmente las novedades del Espiritu nacen en una confusién en la cual el
discernimiento se hace dificil, y donde siempre se corre el riesgo de apagar el Es-
piritu con la recta intencién de favorecer el orden. Esto nos lleva a reconocer que
la mediacion que realiza la autoridad siempre tendra su aspecto oscuro, dificil de
entender y de aceptar:

“Aparece en cierto modo como “escandaloso” que la salvacién de Dios,

34- DUQUOC, CH., £l carisma, manifestacion de lu gracia, en Concilium 129, Madrid 1977, 383.
35-SANTO TOMAS DE AQUINO, Summa 11, I-lae., 19, 10.

36- Ibid, ad 1.

37- Ibid, 94, 4; cfr. también 5.

38- RAHNER, K, Visiones y profecias, San Sebastian 1956, 90-91. Cér. BOROS, L., /i Leben Gotterfubren, Olten 1976.
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la gracia, se haga institucion, que el amor se canalice en formas juridicas, en
lo que se llama la Iglesia visible”.(39)

Estas palabras de Lucio Gera se hacen particularmente patentes en cier-
tas situaciones histéricas dolorosas, como las que menciona K. Rahner en este li-
cido parrafo:

“Quien conoce un poco la historia de la Iglesia conoce a suficiencia los ejem-
plos del sufrimiento de los carismaticos. Un San Juan de la Cruz es arrojado
por sus propios cofrades en un calabozo atroz, una Juana de Arco muere en
la hoguera, un Newman vive largos afios “bajo una nube”, un Sailer es deni-
grado por olro santo en Roma y sélo llega a obispo cuando ya era demasia-
do tarde; una Marfa Ward estuvo largo tiempo en custodia de la Inquisicién,
y sin embargo tenia razén con su misién. Feneldn fue desautorizado por Ro-
ma (con mucho derecho) en una disputa, pero su adversario, Bossuet, que
parecid haber triunfado, no estaba mucho mds cerca de la verdad que su con-
trincante menos poderoso; Santa Teresa de Jesas (con gran dolor para ella)
debi6 asumir sobre sus hombros mucha persecucién, aun por parte eclesids-
tica y tuvo que emplear mucha astucia y mafia para finalmente imponerse.
Tales grandes o pequefios casos del sufrimiento del carismatico se dieron
desde el comienzo de la Iglesia hasta nuestros dias y los seguird habiendo ul-
teriormente. Son inevitables. Pertenecen a aquel “es necesario” de la pasién,
que Cristo sigue padeciendo en sus miembros, en la Iglesia, hasta el final. Y
€l quiso que sus miembros sufran unos con otros”(40).

Y es perfectamente comprensible que hoy se planteen dificultades a la
institucion frente a un movimiento que se dedica precisamente a promover caris-
mas y a fomentar la libre, esponténea e inaferrable expansién del dinamismo del
Espiritu en toda la Iglesia. Veamos cémo lo expresaba el padre Congar:

“Sabemos que serfa engafioso oponer carisma a institucién y reconstruir la
historia siguiendo metddicamente tal esquema. Pero se trata de dos realida-
des cada una de las cuales, considerada en su l6gica, es fuente de un régimen
diferente al de la otra. Por este motivo han sido tan frecuentes las tensiones
entre ambas. Esto es algo normal y beneficioso. Frecuentemente, los brotes
de la gracia desbordaron las formas fosilizadas de la institucién. La vida de
la Iglesia tiene necesidad de ambas formas “(41).

El Vaticano I presenta una visién amplia. Luego de hablar de la funcion
profética y del sentido sobrenatural de la fe de todo el Pueblo de Dios, se refiere
a los carismas que el Espiritu Santo distribuye “entre los fieles de cualquier con-
dicién... para la renovacion y desarrollo de la Iglesia”(42), e invita a recibir con
gratitud estos dones, “tanto los extraordinarios como los mds comunes y difun-
didos”. Pero también sostiene que compete a las autoridades de la Iglesia el jui-
cio no sélo sobre la autenticidad de esos carismas, sino también sobre su “ejerci-

39 - GERA, L, tdentidad de lu Iglesia catilica, en MMANRIQUE ZAGO (ed), Ser catilico boy, Buenos Aires, 1997, 29.
40 - RAHNER, K., Das Dynamische it der Kirche, Friburgo 1958, 72; cfr. CONGAR, Y., Las caminos del Dios tito,
Barcelona 1964, 346.

41- CONGAR, £/ fxpiritn Sanio (cit), 356-357.

42~ Litmen Genlinm 12,
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cio razonable”, cuidando de “no sofocar el Espiritu” (43). En Apostolicam Actuo-
sitatem hablara también del juicio sobre su “ordenado ejercicio” (44). Pero este
mismo parrafo da mucha més fuerza al ejercicio de los carismas en unas expre-
siones que, segin mi criterio, son el texto magisterial mas amplio y generoso, el
que mds impulso otorga a las manifestaciones carismaticas:
“Es la recepcion de estos carismas, incluso de los mas sencillos, la que con-
fiere a cada creyente el derecho y el deber de ejercitarlos para bien de la hu-
manidad y edificacién de la Iglesia en el seno de la propia Iglesia y en me-
dio del mundo, con la libertad del Espiritu, que sopla donde quiere”(45).

Los fieles tienen el derecho y el deber de ejercitar sus carismas, cuales-
quiera sean, lo cual no se fundamenta en el necesario discernimiento de la Jerar-
quia, sino, simplemente, en la recepcién de esos carismas que el Espiritu distri-
buye segiin su voluntad. El discernimiento pastoral permite descubrir si el caris-
ma es auténtico y si se lo estd ejercitando sanamente (Gal. 2, 2: no correr en va-
no), pero supuesto ese discernimiento, es el hecho de que provengan del Espiri-
tu lo que nos plantea la exigencia mds seria y profunda de ejercitarlos y de no
apagarlos.

Sin embargo, se mantiene en el Vaticano II una separacién dialéctica en-
tre los dones jerarquicos y carismaticos, ya que, donde el esquema anterior de la
Lumen Gentium decia que el Espiritu “dirige a la Iglesia con diversos dones y ca-
rismas”, finalmente se prefirié decir que “instruye y dirige a la Iglesia con diver-
sos dones jerdrquicos y carismaticos” (46). Pero no podemos ignorar que el decre-
to Ad Gentes agrega que el Espiritu Santo “a veces también se anticipa a la accion
apostélica” (47) , y cita los textos significativos de Hch. 10, 44-47; 15, 8, donde se
menciona un derramamiento del Espiritu imprevisto para Pedro, y previo a la ad-
ministracién de los Sacramentos. .

No asumo aqui la tesis radical de Kolakowski, sobre todo porque estoy
convencido de que la autoridad en la Iglesia tiene también una dimensidn caris-
matica, actia bajo el impulso de carismas. Juan Pablo II lo expresa claramente:
“Los ministerios jerdrquicos... han sido establecidos con vistas a la unidad, al
buen funcionamiento y la belleza de la Iglesia. El orden jerdrquico y toda la es-
tructura ministerial de la Iglesia se halla bajo la accién de los carismas”(48).

La estructura jerdrquica estd incluida en la estructura carismatica de la
Iglesia, por cuanto actia como el carisma de la unidad, que discierne sobre la ac-
tividad de los demads carismas, los orienta, y los armoniza en el conjunto del cuer-
po comunitario.

Pero si creo que, aunque la Jerarquia debe ser obedecida con intima
aceptacion, sobre todo cuando se impone autoritativamente, es licito que quien
tiene la conviccidn interior de estar impulsado por el Espiritu Santo, defienda con
fuerza su don particular y busque ser fiel a s{ mismo, utilizando incluso una ho-
nesta astucia para que los demas no apaguen el Espiritu. Tiene hasta el dltimo

43- lbid. cfr. Znmen Gentinm 7

44~ Apostoliceon Actuosttatem 3

45- 1bid.

46- Lununen Gentiun 4.

47- Ad. Gentes 4.

48- JUAN PABLO I, Catequesis del 27/02/91, en Creo en el Espirvitn Sanio (cit), 351-352.
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momento lo que se llama “la penultima palabra”, que debe ser dicha valiente-
mente. Por otra parte, tanto el que ejerce la autoridad, como el tedlogo, o cual-
quiera que dentro de la Iglesia se crea particularmente llamado al andlisis pru-
dencial y racional, debe ser fiel a Dios y a su propio don sin renunciar a ejercer-
lo también con valentia para el bien de la Iglesia. De una manera misteriosa que
normalmente escapa a nuestra constatacion, ambas fidelidades no sélo terminan
fecundando a la Iglesia, sino que también llegan a enriquecerse mutuamente.

No estoy sosteniendo aqui una suerte de “doble verdad”, sino la nece-
sidad de una sostenida fidelidad a si mismo y a los dones de Dios, y de un res-
peto hacia la propia historia como semilla de una riqueza que cada uno esia lla-
mado a ofrecer al mundo.

De cualquier manera, cada uno estd invitado también al dificil y a veces
heroico ejercicio de intentar descubrir la presencia de una luz de Dios en el caris-
ma del otro, atin cuando a veces parezca caminar en direccién contraria a la del
propio carisma, que también es un regalo del Espiritu, y debe ser cuidado y de-
fendido. Cada carisma es parte de los inescrutables y multiformes designios de
Dios.

Ciertamente es posible que los errores que ambos vean en el otro sean
reales. Pero eso no implica que esas carencias deban ser subsanadas inmediata-
mente, ni supone que el empeno por superarlas deba ser tan fuerte que termine
apagando el impulso, el entusiasmo puesto en aquello que se esta haciendo bien.
Podentos tener presente aquel consejo de Buenaventura a los que dirigfan comu-
nidades, cuando les recordaba que no todos pueden todo -“non omnes omnia
possunt”-(49), y los exhortaba a soportar los defectos de los demads, de manera
que las exigencias no arruinaran las cosas buenas que hubieran logrado:

“Quien exige a otro un ejercicio de la virtud para el cual no ha recibido la gra-
cia necesaria, puede hacerle perder lo que ya ha conseguido por exigirlo mas
alla de sus fuerzas”(50).

Puede ser que las circunstancias exijan un empefio inmediato y decidi-
do para remediar determinados excesos o defectos, pero ordinariamente la ma-
duracién requiere tiempo para que sea auténtica y profunda. Y el pastor, con un
arte sutil, debe orientar y purificar, pero sin caer en el tremendo riesgo de desa-
lentar o de apagar el Espiritu (1 Tes. 5, 19-21). Para esto siempre se necesita tiem-
po, de manera que se realice un proceso de decantacién y de libre aceptacion de
los cambios que son necesarios. De hecho, aun el Magisterio de la Iglesia, dispo-
niendo de una especialisima asistencia del Espiritu, necesité mucho tiempo para
condenar excesos tales como la esclavitud, o para clarificar el dogma trinitario; el
Cristianismo naciente necesité mucho tiempo para organizarse adecuadamente y
para resolver determinados conflictos, atin cuando estaba conducido por los
Apéstoles de Cristo.

Por otra parte, no conviene olvidar que en la Iglesia no es posible un
didlogo auténtico y una convivencia verdaderamente fraterna si no se parte de la
convencida aceptacién de que en el otro hay algo de verdad, de que aquello que
yo no he experimentado o no conozco de cerca también puede ser importante y

49- 5. BUENAVENTURA, De sex aliis Seraph., 3, 8.
50-Ibid, 3, 9. Sebre ef buntismo ent el Espiving cfr. DUNN, ]., Bapasm i the Holy Spirsi, Londres 1970; TUGWELL, ., Did

You recieve the Spiritz. Londres 1972; SULLIVAN, F, Bupitisu i the Holy Spivit, Gregorianum 55 (Roma 1974), 49-68.
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necesario para la Iglesia, ya que ninguno puede verlo todo, ni hacerlo todo, ni en-
cerrar los misteriosos e inabarcables designios de Dios.

Pero tampoco podemos olvidar aqui algunos casos paradigmaticos de
seres fuertemente carismaticos que, sin embargo, manifestaron un profundo res-
peto por el discernimiento “pastoral” y por la autoridad, sin que esto apagara sus
carismas ni debilitara el entusiasmo o la profunda conviccién acerca de lo que
Dios les estaba pidiendo. Basta mencionar a Santa Teresa de Avila y a San Fran-
cisco de Asis. Santa Teresa, de hecho, consultd sobre sus revelaciones y obedecid
a S. Pedro de Alcantara, a S. Francisco de Borja y a S. Luis Beltrdn (51), y mani-
festaba su necesidad de tal discernimiento externo a su experiencia:

“Yo he procurado muchos letrados, y de unos afios a esta parte los he busca-
do con la mayor necesidad y siempre fui amiga de ellos, ya que aunque al-
gunos no tienen experiencia, no aborrecen al Espiritu ni le ignoran, porque
en la Sagrada Escritura hallan su verdad”(52).

Y Francisco de Asis sometia la mayor de las sabidurias al discernimien-
to de “pobrecillos sacerdotes”:

“El Sefior me concedié y me concede tanta confianza en los sacerdotes que
viven conforme a las leyes de la santa Iglesia romana, por razén de su sagra-
do cardcter, que si me persiguieran, no por eso dejaria de recurrir a ellos. Y si
yo tuviera una sabiduria como la de Salomén, y me encontrase con pobreci-
llos sacerdotes en las parroquias, no osaria en manera alguna predicar con-
tra su voluntad”(53).

Ademds, precisamente en el caso de Francisco, cuando la novedad que
¢l trafa no era facilmente asimilada por la Jerarquia, la tradicién franciscana cuen-
ta que el Espiritu Santo intervino con una suerte de revelacion carismatica (el sue-
Ao profético de Inocencio 111 sobre la basilica que se derrumbaba) para que el su-
mo Pontifice advirtiera la necesidad del estilo de vida de Francisco.

Mirando la historia de la Renovacién carismatica, podemos descubrir
una multitud de frutos, que ciertamente tienen mucho que ver con el nuevo es-
piritu del Concilio Vaticano II: la promocién del laicado, un creciente amor a la
Palabra de Dios, la revalorizacion de la alabanza, una mayor conviccién de que
existe un Dios que no se desentiende del mundo, que vive entre nosotros, ama y
actia, un sentido mds festivo de las celebraciones littirgicas, la presencia del fey-
mento evangélico en las periferias, abundantes conversiones, etc. No podemos
ignorar, mal que nos pese, que mucha gente se acerca a la Iglesia, o vuelve a ella,
gracias a la Renovacion carismética, y con cierto dolor tenemos que escuchar que
muchos catolicos dicen haber oido hablar por primera vez del amor de Dios o de
un Cristo vivo en un encuentro de los carisméticos.

Creo que, si bien es necesario crecer en un prudente discernimiento, y la
Renovacién carismatica debe tratar de evitar las exageraciones y los errores que
se cometen frecuentemente en su seno, esto no implica que deje de ser ella mis-
ma, brindando el aporte especifico con el cual debe enriquecer a la Iglesia, por-
que para eso la ha suscitado el Espiritu Santo. Aunque podria decirse esto mis-

51- TANQUEREY, A}., Compendio de tealagiv ascélica y mistica, Paris 1930, 965.
52- S TERESA DE AVILA, Vidu, cap. 13.
53 - S. FRANCISCO DE ASIS, Testamento, en JOERGENSEN, [., Francisco de «sis, Buenos Aires 1951, 402,
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mo, exactamente lo mismo, a cualquier movimiento, e incluso a las Curias ecle-
siasticas.

3.- El elitismo como problema de fondo.

Pero hay en los grupos carismaticos un acento puesto en el abandono en
la gracia, que exige también una determinada “experiencia”. Subsiste asi una ten-
dencia a despreciar como imperfectos a los que no logran hacer esta experiencia
particular, y reaparece una especie de jerarquia de perfeccién que se mide por la
capacidad de profetizar y por otros carismas de conocimiento.

Sinos remontamos a los origenes de las experiencias que desembocaron
en el Pentecostalismo actual, y finalmente en la Renovacion carismatica, llega-
mos a principios del siglo XVIII, cuando, en el contexto del “revival” americano,
se acentud el rechazo del Bautismo de nifios. Segiin esos grupos “renovados”, el
Bautisme de ninos producia cristianos mediocres, no convertidos, de manera que
optaron por bautizar sélo a adultos conscientes y decididos, dispuestos a entre-
garse “en serio”. Este dato es sumamente importante para advertir que estos mo-
vimientos no pueden definirse sin mas como una suerte de “religiosidad popu-
lar” del protestantismo, emparentada con la religiosidad popular catdlica, ya que
en su raiz tenfan una concepcién marcadamente elitista, promoviendo el despre-
cio de la religiosidad del conjunto de los bautizados, que no habian llegado a un
nivel mas “consciente” de la pertenencia a Cristo. Este acento en la “aceptacion
consciente” seguia respondiendo, aunque con un estilo emocionalista, a la men-
talidad ilustrada del protestantismo més tradicional.

Posteriormente, cuando se constataba que muchos de estos “converti-
dos” volvian a sus vicios de antes, comenzé a hablarse de una “segunda bendi-
ciéon” que asegurara un abandono mds firme en la gracia de Dios, y que se inicia-
ba con el llamado “bautismo en el Espiritu”.

Este fue el “humus” que preparé las condiciones mas adecuadas para el
surgimiento del Pentecostalismo, aunque los primeros pentecostales vivian su
aventura espiritual como algo mds relacionado con la experiencia del primer
Pentecostés. Y asi se explica su acento mayor todavia en la necesidad del bautis-
mo en el Espiritu.

Debo reconocer que la tendencia al elitismo que deriva de esta dindmi-
ca, es el mayor peligro del Pentecostalismo, ya que lo coloca en una estrechez
mental y espiritual que pone en riesgo el valor de todo lo que hay de rescatable
en su seno.

Puesto que la experiencia pentecostal estd signada por la “segunda ben-
dicién” o “bautismo en el Espiritu Santo”, que situarfa al cristiano en una mayor
perfeccién, en una entrega mas auténtica, consciente y total al impulso divino, es-
to conlleva la conviccién de que los que han recibido esta particular efusién del
Espiritu en los grupos pentecostales o carisméticos serfan los cristianos de prime-
ra categoria, mientras los demds, aunque puedan salvarse, son una masa de me-
diocres que sélo cumple con determinadas costumbres, pero todavia no ha “co-
nocido” el poder de Dios, todavia no tiene consciencia de lo que es el amor de
Dios. Parece entonces que el elitismo es inevitable en estos movimientos que po-
nen ¢l acento en alguna experiencia particularisima, diferente de la experiencia
ordinaria de la mayoria. Y este elitismo, comun a otros movimientos, se refuerza
mas todavia por el acento puesto en los carismas, ya que pareciera que alguien
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no ha recibido el Espiritu Santo si no se manifiesta en él | recepcién de alguno
de los carismas mencionados por San Pablo en 1 Corintiosg 12, particularmente si
no recibe “mensajes” divinos y si no ora en lenguas.

Tenemos que reconocer que en muchos grupos Crarismaticos catolicos se
ha mitigado esta tendencia, ya que incluso en los Seminanrios de vida en el Espi-
ritu, antes de orar pidiendo la efusién del Espiritu, se adwierte a las personas que
no esperen ninguna manifestacion particular del Espirituy, que o dejen obrar co-
mo El quiera, y que no se preocupen si no “sienten” algc, especial. Normalmen-
te, el signo que se espera es alglin cambio de vida, alguna, reconciliacién, la supe-
racion de alguna dificultad sicoldgica o moral, una nuevay fuerza para sostener la
lucha cotidiana, etc. También se evita la expresién “bautisymo en el Espiritu”, y se
prefiere normalmente “efusién del Espiritu™: ’

“Todo cristiano bautizado, aunque no tenga la experiercia sensible de la ve-
nida del Espiritu Santo, ha sido “bautizado en el Espirity Santo”. No se de-
be acentuar lo secundario (la experiencia sensible) en lulgar de lo primario (el
don del Espiritu Santo)... Si todos somos bautizados er ¢} Espiritu, la expre-
sion es confusa y errénea, como si sélo los que han tenicig 15 experiencia pen-
tecostal fuesen “bautizados en el Espiritu Santo”(54).

De cualquier manera, puesto que es precisameryte este “bautismo en el
Espiritu” la raiz de la tendencia al elitismo, nos preguntaynos ahora cémo podria
pensarse esta experiencia de manera que, sin dejar de val.orarla (55), no implique
creer que nos introduce en un nivel superior de perfecci®n cristiana.

Podriamos responder que, mirdndonos a nosotros mismos, no podemos
tener certeza de haber recibido el Espiritu, de modo que ng podemos gloriarnos
por ello (56). Pero esto dejaria en pie la posibilidad de entenderlo como un esta-
dio superior, aunque no se tenga plena certeza, sino sélo cierta conviceién inte-
rior a partir de algunos signos.

En el Catolicismo, esta experiencia suele ser presentada en relacién con
los Sacramentos de iniciacién, evitando entenderla comy una sustitucion de la
Confirmacién o como un nuevo Sacramento. Se entiende que en los Sacramentos
de iniciacién se recibe el Espiritu con sus dones, pero que son necesarias ciertas
disposiciones para que la gracia de los sacramentos produ zca plenamente sus fru-
tos. Serfa como una “reavivacion” (2 Tim. 1, 6), 0 como un_ “desatar” la riqueza ya
recibida en germen, para que produzca mds plenamente sys efectos. Pero, una vez
mds, parece que solo los que hacen una experiencia al estilo de los carismaticos
son los que han dejado en libertad la gracia de los Sacramentos. Los demads serfan
esa pobre multitud de inconscientes, dormidos y atados. Y quizas quedarfan fue-
ra de la lista de “reavivados” personajes como la Madre Teresa de Calcuta.

Es cierto que podemos advertir en las primeras comunidades cristianas
que ciertas experiencias particulares, distintas de los Sacramentos, e incluso an-
teriores a ellos, eran vistas como el cumplimiento del anyncio de Cristo de que
serfamos bautizados con el Espiritu Santo. Asi, segin Hechps 10, 44-47, se produ-
ce un derramamiento del Espiritu, manifestado por la oracién en lenguas, sobre
paganos que no habian sido bautizados. Y Pedro interpret, este hecho (11, 15-17)

- SANTAGADA, O, Pentecosialisme y Renovacion carismdtica, en Criterio 48, Buengg Ajres. 1975, 1727, 627,
CONGAR, Y., &l Expivitu Saido (cit), 404. Congar no duda sobre la autenticidad de g¢pp experiencia.
36- Cumcilia de Trento, Ses. 6, cap. 9; DZ 802; cfr. 1 Corintos 4, 3-5.
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z4 con agua, pero ustedes seran bautizados con el Espiritu Santo”. La “prom
del Espiritu parece cumplirse entonces de un modo sacramental y de otro modo
no directamente ligado a los Sacramentos. De cualquier modo, los Apdstoles exi-
gfan el Bautismo sacramental como condicion para recibir el Espiritu (Hch. 2, 38-
39).

Pero nos sorprende recordar que también Santo Tomas de Aquino habla
de un particular envio del Espiritu Santo, distinto del que sucede en Jos Sacra-
mentos, y acompanado de signos de tipo carismatico, que Tomés toma de 1 Co-
rintios 13.

El Angélico ensefia que el Espiritu Santo es enviado a alguien cuando se
produce un nuevo modo de presencia, que implica un cambio en el hombre(57).
Esto produce también una especie de conocimiento, pero no de tipo ilustrado, si-
no experiencial (58). Pero esto no sucede sdlo cuando recibimos por primera vez
la gracia de Dios, sino también cuando hay “un avance en la virtud o un creci-
miento en la gracia... cuando la persona avanza hacia un nuevo acto o un nuevo
estado de gracia, como el don de hacer milagros, o de profecia, o de ofrecer su vi-
da en el martirio movido por un amor ardiente, o de renunciar a sus bienes, o de
emprender cualquier otro acto heroico”(59).

Advirtamos que - Tomds no reduce los signos del envio del Espiritu a los
carismas que menciona Pablo en 1 Cor. 12, sino que toma la presentacién mads
amplia que hace el Apdstol en 13, 1-3, donde no menciona sélo los carismas de
lenguas o profecfa, sino también ciertos actos particularmente generosos, que sa-
len de lo comtn, como dar la vida o entregar todos los bienes. En esta visién mds
amplia de lo “carismatico” entraria, por ejemplo, la decisién de perdonar a al-
guien que nos hizo mucho dano, y también la opcién de la Madre Teresa de Cal-
cuta por un estilo de vida de total desprendimiento. En este sentido, la Madre Te-
resa podria ser un claro ejemplo de quien ha recibido el “bautismo” en el Espiri-
tu Santo.

Pero hay un aspecto de la concepcion tomista que nos abre todavia mas
el camino para liberarnos del peligro de elitismo. Cuando Tomds menciona el
martirio, la renuncia a los bienes, o cualquier acto heroico, como signos del envio
del Espiritu al alma, especifica que esos actos son movidos por un “amor ardien-
te”, ya que no ignora lo que Pablo sefiala en 1 Cor. 13: que si esos actos son he-
chos sin amor no sirven de nada. Tomas ensena que sdlo es enviado el Espiritu
cuando, junto al signo carismdtico, se produce un crecimiento en la gracia y el
amor, una verdadera “innovatio” en el alma. Es decir que este envio produce un
nuevo modo de presencia del Espiritu solo en un hombre que ya esté habitado
por la gracia del Espiritu. Pero cuando Dios le concede un don carismatico a un
pecador, esto implica sélo una intervencién del Espiritu, pero no su efusién, no
su arraigo en el alma, no su derramamiento en el corazén con la gracia santifi-
cante (60). Por eso el carisma se llama “grata gratis data”: es un regalo completa-
mente gratuito que Dios le da a alguien para bien de los demas (61), que se dis-

57- SANTO TOMAS DE AQUINO, Sumuna 10, 1a,, 43, 6.
58- Ibid, a. 5, ad 2.

59- Ibid, 43, 6, ad 2.

60- Ihid 43, 3, ad 4.

61- Ibid, I-Ilae, 111, 1.
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tingue de la inhabitacion del Espiritu, llamada “gratia gratum faciens” (la gracia
que nos hace agradables a Dios). El carisma por si solo no nos hace agradables a
Dios ni es un signo de santidad(62). Cuando hay carismas en un pecador, el Es-
piritu estd presente por su poder, pero no renovando al hombre ni haciendo en €l
su morada. Es decir, no siempre que el Espiritu derrama un carisma se estd pro-
duciendo el “bautismo en el Espiritu”.

Por otra parte, para que esto suceda, bastarfa que se produzca un avan-
ce en la virtud, un crecimiento en la gracia, aunque esto no provoque todavia esos
signos carismadticos (carismas u obras admirables) que sélo serfan una “especial
manifestacion” del derramamiento del Espiritu (63). En este sentido, en la mayo-
ria de los cristianos el “bautismo en el Espiritu” se va produciendo de un modo
gradual, casi imperceptible, sin crear una conciencia de ser distintos o superiores,
pero capacitando para una entrega generosa de la vida, gota a gota, en la rutina
cotidiana.

Ademas de la clarificaciéon que nos ofrece Tomds, podriamos expresar-
nos estableciendo una distincién diferente: la que existe entre lo esencial y la ple-
nitud, o entre el corazén y la totalidad de sus manifestaciones. Fieles a San Pablo
y a toda la tradicidn cristiana, sabemos que la perfeccién del hombre consiste en
el amor, que el grado de madurez cristiana depende del grado de amor que se ha-
ya alcanzado por la gracia. Pero ese amor no se manifiesta de un modo perfecto
en todas las dimensiones de la existencia debido a las caracteristicas personales
de cada uno, a su historia, a sus condicionamientos. Asi, en una persona puede
manifestarse el amor particularmente en gestos de abnegacién, pero no tanto en
la simpatia. En otro pueden darse actos frecuentes y fervorosos de servicio al pro-
jimo, pero una dificultad para detenerse en la oracién. En otro pueden liberarse
las trabas de la emotividad y producirse una ternura indecible y un entusiasmo
evangelizador incontenible, aunque no se libere totalmente de un vicio que lo hu-
milla(64). Pero la dificultad para expresar el amor a Dios o al préjimo en alguna
de las dimensiones de su existencia, no implica que la perfeccién de esa persona
sea menor, ya que su perfeccién depende del grado de amor que la gracia haya
infundido en su corazén. Del mismo modo, en algunas personas se produce una
mayor manifestacién del amor al nivel de la sensibilidad, de la emotividad, lo
cual le permite vivir ese amor de un modo particularmente gozoso y contagioso,
pero eso no implica que ese amor sea mas perfecto que el de la serena Teresa de
Calcuta. En otros casos ese amor provoca una conciencia mucho mayor y mas
fuerte de algunos misterios de la fe, 0 una mayor libertad en la alabanza, pero eso
tampoco implica por si mismo la mayor perfeccién de la persona. Tanto la expe-
riencia emotiva, como la mayor conciencia, como la libertad en la oracion, como
la expresion de los aféctos, son cosas deseables, y es de esperar que todos alcan-
cen la plenitud de las manifestaciones del amor; pero esas manifestaciones no son
lo esencial, no son lo que mide la perfeccién de la persona, ya que la perfeccién
se mide sélo por el grado del amor, que puede manifestarse més en una dimen-
sion de la existencia y menos en otra.

Por otra parte, pueden darse de algiin modo esas manifestaciones sin
que haya amor, y entonces no son una verdadera plenitud. Y por més que se pro-

62 Ibid, II-Tlae, 178, 2, ad 4; cfr. Hch. 3, 12.
63-1bid la., 43, 6, ad 2.
6d-Thid I-llae, 65, 3, ad 2-3; Curecismo de la [glesia Catdlica 1735.
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duzcan las mds llamativas de esas manifestaciones, no establecen ninguna per-
feccién de santidad si no estd el amor manifestandose y derramandose en esas si-
tuaciones: “Aunque hablara todas las lenguas... o tuviera el don de profecfa.... 0
tuviera plenitud de fe como para trasladar montanas... o repartiera todos mis bie-
nes y entregara mi cuerpo a las llamas, si no tengo amor, de nada me sirve” (1
Cor. 13, 1-3).

Ya San Buenaventura se preguntaba si era mas perfecto un contempla-
tivo o alguien que se dedicara a las obras de ayuda al préjimo, y ponia como
ejemplo al contemplativo Juan y al activo Pedro. Y su respuesta era simplemen-
te que, mas alla de todo eso, “llegd mds alto en el cielo el que finalmente mayor
amor alcanzé en la tierra”(65).

En este sentido la experiencia pentecostal, al producir determinadas
manifestaciones, como la fuerza de la alabanza, la libertad del don de lenguas, un
gozo particular, o una nueva conciencia de lo que es ser cristiano, solo estd desa-
tando ciertos condicionamientos y permitiendo que el amor llegue a manifestar-
se mejor en algunos aspectos de la existencia, pero eso no implica que la persona
adquiera por eso una perfeccién mayor que la de los que no hacen esa experien-
cia, ya que no podemos saber si su amor es efectivamente superior al de otros, 0
si simplemente se manifiesta mas en algunas dimensiones. Asi entendido, el lla-
mado “bautismo en el Espiritu” no puede dar lugar a una conciencia de élite, no
justifica la actitud de menosprecio ante el conjunto del pueblo que no ha experi-
mentado ese modo de vivir el amor divino. Por otra parte, no olvidemos que no
todo lo que parece ser un “bautismo en el Espiritu” es realmente una efusion del
Espiritu, ya que no faltan a veces las confusiones y engafios de tipo sicoldgico.

Pero creo que hay una herencia de la tradicional concepcion protestan-
te, influenciada también por la flustracién, en el acento puesto enla “conciencia”.
De hecho, el rechazo del Bautismo de los nifios se funda en que los nifios no pue-
den hacer esa aceptacién consciente de Cristo salvador. Y se desprecia la fe de
los sencillos que no saben recitar la Escritura ni proclamar “conscientemente” a
Cristo como Senor de sus vidas. En la tradicién catdlica, en cambio, se entiende
que la aceptacion de Cristo como Sefior de la propia vida puede ser profunda-
mente real por la presencia de la caridad en la intimidad de la persona, y, de
acuerdo con el dinamismo propio de la Encarnacion, puede expresarse de un mo-
do no verbal, por ejemplo, en el beso a una imagen. Ya que en la vida de un san-
to, o en su imagen, la persona puede percibir, por la experiencia sapiencial del
amor, el reflejo de algiin aspecto de Cristo que despierta en su corazén la admi-
racion y la confianza. Y asi, al besar la imagen, su corazén queda completamen-
te confiado en el Senor. El poder expresar con palabras adecuadas, con una con-
ciencia ilustrada, que se acepta el Sefiorio de Cristo sobre la propia vida, es cier-
tamente una manifestacion deseable, y a eso apuntan también la catequesis y la
predicacién; pero ése no es el inico modo de expresién ni el tinico modo de con-
ciencia, si tenemos en cuenta el valor de las metéforas, los simbolos, la intuicién,
el conocimiento por connaturalidad, etc.

65- 5 BUENAVENTURA, /// Sent., 32, un.,6.





