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VICTOR MANUEL FERNANDEZ

EL SENTIDO DEL CARACTER SACRAMENTAL
Y LA NECESIDAD DE LA CONFIRMACION

RESUMEN

El autor se pregunta por la naturaleza y sentido del caracter sacramental. Después de
retomar la nocién de “signo indeleble” desarrolla sus diversas dimensiones: trinitaria,
cristoldgica, sacerdotal y cultual, eclesial. Pero al indagar qué es lo que constituye al
caracter en su identidad mas profunda, destaca un sentido radical de disposicion per-
manente que justifica su recepcion antes del uso de razon.

En orden a precisar el sentido exacto del caracter del sacramento de la Confirmacion,
propone entenderlo como una disposicion estable al crecimiento del amor, y explica
por qué esto lo constituye en un signo peculiar del Espiritu Santo.

Se trata de un permanente “llamado” del Dios amante hacia la plenitud cristiana, por
el cual se perfecciona la estructura ontoldgica del ser cristiano, mientras la Eucaristia
tendra la funcion de alimentar al creyente para que pueda responder a ese llamado al-
canzando progresivamente su perfeccion “subjetiva”. Asi se comprende por qué la
Confirmacion deberia preceder a la Eucaristia. Pero el autor invita también a reflexio-
nar acerca de otras implicaciones pastorales, menos tradicionales, que se derivarian de
este modo de concebir el caracter como un precioso dinamismo de disposicion.

Palabras clave: caracter sacramental, Confirmacion, disposiciones, Iniciacién cristiana.

ABSTRACT

The author asks about the nature and sense of sacramental character. He begins by the
notion of “indelible sign”” and then develops its several dimensions: a trinitary, a chris-
tologic, a priestly and related to cult aspect, an ecclesial aspect. But while searching
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where does the deepest identity of character belong, the author points out a radical
sense of permanent disposition; it is therefore justified to receive the Sacrament befo-
re the age of reason.

In order to point out the precise meaning of character in the sacrament of Confirmation,
he suggests to understand it as a permanent disposition towards growth in love, and
he explains why this makes character a particular sign of the Holy Ghost: it is a
permanent “call” of the loving God towards Christian fulfillment, by whose means
the ontologic structure of human being is perfected, while Eucharist should nurture
the believer in order to be able to answer that call, timely reaching his “subjective”
perfection. So we understand why Confirmation should precede Eucharist. The
author invites us to rethink some other less traditional pastoral implications, based on
this way of understanding character as a precious strength of disposition.

Key words: sacramental character, Confirmation, dispositions, Christian Initiation

1. Introduccién

El objetivo de este articulo es precisar cual es el sentido exacto del
caracter del Bautismo y de la Confirmacion, para lo cual es inevitable
plantearse también cual es el efecto especifico del sacramento de la Con-
firmacion.

Desde un punto de vista ecuménico, la teologia del caracter sacra-
mental plantea serias dificultades. Porque cuando se quiere presentar la
gracia ante todo como la vida de la Trinidad que se comunica al ser hu-
mano en amistad, y no como una cosa 0 una energia que nos otorgue de-
rechos ante Dios, no resulta facil explicar la existencia de una entidad in-
deleble que subsiste en un hombre pecador y que “causa la gracia”.!

En el caso del Bautismo, la Iglesia ensefia que, cuando el sacramen-
to es recibido sin arrepentimiento de los pecados ni propésito de enmien-
da, el sujeto no recibe la vida de la gracia santificante, aunque recibe
igualmente el caracter sacramental indeleble, que lo consagra como hijo
de Dios. Esto también es conflictivo, puesto que hoy en dia la filiacidn es
presentada mas bien como un modo particularmente adecuado (“hijos en
el Hijo”) de describir la vida de la gracia santificante.

Por otra parte, nos preguntamos qué es lo que aporta de nuevo el ca-
racter sacramental que se recibe en el sacramento de la Confirmacion con

1. De hecho, Santo Tomas de Aquino ensefaba que, cuando desaparece el impedimento a la
gracia en alguien que ha recibido el Bautismo sin las disposiciones adecuadas, el caracter mismo
comienza “a causar” la gracia: | Sent 1V, 4, 3, 2, 3.
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respecto al caracter bautismal. Al mismo tiempo, cabe indagar qué impor-
tancia pueda tener ese caracter indeleble, que se agrega al caracter bautismal,
cuando el confirmado pierde la amistad con Dios por un pecado grave.

Estos planteos teoldgicos no son meramente especulativos, sino que
tienen consecuencias pastorales importantes, en cuanto obligan a recon-
siderar algunas decisiones pastorales. Por ejemplo, la edad de la adminis-
tracion de la Confirmacion o la posibilidad de conferir este sacramento a
personas en situacion objetiva de pecado.

2. Un signo indeleble

Evidentemente, la Escritura no habla de un caracter sacramental. Pe-
ro, sin pretender una fundamentacion concordista, no podemos ignorar
gue el Nuevo Testamento se refiere un “sello” en los creyentes (2 Cor 1,
22; Ef 1, 13; 4, 30; Apoc 7, 3; 9, 4). Mas alla del modo como se lo inter-
prete, estos textos indican que el creyente ha pasado a ser una posesion
de Dios, identificada por este “sello” que no puede ocultarse.

Pero es destacable que en estos textos aparece claramente una orien-
tacion hacia el futuro. Este sello cumplira una funcién al fin de los tiem-
pos, en el “dia de la redencion” para el cual hemos sido sellados (Ef 4, 30).
El Espiritu que ha sellado a los creyentes (Ef 1, 13) “es el anticipo de nues-
tra herencia y prepara la redencion del pueblo que Dios se adquiri6 para
si” (Ef 1, 14). En 2 Cor 1, 21-22 se distingue la “uncion” del “sello”, y el
sello esta identificado con “las primicias del Espiritu” que Dios “ha pues-
to en nuestros corazones™. Las primicias se orientan claramente a la reali-
zacion plena del proyecto divino. Igualmente, en Apoc 7,3y 9, 4 el sello
gue se marca en los 144.000 tiene un sentido de preservacion de los elegi-
dos que deben ser conducidos “a los manantiales de agua viva” (7, 17).

Debemos decir entonces que hay una consagracion, una identifica-
cion marcada en nosotros por el Espiritu como un sello, que tiene una
funcion en orden a la redencion definitiva.

Si bien esto no nos ofrece fundamentos solidos para una teologia del
caracter2, no podemos negar que los textos dan lugar a una lectura cre-
yente gque reconoce la existencia de un signo indeleble del Espiritu con
una determinada funcion sobrenatural.

2. Asi se lo reconoce con honestidad en el Catecismo de /a Iglesia catélica, 698.
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San Cirilo de Jerusalén, distinguiendo al caracter de la reparacion del
alma obrada por la gracia, le llamaba “signaculum sanctum indissolubi-
le”.3 Esta nota de indisolubilidad se mantuvo siempre en la doctrina del
caracter y es destacada por San Agustin, al presentarlo como una marca
que identifica al cristiano como posesion de Jesucristo.4

Con el tiempo, la expresién “signaculum”, de Cirilo, dio paso a la
expresion “signum”, con un desplazamiento de sentido de “sello” a “sig-
no”. Si bien no se trata de un signo sensible, sin embargo cabe llamarlo
asi en cuanto dice referencia a otra cosa, es decir, a la gracia santificante,
puesto que a ella esta orientado. Por eso se lo ha llamado “res et sacra-
mentum”. Es “res” porque es un efecto real de la accién divina en el sa-
cramento que se confiere. Pero al mismo tiempo es “sacramentum”, por-
que nos refiere y orienta a la gracia santificante.

La recepcion de esta cuestion en el Magisterio se realizé fundamental-
mente a través de dos documentos. En primer lugar, la carta de Inocencio 111
“Maiores Ecclesiae causas”. Alli se sostiene con claridad que el Bautismo no
necesariamente confiere la gracia santificante, por cuanto no borra los peca-
dos actuales sin las disposiciones adecuadas de la persona. Sélo borra el pe-
cado original, puesto que fue contraido sin consentimiento de la persona (DS
780d). Esto sucede, por ejemplo, cuando alguien recibe el Bautismo fingida-
mente, en cuyo caso, si bien no recibe la gracia santificante igualmente “re-
cibe impreso el caracter de cristiano” (DS 781a). Aqui la expresion caracter
indica simplemente la identidad, la configuracion ontoldgica de alguien co-
mo cristiano por esa “impresién” que se realiza en el Bautismo.

En segundo lugar, se destaca la “Carta para los armenios”, del Con-
cilio de Florencia. Alli se define el caracter como “cierto signo espiritual
indeleble” (spirituale quoddam signum... indelebile) que da lugar a una
distincidn (a ceteris distinctivum), puesto que identifica a quien ha recibi-
do el Bautismo, la Confirmacién o el Orden. Por ser un signo distintivo
indeleble, estos tres sacramentos no admiten la reiteracién (DS 1313).

3. Diversas dimensiones del caracter

Las discusiones teoldgicas en torno al carécter tienden a identificar-
lo exclusivamente con alguna de sus dimensiones. Sin embargo, todas

3. S. CIRILO DE JERUSALEN, Procatechesis XVI (PG 33, 359).
4. S. AGusTiN, Sermo ad Caesariensis Ecclesiae Plebem, 2 (PL 43, 691-692).
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ellas son necesarias para comprender de un modo completo el sentido de
este don, y se complementan entre si. Por eso, antes de preguntarnos por
el constitutivo formal del caracter del Bautismo y de la Confirmaciéns®,
describamos brevemente estas diversas dimensiones:

3.1. El carécter tiene ciertamente una dimensién trinitaria, como to-
do don divino. San Alberto magno destacaba esta dimensioén diciendo
que el carécter es “cierta luz que se infunde siempre en los bautizados, en
la cual reluce cierta asimilacion a la Trinidad increada” (IV Sent VI ¢, 3,
sol). Hoy es indispensable destacar esta perspectiva trinitaria para que el
caracter no se reduzca a una entidad metafisica separada del Padre, el Hi-
joy el Espiritu, que son el sentido Gltimo de nuestras vidas; pero esto no
basta para explicar la necesidad de la existencia de un signo indeleble. Por
otra parte, este modo de concebirlo puede llevar a una perspectiva indi-
vidualista e intimista.

3.2. El caracter también implica una consagracion, un estar unidos a
Jesucristo de un modo peculiar y permanente, signo de la fidelidad de
Dios. EI Catecismo de la Iglesia Catolica presenta en primer lugar al ca-
racter del bautizado como un signo “de su pertenencia a Cristo” (CCE
1272). Evidentemente, el caracter debe tener un sentido cristocéntrico,
porque Jesucristo es siempre el centro de la fe cristiana, y ninguna verdad
teoldgica puede entenderse al margen de esta centralidad. El caracter bau-
tismal nos une a Jesucristo de tal manera que implica un modo de parti-
cipar de la filiacidon de Jesucristo, haciendo que el Padre pueda contem-
plar en nosotros, aun cuando caemos en el pecado, un reflejo del rostro
de su Hijo amado a quien estamos incorporados por la consagracion bau-
tismal.6 No se trata de la filiacion realizada por la gracia, que es la misma
vida del Padre derramada en nosotros por Jesucristo en el Espiritu y vi-
vida como amistad. Se trata de una filiacion germinal, pero real; que sélo
puede desarrollarse por la gracia santificante, pero que permanece como
una consagracion que nos une a Jesucristo para siempre y reclama su de-
sarrollo. No implica una exigencia que obligue a Dios, pero si un don
permanente, anterior a nuestra respuesta, que nos dispone para ser intro-
ducidos en el seno trinitario como hijos en el Hijo.

5. Excluyo deliberadamente el sentido del caracter del sacramento del Orden, puesto que su
significado y finalidad tienen una relacion estrecha con un ministerio particular, situdndose asi en
una perspectiva muy diferente.

6. Cf. M. J. ScHEEBEN, Los Misterios del Cristianismo ll, Barcelona, 1953, 616.
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3.3. En este contexto se ubica lo que algunos autores han definido
mas precisamente como participacion en el “sacerdocio” de Jesucristo o
configuracion con Cristo “sacerdote” (ST 111, 63, 2, ad 3). Es un modo de
evitar, una vez mas, una comprension demasiado individualista del carac-
ter, indicando cémo la unién con Jesucristo en esta vida nos orienta a una
mision a favor de los demas, nos hace participar de la misién del Salvador.”

3.4. No hay razones contundentes para priorizar la relacion del ca-
racter con el culto, como si alli residiera el sentido principal o exclusivo
del caracter.8 Si podemos decir que el caracter es también, como conse-
cuencia necesaria de la consagracion ontoldgica operada, una capacita-
cion para el culto por cuanto en éste —sobre todo en la comunion eucaris-
tica— se plenifica el encuentro de amor con Jesucristo y la comunién con
la Iglesia, hacia donde se orienta este signo indeleble. Debe entenderse
aqui el culto “sacramental”, puesto que de hecho un no bautizado puede
orar y ser escuchado, pero no puede recibir la absolucion sacramental, la
comunion, etc. Esta caracterizacidon del caracter como una capacitacion
para el culto aparece destacada en el Concilio Vaticano 11, al decir que los
bautizados “quedan destinados por el caréacter al culto de la religion cris-
tiana” (SC 11). El Catecismo de la Iglesia Catdlica, inmediatamente des-
pués de caracterizar al caracter como un signo de la pertenencia a Jesu-
cristo de los bautizados (CCE 1272), indica que “los consagra para el cul-
to cristiano” (CCE 1273).

Sin embargo, debemos plantearnos que valor tiene este signo en un
pecador que no puede recibir los sacramentos. Que se haya perdido la vi-
da de la gracia no significa que el caracter pierda todo sentido, porque no

7. En los textos biblicos este sacerdocio esta conectado mas bien con una vida fiel y entrega-
da de los creyentes, y no se advierten con claridad datos que permitan fundamentarlo en una
suerte de entidad que subsista en un pecador. De todos modos, conviene preguntarse cOmo es-
ta caracterizado en la Biblia este sacerdocio de todos los cristianos: Si bien en los textos de 1 Pe
2, 9y Apoc 1, 6 no se advierte claramente la finalidad de este sacerdocio comun, podemos de-
jarnos iluminar por otro texto que se refiere a la lucha de los fieles junto con Cristo (Apoc 17, 14)
para vencer el dominio del mal sobre la tierra y por lo tanto para consagrar el mundo a Dios. Tam-
bién puede aportar luz el sentido que suele tener en el Nuevo Testamento la “santificacion” de al-
guien en cuanto consagracion “para una mision”. Es el sentido que aparece en Hebreos (2, 11)
donde los fieles aparecen como capacitados para ofrecer “sacrificios”, sintetizados en la alaban-
za y la misericordia (Heb 13, 15-16). Atinadamente, cuando el Concilio Vaticano Il se refiere al
ejercicio de este sacerdocio de los fieles, no lo reduce al culto, sino que menciona también el tes-
timonio de vida, la abnegacion y caridad operante (LG 10). En el contexto de la ensefianza de la
Iglesia podemos afirmar que, si bien la realizacion efectiva de estos fines supone la accion de la
gracia, es el caracter sacramental el que abre las puertas, y dispone a esa vida sobrenatural.

8. Conviene tener en cuenta aqui lo indicado en la nota anterior.
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deja de ser una asociacion peculiar y estable a Cristo salvador y a la Igle-
sia orante. Por lo tanto, aun cuando el caracter no otorgue a la persona
meérito alguno, el valor de su oracidén no seria el mismo si esa persona no
hubiera sido marcada por este signo. Esta asociacién permanente a Cris-
to salvador y a la Iglesia orante hace que su plegaria tenga un valor pecu-
liar, y que, cuando se trate de una oracion de intercesion, ésta siga siendo
un verdadero ejercicio sacerdotal.

3.5. Varios autores han destacado con razén la dimension eclesial del
carécter. Santo Tomas no la ignoraba, y llegd a decir que es un “signum
sanctum communionis fidei” (ST 111, 63, 2, ad3). Para E. Schillebeeckx, es
necesario destacar que la lglesia misma tiene una naturaleza sacerdotal,
participando del sacerdocio de Jesucristo, y que el caracter implica una
relacion con esa naturaleza sacerdotal de la Iglesia. Al incorporarnos a la
Iglesia, el caracter pasa a significar de un modo sensible la incorporacion
a Cristo, y por eso puede presentarse “el efecto eclesial como sacramen-
to del efecto de gracia”.® Por esta incorporacion a la Iglesia, el caracter ha-
ce posible el acceso a la vida de la gracia.

K. Rahner ha destacado todavia mas la finalidad eclesial del caracter
al presentar a la Iglesia como “protosacramento”. El caracter es un signo
de la alianza de Dios con su Iglesia, lo cual le da una validez irrevocable,
y asi el caracter es un modo como se realizan las promesas infalibles de
gracia, siendo una de las realizaciones ultimas y radicales de la alianza
donde la Iglesia se juega con todo su ser. Por eso Rahner puede decir que,
en definitiva, el caracter es “la incorporacién a la Iglesia” que nos abre el
acceso a la vida sacramental.10

Considero que un argumento clave para mantener este acento en la
dimension eclesial del caracter esta en el hecho de que el Bautismo de de-
seo o la presencia de la gracia santificante en los no cristianos no produ-
cen un carécter sacramental. Este s6lo se produce cuando hay una sacra-
mentalidad que depende directamente del sacerdocio de la Iglesia—Sacra-
mento, de la visibilidad del rito realizado con la intencién de hacer lo que
hace la Iglesia.l!

9. Cf. E. ScHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento del encuentro con Dios, San Sebastian, 1965,
197ss.
10. K. RAHNER, La Iglesia y los Sacramentos, Barcelona, 1964, 25-35.
11. Sobre este punto sigue siendo provechosa la lectura del articulo de E. Rurrini, “El carac-

ter como visibilidad concreta del sacramento en relacion con la Iglesia”, Concilium 31 (1968)
111-124.
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4. Laesencia del caracter

Si bien todo lo que hemos dicho es parte integrante del caracter, y
nada de ello puede ser ignorado o negado si no se quiere mutilar el senti-
do completo de este signo indeleble, sin embargo, cabe preguntarnos qué
es lo que constituye formalmente al caracter otorgandole su identidad
mas profunda y, por lo tanto, la primera razén de su existencia.

Tenemos que decir que el sentido del caracter no puede entenderse
sino por su relacion a la vida de la gracia. Si los sacramentos sélo tienen
sentido en cuanto mediaciones de la gracia, y la Iglesia misma pierde su
sentido cuando deja de ser mediacién de gracia, entonces la naturaleza del
caréacter debe entenderse en primer lugar desde esta orientacién a la vida
de la gracia santificante.

Por consiguiente, hay que sostener ante todo que el caracter es un
signo de la gracia y que su indole de “indeleble” significa que es una
orientacion estable hacia la vida de la gracia y su crecimiento.

Decimos entonces que lo que constituye al caracter en su identidad
propia, y nos permite afirmar que se trata de una realidad deseable y no
superflua, es el hecho de ser “una disposicion permanente hacia la vida en
gracia y su crecimiento, inserta en el corazén de la persona”.

Por eso decia Santo Tomas que el caracter tiene sentido en un peca-
dor por cuanto, ni bien desaparece el impedimento a la gracia, ésta co-
mienza a desplegarse. Y esto le llevaba a expresar en una sintesis concisa
qué es en definitiva el caracter: “In baptismo imprimitur character, qui est
inmediata causa disponens ad gratiam” (I Sent 1V, 4,3,2,3).

Entonces, realiza una union con Cristo porque es una disposicion
hacia la gracia, ya que la unién salvifica con Cristo sélo se realiza por la
gracia; se orienta al culto porque en el culto se expresa y se alimenta pe-
culiarmente esa unién con el Sefior; significa y realiza el vinculo con la
Iglesia porque la gracia es eclesial y llega a nosotros por la mediacion de
la Iglesia; se ordena a la comunion porque la vida de la gracia tiene inelu-
diblemente una dimension fraterna; se orienta a la mision porque la vida
en gracia a la cual dispone provoca por su propia naturaleza un dinamis-
Mo expansivo y misionero.

Pero todo ello se explica por su originaria y constitutiva orientacion
a la vida en gracia como disposicién permanente obrada por el Espiritu.

En este sentido, hay que destacar en el caracter una funcion positi-
va permanente, como llamado, orientacién, inclinacion, busqueda, fideli-
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dad activa de Dios, o como queramos llamarle. Por tanto, no coincido
con una presentacion demasiado negativa, que presenta al caracter pre-
sente en el pecador como una situacion indeseable y contradictoria, co-
mo la siguiente:

“El caracter pervive en el alma del pecador, aunque se halla en una situacion vio-
lenta al no tener el complemento de la gracia al que se ordena”.12

Prefiero presentarlo como un don que Dios quiere seguir ofrecien-
do al pecador de manera fiel, destacando asi la misericordia incondicional
de Dios; ya que, aun cuando la persona esté en pecado, el caracter man-
tiene su valor como disposicion hacia la gracia. San Agustin destacaba es-
ta situacion diciendo que, aunque el hombre caiga en pecado, Cristo no
destruye ese caracter y busca (quaerit) al pecador, en el cual esta impreso
este caracter que lo identifica como propiedad suya.13

Es importante reconocer que no es lo mismo que una persona mue-
ra con esta disposicion hacia la gracia o sin ella. El caracter es un regalo
divino que favorece una mayor apertura hacia la gracia, de manera que,
cuando Dios regale gratuitamente su amistad, aunque sea en el momento
de la muerte, el caracter favorecera una disposiciéon mayor. Porque es un
sello del Espiritu “para el dia de la redencion” (Ef 4, 30), que “prepara la
redencion del pueblo que Dios se adquirié para si” (Ef 1, 14).

5. Precisiones necesarias en el didlogo ecuménico

Esta forma de entenderlo no deberia plantear dificultades en el dia-
logo ecuménico con las comunidades evangélicas, porque esta permanen-
cia de una disposicion hacia la gracia, aun en medio del pecado, de nin-
gun modo implica un mérito de la persona o una exigencia de la gracia. Se
trata mas bien de un don permanente del amor de Dios, previo a toda de-
cision de la persona, y absolutamente incondicional porque esta presente
también en el pecador que rechaza ese amor.

Es una permanente palabra de amor de Dios que, desde lo mas inti-
mo del hombre, en el silencio del corazon, convoca a la amistad con él y

12. R. ARNAU, Tratado general de los Sacramentos, Madrid, 1998, 310.

13. S. AcusTiN, Sermo ad Caesariensis Ecclesiae Plebem, 2 (PL 43, 691-692):“Nunc vero ip-
se desertor, characterem fixit imperatoris sui. Deus et Dominus noster Jesus Christus quaerit de-
sertorem, delet erroris criminem, sed non exterminat suum characterem”.
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a su crecimiento. Por ello, manifiesta el amor gratuito de Dios que se
compromete en fidelidad incondicional.

En este sentido —analogamente— el caracter es “gracia”, aunque no lo
sea al modo perfecto y salvifico de la gracia santificante.

Se entiende en el contexto del “opus operatum”, realizado por el sa-
cramento mas alld de toda accidon humana. Por lo tanto, “es la expresién
mas inequivoca de que Dios da su gracia por propia iniciativa y que la
respuesta del hombre es realmente mera respuesta, que vive totalmente de
la palabra de Dios al hombre™.14

Pero, al mismo tiempo, es expresion de la eficacia de la Redencién rea-
lizada por Cristo en su Pascua. Por consiguiente, si bien debamos evitar mul-
tiplicar entidades innecesarias y cosificar todo lo que hace a nuestra relacion
con Dios, no podemos negar que el caracter implica una novedad ontolégica
en la persona que lo recibe, novedad que pasa a ser un signo estable.

Sin embargo, como cualquier otro efecto del amor de Dios en el
hombre, el caracter no es algo que Dios afiade desde fuera a la persona,
sino un signo que surge de las profundidades del ser humano que recibe
el Sacramento. Como también sucede con la transformacién interior de la
gracia santificante,1® el caracter es un signo “educido” de la naturaleza es-
piritual de la creatura como signo de la eleccién amorosa de Dios.

Para ser mas precisos, digamos Dios hace brotar el caricter desde la
capacidad significativa que El mismo ha regalado a la creatura humana,
por crearla a su imagen. Porgue el ser humano, siendo imagen de la Tri-
nidad, tiene una potencialidad significatival® que se explicita de un modo
nuevo y peculiar gracias al Bautismo.

Pero habria que decir también, reinterpretando a San Buenaventura,
que, analogamente a la gracia santificante, el caracter no es tanto algo que

14. K. RAHNER, La /glesia y los Sacramentos (cit) 36.

15. “Eductio ex potentia oboedientiali”: S. TOMAs DE AauiNo, De virt. in comm., 10, ad 2 y ad
13; STHI, 110, 2, ad 3; HI, 113, 9.

16. Buenaventura llegdé a hacer una afirmacion de tremendo peso trinitario al decir que el
hombre antes del pecado podia descubrir espontaneamente como cada creatura, por su misma
constitucion, “testifica que Dios es trino”. La naturaleza era testimonio eficaz de la Trinidad “cuan-
do ni ese libro era oscuro para el hombre ni el ojo del hombre se habia enturbiado, pero como por
el pecado se oscurecié la mirada del hombre, aquel espejo se hizo enigmatico y oscuro” (De
Myst. Trinitatis, 1, 2, concl.). Esto significa que, aunque nosotros no podamos percibirlo, las crea-
turas tienen una estructura significativa capaz de reflejar la Trinidad. Esto vale sobre todo para el
ser humano. A partir de esta conviccion, quiero sostener aqui que la accion del Espiritu en el Bau-
tismo, hace surgir desde esa potencialidad significativa del ser humano, el signo que llamamos
‘caracter”.
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se posee, sino un modo de ser poseidos por el Dios amante: “Habere est
haberi” (Brevil. 5, 1, 5). En el caso del caracter esto significa que, siendo
nosotros propiedad de Dios por el Bautismo, somos buscados fiel e in-
condicionalmente por el Padre que no puede abandonar a los que ha to-
mado como hijos” (cf. Lc 15).

6. La novedad de la Confirmacion

La estrecha unidad de la Confirmacién con el Bautismo en los pri-
meros siglos, cuando se administraba en la misma celebracion, invita a re-
conocer que su especificidad s6lo se comprende adecuadamente desde su
relacién con el Bautismo. Hoy se insiste permanentemente en la necesi-
dad de “que aparezca mas claramente la intima relacion de este sacramen-
to con toda la iniciacion cristiana” (SC 71).

Por eso, si acentuamos el llamado al crecimiento que se destaca en la
Confirmacion, no podemos olvidar que en el Bautismo mismo esta inser-
to este llamado. Sin embargo, creemos que la Confirmacion es un nuevo
don, que explicita mejor este llamado y muestra la necesidad de recibir
una efusion peculiar del Espiritu para poder responderle.

Tradicionalmente se ha caracterizado a la Confirmacion como el sa-
cramento del Espiritu Santo. En las intervenciones magisteriales de Ino-
cencio | (DS 215) e Inocencio 1V (DS 831) se afirma simplemente que en
la Confirmacién los obispos confieren el Espiritu Santo.

Esto plantea dos cuestiones: En qué sentido esto puede caracterizar
a la Confirmacion si indudablemente el Espiritu Santo se recibe ya en el
Bautismo. Por otra parte, ;por qué no decir mas bien que se recibe a la
Trinidad, si no se advierten razones para hablar con propiedad de una do-
nacion “peculiar” de la tercera Persona?

Con respecto a la primera cuestion, hay que volver a insistir en la
unidad estrecha que hay entre el Bautismo y la Confirmacion, y decir que
el Espiritu Santo, ya recibido en el Bautismo, ofrece al cristiano un nue-
vo don de si en orden a intensificar la vida cristiana hasta alcanzar su ple-
nitud. Inocencio 111 (DS 785) precisé que en la Confirmacion se da el Es-
piritu Santo “para aumento y fuerza” (ad augmentum datur et robur).17

17. El Concilio de Florencia da pie a una confusion cuando atribuye el crecimiento de la gracia
ala Eucaristia (DS 1322)y por consiguiente debe sostener que en la Confirmacion el Espiritu San-
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Tomas de Aquino ensefiaba que el Espiritu Santo es enviado a alguien ca-
da vez que se produce un nuevo modo de presencia, lo cual implica nece-
sariamente algun cambio en ese ser humano (ST I, 43, 6). Pero esto no su-
cede so6lo cuando se recibe por primera vez la gracia de Dios, sino tam-
bién cuando hay “un avance en la virtud o un crecimiento en la gracia...
cuando la persona avanza hacia un nuevo acto o un nuevo estado de gra-
cia” (43, 6, ad 2). En la confirmacién hay una nueva efusion del Espiritu
por cuanto, recibida con las disposiciones subjetivas adecuadas, produce
un crecimiento en la gracia.

Con respecto a la segunda cuestion, decimos que puede hablarse de
un peculiar derramamiento de la tercera Persona de la Trinidad en la
Confirmacion, por cuanto en todo crecimiento de la gracia hay también
un nuevo grado de caridad. Este remite directamente al modelo y térmi-
no de la caridad, que es el Amor que une al Padre y al Hijo.18 Alli donde
hay un grado mas intenso de la caridad o una nueva manifestacion de ella,
hay una novedad que se refiere s6lo al Espiritu Santo como “término”
adecuado.1® Por eso, en la Confirmacion se realiza una nueva y peculiar
donacion de la tercera Persona, enviada por el Padre y el Hijo.

Sin embargo, la caracterizacion de la Confirmacion desde el creci-
miento del amor también plantea dificultades —que ya se reflejaban en el
Concilio de Florencia (DS 1322)- si se la considera dentro del conjunto
de lainiciacidn cristiana; porque en realidad la Eucaristia también es el sa-
cramento de este crecimiento en cuanto es alimento de la caridad.

Sin embargo, la solucién no se encuentra afirmando —como suele ha-
cerse— que se trata de una caridad que se expresa particularmente en la co-
munion eclesial y en la misidén. Porque estas son dos notas inseparables
de la caridad que se derrama siempre con la gracia santificante, no impor-
ta si se la recibe en el Bautismo, en la Confirmacion o en la Eucaristia.

to se da solo “para fortalecer” (ad robur: DS 1319). Luego veremos como conviene plantear ade-
cuadamente esta relacion entre Eucaristia y Confirmacién como sacramentos de crecimiento.

18. S. TomAs DE Aauino, / Sent 30, |, 2: “In infusione caritatis est terminatio in similitudinem
processionis personalis Spiritus Sancti”; / Sent 15, 4, 1: “Spiritus Sanctus invisibiliter procedit in
mentem per donum amoris”; Cf. S. Dockx, Fils de Dieu par Grace, Paris, 1948, 106-120.

19. S. TomAs DE AauiNo, / Sent. 30, 1, 2: “Si autem consideratur relatio creaturae ad creatorem
ut ad terminum, possibile est quod talis relatio creaturae sit ad aliquid essentiale vel ad aliquid
personale... Unde in omnibus quae dicuntur de Deo secundum habitudinem ad creaturam, ex eo
quod creatura refertur in ipsum ut /n terminum, considerandum est quod quantum ad habitudi-
nem termini possunt uni tantum convenire personae”.
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San Buenaventura entiende que no cualquier aumento de la caridad
implica un nuevo envio del Espiritu Santo. Este aumento puede produ-
cirse cotidianamente, cuando se trata simplemente de un fervor mayor,20
aun sin la recepcion de un sacramento, y entonces no se veria alli la nece-
sidad de la Confirmacion. Por consiguiente, él destaca que ha de tratarse
de un crecimiento en intensidad ordenado a un nuevo “uso” de la gracia
y de la caridad (una misién mas intensa y exigente) y a un nuevo don gra-
tuito al servicio de ese nuevo uso.2!

En Lumen Gentium 11, si bien se dice que por la Confirmacion los fie-
les quedan obligados “mas estrictamente” a difundir y defender la fe como
testigos de Cristo, no se deja de mencionar antes que por el Bautismo ya
“estan obligados a confesar ante los hombres la fe que recibieron” (cf. tam-
bién CCE 1273). Lo mismo cabe decir de su unién con la Iglesia, y por eso
el texto dice que los confirmados se vinculan “mas estrechamente a ella. La
raiz de esta intensificacion (“mas estrictamente” y “mas estrechamente”) es-
ta en un nuevo don que se recibe en el sacramento, ya que los confirmados
“se enriquecen con una fuerza especial del Espiritu Santo”. Entonces, la no-
vedad que se recibe en la Confirmacion es ante todo esta presencia mas in-
tensa del Espiritu que ya se habia derramado en el Bautismo, quien, por su
propia naturaleza extatica, impulsa a una mayor intensidad de la comunién
y de la mision. Esta novedad de la Confirmacion implica una transforma-
cién ontoldgica producida por el caracter, llevando a la perfeccion el “ser”
cristiano, su estructura intima y estable. Y si bien esto se traduce en un lla-
mado permanente a la perfeccién subjetiva de la persona, sera la Eucaristia
el alimento del crecimiento efectivo hacia dicha perfeccion subjetiva.

Por otra parte, una relacion demasiado directa de la Confirmacién
con la mision y el testimonio no explicaria por qué la Iglesia insiste tan-
to en que la Confirmacion se administre a los que estan en peligro de
muerte (CIC 883 §3; 889 §2; 891). Esta praxis implica que la finalidad del
sacramento excede el orden del compromiso en el mundo, aunque de or-
dinario se oriente a ello.

Una vez mas, confirmamos la necesidad de sefialar el “llamado” per-
manente al crecimiento en la caridad —con todas sus exigencias propias—
como la nota distintiva del caracter de la Confirmacion. Por eso, el Cate-

20. S. BUENAVENTURA, | Sent 15, p. 2, 1, 3, ad 3.

21. Ibid, Concl.: “Si autem per collationem novi doni, sicut fuit in Apostolis in die Pentecostes,
vel novi usus, sicut est in confirmatione, tunc potest dici mitti vel daro Spiritus sanctus, quia ali-
quo modo est ibi de novo quantum ad illum donum vel usum doni, et quia abundantius est”".

Revista Teologia ¢ Tomo XLII « N° 86 < Afio 2005: 27-42 39



VICTOR MANUEL FERNANDEZ

cismo de la Iglesia Catdlica sostiene adecuadamente que la recepcion de la
Confirmacion “es necesaria para la plenitud de la gracia bautismal” (CCE
1285); afirma que su efecto es “la efusion plena del Espiritu Santo” (CCE
1302) y que “confiere crecimiento y profundidad a la gracia bautismal”
(CCE 1303). En ese sentido el Catecismo interpreta las expresiones de Lu-
men Gentium 11 (cf. CCE 1285). A este efecto principal subordina expli-
citamente todos los demas (cf. CCE 1303), puesto que no son en si mis-
mos una novedad con respecto al Bautismo, sino simplemente un perfec-
cionamiento. Asi lo evidencian las insistentes expresiones: “mas perfecta-
mente”, “mas firmemente”, “aumenta”, “hace mas perfecto” (ibid).

La diferencia con la Eucaristia esta en que la Eucaristia es el alimen-
to de la caridad cada vez que se la recibe; pero la recepcion de la Eucaris-
tia no imprime caracter. La Confirmacidn, en cambio, puesto que impri-
me caracter, implica un Ilamado constante e indeleble al crecimiento en el
amor que echa sus raices en el interior del confirmado. Y, como indica-
mos atras, este llamado propio del caracter de la Confirmacion, lleva a
plenitud la estructura ontol6gica del ser cristiano. Pero la Eucaristia es el
alimento que permite que esa plenitud se traduzca también en una pleni-
tud subjetiva, en una santificacion efectiva del sujeto.

Hechas estas clarificaciones, conviene destacar ahora por qué no es
lo mismo que un bautizado reciba la Eucaristia sin haber recibido la Con-
firmacion: Porque en el confirmado hay una disposicién mayor que faci-
lita que los efectos de la Eucaristia sean mayores; y puesto que el carac-
ter de la Confirmacidn se distingue por un peculiar llamado al crecimien-
to del amor, el mismo caracter de la Confirmacion facilita que el alimen-
to eucaristico produzca efectivamente ese crecimiento en el amor que
promueve la comunion eclesial y el fervor misionero.

No dejamos de decir —con Buenaventura— que, en la Confirmacién,
la donacién més abundante de la caridad est& orientada a un nuevo uso de
este don; pero esto se debe a la naturaleza misma de la caridad. A quien
ama de verdad y sin condicionamientos que lo limiten, la caridad le mue-
ve necesariamente a estrechar mas los lazos de comunién y a comunicar
lo que posee en la mision, el compromiso, el testimonio.

Sin embargo, puesto que la Iglesia, al conferir este sacramento, quie-
re explicitar peculiarmente en él este llamado a la misién, por consiguien-
te, junto con la gracia santificante se derraman carismas al servicio de es-
ta misidn. Estos carismas, si son adecuadamente ejercitados, brindaran
una mayor eficacia en este cometido.
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¢ Qué significado tiene entonces esta novedad de la Confirmacién
cuando se la recibe sin las disposiciones adecuadas y el confirmado solo
recibe el caracter sacramental? Se hace necesario reafirmar el sentido del
caracter como una orientacion permanente hacia un alto grado de cari-
dad. Por lo tanto, el carécter de este sacramento es ante todo un signo in-
deleble del Amor divino como disposicion permanente hacia el amor per-
fecto (que tiende a expresarse en lacomunidn y en la misién) que el Amor
increado suscita incesantemente en el cristiano “sellado” por este don.

Por otra parte, los carismas son dones para el servicio a los deméas
gue pueden actuar también sin la gracia santificante, cuando se ha perdi-
do la amistad con Dios. Por consiguiente, los carismas recibidos en la
Confirmacién subsisten junto con el caracter sacramental, y, si son ejer-
citados por el confirmado, pueden actuar para bien de la Iglesia también
cuando éste ha pecado gravemente. Ni el caracter ni los carismas impli-
can por si mismos una unién en amistad con Dios ni una donacién de la
vida del Espiritu al pecador, que solo se realizan en la gracia santificante.
Pero el caréacter de la Confirmacién permanece como una disposicion real
que reclama y favorece la apertura a ese don y por lo tanto como un sig-
no peculiar (por ello llamado “res et sacramentum”) que tiene como mo-
delo perfecto (ejemplar) al mismo Amor increado. Es una configuracion
objetiva que subiste cuando no se produce una identificacion subjetiva
por la caridad, aunque a ella esta orientada. Este caracter de la Confirma-
cion que perfecciona el caracter del Bautismo, hace posible que, aun
cuando un pecador se arrepienta en el Ultimo instante de su vida, la vida
de la gracia pueda recibirse en un grado mayor, respondiendo a ese nue-
vo llamado a la plenitud de la caridad que caracteriza a la Confirmacion.

7. Planteos pastorales

Vemos asi que sélo una adecuada teologia del caracter sacramental
permite comprender exactamente el sentido de la administracion de la
Confirmacidn en una edad muy temprana —antes de la Eucaristia, crean-
do las mejores disposiciones para recibirla— o junto con el Bautismo, co-
mo sucede en las Iglesias orientales.?? Paraddjicamente, tratandose de un

22. Cf. E. LANNE, “Les sacrements de linitiation chrétienne et la confirmation dans |” Eglise
d'Occident”, /rénikon 57 (1984) 196-215. 324-346.
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desarrollo teoldgico tan caracteristico de la Iglesia latina, el caracter hace
posible un didlogo sincero con las tradiciones orientales.

Pero esta misma teologia deja abierta una pregunta dificil de respon-
der: Si el caracter sacramental es una disposicién permanente que puede
facilitar al pecador el acceso a la amistad con Dios y a su plenitud, al me-
nos en el momento de su muerte, ¢no justifica esto la administracion del
Bautismo y la Confirmacion a adultos que estén en una situacion objeti-
va de pecado, de cuya culpabilidad subjetiva no se puede emitir juicio?
Esta praxis podria manifestar mejor la iniciativa absolutamente gratuita e
incondicional de Dios que invita siempre al pecador y llega a él por varia-
dos caminos para facilitar la apertura de su corazon a la amistad con El.

Suele decirse que la Confirmacion es un sacramento de “vivos™ (per-
sonas en gracia santificante). Sin embargo, ensefiamos que imprime carac-
ter también en los “muertos” (pecadores), y pensamos que ese caracter no
es un ente innecesario o superfluo sino que tiene siempre una funcion va-
liosa. Por otra parte, puesto que no podemos juzgar de la situacion sub-
jetiva de las personas23, y contando con los condicionamientos que dis-
minuyen o suprimen la imputabilidad (cf. CCE 1735), existe siempre la
posibilidad de que una situacion objetiva de pecado coexista con la vida
de la gracia santificante.

Por eso, en el ambito de la reflexion teoldgica, no dejo de pregun-
tarme si la teologia del caracter sacramental no abre perspectivas que po-
drian llegar a fundamentar otra opcién pastoral. Formulo este planteo sin
la intencidén de sacar conclusiones prematuras. Lo hago desde la honesti-
dad intelectual que me invita a profundizar teoldégicamente las razones de
nuestras praxis eclesiales.

VicToR MANUEL FERNANDEZ
09/12/2004

23. Sobre este punto algunas intervenciones recientes del Magisterio ya no dejan dudas: El
Pontificio Consejo para los Textos Legislativos expreso que, al referirse a la situacion de los divor-
ciados vueltos a casar, esta hablando de “pecado grave, entendido objetivamente, porque el mi-
nistro de la Comunion no podria juzgar de la imputabilidad subjetiva”: PONTIFICIO CONSEJO PARA LOS
Textos LeGIsLATIVOS, Declaracion del 24/06/2000, punto 2a. Igualmente, en una reciente notifi-
cacion de la Congregacion para la Doctrina de la Fe, se sostiene que para la doctrina catolica
“existe una valoracion perfectamente clara y firme sobre la moralidad objetiva de las relaciones
sexuales de personas del mismo sexo’, mientras “el grado de imputabilidad subjetiva que esas re-
laciones puedan tener en cada caso concreto es una cuestion diversa, que no esta aqui en discu-
sion”: CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Notificacion sobre algunos escritos del Rvdo. P
Marciano Vidal, 22/02/2001, 2b. Evidentemente, el fundamento de estas afirmaciones esta en
lo que sostiene el Catecismo de la Iglesia Catdlica en el punto 1735, citado a continuacion en el
texto de este articulo.

42 Revista Teologia « Tomo XLII « N° 86 < Afio 2005: 27-42

GUSTAVO IRRAZABAL

CRISTOCENTRISMO MORAL Y HERMENEUTICA

RESUMEN

Esta investigacion trata sobre la relacion entre cristologia y moral. Comienza expo-
niendo la historia reciente del tema, jalonada por una sucesién de modelos cristocén-
tricos, desde los pre-conciliares, que intentan tomar distancia de la moral neo-escolas-
tica por medio de una inspiracion més biblica y personalista, hasta los modelos post-
conciliares, mas criticos y coherentes en la revision de los presupuestos mismos de la
teologia moral. A continuacion se confrontan dos modelos de moral cristoldgica par-
ticularmente significativos: el “cristocentrismo de las virtudes”, de L. Melina, y una
alternativa al cristocentrismo representado por la “moral cristolégicamente orienta-
da”, de K. Demmer. El primero, adoptando la perspectiva del sujeto moral, ilumina
la sinergia entre el actuar humano y divino que esta en el origen del obrar y lo orien-
ta a lacomunién; el segundo, partiendo de la historicidad de la razon y la libertad, en-
fatiza la cuestion hermenéutica que debe afrontarse en el ambito de la mediacion an-
tropoldgica entre la fe y la moral. Si el primero muestra como el seguimiento de Cris-
to alcanza las raices afectivas del obrar, el segundo ayuda a comprender dicho segui-
miento como una liberacién progresiva de los condicionamientos del pecado y la fi-
nitud del eén presente.

Palabras clave: Moral teologal, cristocentrismo, historicidad, hermenéutica, Veritatis
Splendor.

ABSTRACT

This research deals on the relationship between Christology and Moral Theology.
First, it introduces recent history, marked by several Christocentric models: a) those
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