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Creo que nadie se acercod teologicamente al pobre como el padre Rafael
Tello'. El es —junto con Lucio Gera- una de las grandes figuras de la “teologia
de la cultura popular”. Por eso me parece injusto, aun cuando a ¢l pueda des-
agradarle todo homenaje, que casi nunca se lo mencione cuando se habla de la
teologia argentina. Yo lo conoci a través de un discipulo suyo, el ya fallecido
padre Juan P. Filipuzzi. Pero la riqueza que recibi a través de Juan me llevo a
leer los escritos inéditos del padre Tello que pude conseguir, y ultimamente a
encontrarme con €l en una larga entrevista. En ese encuentro, él me facilitd
algunos escritos suyos que yo no conocia. Me pidio que no los distribuyera,
pero me autorizo a incorporar parrafos de sus obras en mis escritos. Basando-
me en esta autorizacidén, me atrevo a escribir este articulo para que todos
podamos dejarnos interpelar por su pensamicnto. Puesto que sus obras no
estan publicadas, he optado por reducir al minimo los comentarios, opiniones €
interpretaciones mias, y mas bien scleccionar y organizar por temas funda-
mentales algunos parrafos de Tello.

Ciertamente, este breve articulo no puede expresar toda la riqueza y la
profundidad del pensamiento del padre Tello. Por otra parte, no ignoro que €l
prefiere mantenerse en el mayor anonimato posible y por eso espero que este
articulo no signifique un disgusto para él. Pero me decidi a publicarlo porque
creo que la reflexion teoldgica pastoral en Argentina necesita del estimulo de
su aporte. Muchas cosas que suelo escuchar sobre la religiosidad popular y
sobre los pobres, me llevan a pensar que se reflexiona sin tener en cuenta
algunos elementos, que son precisamente los que Tello aporta con mucha
contundencia y claridad.

Presbitero de la arquididcesis de Buenos Aires.
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I. CULTURA POPULAR Y DOMINACION CULTURAL

Al hablar de la accién evangelizadora de la Iglesia, Tello enuncia de entrada
el principio encarmatorio que determinara luego todo lo que él diga sobre la
pastoral popular, la vida moral del pueblo, el espiritu de la evangelizacion, etc:
“La Iglesia como pueblo de Dios se tiene que encarnar en un pueblo tempo-
ral... Y ya que el pueblo se constituye como cultura, se tiene que encarnar en
una cultura. La Iglesia pueblo de Dios no existe como un ente separado, sino
que slempre —y esa es su mision propia— se encama , y al encarnarse el pueblo
de Dios se concreta de un modo particular, trascendiendofodo modo particu-
lar. Esto hace que el pueblo de Dios encarnado en culturas diversas sea tam-
bién diverso —conservando su unidad— como pueblo de Dios... Es decir, la
cultura le da una modalidad encarnada a los valores universales del pueblo de
Dios y asi lo multiplica en el espacio y en el tiempo, sin agotarlo jamas”.?

Pero si nos referimos a la cultura de nuestro pueblo, que fue evangelizado,
no podemos dejar de percibir los elementos evangélicos ya presentes en €l,
segun su modalidad cultural, valores que se conjugan “en una concepcion que
es una, porque €l hombre rehuye la dicotomia” (LR, 17).

Tello menciona notables diferencias entre la cultura ilustrada y la cultura
popular:

La cultura de los dominadores se inclina ciertamente hacia el logos e impone
una tonica racional, analitica y resolutiva. También en el orden de la expresion
de la doctrina cristiana. La cultura popular no asume esa forma logica, analitica,
y mas bien se inclina al modo compositivo y sincrético para recibir, organizary
desarrollar la fe. Mientras la cultura ilustrada prioriza grandemente la palabra, la
cultura popular capta mas facilmente y da un lugar mas central al rito, la accion,

que aunque se refiera a un objeto natural —el trabajo, la fiesta— tiene un conte-
nido religioso... Privilegia un lenguaje simbolico y mitico y lo enriquece con
formas no verbales, de silencios y movimiento (pensar por ejemplo en los bailes
religiosos), de canto y musica, de ofrecimiento y don, velas flores, etc.?

Sin embargo, su vision sobre la cultura popular no es idealista. El ve con
claridad que la cultura de nuestro pueblo, aunque tenga un trasfondo basica-

? Versién magnetotonica del Segundo encuentro de reflexion y didlogo sobre pastoral popu-
lar, La Rioja 1971, 16. En adelante se citard LR en texto.

Nueva evangelizacion, anexo I (inédito) 49. En adelante, el escrito Nueva evangelizacion
se citara NE en el texto, y los anexos I y I se citaran NEI y NEII respectivamente.
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mente bueno vy cristiano, también es irfluenciada por los medios de comunica-
cion y por propuestas que no siempre armonizan con el i1deal cristiano. Sin
embargo, considera que a la larga triunfa lo que caracteriza a la cultura popu-
lar, que adapta a si los elementos extrafios. Eso muestra el dinamismo de esta
cultura:

El pueblo nuestro absorbe ciertas formas culturales, sobre todo en el sentido
de ideologias o de sentido comun; absorbe ciertas formas culturales extrafias,
pero después las da vuelta. Con eso hace un arma que termina rechazando la
imposicién cultural. Esto es fundamental entenderlo. La cultura popular no es
una mera forma de conservacion del pasado, sino principio de puevo desarrollo
del pueblo. Si no fuera asi se convertiria en factor de retroceso. El desarrollo se
producira siempre por un desenvolvimiento nuevo de sus antiguos principios
que son humanistas y cristianos. Se puede producir, v de hecho historicamente
se produce, por el sometimiento a dichos principios de muchos instrumentos
que en su origen fueron ilustrados o liberales (NE, 20.41).

Pero mientras no se produce esa sintesis, se da en el pueblo una suerte de
“mezcla de culturas™:

La realidad historica es una unica realidad dialéctica en la cual hay pueblos
opresores y pueblos oprimidos. Esa es la unica realidad actual. Y en esta unica
realidad los pueblos oprimidos estan conformados por valores fundamentales
no sometidos y por valores impuestos o introyectados por el opresor. Es decir:
el oprimido es un tipo doble, tiene una doble personalidad, esta dividido; tiene
una personalidad cultural fundamental y otra personalidad ética-cultural im-
puesta por la realidad de la opresion (LR, 22).

En este sentido, los mismos sacerdotes, o ciertas estructuras de la institu-
cion eclesial (movimientos, agentes pastorales, planes formativos) pueden da-
flar la riqueza especifica de lo popular, imponiéndole esquemas de la cultura
moderna o exigencias que complican su fe.*

Hay que recordar también que historicamente el Evangelio llegd unido a
una cultura, que era la propia de los dominadores, y el pueblo que recibio el

“La Iglesia, si concibe la vida cristiana a través de practicas que no responden a la actitud
fundamental de nuestro pueblo, sino a otra cosa, puede crear también una incoherencia...
La institucion es absolutamente necesariz. en la Iglesia para que se mantenga la fe y todos
los valores evangélicos... Pero ciertas formas historicas pueden en algin momento ser
alienantes™ (LR, 20-22).
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Evangelio procurd asumirlo sin que la cultura dominadora le quitara su identi-
dad cultural .’

Este procedimiento de autodefensa cultural sigue presente también hoy:

- Por eso...pueden ser rechazados o no asumidos por el pueblo conductas, mo-
dos de ser o lugares que parezcan propios de las autoridades o de los circulos
de los dominadores (la asistencia a ciertos lugares o templos, cierto ejercicio
del ministerio sacerdotal, algunas formas de vida religiosa y ciertas practicas
religiosas). Y también pueden ser rechazadas o miradas con indiferencia ciertas
cosas que son presentadas como virtudes, porque corresponden al modo de
viday a la organizacion social de cuadros mas altos (NE, 40). ¢

II. RELIGIOSIDAD POPULAR

Cuando Tello habla de la religiosidad popular se refiere, en un sentido prin-
cipal —no excluyente- a la religiosidad de los pobres, ya que “los pobres son el
corazon del pueblo, en la medida en que en ellos la cultura popular se encuen-
tra de un modo mas vivo y articulador de toda la existencia” (NEII, 35). Esa
cultura es profundamente religiosa, con una religiosidad que se transmite por
vias y con modalidades propias, ya que el pueblo es un sujeto historico libre y
creativo. Ademas, esa religiosidad propia es un nucleo de identidad desde el

cual debe partir todo proceso liberador que respete al pueblo como sujeto cul-
tural:

La cultura popular como instrumento de defensa y sobrevivencia del pueblo
genera la religiosidad popular (cf. EN 48)... Del mismo modo genera también
una manera particular de transmitir la fe evangélica que es principio trascen-
dente de salvacion y elemento clave de identificacion del pueblo, base de su
afirmacion como sujeto histérico; de donde, dada la coincidencia material —en
el mismo sujeto— del pueblo de Dios y del pueblo a secas, puede decirse con
verdad histdrica que el pueblo evangeliza al pueblo. Genera asimismo, a nivel

“Las clases inferiores —los indios en primer lugar, los esclavos, y los criollos— tomaron el
anuncio de las cosas esenciales del cristiano, y, sin separarse de la Iglesia ni pretender
hacerlo, dejaron de lado las formas de cristianismo unidas a la cultura determinada que era
la de los conquistadores y dominadores™ (Sobre cristianismo popular, 1. En adelante se
citara CP en texto).
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local, nacional y latinoamericano, una identidad cultural que constituye la
base insoslayable de todo proyecto de liberacion y de todo proyecto historico
de desarrollo (NE, 41-42).¢

Una de las caracteristicas de la religiosidad popular es la escasa explicitacion
ilustrada de la fe, que sin embargo suele tener un grado altisimo de adhesion
(aspecto formal de la fe) y se expresa de modo peculiar, en practicas religiosas
cargadas de sentido.” Mas que expresar esa fe en comentarios verbales, lo
hace a través de signos; por eso “como el conocimiento comienza por los
sentidos, el pueblo anhela las imagenes, representacion de lo sobrenatural” (4
quiénes, 3) 4

Vale la pena leer la siguiente descripcion, donde Tello presenta bellamente
algunas caracteristicas distintivas de la religiosidad popular:

Dios llama al hombre de nuestro pueblo a ser su hijo y le da participacion de su
vida por las virtudes teologales. El Espiritu de Dios, segiun el modo propio de la
dispensacion de la Salvacion, le enseiia, enviandolo a actuar desde la confor-
midad con Cristo crucificado, desde la co-crucifixion. Hecho hijo y liberado,
muere cada dia, y por la fe y el bautismo se halla unido a la pasiény a la cruz de
Cristo. Aunque no tenga una renovacidn actual y reflejamente consciente,
desde su sufrimiento cotidiano cree, espera y ama a Dios, increiblemente sin
rebelion interior, aunque putee; y todavia le quedan fuerzas para hacerse soli-
dario con los ultimos, con los mas rezagados.

Un Dios en la cruz, el hombre amado, y una mujer dada por madre. La fe, la
esperanza, €l amor, y la uncion suave del Espiritu derramado. Eso es lo que el
hombre del pueblo sabe sin atinar a decirlo... (NEI, 35-36).

Este punto de partida claramente religioso y esta honda valoracién del pueblo en cuanto
creyente, distinguen claramente el pensamiento del padre Tello de otras posiciones teoldgicas
que caen en reduccionismos sociologicos y horizontalistas.

“Nuestro pueblo ha aprendido a ser docil al Espiritu mas alla de la débil comprensién
humana, siendo fiel a diversas practicas cuyo sentido y razén Gltimos no capta totalmente.
Y en el apoyo de esas practicas y en la docilidad a la accién del Espiritu misteriosamente
operante por ellas, se encuentra tal vez el secreto de la sorprendente fidelidad a Dios... en
condiciones humanamente desfavorables... Formalmente el desarrollo de la fe se mide por
la certeza y la adhesion y no depende de la explicitacién racional, catequética o teologica.
Puede ocurrir, y de hecho ocurre frecuentemente, que el pobre e ignorante tenga (formal-
mente) mas fe que el ilustrado (En la persecucion de Decio, por ejemplo, los pobres e
ignorantes supieron finalmente morir, pero muchos de los cultos cayeron en la apostasia)”
(NE, 27.30-31).

191



Victor M. Exgnanoez, Con los pobres hasta el fondo. El pensamiento teoldgico de Rafael Tello

En el nivel simbolico de expresion de su fe, la figura de la Virgen tiene un
lugar relevante:

Para la cultura popular la Virgen es el signo y el simbolo del encuentro de
nuestro pueblo y el designio salvador de Dios. En ella el pueblo se ve a si
mismo, y en ella —que es también un signo de identificacién, como la cruz— ve
todo el cristianismo; en ella lee todas las verdades transmitidas por Dios y
resumidas por la Iglesia en el Credo. Y en ella ve —como en la madre tierra, que
es simbolo de la Virgen Maria— aquello mas alto, estructurante de toda su vida
(NEL 38).

III. UNA LIBERACION DESDE LA CULTURA POPULAR

A la religiosidad esta intimamente unida una dindmica de liberacion. Pero
se necesitan mediaciones para que la cultura popular produzca un proceso
liberador eficaz, de manera que la misma verdad de Cristo se traduzca en la
historia humana como fuerza de liberacion social ¥

“;Cudles son las mediaciones para lograr que esa cultura, vista como valores basicos, logre
desenvolverse, desarrollarse, en una conducta coherente? Fijense que si es ‘conducta’ esto
implica que son acciones, actitudes, es historia lo que se estd haciendo. La cultura hace
historia... Y si bien la plenitud estd dada en Cristo, esta derramada, comunicada, multipli-
cada en los hombres. Por eso la plenitud de Cristo solo se va conociendo a través de la
historia, se va haciendo patente o revelando en la historia, a través de los valores y las
actitudes, de los hechos que los mismos hombres van poniendo en acto, recibidos o
participados del don de Dios en Cristo. ;Cudles son las mediaciones para que la cultura,
como actitud- temporal bésica, se convierta en historia, pase a realizarse como historia?...
El sentido comun, el trastondo de ideas que se hace comun, ordinario, que se difunde en un
pueblo, y es cambiante. Lo que el comun de la gente siente... Las ideologias, como elemento
que es capaz de organizar sistematicamente con un sentido mas o menos coherente una
serie de datos o de aspiraciones, y asi explicar muchas cosas dando un cierto sentido a la
accion. La ideologia puede tener un sentido noble. La ciencia, o el conocimiento mas o
menos sistematico de la realidad... Podemos preguntarnos si hay en nuestro pueblo una
actitud, un sentido de liberacion de la opresion. Y si lo ponemos en sentido comun yo diria
que es muy probable que no en este momento, sobre todo en la linea de una sociedad de
consumo en la cual entra muy rapidamente... ;Hay una ideologia de liberacion? Yo diria que
hay muchas, pero que dividen al pueblo... Hay otro elemento que forma esta cosa cultural.
La praxis... que se da como respuesta a un desafio, que se da en una lucha o en un intento
de superacion de una contradiccion. Yo diria, la cultura que adquiere su coherencia basica
en cuanto es capaz de ir superando contradicciones externas o internas, y en ese ejercicio
va clarificandose, haciéndose lucida™ (LR, 17-18).
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1. El desarrollo histérico de la praxis liberadora

Tello distingue entre una praxis social reiterativa y una creativa, “que tien-
da a establecer un nuevo estilo, un nuevo modo de vida cristiana o un nuevo
tipo de vida humana, de vida politica”. Esta praxis produce sintesis novedosas:

La praxis creativa se da también en una lucha, en una lucha a veces larga,
constante. ‘Ante nuevos ataques, busca siempre nuevas defensas de estos
nucleos fundamentales, de estos valores fundamentales que constituyen la
cultura... Pero no es meramente defensiva, sino que es una praxis que supera
realmente la contradiccion, el antagonismo que se le opone; y ¢h ese sentido es
una praxis vencedora, creadora, en cuanto supera y logra una sintesis, una
nueva forma (LR, 19).

El desarrollo de la cultura popular en orden a un proceso liberador concreto
supone una opcion politica que se convierte en un “proyecto politico”, es decir,
capaz de influir realmente en la vida social creando algo nuevo. La Iglesia no
deberia estar al margen de ese proyecto.’

En el afio 1971 Tello pensaba que ese proyecto politico del pueblo podria
encarnarse, al menos momentaneamente, en el movimiento peronista: “Creo
que historicamente se da un proyecto nacional y popular. Ahora, si eso se
encarma en el peronismo, si se va a encarnar siempre en el peronismo, eso ya
es otra cosa...” (LR, 89). Hoy, el Padre Tello opina que el peronismo ha sido
profundamente transformado por la década de gobierno menemista, hasta el
punto que, si bien conserva un trasfondo con ciertos valores evangélicos, ya no
representa el proyecto del pueblo. Pero las demas opciones politicas partida-
rias lo representan menos todavia. Su conclusion es que no vale la pena gastar

*  “Esta praxis social, en cuanto es creativa, yo la llamaria ‘proyecto politico’. Entonces,
desde aqui nosotros podemos entender o juzgar o concebir el proyecto politico implicito
(no formulado intelectualmente en gran parte. sino implicito en la vida del pueblo) a través
de los signos, o con el carisma y la profecia. La Iglesia tendria una misién de orientar este
proceso del proyecto politico. Desde los valores evangélicos, sin confundirse ni plegarse
totalmente al proyecto politico, sino manteniendo distancias y criticaAndolo desde los
valores de realizacion plena del plan de Dios, la Iglesia tiene que acompafiar y de algtin
modo impulsar, orientar y reorientar si es necesario el proyecto politico. El pueblo es
sujeto, es decir, autor de su destino; tiene un poder de decisiéon. Por tanto, si bien es un
proyecto de tipo politico, como el sujeto es bautizado y cristiano, este proyecto politico
esta también impregnado de valores evangélicos” (LR, 20-21.86).
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energias en apoyar una linea politica partidaria, porque no se ve que esto pue-
da redundar realmente en beneficio del pueblo, y por lo tanto no es un camino
pastoralmente fecundo. Mas bien habra que fomentar otro proyecto politico
que se expresa en distintas formas de comunitarismo de base, y en los modos
variados como la sociedad civil puede organizarse para defender sus derechos
y vivir con dignidad.

De cualquier manera, la Iglesia no puede renunciar a la dimensién social de
su accion evangelizadora. La accién de la Iglesia no se limita a la predicacion
o a la santificacion, sino que, igual que Cristo, debe llegar al hombre entero.
Por eso, “la Iglesia no disocia la accion temporal de su misgon espiritual. Es
decir, la Iglesia como Iglesia entra plenamente en todas esas cuestiones que
atafien al hombre, donde se juega el destino del hombre” (LR, 86). En definiti-
va se trata de “acompaiiar a los hombres en el mundo para que lo vuelvan mas
habitable; esto es lo que llamamos mision humana de la Iglesia” (NEII, 1).
Esta opcion implica comprometerse también en el proceso de liberaciéon social
del pueblo, lo cual puede realizarse de variadas maneras: “La Iglesia puede
ayudar al pueblo a sobrevivir de muchos modos: ayudandolo a conservar su
identidad nutriendo sus valores y estructuras bésicas, uniéndolo y convocando-
lo, defendiéndolo y asistiéndolo en sus necesidades primordiales, comprendién-
dolo y apoyandolo en sus tacticas defensivas, y acompafiandolo, simplemente
estando junto a €é1” (NEII, 41). Esto seguramente implicara para la Iglesia
sufrir diferentes vy sutiles formas de persecucién, lo cual “puede ser la prueba
de que su compromiso es real” (NEII, 37).

Pero esta opcion, segun Tello, debe marcar profundamente toda la activi-
dad de la Iglesia:

La Iglesia tiene que organizar sus funciones ministeriales en razon de esta
opcion. Entre las funciones ministeriales suele hacerse esta distincion: funcion
de gobierno o de servicio, funcion de magisterio y funcién de culto.

Entonces, en funcion del magisterio, ir tomando conciencia del valor de la
profecia como escrutacion de los signos de los tiempos en vistas a un futuro.

En funcion del culto, acentuar el caracter social de las fiestas: E1 Bautismo como
hecho colectivo, como hecho de un pueblo. La Penitencia, no como reconcilia-
cién personal —que no tendria sentido si permanecen las estructuras de injus-
ticia—, sino también de la estructura, o por lo menos del proceso, del movimien-
to hacia la obtencidn de una justicia. La Eucaristia como ‘celebracion de una
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fraternidad, que supone que no haya opresores ni oprimidos, etc. Acentuar el
caracter significativoy social del culto.

Y en el aspecto de servicio, de gobierno, acentuar cémo la Iglesia, desde su
punto de vista, ayuda a la obra, al proyecto de los hombres. Es decir, no tiene
una obra propia, sino que avuda en el proyecto de los hombres de buena
voluntad (LR, 96).

Pero Tello advierte que, a nivel social general, todo lo que se dice en los
documentos eclesiales de las ultimas décadas no se ha traducido en hechos
liberadores perceptibles desde el pueblo:

El tiempo ha pasado sin que la situacion haya mejorado, pues los analisis y
evaluaciones del Documento de Puebla conservan plenamente su vigencia. Y
hay que notar que el tiempo pasa diversamente para el que, instalado con
relativa seguridad mira curiosa v apreciativamente transcurrir los meses y los
afios, y para aquel para quien cada dia renueva la angustia de sobrevivir o no.
Esto mismo tal vez indica que el compromiso de las iglesias después de la
puntualizacion doctrinal no ha alcanzado una gran envergadura. Y hasta pare-
ce que en muchas partes ese compromiso se hubiera hecho mas lejano, mas
ambiguo (NEII, 19-22).

En la opinién de Tello esto tiene una explicacion. Es porque, una vez mas,
no se ha hecho “desde” el pueblo. La mediacion de las ciencias no basta para
orientar un proceso eficaz de liberacion social si no parte de la misma cultura
popular. ;Por qué?. Porque un proceso efectivo de transformacion social
liberadora supone una clara corciencia de la dignidad del pobre y una idea
auténtica de progreso que se encamine realmente a beneficiar al pobre sin
quitarle su riqueza especifica. Pero json la ciencias o la cultura moderna (con
su declaracion meramente formal de los derechos humanos, que son los dere-
chos de los que tienen algun podzr) lo que brinda al pobre la conciencia de su
dignidad y proporciona una idea adecuada de progreso (que respete las identi-

dades culturales y beneficie a todos)?. ;No es en realidad la sabiduria popular,

profundamente religiosa, la que brinda al pobre una honda conciencia de su
dignidad humana y una idea humanista de progreso? En esa sabiduria, mas que
en la racionalidad moderna, esta el adecuado punto de partida para los que
realmente quieran promover un proceso liberador. Por no haberlo tenido sufi-
cientemente en cuenta, los agentes pastorales cle la Iglesia no han brindado un
aporte eficaz a la transformacion social y a la liberacion integral del pueblo:
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Porque no se ha hecho desde el pueblo, teniendo en cuenta su proceso de
diferenciacion de la Iglesia institucion. Porque se ha hecho desde la situacion
surgida del proceso de secularizacion, y por tanto desde la vision de las clases
medias cristianas, y desde la concepcion segun la cual el pueblo se organiza
primordialmente por el Estado, olvidando que el pueblo es anterior a su organi-
zacion juridica y politica... Hay que mantener firmemente que la liberacion ha
de ser integral, pero para que ella se plantee correctamente es necesario: No
tomarla como motivo para refugiarse solo en lo religioso, sino, al contrario, dar
un vigoroso impulso a la liberacion temporal. Y hacerlo desde el pueblo mismo
y no desde la secularizacion, para lo cual es necesario reconocer al pueblo vy
tratarlo no como objeto sino como sujeto activo de la liber&cion integral, incor-
porado por tanto también a la evangelizacion (NEII, 25-28).

2. La nueva ética posmoderna

En un agudo analisis, Tello advierte también que, en el contexto actual, se
ha desarrollado una suerte de “nueva ¢tica posmoderna”, que debe ser cuida-
dosamente discernida por sus aparentes semejanzas con el ideal cristiano del
amor fraterno; pero que en realidad es solo parte de los “recursos adaptados”™
que tienen como fin “el aumento de ganancias por el aumento en los gastos del
consumidor”.'” Asi, esta nueva ética al servicio de los intereses neoliberales
tiene en cuenta que “‘el hombre naturalmente, aunque mantenga una posicion
individualista, tiene una tendencia social a ser y vivir juntamente con otros, de
donde nace la busqueda de relacién con otros, un sentimiento de solidaridad,
un deseo de ayudar a otros, y el anhelo de ser reconocido por los demdas™. Por
eso, el poder econdémico “promueve una accién social de ayuda a los necesita-
dos (que en realidad lo beneficia, pues supone un mayor movimiento de bienes
economicos)” (OS, 41). Ademas, “en el orden actual, en que el Estado es
forzado a achicarse y a dejar de lado mucha de la obra social, se hace mas
perentoria la accion privada e individual y adquiere también mas relevancia en
los medios de comunicacion social masiva” (ibid). Por eso, las mismas empre-
sas, procuran brindar una imagen acorde con esta €tica para “‘proyectar una
imagen de beneficencia o accion social” (OS, 44). Pero “siempre esa imagen
ética es procurada en funcién de la obtencion de mayor prestigio y, en ultimo

19 La obra de salvacién. Qué pastoral hoy, 39. En adelante OS en texto.
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término, de mayor ganancia” (OS, 33). Asi, esta nueva €tica, aparentemente
mas comunitaria y mas cercana al ideal cristiano, en realidad es solo una habil
adaptacion del ideal moderno del progreso econdémico libre, que busca los mo-
dos de desarrollarse sin obstaculos manipulando las tendencias sociales que
podrian volverse en su contra. De hecho, si se cambiara el afan de ganancia
neoliberal (que en San Pablo se llamaria codicia) caeria el actual desarrollo
humano”.!' Por eso hay que decir con claridad que la cultura popular no se
opone al desarrollo, al contrario, pero hay que destacar que la cultura popular
se orienta al progreso entendido de otra manera y desde otra concepcion de la
vida, no tal técnica y economicista y mas auténticamente humanista: “La cultu-
ramodema procura el desarrollo, 12 cultura popular no prescinde de €l sino que
lo busca a sumodo” (CP, 2).

Ante esto Tello sostiene que “la Iglesia debe realizar las obras de misericor-
dia mirando mas a las necesidades reales de las personas que a la organizacion
y eficiencia de las obras, y debe también tener en cuenta la jerarquia de esas
necesidades y reconocer que la necesidad religiosa es superior, y en algun
caso puede ser prioritaria con respecto a la necesidad material (por ejemplo,
es una necesidad muy sentida por la gente la del bautismo, o la de expresar su
amor a la Virgen, y asi es también una obra de misericordia llevar la Virgen a
las casas de la gente)” (EHA, 40). Ademas, destaca que, en el contexto de la
“nueva ética”, los individuos que s¢ dedican a una accion social de ayuda a los
necesitados pueden hacerlo desde un espiritu cristiano, que se caracteriza por
la humildad y un verdadero interés por el otro. y en este caso, evidentemente,
su accion debe ser asumida, alentada y promovida; pero esa accidén también
puede estar motivada sélo “por las tendencias sociales connaturales del ser
humano” (OS 31), y en este caso “lleva inexorablemente en si un anhelo
individualista de ser reconocido™ (1bid).

Por todo lo dicho, Tello cree que no hay que dejarse engafiar o manipular, ni
siquiera por la interesada valoracion que la cultura moderna hace de CARI-
TAS, y hay que decir claramente que la cultura moderna, también en su desa-
rrollo posmoderno, es mala en si misma, por su inmanentismo individualista,

aunque tenga aspectos valiosos y rescatables (que no la hacen sustancialmente
buena).

"' Evangelizacion del hombre argentino. 3.6. En adelante EHA en texto.

197



Victor M. FERNANDEZ, Con los pobres hasta el fondo. El pensamiento teolégico de Rafael Tello

IV. LA ACTIVIDAD PASTORAL EN ARGENTINA

¢Qué opina el padre Tello sobre la pastoral de la Iglesia argentina en la
situacion actual?

En una entrevista, el dia 31 de mayo del 2000, a lo largo de mas de tres
horas, él me expuso su opinién sobre la pastoral en Argentina,'? que deberia
orientarse en tres lineas:

a. La primera seria la linea mas organizativa, donde la Iglesia se despliega con
los recursos modernos, cediendo a veces al espiritu eficiggtista moderno. Aqui
entra todo lo que es parte de la organizacion de la Iglesia como institucién,
particularmente todo su instrumental orientado a la formacién de los fieles, etc.
Pero a través de esta linea, valiosa, se llega soélo a un sector muy reducido de
la poblacidn; solo aun 5 % si incluimos aqui a todos los que asisten frecuente-
mente a la Misa dominical. Por eso, la pastoral no puede pensarse solamente
desde esta linea.

b. Con la intencion de no llegar solo a un pequeifio grupo, sino a la mayoria, la
segunda linea consiste en brindar vias de expresion al catolicismo popular, que
mmplica ala mayoria de la poblacién. Se trata aqui de la institucion eclesial que,
desde sus estructuras, llega al pueblo ofreciéndole espiritualidad, formas de
culto, cercania fraterna, una ayuda material, etc.

Aqui se integran ofertas mas o menos populares. Pueden incluirse, por
ejemplo, los actos masivos festivos, las organizacion de peregrinaciones, pero
también la ayuda que brinda CARITAS a los pobres, las misioneras de manza-
na que llegan a todos los hogares, etc.

Se integran también en esta linea las nuevas devociones importadas que las

parroquias presentan a la gente, y que llegan a congregar verdaderas multitu-
des (la Virgen desatadora de nudos).
c. La tercera linea es la que mas propiamente puede llamarse “pastoral popu-
lar”, y que no debe confundirse con la anterior, aunque también brinda vias de
expresion al masivo catolicismo popular. La clave para distinguirla esta en
precisar quién es el sujeto que evangeliza, y si el pueblo se presenta sélo como
receptor o también como sujeto creativo:

2 Esto también estd desarrollado en un breve escrito que Tello titula “A quiénes”™.
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Conocer bien como esy por que veredas anda la religiosidad y la evangelizacion
popular, adaptar el mensaje v adaptarse a la cultura popular,y reconocer que
el pueblo evangeliza al pueblo. lo que en definitiva depende de la Madre
Iglesia; ésta debe no sdlo capacitar sus cuadros y comunidades para su obra
propia, sino también preparar /(os cuadros del mismo pueblo para animar y
fortalecer la evangelizacion activa del pueblo (NE, 62-63).

La Iglesia puede no volverse hacia los pobres. O puede hacerlo desde afuera,
desde una actitud, interesada o no, de servicio. Trabaja para los pobres, mas
todavia entre ellos y aun con algunos de ellos. Es decir, organiza obras para los
pobres, a veces las implanta entre ellos y en ocasiones incorpora a algunos
pobres a alguna obra, la que, sin embargo, por lo menos en el espiritu, no es de
ellos. Es un modo bueno, puede a menudo ser muy valioso, pero no toma el
modo propio, especifico de lo que seria una Iglesia del Verbo encarnado. Por-
que su Maestro, Sefior y Camino. se volvio hacia los hombres no desde afuera,
sino encarnandose... Volverse hacia los hombres concretos, cristianos, de nues-
tro pueblo, encarndndose entre ellos, significa hacerlo reconociendo con afec-
to su fe —su modo peculiar de vida cristiana—y su cultura —su modo peculiar de
vida temporal-... Y esto es resistido por muchos que ven en esta fe un modo
minusvalido, a lo sumo tolerable o permisible y nada mas. Porque si fuera una
verdadera vocacién deberia ser cultivada y no cambiada (NEI, 12-13).

La pastoral popular “que busca vivir y transmuitir lo cristiano, y por tanto la
liberacion cristiana, a través del mismo pueblo actuando por sus cuadros y su
cultura propia” también se distingue, aunque es complementaria, de “la pastoral
de las comunidades eclesiales de base, que tiende a la formacién de comunida-
des eclesiales donde los hombres del pueblo, reunidos en una verdadera y
pequeiia Iglesia local, y alimentados por la Sagrada Escritura, luchan por la
liberacion de los pobres y oprimidos™. El aspecto cuestionable que Tello ve en
estas comunidades es que tienden a ver al pueblo “mas bien como una masa
que, con la cooperacion de cristianos comprometidos y de hombres de buena

“voluntad puede y debe transformarse en pueblo, para capacitarse luego para

su liberacion y desarrollo”. Y a diferencia de algunas corrientes liberacionistas:

La pastoral popular, mientras el pueblo no tenga un movimiento cierto hacia un
objetivo comun y aglutinante (como podria haber sido el movimiento por la
independencia, o el movimiento por el federalismo, por ejemplo) tenderd a ac-
tuar mas especificamente en el nicleo religioso del pueblo, estructurante de su
unidad, cultura e identidad propia, lo que a los ojos de la gente mas ilustrada
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puede aparecer como no conducente a la liberacidn, aunque el pueblo mismo
no tenga dudas sobre su valor liberador (NEI, 45-46).

La pastoral popular trabaja desde un “cuadro popular, formado por gente
del pueblo que, aun siendo catdlica, no actita como miembro de la Iglesia.
Estos pueden actuar para lograr un objetivo puramente temporal (con un espi-
ritu cristiano) o para un fin religioso (llevar la Virgen, organizar una fiesta
religiosa) sin que por ello dejen de ser cuadro popular” (NEI, 47).

Finalmente, podemos preguntar a Tello cual debe ser el “espiritu” de la
nueva evangelizacion al modo de la pastoral popular. Al hablar del “espiritu”
que debe animarnos en la nueva evangelizacion, suele hablarse de fervor inte-
rior, de un amor entusiasta a Cristo que impulsa a comunicarlo a los demas.
Esto es valioso, pero insuficiente, porque faltaria en esa espiritualidad
evangelizadora una actitud interior —propia de Cristo— hacia el pueblo:

Volverse hacia nuestro hombre concreto, real, historico, es ante todo una cues-
tion de espiritu, de donde nacen las actitudes, la organizacidn, la acciény la
técnica o modo de actuar convenientes. Este espiritu exige amor y cercania al
pueblo, de modo que, no sélo por via cientifica sino también por la connatural
capacidad de comprension afectiva que da el amor pueda conocer y discernir
las modalidades propias de la cultura del pueblo (Puebla 397). Concuerda con
esto el magisterio papal cuando nos ensefia que “fijarse en el hombre, en sus
problemas reales, en sus esperanzas y sufrimientos... hace que la Iglesia...
perciba los mismos impulsos divinos, 1as luces y las fuerzas del Espiritu” (RH
18), y que "la actitud misionera comienza siempre con un sentimiento de pro-
funda estima frente a lo que en el hombre habia” (RH 12)... Tratamos pues de
alcanzar un espiritu partiendo de una profunda actitud de amor, desde 1a cerca-
nia al pueblo... con una profunda estima frente a lo que en el hombre habia y
con respeto por lo que en €l ha obrado el Espiritu (NEI, 2-3).

V. MORAL INCULTURADA Y PRIMADO DE LO TEOLOGAL
1. Condicionamientos populares y moral inculturada

Los pobres suelen tener un escaso desarrollo en lo intelectual e incluso en
lo moral, donde estan mucho mas condicionados. De hecho, Tello no ignora la
presencia del pecado, las violaciones de la ley de Dios que también se dan

200



Proyecto 36 (2000) 187-205

entre los pobres (NE, 29). Pero es otra la perspectiva si hablamos de la mora-
lidad subjetiva, de la culpabilidad: “En la pastoral popular ocurre con frecuen-
cia que, amando al amor de Dios, el hombre haga cosas objetivamente malas
creyendo que no le queda mas remedio que hacerlas (la mujer casada y aban-
donada sin culpa, que se junta para poder mantener a sus hijos)” (OS, 4). En
este orden “habria que distinguir todavia entre los preceptos de derecho natu-
ral primario facilmente conocibles por todos y los de derecho natural secunda-
rio, que exigen un mayor razonamiento € inquis icion para ser conocidos, por lo
cual solo suelen ser captados en la certidumbre de su validez intrinseca por los
sapientiores” (NEL, 50). Ademas, Tello ve que el pueblo pobge, aunque desa-
rrolle poco o mal algunos aspectos de la moral cristiana, debido a los muchos
condicionamientos que lo limitan, sin embargo ha desarrollado mucho mas que
los 1lustrados otros aspectos de la moralidad: en primer lugar, una espontdnea
(signo de autenticidad) y firme confianza en Dios y un espiritu de profunda
adoracion: ademas, un sentido de la solidaridad también espontaneo, que no
necesita tanto de motivaciones que lo movilicen, como ocurre normalmente en
el ilustrado. Pero destaca también un habito que para los ilustrados y detentores
del poder economico puede ser considerado un defecto o un vicio. Es lo que
Santo Tomas llama “gnome”, y describe de esta manera: “Ocurre a veces que
hay que hacer algo fuera de las reglas comunes, como por ejemplo, no devol-
ver un deposito a quien lo va a usar para luchar contra la patria, u otras cosas
semejantes; y de estas cosas hay que juzgar segun principios mas altos que los
comunes” (S7h II-Ilae., 51, 4). Tello menciona también algunas consideracio-
nes de Cayetano, que destacan que esta perspicacia de muchos hombres sim-
ples, ricos en sagacidad natural, les permite discernir mas alla de las leyes,
habilidad que muchas veces no tienen los hombres mas doctos. Asi Tello invita
a reconocer que “los hombres del pueblo tienen una astucia especial, producto
de una larga experiencia historica, para salvaguardar ciertos valores” (NEI,
51).

Por otra parte, la situacion de los pobres hace que “puedan ser rechazadas
o miradas con indiferencia ciertas cosas que son presentadas como virtudes
porque corresponden al modo de vida y a la organizacion social de cuadros
mas altos” (NE, 40).

En un texto bastante extenso, Tello se detiene a responder la siguiente pre-
gunta: “*;Se podria dar un amor sobreratural unido a la toma de actitudes mo-
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rales falsas, siempre que no haya falta moral subjetiva?”.!® La respuesta es
afirmativa. Tello menciona detalladamente no sélo los condicionamientos, como
el miedo, la violencia, la manipulacién, la ignorancia invencible, la doble
consciencia (una connatural, popular, y otra eclesiastica); también recuerda
ciertas convicciones populares muy arraigadas, como la de que algo que no es
dafioso para los demas no es malo; también la necesidad de alguna delectacion
para poder sobrevivir en medio de una gran necesidad o tristeza (STh I-Ilae.,
31, 5,ad 1; 34, 1), en cuyo caso no seria pecado grave; o cuando la autoridad
gubernativa contradice las necesidades del pueblo, que no tiene mas remedio
que colgarse de la red eléctrica o tomar terrenos fiscages, etc. (FI, 62-81).

La moralidad de los pobres, a pesar de sus muchas imperfecciones, esta
claramente dominada por el dinamismo de las virtudes teologales pero que
asumen el estilo propio de la cultura popular. En este sentido, “en la economia
de la salvacion... el primer aspecto es la alianza misma, Dios que se hace
nuestro Dios. En el Nuevo Testamento esto significa que el hombre es reves-
tido de Cristo, incorporado a él. A este aspecto reducimos el cumplimiento
humano de las obligaciones de la Alianza” (NEI, 4-5). Y esto se aplica a la
experiencia popular de los pobres:

En la primera evangelizacion, el evangelio se comunico a las muchedumbres de
hombres pobres, marginados de 1a sociedad dominante y religiosa, que se
sentian abandonados, solos, v eran ademas oprimidos y no mirados como
projimos. Y ellos parecen haber privilegiado fuertemente el primer aspecto.
Esto supone no s6lo que Dios los ama y los protege, sino tambi¢n que Dios los
toma, los hace suyos. De ahi surge la voluntad de “ser de Dios” (el negro se
defendia diciendo “ser de la Virgen nomas”™), que es la base de la comprensién
popular del Bautismo, de la religiosidad y de la “consagraciéon” de la gente de
nuestro pueblo... La acentuacion del primer aspecto parece perdurar muy pro-
fundo, aun hoy, en todo nuestro pueblo latinoamericano. Por eso la Iglesia,
para volverse hacia nuestro hombre concreto, real, tiene que presentarle a Dios
(v a Cristo y a la Virgen) muy cercano, tiene que ir donde el hombre estd y
mostrarselo como su Dios, que es también el Dios de todos, facilitindoles
reconocer que ellos son —pueden ser, o son sin vueltas— de Dios. Los otros
aspectos solo adquirirdn relevancia en conexion con este (NEI, 7).

13 Fundamentos de una nueva evangelizacion I, 62. En adelante FI en texto.
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2. Sintesis con la cultura moderna y promocion de la cultura
popular desde lo teologal

En la entrevista, Tello me manifesto su interés en profundizar la relacion
que hay entre la pastoral popular, marcada por este primado de lo teologal por
sobre lo moral, y los recientes gestos de Juan Pablo II, en su acercamiento a
los no cristianos, a otras religiones, a los enemigos de la Iglesia, en su pedido de
perdon por la inquisicion, las cruzadas, etc. Porque durante mucho tiempo la
Iglesia se identificd con el Cristo juez, que separa el trigo de la cizafia, que
distingue netamente el bien del mal, y acta con fuerza para erradicar el error
y el mal. Pero encuentra Tello que esta identificacion responde a textos bibli-
cos que en realidad presentan al Cristo de la segunda venida, y no tanto al de la
primera venida, que vino a mostrar el rostro amante del padre, a perdonar, no a
juzgar al mundo sino a salvarlo, que vino encarnandose, entrando en lo profun-
do de la vida humana y comparticndo su vida con los pecadores. A partir del
Vaticano Il, la manera de enfrentar al mundo moderno, con gestos de acerca-
miento, dialogo, dulzura, es una actuacion de las virtudes teologales, sobre todo
del amor. Asi la Iglesia deja de optar por identificarse con el Sefior juez de la
segunda venida, y muestra mejor al mundo el rostro cercano y compasivo de
Jesus en su encarnacion. De este modo, con sus gestos, el Papa se orienta a
realizar una sintesis con la cultura modema, en la cual la cultura moderna
dejaria de ser ella misma, porque perderia sus caracteristicas intrinsecas de
inmanentismo y de individualismo.

. Qué relacion encuentra Tello entre estos gestos del Papa y la pastoral
popular? Que la pastoral popular se acerca al pueblo pobre tal como es, se
mezcla con €l como Jesus en la encarnacion, y lo salva desde abajo y desde
adentro. No se ocupa en primer lugar de condenar y combatir los errores y las
imperfecciones morales, sino que se acerca a ¢!l con la ternura del amor, capaz
de ver, valorar y promover lo bueno, y fomentando sobre todo el ejercicio de
las virtudes teologales con su modalidad popular. Entonces, evangeliza a los
pobres desde los pobres, con sus propios cuadros populares, utilizando como
agentes a los pobres mismos, que viven y comprenden la misma cultura, mas
alla de sus imperfecciones teolégicas y morales. Pero en esta sintesis los po-
bres no dejan de ser ellos mismos, ya que la pastoral popular reconoce que su
cultura ya ha sido fecundada por el Evangelio.
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Por no entender la moral cristiana inculturada, a los sufrimientos del pobre
suele afiadirse el juicio implacable de los cristianos ‘“formados”

Volverse hacia el hombre concreto significa para la Iglesia comprenderlo aun-
que esté sucio, sentado en la basura y cubierto de pustulas, como Job, y
aunque €l no pueda captar el sentido tltimo de la cruz en la intensidad de su
dolor. Y exige también que la Iglesia no sea como los amigos o consoladores de
Job, que se conduelen vehementemente, y por varios dias se sientan cerca de
€l, pero no entienden la verdad de la situacion y aumentan su pesar pretendien-
do convencerlo en mil formas de una doctrina recibida, justa para muchos
casos pero no para el presente, lo que en definitiva implica sentir y hablar mal
de Dios. Con demasiada frecuencia los hombres de Iglesia se comportan como
los consoladores de Job (NEI, 36-37).

Tello, en su visiéon sobre la vida teologal del puaeblo, nos invita a descubrir
un modo de vivir lo teologal donde lo humano no es anulado, donde no se sube
mas alto despojando al hombre, sino simplemente elevando lo que lo distingue
y caracteriza, su forma concreta de vivir:

Para la cultura de origen europeo, y espafiol, el cristianismo era primordialmen-
te salvacionista; para la cultura indoamericana la religion es inmediatamente
estructurante de /a vida de los hombres y sélo mediatamente toma un sesgo
salvacionista, porque la vida de los hombres necesita ser salvada...Las virtu-
des teologales elevan hasta la vida divina pero sin destruir —al contrario, forta-
leciendo- la vitalidad humana... Las virtudes teologales ejercitadas por una
actividad humana que obra condicionada por la cultura popular, son directa-
mente impregnadas por €sta, y asi coloreadas miden, regulan e informan fodo
el organismo de las virtudes morales, es decir, de las fuerzas operativas morales
del hombre, determinando —segun el objeto propio de cada virtud— qué, como
y en qué medida algo es bueno o malo, es decir, es un modo de actuar conve-
niente o inconveniente para ese hombre concreto... (NEI, 52-54).

Una vida teologal que fortalece la vitalidad humana. Asi se vive lo teologal
en la cultura popular; no como un tremendo desarraigo que arranca al hombre
de la vida que ama para colocarlo en un nivel superior, sino como vida sobrena-
tural que intensifica la vida concreta del hombre en lo que tiene de bueno,
dejandose colorear al mismo tiempo por las notas propias de esa vida humana
concreta. Por eso la esperanza teologal de los pobres se expresa fuertemente
en su confianza en la providencia para poder sobrevivir en el camino de esta
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vida. Y por eso su caridad esta profundamente marcada por una honda identi-
ficacion con los mas cercanos.

Pero al mismo tiempo, hay que decir que el pueblo pobre tiene una tremen-
da capacidad para vivir de un modo teologal, profundamente religioso, los fu-
gaces momentos felices, los pequefios gozos de la vida, en una suerte de
“hedonismo sagrado”; o de “culto religioso a la vida™:

La vida de los pequefios les hace tender a las pequeiias cosas para la vida... En
consecuencia tenemos que decir que el camino de los pobres, que en este
mundo sometido a la vanidad viven luchando para vivir, y en la medida de lo
posible buscan el goce y el bienestar pues esa es su parte, es camino verdadero
haciala Vida."

No es una confianza puesta en lo mundano, porque hay en nuestro pueblo
pobre “un sentido de pobreza y libertad espiritual frente a las cosas. De alli tal
vez surja un espiritu de espontaneidad, de imprevision, de no calculo, que pue-
de ser muy evangélico, pero que es también muy contrario al espiritu moderno
(aunque los programas de prevision, también cristianos, quieren ensefiarles el
espiritu de prevision y de calculo)” (NEI, 34). Vemos asi que a este estilo
propio del pobre se contrapone tanto la ascesis tefiida de soberbia de ciertas
espiritualidades, como el consumismo triste e :nsatisfecho de los sectores me-
dios. Esta valoracion de la vida raisma que hay en el pobre, esa capacidad de
vivir a pleno las pequefias cosas, se da unida a. una fuerte experiencia y acep-
tacion de la cruz y de los limites. pero no deja de ser profundamente festiva:
“El catolicismo popular acentua el caracter festivo, pero festivo en su verda-
dero sentido: la reunién en que solo se toma mate en medio de largos silencios
es festiva” (A4 quiénes, 3).

Por todo esto, podemos decir que nadie mejar que un pobre puede saber
como hacer feliz a otro pobre. Y en este sentido, los que pretenden ayudar a
los pobres “humanizandolos™, deberian rescatar el humanismo concreto de los

‘mismos pobres (NEII, 12-13).

'* El cristianismo popular segin las v rtudes teologales, puntos 78 y 83c.
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