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Presentacion

Américe Latina estd en une hora de transformaciones que no
pueden dejar de influir en nuestro quehacer teolégico, En realidad
siempre los tedlogos latinoamericanos han estado ‘‘tironeados’’ por
las angustias y las exigencias de nuestras Iglesias y de nuestras si-
tuaciones nacionales o continentales. Muchas veces los libros y las
aulas debieron esperar al tedlogo, sacerdote de una Iglesia muy escasa
de ellos. Pero ehora que desplerte en nuestro continente un hambre
y una sed de justicie y un anhelo profundo de liberacidn total de
todo el hombre y de todos los hombres, nuestra teologia debe asumir
posttivamente lo que en un comienzo pude parecer a alguien ajeno
e inconveniente para el estudio teoldgico.

Estamos en una sttuacion semejante a la de los “‘teslogas™ de
la primitiva Iglesia. Cuando Pablo escribe a sus fieles no ests elabo-
rando un tratado sistemdtico o positivo, pero ciertamente *‘teologiza’’
en funcion de sus lectores: de sus problemas, de sus dificultades en
la fe y en la caridad y también de sus dificultades econdmicas o
socioles. Este forma de hacer teologia perduré durante siglos. El
tedlogo y el pastor se identificaban en la misma persona. Los Padres
eran ambas cosas a la vez. Quizds por ello su teologia es tan rica,
tan vital, tan profunda.

Otro tanto ocurre hoy no sélo en América Lating sino en tode
la Iglesia. Sabemos que los tedlogos mds influyentes en el Concilio
Vaticano 11 han sido los que proyectaron su teslogia hacie la pas-
toral, y en muchos casos incluso realizaron durante afios tareas pas-
torales. En la vida de la Iglesia descubrieron no sélo ““hechos’’ sino
también ‘‘signos’’ de un hablar de Dios al hombre, a la Iglesia, al
tedlogo.

Detrds de todo esto hay ciertamente una concepcidn acerca de
la Teologia. Ella no es un interpretar la Palabra de Dios fuera de
toda situacion, nt es un considerar las situaciones como completa-
mente ajenas a la Palabra de Dios. Una teologia desencarnada que
no supiere descubrir en los hechos histéricos una intencién diving, ni
supiera interpretarlos ¢ la luz de la Palabra de Dios, seria una
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teologia que no tiene futuro porque ha dejado de ser profética,
porque no abre una esperanza al hombre concreto o a la comunidad
concreta. ““Porque se puede pensar con foda razén que el porvenir
de la humanidad estd en monos de quienes scpan dar a las genera-
ciones venideras razones pare vivir y razones para esperar’’ (Gau-
dium et Spes, n. 31).

Y por ello decia la preseniacion de nuestro primer nimero:
“Una Facultad, la de Teologia al menos, ademds de investigar y
cuestionar la Verdad, debe también predicarla. Todo esto arranca
al teslogo de su desierto, de su silencio y de su soledad para conver-
tirle en un hombre con funciones pudblicas, habitante del centro de
la ciudad, representando a une Iglesia que milita dentro de una
cultura’’,

Somos conscientes que muchas veces nuestra teclogia no estq de
acuerdo con lo arriba expresado. ¥ sin embargo en América Latina,
en Argentina, en nuestra Faculfad se trabaja para lograrle. Este
nimero guisiera ser una comprobacion de cllo.

La segunda Conferencia general del Episcopado Latinoameri-
cano en Medellin, Colombia, es un esfuerzo inmenso de reflexion
teoldgica y pastoral para entender, interpretar, orientar esta hora
de nuestro continente. Mons. Pironio, antiguo miembro de nuestra
Facultad y hoy Secretario del CELAM, abrié esta Conferencia con
el trabajo que agui presentamos. Es una vision teolégica de nucstra
sttuacion continental,

El grticulo del P. Gera, por su parte, es una siniesis reelaborada
del trabajo gque leyd en Bogotd durante el Congrese Eucaristico sobre
el Pan Eucaristico y lo cotidiane. El pan, simbolo del trabajo humana,
de la cultura, y mds profundamente aun, simbolo de los ““otros’’, es
asumido por ¢l Sefior para ser el alimento de una esperanga mejor.

Toda situacién de cambio crea tensiones que pueden llevar a
relativizar la importancia de la Verdad en favor de un didlogo fal-
samente abierto, que en definitiva perjudica a los mismos dialogantes,
El P. Briancesco desarrolle en su articulo este tema, que ayudard
sin duda a ver cémo la Palabra de Dios, st bien dlumina a los hom-
bres, no puede ser limitada o juzgada por ellos.

Que la Palabra de Dios ilumina la historia humana lo comprueba
el trabajo del P, Féliz Casd. En él compara la situacion de la pri-
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mitiva Iglesia con la actual, luego del Coneilio. Como ahora tampoco
entonces las crisis estaban ausentes de la comunidad; su capacidad
pare superarlas nos alienta a nosotros hoy.

Pero no podemos guedarnos ‘“con los brazos eruzados’’. Hoy
debemos hacer algo: temer imaginacidn y capacidad creadora como
la tuvieron los primitives cristianos y los Obispos y sacerdotes que
trabajaron antes que nosolros en la Iglesia argemling. Un ‘‘Plan
de Pastoral’ puede ser sdlo un plan si no tememos esa capacidad
creadora pare realizarlo como pide el P. O’Farrel en su articulo.

Mas las crisis de nuesira Iglesia no se deben sdlo a los cambios
introducidos por el Coneilio. El articulo del P. Tonda nos indica la
sttuacion real de la Iglesia argenting en 1830. Nuestras dificultades
de hoy tienen una larga historia.

Algo se estd haciendo mds quizds de lo que creenios. Hubo en
Mayo del corriente afio un encueniro latinoamericanc sobre el dia-
conado permanente. El P. Giaquinta que asistié a dicho encuentro
nos pone al tanto de lo que alli pasd, a la vez que nos propone
algunas reflexiones para ayudarnos a comprender esto que hoy, luego
de las primeras ordenaciones realizadas por el Papa en Bogotd, es un
hecho rice en esperanzas. De este modo la teologia se hace vida en
la Iglesta.

La vida, sin embargo, obliga a continuar pensando teolégica-
mente. Estd en preparacion la primera semana nacional de Teologia,
que tratard sobre ¢l problema de Dios en el hombre argentino, La
relacion del P. Karlic, Director del “‘ Studium Theologicum’’ de Cor-
doba (Argenting) nos permite conocer como se prepara esa semand.

8i América Latina influye en nuestra teologie, ojald nuestra
teologta strva a comprender esta hora, este “‘kairds’ del continente.

JUAN F. RADRIZZANI
Director



Interpretacion Cristiana de los Signos
de los Tiempos en América Latina

EL “TIEMPO SALVIFICO’ DE AMERICA LATINA

1. La ““plenitud de los tiempos’’, en Cristo y el Espiritu
ENCARNACION y PENTECOSTES.

Todo momento histérico, a partir de la Encarnacién de Cristo,
es momento de salvacién. Porque la salvacién —en germen ya desde
los comienzos del mundo y admirablemente preparada en la Alianza
con el Israel de Dios— irrumpe radical y definitivamente ‘‘en los
Gltimos tiempos’’ con la presencia salvadora de Jesfis y la accién
vivificadora de su Espiritu. Presencia v accién que se prolongan
ahora en el misterio sacramental de la Iglesia hecha Pueblo de Dios.

Cristo —*nuestro Dios 'y Salvador’ (Tit. 2:13)— se constituye
““centro”” de esta salvacién, principio y ‘‘causa de la salvacién eter-
na’’ (Hebr, 5:9). Por lo mismo se convierte en la ‘‘clave, el centro
v el fin de toda historia humana’ (Geudium et Spes, n. 10).

El advenimiento de Cristo sefiala que ‘‘la plenitud de los tiem-
pos’’ ha llegado ya (Gal. 4:4), que ‘‘el Reino de Dios’’ esti ya pre-
sente entre nosotros (Mat. 12:28), que se ha ‘‘manifestado la gracia
salvadora de Dios a todos los hombres’” (Tit. 2:11).

_-Cristo culmina los tlempos anteriores —realizando las promesas
y llenando las expectativas— ‘‘pues todas las promesas hechas por
Dios han tenido su SI en El: y por eso decimos por El AMEN a la
gloria de Dios”” (2 Cor. 1:20). Constituide por el Padre en “‘Sefior
v Mesias’’ (Hech. 2:36), preside ahora la historia dando contenido
salvifico a los tiempos que le siguen, hasta que llegue el momento de
la plenitud definitiva cuando ‘‘todas las cosas se reunan bajo un solo
jefe que es Cristo’” (E{f. 1:10).

Exaltado a la derecha del Padre, el Sefior resucitado crea, me-
diante 1a plena efusién del Hspiritu Santo, la comunidad de los
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creyentes como ‘‘sacramento universal de salvacion” (Lumen Gen-
tium, n. 48), eomo ‘“‘germen firmisimo de unidad, de esperanza y
de salvaeién para todo el génerc humano’’ (ibid., 9).

Pentecostés significa la mamfestacion de una Iglesia —sobre la
que ha sido derramado el Espiritu de profecia y de testimonio— como
‘“comunidad de fe, de esperanza y de amor’’ (ibid., 8) donde todos
se congregan ‘‘en la ensefianza de los Apdstoles, en la comunién, en
la fraceién del pan, y en las oraciones”’ (Hech. 2:42),

La Iglesia prolonga asi en la historia ‘‘el tiempo salvifico”’ de
Cristo y su Espiritu, de la Encarnacion y Pentecostés.

2. El ““dia de la salvacién’’ pare América Lating

Pero hay ‘“momentos’ especiales en la historia, que van mar-
cados con el sello providencial de la salvacién, Este “hoy’’ de
América Latina es uno de ellos.

Cuando el Hombre toma conciencia de la profundidad de su
miseria —individual y coleetiva, fisica y espiritual— se va desper-
tando en él un ‘“‘hambre y sed de justicia’’ verdadera que lo prepara
a la bienaventuranza de los que han de ser saciados v se va ¢reando en
su interior una capacidad muy honda de ser salvado por el Sefior.

Es preciso que el hombre -—ensefia santo Tomdéds— padezca
primero la humillacién de su pecado, experimente la necesidad de un
libertador, reconozca su propia debilidad, para que pueda clamar
por el médico y tener hambre de su gracia. Sé6lo entonces llega el
““‘Salvador’’ enviado por el Padre en la ‘‘plenitud de los tiempos’’
(8. Th. HI, q. 1, a. 5).

Es el proceso de Dios a lo largo de la Historia de la Salvacién.
Sélo enando los judios sienten en Egipto la opresién de la esclavitud,
interviene Dios para liberarlos de ‘‘la casa de la servidumbre’’ (Ex.
13:3), y condueirlos, a través de la peregrinacién por el desierto,
a la tierra de la promesa. S6lo enando el Pueblo de Dios, disgregado
en el exilio, toma conciencia del dramatismo de su situacién y, por
la voz de los profetas, de la situacién de pecado que la engendra, se
compromete Dios a recoger a los dispersos para congregarlos de nuevo
en su tierra y en su templo. Sélo cuando el hombre padece la ine-
ficacia interna de la Ley, irrumpe Cristo con su graeia, que hace
posible el pleno cumplimiento del precepto del amor a Dios y al
préjimo.
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Por eso —si bien el ““dia de la salvacién’’ es todo el tiempo
de la Iglesia que va desde la Ascensién hasta la Parusia— este hoy
de América Latina sefiala verdaderamente ‘‘el tiempo favorable, el
dia de la salvacion’’ (2 Cor. 6:2).

3. Perspectiva de Esperanza

Esta es la primera afirmacidn, llena de optimismo sobrenatural
v respongabilidad cristiana, para quien interpreta los acontecimien-
tos actuales a la luz de la fe. El Seflor glorificado vive y actta siem-
pre en la historia preparando el Reino que ha de ser entregado
definitivamente al Padre. Pero hay momentos y para América La-
tina es este ¢l suyo— en gque la accién salvifica de Dios se mani-
fiesta de un modo particular v nuevo. El Espiritu Santo despierta
simultaneamente: en los hombres la conciencia de su miseria, en la
Tglesia la responsabilidad de su misidn, en los pueblos la seguridad
de su salvacion por Cristo Jestis.

Por lo mismo, conviene que nos situemos en perspectiva de
esperanza. ‘‘Ya ha llegado el tiempo. El Reino de Dios estd muy
cerca (Mec. 1:5). ““Yo os digo: levantad los ojos y mirad los eam-
pos, ya estin blancos para la siega’ (Jn, 4:35). ““Tened en cuenta
el momento en que vivimos, porgue va es hora de despertarse; la
salvacién esti més cerca de nosotros que cuando abrazamos la fe’’
(Rom. 13:11).

En definitiva, esta esperanza se apova fundamentalmente en la
aceidn de Dios, que es el tinico que salva. Hay una presencia nueva
del Sefior en nuestro continente, que desde la profundidad de su mi-
seria, adquiere conciencia de su misién y de sus valores y busca ser
totalmente liberado. Hay una accién nueva del Espiritu Santo que
congrega a la Iglesia de América Latina, para que en esta expresién
de colegialidad que es la Segunda Conferencia Episcopal Latino-
americana, tome coneiencia de si misma, se renueve y se disponga al
didlogo salvador con el mundo.

Esto ““mareca el tiempo y el momento’ (Heeh. 1:7) de América
Latina. Heredera de las riguezas de la Evangelizacién primera —in-
negablemente inspirada en las luces del Concilio de Trento— la
Iglesia de América Latina se dispone ahora a una nueva proclama-
cién de su mensaje a la luz del Coneilio Vaticano IL. Por eso se
congrega en la ‘‘comunién del Espiritu”’ y asegura y manifiesta el
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acontecimiento salvifico de un nuevo Pentecostés para América La-
tina,

4. Conciencia de una “‘situacion de pecado’

Pero la esperanza es real cuando se toma también conclencia
de que el ‘‘misterio de iniquidad estd actuando’ (2 Tes. 2:7). Es
evidente que en la realidad latinoamericana hay una ‘‘situacién de
pecado’’’ que debe ser transformada en realidad de justicia y san-
tidad. Mientras la verdad y la gracia nos liberan, el pecado nos
somete a servidumbre (Jn. 8:92-34). Por eso, la necesidad urgente
de una profunda conversidn a fin de que llegue a nosotros ‘el Reino
de justicia, de amor y de paz’’: ‘‘ya ha llegado el tiempo. El Reino
de Dios estd muy cerca, Convertios y creed en la Buena Noticia’’
(Me. 1:15).

Todos los hombres v todos los pueblos deben sentirse solidaria-
mente eulpables, comprometerse a vencer el pecado en si mismo, lu-
char por la liberacién de sus consecuencias (el hambre y la miseria,
las enfermedades, la opresién y la ignorancia). Vale especialmente
para América Latina el diagnéstico tan simple, tan fuerte y tan
hondo de Pablo VI: ““El mundo estd enfermo. Su mal estid menos
en la esterilizacién de los recursos y en su aeaparamiento por parte
de algunos, que en la falta de fraternidad entre los hombres y entre
los pueblos’ (Populorum progressio, n. 66),

En esta doble perspectiva —de esperanza fundamental que debe
ser reafirmada, ¥ de real situacién de pecado, que debe ser veneido—
debemos interpretar los signos de los tiempos en América Latina hoy,
a través de la vocacién del hombre y de la misién salvadora de la

¥y &4

Iglesia, “‘sacramento universal de salvacién’’, ‘‘comunidad santa de
fe, esperanza y amor’’.

I
VOCACION DEL HOMBRE
1. El hombre como sujeto de redencidon de la Iglesia
Centramos nuestra atencién en el hombre. No porque el hombre

sea el horizonte final de la Iglesia, va ‘‘todas las cosas son vuestras,
pero vosotros de Cristo y Cristo de Dios”” (1 Cor. 3:22-23).
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Nos interesa el hombre porque el hombre es ahora el sujeto de
la redencion de la Iglesia. ‘‘Por nosotros los hombres y por nuestra
salvacién’’ descendié la Palabra de los cielos, revistié nuestra carne,
y planté su tienda entre nosotros. Nos interesa el hombre en cuanto
en él se proyecta el designio salvador del Padre, del Hijo y del Es-
piritu Santo. Este hombre fragil y pecador, ignorante y oprimido,
angustiado y enfermo, y que estd llamado sin embargo a ser feliz.
Este hombre que, con su inteligencia y actividad creadora, provoca
‘‘el cambio’’ y al mismo tiempo lo padece (Gaudium et Spes, n. 4).
Este hombre -—cualquiera sea su estado interior y su situacién ex-
terna— es portador de la imagen de Dios y estd llamado a reflejar
la gloria de Cristo, como Cristo refleja la gloria del Padre (2 Cor.
3:8; 4:6). Pero el hombre todo entero, cuerpo y alma, corazén y con-
ciencia, inteligencia y voluntad (Gaudium et Spes, n. 3).

La Iglesia se sittia frente a este hombre que, sin decir palabra, la
interroga sobre el sentido de la vida, del dolor y de la muerte. La
Iglesia busca comprenderlo, contestarle, darle vida. Proclama ante el
mundo la ‘‘altisima vocacién del hombre’ y la ‘‘semilla divina’’
que en él ha sido plantada desde el comienzo. ‘‘Le propone lo que
Ella posee como propio: una vision global del hombre y de la
humanidad’’ (ibid., u. 13).

A nuestra Iglesia latinoamericana le interesa nuestro hombre,
tal como se da y se le presenta, con sus angustias y esperanzas, con
sus posibilidades y aspiraciones. La respuesta de la Iglesia es siem-
pre: Cristo en la plenitud de su mensaje y de su vida. La salvacién
estd alli, hecha Palabra y Sacramento, hecha accién y testimonio.

Sé6lo a la luz del Verbo encarnado —‘imagen del Dios invisible
v primogénito de toda la creacién’’ (Col. 1:15)— puede esclarecerse
el misterio del hombre. ‘‘Cristo, nuevo Adan, en la misma revelacion
del misterio del Padre y de su amor, manifiesta plenamente el hom-
bre al mismo hombre y le descubre su altisima vocacién’’ (Gaudium
et Spes, n. 22),

2. El hombre ‘“imagen de Dios’’ en la creacion
IMAGO CREATIONIS (efr. S. Th. I, q. 93, a. 4)

Creado a la imagen de Dios, el hombre lleva en su interior una
“‘semilla divina’’ (Gaudium et Spes, n. 3) que lo invita al dialogo
con Dios ¥ lo destina a la unién plena con Il. El hombre es cons-
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tituido sefior de las cosas, Hlamado a recrearlas continuamente, a im-
primirles su propio sello espiritnal v divino. Entra en comunién con
los demés hombres mediante la gozosa donacién de si mismo y cons-
tituye con ellos la eomunidad humana. Marcha asi a su plenitud
personal v se realiza a si mismo en la dimension total de su persona,
abierta a Dics, a los hombres, al mundo. Este es el sentide de su
voeacién al ‘‘desarrollo integral’’,

3. Lo ““nuevo® por Cristo
IMAGO RECREATIONIS

Cristo ilumina, por su Palabra y sus gestos, esta vocacién del
hombre. Lia hace posible por el Misterio de su Muerte y Resurreceién.

Ineorporado a Cristo por la fe y el Bautismo, el hombre alcanza
una dimensién nueve. Bautizado en Cristo Jesils ha revestido a Cristo
(Gal. 3:27). La “novedad’’ original de Cristo es introducida en el
interior del hombre por el don del Espiritu que hace nuevas todas
las cosas. El hombre es asi ‘‘creado en Cristo Jests” (Ef. 2:10),
hecho en El ‘‘ereatura nueva’ (2 Cor. 5:17),

Se produce en el hombre el verdadero cambio, la transformacién
radieal, que lo impulsa a una relacién mds profunda con Dios, con los
hombres, con las cosas. Todo lo anterior importa tan sblo como pre-
paraeién y figura. Ahora ‘‘lo que importa es ser una nueva creacién’’
(Gal. 6:15). El Espiritu de adopcién le hace gritar a Dios ‘‘ Abba,
Padre’” (Rom. 8:15 - Gal. 4:6). Lie descubre que los hombres no son
simplemente hermanos, sino los hijos de Dios reunidos en esperanza
(Rom. 8:24), herederos de una salvacién que ha de revelarse al fin
de los tiempos (1 Pe. 1:15), y lo compromete de un modo nuevo con
ellos. Lie hace entender que el mundo ha sido también recreado en
Cristo y que el hombre debe comprometerse en el tiempo a preparar
‘el cielo nuevo y la tierra nueva donde habitarid la justicia’ (2
Pe. 3:3).

4. Lo ““definitivo”’ en la gloria
IMAGQO SIMILITUDINIS

Su plenitud humana aleanza asi, ‘‘por la insercién en el Cristo
vivoe’’ (Populorum progressio, n. 15) una dimension cristiana que
trasciende el tiempo. Llamado a reproducir la imagen de Cristo “pri-
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mogénito eutre muchos hermanos’ (Rom. 8:29), experimenta la
fuerza interior del Espiritu que lo impulsa a completar su imagen
en la eternidad donde ‘‘seremos semejantes a El porque lo veremos
tal cual es’” (1 Jn. 3:2). La novedad definitiva del hombre, su ple-
nitud consumada, arribari cuando el Espiritu del Sefior Jesls, que
habita ahora en nuestros corazones como anticipo y prenda, y nos ha
““marcado con un sello para el dia de la redencién’ (Ef. 4:30)
resucite nuestros cuerpos mortales (Rom. 8:11) v los transforme ha-
ciéndolos conforme al cuerpo glorioso del Seilor (Filip. 3:21).

“‘Tia vocacién suprema del hombre es una sola, es decir divina’’
(Gaudium et Spes, n. 22). S6lo se dard, cuando predestinado por el
amor del Padre a ser hijo suvo adoptivo por medio de Jesucristo,
alcance la seguridad de su salvacién en la madurez de su santidad
‘“en su presencia’’ (If. 4:5). Entonces habra una comunién defini-
tivamente nueva con el Dios Padre, Hijo vy Espiritu Santo, en la co-
munieacién irrompible de los santos y en la posesion gozosa de la
creaciéu nueva,

5. El hombre ‘‘artifice de su propio destino’’

Pero, ahora, en el tiempo, ¢l hombre estq llamado 4 ser él mismo,
‘‘hacer, conocer y tener méas, para ser mas’’ (Populorum progressio,
n. 6). Artifice de su propio destino, tiene una misién concreta en el
tiempo y le corresponde un llamado divino. ‘‘En los designios de
Dios cada hombre estj llamado a promover su propio progreso, por-
que la vida de todo hombre es una voecacién dada por Dios para una
misién concreta’’ (ibid., n. 15). L.e han sido dadas por eso desde su
nacimiento, posibilidades que debe hacer fructificar. Ha sido tam-
bién sembrado en su interior una semilla divina que debe hacer
germinar hasta la vida eterna.

La realizacién de su vocacién importa, ante todo, una fidelidad
personal. Una respuesta gozosa y total a un llamamiento divino. El
hombre descubre su misién conereta en la historia y se compromete
a realizarla. Esto le impone una permanente actitud de desprendi-
miento y una generosa actitud de donacién. Ni la posesién egoista
de los bienes puede endurecerlo o encerrarlo, ni paralizarlo o des-
truirlo tampoco la miseria. El hombre vive en serena tension interior
luchando constantemente por ser fiel. Su fidelidad importa una res-
puesta a Dios, pero también insustituible servicio a sus hermanos.
Ser fiel a una vocacién determinada, es cooperar, solidariamente con
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los deméis hombres, a la coustruceién de una verdadera comunidad
fraterna.

6. Condiciones para que cl hombre puede realizar su vocacion

Pero la fidelidad personal del hombre se ve con frecuencia com-
prometida por situaciones externas antihumanas. Es dificil, a veces,
por no decir imposible, responder a la vocacién divina de un des-
arrollo integral de la persona. Esto supone un acceso moralmente
facil a la cultura, una normal participacion en los bienes de la civi-
lizacién, una posibilidad del gozo ereativo del trabajo, una asuncién
‘‘de los valores superiores del amor, de la amistad, de la oracién y
de la contemplaciéon’’ (Populorum progressio, n. 20).

Por eso la necesidad imperiosa de crear condiciones de vida
—culturales, sociales, econémicas y politicas— que hagan posible al
hombre la fidelidad personal a su vocacién divina. Por eso, también,
el compromiso urgente para la Izlesia de denunciar proféticamente
las situaciones injustas que cierran al hombre las posibilidades con-
cretas de su mision,

El hombre estd llamado por Dios al pleno desarrollo de si mismo,
Plenitud, sabemos, que ha de darse en Cristo. Su inteligencia se abre
a un conocimiento profundo de la naturaleza, a una particular pose-
sién de la sabiduria hwmana, a una penetracién luminosa de la fe.
Facilitar a los hombres de nuestro continente los caminos que levan
a la variada y rica posesion de la verdad, humana y divina, es abrir
para ellos los senderos de la salvacién. El hombre tiene que ‘‘dominar
la tierra’’, es decir, arrancarles sus riquezas para ponerlas al ser-
vicio, no de unos poeos privilegiados, sino de toda la humanidad. Ello
implica la posibilidad de perfeccionar la ereacién mediante un tra-
bajo realizado en condiciones dignas de la persona humana, y la par-
ticipacién en los bienes que le son necesarios.

El hombre tiene gue aceptar libremente el Reino de Dios, parti-
cipar activamente en él, y anticipar en el tiempo su venida (*‘Venga
a nosotros tu Reino™’), haciendo que todas las cosas vayan siendo
sometidas progresivamente al sefiorio universal de Cristo,

7. El hombre en sttuacion de cambio

El hombre va realizando su vocacién en el tiempo como pere-
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grino de la eternidad. Por eso vive esencialmente en ‘‘situacién de
cambio’’. Su condicién de “‘peregrino’’ lo hace vivir en serena ten-
5i6n de los ‘‘hienes futuros’ (Hebr. 9:11), con absoluta fidelidad
a lo inmutable, y generosa asuncién de ‘‘lo nuevo’’, en constante
proceso de renovacién, desprendimiento y pobreza. Hasta que ‘‘entre
en el reposo de Dios’” (Hebr. 4) el hombre va ‘‘haciéndose’’ en el
devenir del tiempo, constantemente despojandose y enriqueciéndose.
En Cristo —‘Mediador de una Alianza més perfecta’ (Hebr. 8:6)—
va caminando haecia lo definitivamente nuevo y eterno, a través de
las cambiantes riquezas de la historia,

II

LA IGLESIA “SACRAMENTO UNIVERSAL
DE SALVACION™

1. Mision vnica de la Iglesia

Mediante su Espiritu el Sefior resucitado constituyé a su Cuer-
po, que es la Tglesia, en “‘sacramento universal de salvaeién’’ (Lumen
Genfium, 1, 48).

Para eso vino Cristo al mundo: para dar testimonio de la ver-
dad, salvar y no condenar, servir y no ser servido. Y ésa es ahora la
masion unice de la Iglesia (Gaudium et Spes, n. 3). Misién de orden
religioso que invade, sin embargo, la totalidad del hombre {alma y
euerpo, individuo y sociedad, tiempo y eternidad), la totalidad del
mundo y sus cosas.

Como °

vacion.,

‘sacramento’’ la Iglesia es stgne e instrumento de sal-

2. La Iglesia ““signe’’ de solvacion

Como *‘signo’’ expresa en el tiempo que el Reino de Dios ya ha
llegado a nosotros y la salvacién nos ha sido dada por Cristo, miste-
riosamente presente, por la actividad incesantemente renovada de su
Espiritu, en la historia. Ella es plantada en el mundo como ‘‘signo
levantado entre las naciones’, como ‘‘T.uz de los pueblos’.
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Su misién profética la impulsa a proelamar incesantemente las
maravillas de la salvacién, obradas por Dios en la historia, provo-
cando en los hombres actitudes de reconocimiento y de esperanza.
Descubre al hombre su vocacién divina. En nombre de Cristo, cuya
presencia prolonga, llama al hombre a la realizacién de su destino,
le revela su propio misterio, le hace tomar conciencia de su grandeza.
Al mismo tiempo lo despierta de su situacién de miseria v de pecado,
le hace sentir su soledad y su pobreza, experimentar hambre y sed de
justicia, necesidad de Dios ¥ de comunioén fraterna. Le revela el sen-
tido de las cosas y el valor positivo de la ereacidn.

Como “‘signo’’ también denuneia las injusticias existentes y el

misterio de la iniguidad que destruye a los hombres, disgrega a los
pueblos, imposibilita la paz. En la linea del Servidor de Yahvé, la
Iglesia siente el llamado de Dios: ‘“Te he destinado a ser Alianza
del Pueblo y Luz de las gentes, para abrir a los ojos cilegos, para
sacar del calabozo a los presos, de la cércel a los que viven en tinie-
blas ... Te voy a poner por Luz de las gentes para que mi selvacion
alcance hasta los confines de la tierra’ (Is. 42:6-7; 49:6).

3. La Iglesia *“instrumento’ de salvacién

Como ‘‘instrumento’” la Iglesia convoca a los hombres en la
unidad de la Palabra y de la Kucaristia. Proclama, “‘con ocasién o
sin ella’ (2 Tim. 4:2) la Buena Noticia de la Salvacién —que es el
advenimiento del Reino— y celebra el Misterio de la Muerte 3 Re-
surreccién del Sefior anunciando su Venida. Invita a la conversion
y dispone a log hombres —en la pobreza y el hambre de justicia, en
la misericordia y la rectitud de corazén, en la disponibilidad para la
paz, en el anonadamiento y la cruz— a la participacién activa en
la salvacién mediante su entrada en el Reino. En la Palabra, anun-
cia y realiza el ‘‘Evangelio de la salvacién’’ (Rom. 1:16). Va intro-
duciendo en el corazén del hombre ‘‘la novedad de la graeia —se-
milla de Dios, anticipacién de la Vida eterna— y va eonduciendo
progresivamente a la humanidad a la definitiva recapitulacién de
todas las cosas en Cristo (Ef. 1:10).

Va marcando a los hombres con el sello del Espiritu Santo pro-
metido, el ¢ual es anticipo de nuestra herencia y prepara la reden-
cién del Pueblo, que Dios ha adquiride para alabanza de su gloria
(Ef. 1:13-14). Con la Sangre de Cristo purifica las conciencias
muertas por el pecado (Hebr. 9:14). Da a comer al Cuerpo glorifi-
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cado del Senor que se introduee en la totalidad del hombre —alma
v cuerpo— como germen de inmortalidad, como Pan de la Vida
eterna.

4. Exigencias de anonadamiento y pobreza

La Iglesia es puesta en el mundo como *‘signo’’ e “‘instrumento’’
de salvacién. Esta salvacién -—como en Cristo— supone para la Igle-
sia un continuo estado de anonadamiento y de cruz, que lleva a la
resurreccién y exaltacién definitiva. Los caminos de la salvacidn, por
eso, caminos de pobreza, de humillacién, de servicio. Pero en pers-
pectiva de gloria y esperanza.

Cristo fue definitivamente glorificado por el anonadamiento de
su Encarnacién y de su Cruz (Filip. 2). “Como Cristo efectué la
redencién en la pobreza v en la persecucidn, asi la Iglesia es llamada
a seguir ese mismo camino para comunicar a los hombres los frutos
de la salvacidn’ (Lumen Gentium, n. 8).

Por esencial fidelidad al Kvangelio y por solidaridad con los
hombres ¥ pueblos de nuestro continente, l1a Tglesia de América Lati-
na se siente hoy llamada a dar un testimonio particular de pobreza.
Debe ser ‘‘signo’’’ de Cristo que ‘‘siendo rico se hizo pobre por nos-
otros a fin de enriguecernos con su pobreza’’ (2 Cor. 3:9). Se siente
ungida por el Espiritu del Sefior que la envia a llevar la Buena No-
ticia a los pobres, a anunciar a los cautivos la liberacion vy la vista
a los ciegos, a dar libertad a los oprimidos (Taue. 4:18). Consciente
de que su Reino no es de este mundo —aungue se va realizando
misteriosamente en ¢él— proclama ‘‘felices a los que tienen alma de
pobres, porque a ellos les pertenece el Reino de los eielos” (Mt. 5:3).
Bxperimenta, por eso, la necesidad de verse libre Ella misma de
ataduras temporales que la comprometen, desprendida de bienes in-
necesarios que la paralizan.

Proclama ante todos los hombres, y lo exige particularmente de
sus hijos, el verdadero sentido de la pobreza: como actitud interior,
profunda ¥ simple. No es pobre quien se siente superior, seguro y
fuerte. Lia verdadera pobreza experimenta una necesidad profunda
de Dios v de los otros. No es pobre quien siente orgullo de su po-
breza, y hace ostensible manifestacién de ella. Lia pobreza es esen-
cialmente servicio y amor, desprendimiento y libertad, serenidad y
gozo. No siembra resentimientos, no engendra amarguras, ni provoca
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violencias. Tampoco constituye un estado definitivo. Es sdlo la eon-
dicién para que ¢l Reino de Dios se introduzea en nosotros y nos
haga participes de los bienes invisibles. También es condicién para
que todos los hombres encuentren en la tierra ‘‘los medios de subsis-
tencia y los instrumentos de su progreso’’ (Populorum progressio,
n. 22), puesto que Dios ‘‘ha destinado la tierra, y todo lo que en ella
se contiene, para uso de todos los hombres y de todos los pueblos, de
modo que los bienes creados deben llegar a todos en forma justa,
segln la regla de la justicia, inseparable de la caridad’ {(Goudium
et Spes, n. 69).

5. Dimension universal de la salvacion

La salvacién abarca a todo el hombre y a todos los hombres. Es
universal en todas sus dimensiones.

““Cuando llegé la plenitud de los tiempos, Dios envibé & su Hijo,
nacido de una mujer v sujeto a la Ley, para redimir a los que
estaban sometidos a la Liey y hacernos hijos adoptives’ ((Gal. 4:4-5).
En su aspecto negativo, la salvacién es liberacién completa, supera-
cibn de toda desgracia, redencién del pecado y sus consecuencias
(hambre y miseria, enfermedad, ignoranecia, ete.). La redencién im-
porta, por la incorporacién a la muerte de Cristo, una liberacién de
toda servidumbre. Fue destruido nuestro cuerpo de pecado, para que
dejaramos de ser esclavos del pecado (Rom. 6:6). En su aspecto po-
sitivo, la salvaeidn es pleno desarrollo de todes los valores humanos,
introduccién de la gracia de adopeién, revestimiento del ‘ Hombre
nuevo’’, creado a imagen de Dios en la justicia y en la verdadera
santidad (E1f, 4:23).

Es todo el hombre el que ha de ser salvado: en su alma y en
su cuerpo, en su interioridad personal, y en su relacién comunitaria.
El sujeto de la redencién es la persona humana en su dimensidn
total. Pero la salvacién abarea también a todos los hombres y su
historia, a todos los pueblos y a la creacién entera, sujeta ahora
a servidumbre y liberada en esperanza, que espera ardientemente la
manifestacién de la gloria de Dios en los hombres, cuando “‘sea libe-
rada la corrupcién de la esclavitud para participar de la gloriosa
libertad de los hijos de Dios’ {Rom. 8:18-25).
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6. Perspectiva escatolégica de la salvacién

Esta salvacién ya estd en germen en la historia. ‘‘Aqui en la
tierra el Reino wa estd presente en misterio’” (Gaudium et Spes,
n, 39), intimamente compenetrado con la comunidad humana. Al
mismo tiempo es objeto de biisqueda, de siplica y de espera: ‘‘; Ven,

'EX]

Sefior Jests!

El Sefior resucitado actila permanentemente en el mundo para
ponerlo explieitamente bajo la soberania de Dios, reduciendo las po-
tencias del mal y haciendo que todo el progreso humano econduzea
a la recapitulacién de Cristo Cabeza. La sefial de que el Reino de
Dios va llegando, es que Cristo va expulsando el mal por el Espiritu
de Dios (B3t 12:28).

Distinto del progreso humano, pero intimamente eompenetrado
¥ comprometido con &1, el Reino de Dios va marehando en la historia
hacia la consumaeién definitiva: cuando —veneido el Gltimo ene-
migo que es la muerte— Cristo entregue el Reino al Padre y ‘‘sea
Dios en todas las cosas’ (1 Cor. 15:28). La salvacidn integral del
hombre ¥ de los pueblos adquiere asi una dimensién escatolégica y

B «

trascendente que le es esencial.

I

LA IGLESIA SACRAMENTO DE UNIDAD
1. La Iglesia expresion de la comunided divine

““La Iglesia es en Cristo como un sacramento o signo e instru-
mento de la intima unién con Dics ¥ de la unidad de todo el género
humano’’ (Lumen Gentium, n. 1). La lIglesia exprese y realiza la
comunién divina, esencialmente es ‘‘El Pueblo congregado por la
unidad del Padre y del Hijo v del Espiritu Santo’ (ibid., n. 4).
Nace en ¢l tiempo como manifestacién del designio salvador del
Padre, que nos redime en Cristo por la plena efusién de su Espiritu
(Ef. 1:3-14).

Constituida por Cristo como germen firmisimo de unidad, espe-
ranza y salvacién ; como comunién de vida, caridad y verdad; como
instrumento de redencién universal; como sacramento visible de uni-
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dad salvadora, la Iglesia entra en la historia humana trascendiendo
tiempos v lugares para extenderse a todas las naciones {Lumen Gen-
trum, n. 9),

La salvacidon importa entrar en plena comunién divina. Sélo
desde alli puede extenderse la perfecta comunidad humana. La Igle-
sia es ghora la encargada de ‘‘congregar en la unidad humana a los
hijos de Dios que estaban dispersos’ (Jn. 11:52). La salvacién
gupone la intercomunicacién de los hombres v de los pueblos, lo cual
puede darse en la realidad del Cristo glorificado que, por medio de
la eruz, derribé el muro de odio que separaba a los pueblos, los recon-
cilié eon Dios en un solo cuerpo, ¥ creé con todos ellos ‘“un solo
Hombre nuevo en su propia persona’” (Ef. 2:14-18).

2. La Iglesia comunion con Dios

Hay tres niveles de esta ‘‘comunién’. El primero, es el que se
realiza en el *‘Misterio de la TIglesia’’ como presencia de Dios en
ella, Esposa o Cuerpo de Cristo, templo del Espiritu Santo, Pueblo
de Dios. “‘Comunidad de fe, esperanza y caridad’’ {Lumen Gen-
tium, n. 8), la Iglesia nace y vive de la Palabra y el Sacramento.
En la medida en que es proclamada la ‘‘Palabra de salvacién’’
{Hech. 13:26) y celebrada la Eucaristia, van entrando los hombres
en comunién con Dios que es Luz ¥ Amor. ““Os anunciamos lo que
hemos visto v oido, para que también vosotros vivais en eomunién
con nosotres. Y nuestra comunién es con el Padre y con su Hijo
Jesueristo”” (1 Jn. 1:3). La finalidad Gltima de la Iglesia -—la
plenitud de su misién salvadora— es conducir a los hombres, con-
gregados por Cristo en la unidad de su Espiritu, al reposo definitivo
del Padre.

Los hombres entran en comunién definitiva con Dies por el
‘“cara a cara’’ de la visién (1 Cor. 13:12). Los pueblos alecanzaran
la meta consumada de su unidad cuando sean congregados por el
Sefior a su regreso, en la Jerusalén celestial.

Pero entretanto es esencial a la Iglesia ir creciendo en la activi-
dad de la fe, en la firmeza de la esperanza, en el dinamismo de la
caridad. La Iglesia va creciendo en su realidad interior, provocando
en sus miembros una permanente actitud de purificacién y de cam-
bio, de transformacién y plenitud. Hay momentos de la historia en
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que el Espiritu impulsa a su Iglesia con particular exigencia de
santidad. Hoy vivimos uno de esos momentos. El mundo espera de
la Iglesia —en la totalidad de sus miembros— un ‘‘signo’’ de Cristo
el ““santo y el justo’ (Hech. 3:14).

Por eso, tal vez, la responsabilidad primera de los pastores eon-
gregados en asamblea de Dios en América Latina sea la de compro-
meterse a promover la santidad interior de la Iglesia, a hacerla
erecer por la Palabra v la Kucaristia, posibilitar la creacién de cora-
zones nuevos que se ofrezean a Dios eomo ‘“‘victima viva santa y
agradable, como verdadero culto espiritual’”’ (Rom. 12:1}.

3. La Iglesia comunidon de baulizados

Esto mismo nos lleva a expresar el segundo nivel de la comunidn,
Hs el que se realiza en la ‘‘ecomunién’’ fraterna de los bautizados.
““Asi como el euerpo tiene muchos miembros v, sin embargo es uno,
v estos miembros, a pesar de ser muchos, no forman sino un solo
cuerpo, asi sucede también con Cristo. Porque todo hemos sido bau-
tizados en un solo Hspiritu para formar un solo cuerpo —judios y
eriegos, esclavos y hombres libres— y todos hemos bebido en un
mismo Espiritu’’ (1 Cor. 12:12-13).

La comunidad ecristiana se compone de la varieda rigueze de
carismas, misterios v actividades que el mismo y unico Espiritu
distribuye como El quiere, como diversas manifestaciones suyas para
el bien comUn. Es esenecial a la Tglesia —como comunidad— la diver-
sidad de dones en la unidad del Espiritu. ‘‘ Asi organizé a los santos
para la obra del Misterio, en crden a la edificaciéon del Cuerpo de
Cristo, hasta que todos lleguemos a la unidad de la fe y del cono-
cimiento del Hijo de Dios, al estado del hombre perfecto y a la
madurez que corresponde a la plenitud de Cristo™ (Ef. 4:12-13).

Esta intercomunicacién es exigida por la misma comunién divi-
na. ““La copa de bendicién que bendeeimos ,;no es acaso eomunién
con la Sangre de Cristo? Y el Pan que partimes jno es comunién
con el Cuerpo de Cristo? Ya que hay un solo pan, todos nosotros,
aunque somos muchos, formamos un solo cuerpo, porque participamos
de ese tnico pan’’ (1 Cor. 10:16-17).

El mundo espera de nosotros el testiinonio vivo de una comuni-
dad de amor. La unidad cristiana es siempre el signo de la misién
de la Iglesia v la condicién para que el mundo erea.
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4. La Iglesia en comunidn con el mundo

El tercer nivel es ¢l de la comunién de la Iglesia con el mundo.
“‘Sacramento de Dios’’ la Iglesia expresa y realiza en la plena uni-
dad de Cristo la comunidad humana.

‘‘Sacramento del mundo’ ella recoge y expresa las aspiraciones
del hombre a la unidad. Encarnacién de Cristo, la Iglesia hace suyos
‘“los gozos y las esperanzas, las tristezas v las angustias de los hom-
bres de nuestro tiempo, sobre todo de los pobres v cuantos sufren’’
(Gaudium et Spes, n, 1).

Distinta del mundo, la Iglesia se siente, sin embargo, insertada
en é&l, como fermento y alma, profundamente compenetrada con su
suerte terrena, salvadoramente responsable de su destino. ‘*Esta com-
penetracion de la ciudad terrena y de la ciudad celestial slo puede
percibirse por la fe; més aln, es un misterio permanente de la his-
toria humana, que se ve perturbado por el pecado hasta la plena re-
velacion de la claridad de los hijos de Dios. Al buscar su propio fin
de salvacion la Iglesia no sélo eomunica la vida divina al hombre,
sino que ademds difunde sobre el universo, en ecierto modo, el reflejo
de la luz, sobre todo curando v elevando la dignidad de la persona
humana, consolidando la firmeza de la sociedad y dotando a la acti-
vidad diaria de la humanidad de un sentido y de una significacién
mucho mis profunda’’ (Gaudium ef Spes, n. 40).

La Iglesia aporta asi sus riquezas salvadoras al mundo. Al mis-
mo tiempo, va tomando de él sus valores propios, asimilando su len-
guaje ¥ su cultura, que le permite adecuadamente —segin los tiem-
pos distintos y la diversidad de los lugares— la perennidad de su
mensaje.

Comunidad de ‘‘hombres nuevos’’ en Cristo —incesantemente
animados por el mismo Espiritu— la Iglesia entra en ‘‘salvadora’
comunién con el mundo: comunién afective, en cuanto ““asume’’ sus
angustias y esperanzas; eomunién de palabra. en cuanto eseucha al
mundo y lo interpreta a la luz del Evangelio; comunién de accidn
y servicio, en cuanto se solidariza con su suerte y le comunica la
ley nueva del Amor. Comprende que todos los hombres son hermanos,
portadores de la imagen de Dios y reflejo del rostro de Cristo, y por
ello se compromete a servir al Sefior en el hambriento y el sediento,
en el pregrino y el desnudo, en el enfermo y el preso (Mt 25:34-46).
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5. Compromiso esenctal de los laicos

Toda la Iglesia se hace presente en e¢] mundo. Es toda la comu-
nidad cristiana la que se vuelve signo de la presencia del Sefior (Ad
Gentes, n. 15). Pero urge particularmente a los laicos —por su esen-
cial vocacién secular-— expresar esta presencia salvadora del Sefior
en las ordinarias eondiciones de su vida familiar v social, en todas
v cada una de las actividades y profesiones. ‘‘Cada laico debe ser
ante ¢l mundo testigo de la Resurreceién y la Vida de nuestro Sefior
Jesucristo y signo del Dios verdadero’ (Lumen Gentium, n. 38).
Esto exige un eompromiso fundamentalmente evangélico con el mun-
do, dentro del cual el laico — ‘consagrado a Cristo y ungido con el
Espiritu Santo’’ (ibid., n. 34)—- se hace fermento o levadura de
Dios y realiza su vocacién especifica de ‘‘buscar el Reino de Dios,
gestionando los asuntos temporales y ordendndoles, seglin Dios”’
(ibid., n. 31}).

Bs un compromiso esencial de su fe, su esperanza y su caridad.
“‘Signoe del Dios vivo”’, el laico vive en el mundo su dinamismo teo-
logal, lo interpreta desde la fe, lo trasciende por la esperanza y lo
transforma por la caridad. Por eso, su vida religiosa —la plenitud
de su santidad en el amor— se alimenta en la Palabra y la Kueca-
ristia, crece en la intensidad de su oracién y contemplacién y se
expresa en el testimonio de su actividad temporal. ‘‘El eristiano que
falta a sus obligaciones temporales, falta a sus deberes con el pré-
jimo, falta, sobre todo, a sus obligaciones para con Dios y pone en
peligro su salvacién eterna’”’ (Gaudium et Spes, n. 43).

6. Amor a Dios y solidaridad humana

Por absoluta fidelidad a Cristo, el cristiano se siente compro-
metido con el mundo. Porque tiene que amar a Dios sobre todas las
cosas, el cristiano se siente urgido a solidarizarse con los hombres.
‘‘Kste es el mandamiento que hemos recibido de El: el que ama a
Dios debe amar también a su hermano’’ (1 Jn. 4:21). Este es el signo
de que hemos pasado de la muerte a la Vida: si amamos a nuestros
hermanos. Lo cual implica un compromiso efectivo con los hombres.
No s6lo de lengua y de palabra, sino con obras y de verdad (1 Jn.
3:14-18).
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Vivimos un momento particularmente grande en América Lati-
na. Momento dificil y providencial. Su caracteristica esencial es el
cambio, También para la Iglesia es una invitacién de Dios a una
renovacién profunda.

La Iglesia en América Latina se pregunta, en la sinceridad del
Espiritu: ; Qué es Ella para el hombre?, ;qué significa su presencia
para los pueblos latinoamericanos?, ;eémo responde a sus inquietu-
des y esperanzas?, jcémo realiza sus aspiraciones mas hondas?, ;qué
aporta de ‘‘originalmente nuevo’” a todo el progreso de transforma-
cion y desarrollo?

El continente latincamericano mira a la Iglesia y espera.

La respuesta de la Iglesia es una sola: CRISTO. Por lo mismo,
se dispone a reflejarlo en la totalidad de sus miembros y sus insti-
tuciones. Lo cual exige un proceso constante de conversién. La reno-
vacién de la Iglesia es exigida por la vitalidad del Sefior que opera
en ella, y por la ansiosa expectativa de los hombres que esperan su
salvaci6n. Sobre el rostro de la Iglesia que anuncia el Evangelio a
toda la ereacién, resplandeceri Cristo “‘Luz de las gentes’’ (Lumen
Gentium, n. 1). Y asi ‘el pueblo que marchaba en las tinieblas vera
una gran Luz’’ (Is. 9:1).

Renovada en el espiritu, en profunda comunién con Dios, cuyo
Migterio expresa, la Iglesia hard presente al Seflor por la procla-
macién de la Palabra, la celebracién de la Eucaristia y el festimonio
vivo de todos los cristianos, quienes manifestarin ‘‘su fe con obras,
su amor con fatigas v su esperanza en nuestro Seflor Jesueristo con
una firme constancia’ (1 Tes. 1:3).

EDUARDO F. PIRONIO
Secretario General del CELAM



Eucaristia y Vida Cotidiana

La Eucaristia es ‘‘el sacramento de lo eotidiano’’ ', Esta afirma-
¢idn nos exige realizar una breve meditacién sobre lo cotidiano y sobre
la relacién que con ello tiene la Eucaristia.

I.— EL PAN COTIDIANO

1. El pan, como vida y muerte

Lo primero que podemos recoger de nuestra experiencia es lo
siguiente: lo cotidiano es el pan. Lia experiencia ha quedado estereo-
tipada en la oracién que, diariamente, rezamos los cristianos: ‘° El pan
nuestro de cada dia...”.

Espontianeamente se ha constituido el pan, en diversas culturas,
como simbolo del cuerpo; del cuerpo viviente, es deeir, de la vida del
hombre. El pan alimenta, da la vida.

Por contraposicién se introduce en esta perspectiva simbélica la
muerte. No solamente porque la privacién del pan acarrea el desfalle-
cimiento, sino también porque hay un pan insubstancial, que, en reali-
dad, no alimenta. Y también porque hay un pan que alimenta la
‘‘sarx’’, manteniéndola en su propia dimensién débil y mortal, pero
no alimenta ‘“para la vida eterna’’. No es un pan ‘‘supersubstancial’’;
el mang es un ejemplo de ello. Para alimentar de modo que ¢l hombre
pudiera superar su nivel temporal, de modo que pudiera convertirse,
en el tiempo, de errante en peregrino, haria falta un pan ‘‘espiritual’™
(pneumatike) o ‘‘eseatolégico’’ '(epiousios).

La misma consideracién podriamos hacer con respeecto al vino,
constituido en algunas culturas como simbolo de fortalecimiento y
alegria vital. Hay vino ‘‘viejo”” y vino ‘‘nuevo’’; hay vino falto de
““espiritn”’ o pleno de ““espiritu’’. También aqui hace falta un vino
“‘eseatologico .

1 Cfr. X, Rahner, L’Eucharistic et les hommes d’aujourdui. Réflexions spi-
rituelles ¢t pastorales, trad. del aleman de Ch. Muller, Maison Mame, 1966, en
el Cap, VII intitulado: “‘L’Eucharistie, sacrement du quotidien’’, pigs. 167.94.
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Cabe aqui resaltar de un mode particular la conexién entre pan
¥ vino. Ellos son, respectivamente, simbolos del cuerpo y de la sangre.
Unidos, cuerpo y sangre constituyen al hombre viviente: puesto que
‘“en la sangre esta la vida'’®, la sangre unida al cuerpo constituye
la vida del cuerpo, el hombre viviente, Pero pan y vino pueden estar
separados. Significan, en ese estado, la sangre derramada y separada
del euerpo. Pan y vino, separados, se constituyen, pues, como simbolos
de muerte.

Asi, pues, a través de su simbolismo expresan el pan y el vino,
la vida y muerte humanas. Por otra parte son simbolo de lo coti-
diang; en muchas de nuestras culturas el pan v el vino son realidades
llamadas a presentarse cada dia. Expresan, pues, que el vivir y el
morir tienen cardcter cotidiano.

Lo cotidiano es, en efecto, el cruce entre la vida ¥ la muerte;
en otras palabras el “‘paso’’. Pero este paso, lo cotidiano, puede
ser considerado en dos sentidos divergentes, Puede ser paso de la
vida a la muerte: en tal caso indica lo cotidiano que la vida esté
ex-puesta, o sea, puesta, realmente dada, y, simultaneamente, ame-
nazada. Lo cotidiano es la vida en cuanto expuesta a morir, en
cuanto tentada por la muerte. Lios diversos modos con que la muer-
te tantea el terreno de la existencia humana son la cotidiana tenta-
cién que se dirige a la vida.

* Pero el paso puede ser considerado en sentido inverso. Lo co-
tidiano se da, entonces, como transito hacia Ja vida, y menta el cons-
tante brotar de lo yermo hacia lo fecundo, la cotidiana re-generacién
de la vida a partir de la muerte, la existencia no ya como simple-
mente expuesta, sino como rescatada.

2. Comer, saber, amar

Lo dicho constituye una primera aproximacién, general, a lo
simbolizado por el pan y el vino. Hemos de acceder a una reflexién
mas particular,

Lo cotidiano es el pan, esto es, el vivir en base al pan diario.

Els, concretamente, comer el pan, alimentarse. Ya que no hay
vida sin asiduo alimento.

2 Lev. 17, 11,
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Pero es posible que, cotidianamente, falte el pan. La existencia
siente entonces que estd expuesta, amenazada por el hambre, la
enfermedad y la muerte; en riesgo de desfallecer. Lio cotidiano es,
en este caso, la falta de pan y la existencia diaria se torna un

morir cotidianamente, un morir algo cada dia, una ‘‘prolixitas
mortis’’ 3,

Si usamos una imagen muy arraigada en la cultura de algunos
pueblos, entre otros el griego v el judio, comparariamos la vida con
un “‘banquete’’. El hombre, viviendo, participa al festin de la vida,
a lo que de &l le toca en suerte; hay quienes no participan o partici-
pan poco. El banquete escatolégico, al que se refiere la Sagrada
Esecritura, implica una participacién plena de la existencia.

Significando el pan el acto de comer cotidianamente, esti en
relacién muy estrecha con aquella actividad mediante la cual se
obtiene el pan: el trabajo. La vida se da, cotidianamente, como bis-
queda y lucha diaria por el pan; este es obtenido con el sudor de
la frente, con el trabajo,

De este modo el trabajo es incorporado a la intencion funda-
mental de la vida, la intencién de mantenerse, conservarse y perpe-
tuarse, adquiriendo asi, dentro de esta inteneién un sentido y un gozo.
Manifiesta, por otra parte, el aspecto penoso del vivir; dste requiere el
esfuerzo del trabajo, el desgaste de la labor diaria. Caracter penoso
que se pone mas de manifiesto cuando ‘‘falta el trabajo’’, euando al
hombre no le es siquiera permitido luchar por su vida. Lo cotidiano es
entonces la ausencia cotidiana de pan y aparece la perspectiva de la
muerte a través de la experiencia de la ‘“‘desocupacion’’, que va
méas alld de la simple experiencia de no comer, del hambre enten-
dida eomo situacion puramente somatica: accede en efecto el desocu-
pado al sentimiento de marginacion (no participacién al banquete de
la vida}, de erradicacién, de no ‘‘tener lugar’’ en la existencia, a la
amarga sensacién de un mundo gue parece persuadirlo de que él
esti ‘‘de sobra’’

Finalmente, lo cotidianoc es el disfrute del trabajo v de los frutos
obtenidos. Disfrute gue se traduce en el salario recibido, en el acto
de reponerse comiendo el pan; de saciarse v quedar satisfecho. Cada
noche, que sigue al dia de trabajo, trae consigo el descanso, el so-
siego, Cada dia adquiere, desde esta perspectiva, una cierta estrue-

3 Cfr. K. Rahner, op. cit., pags, 180-181,
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tura ‘‘dominical’’: cada dia, al final del mismo, se anticipa algo del
domingo.

Pero el tiempo diaric del reposo puede verse amenazado por
formas de muerte. Quien no trabaja, quien no tiene para comer,
guien no tiene ocupacién para interrumpir, descansando, es inva-
dido por la pre-ocupacién. No ya la preocupacién por el ‘‘negocio’’,
sino por un ocio que consiste en impotencia, esterilidad y margina-
cidn. La desocupacién es una forma de desasosiego que anula el
reposo interior,

En resumen: el pan cotidiano se constituye como simbolo de
uua realidad compleja. Apunta al acto diario de comer el pan, de
prepararlo mediante el trabajo, de disfrutarlo con el reposo. Como se
puede ver el pan menta simbélicamente aquella dimensidn de la vida
humana en la que aparecen satisfechas las necesidades biologicas
elementales ¥ més inmediatas. Se constituye pues en simbolo de un
importante sector de la aetividad humana, la econdémica; v, por
eonsiguiente, en simbolo de un sector de la historia humana eoti-
diana, como historia en gue la muerte trata de ser vencida por la
vida y, viceversa, como vida acosada por la muerte.

* * *

Pero ¢l pan no es solamente el pan material, que alimenta el
cuerpo. En diversas culturas se ha constituido como simbolo de la
palabra, o sea, de la doctrina, la sabiduria. En el lenguaje eristiano,
biblico ¥ de la posterior tradicién, se habla frecuentemente del “‘pan
de la palabra’. Pan de la Eucaristia y Pan de la Palabra estan
en intima conexién, La Sabiduria, la fe es comida; es alimento;
estd destinada a ser asimilada por el hombre, gue entonces, vive
de la palabra,

También este pan de la sabiduria implica una bilsqueda, una
preparacién esforzada: el aprendizaje. Hay que ser iniciado en la
sabiduria, hay gue ser evangelizado vy catequizado en la palabra
de Dios.

Y tiene también su reposo. Bl comer de la sabiduria accede, en
definitiva, a un momento de contemplacién gozosa, de reposo espi-
ritual, y otorga al tiempo humano una estructura dominical.
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La relacién de la vida a la sabiduria puecde darse, cotidiana-
mente, en otra forma. Aparece, en efecto, el hombre que no puede
aprender, v asi no tiene acceso al saber; el que no puede captar
el sentido de las cosas ¥ vive, por consiguiente, la historia como un
cuento narrado por un loco. Surge la ignorancie como forma ame-
nazante de la existencia; ella entra en lo cotidiano como una ca-
rencia de pan, como una forma de muerte del espiritu.

Desde esta perspectiva el pan simboliza aquella dimensién de
la vida humana en que es satisfecho el anhelo de vivir el sentido de
las cosas; aquel sector de la actividad humana, constituido por la
cultura ; sector, conforme al c¢nal el hombre pretende no solamente
ir viviendo bioldgicamente la vida, sino ‘‘cursar’’ realmente la his-
toria, asumiendo la tarea de aprendizaje, para salir cotidianamente
a la conquista de un sentido que no acaba de revelarse plenamente.
K1 hombre no se satisface con ser ‘“hijo’” (eon ser proereads), sino
(ue requiere ser también ‘‘discipulo”’,

Finalmente, indiquemos una tercer perspectiva. Lio cotidiano es
el pan, o sea, el vivir. Pero vivir es una forma de estar con el ““otro”.
Vivir es con-vivir. La estrudtura del espiritu, de la coneiencia y li-
bertad humanas, la misma estructura del cuerpo humano, son esen-
cialmente solidarias,

Si queremos expresar esto desde la imagen del pan, deberiamos
hacer muchas reflexiones, pero basten pocas sugerencias.

Simpre que se come el pan, se lo eome con otro: recibiéndolo de
otro, dandolo a otro, conversando con otro. Comer el pan es un acto
de participacién en el otfro, El trabajo, cuvo fruto es el pan, es tra-
bajo con otros. Con otros que ayudan y que son ayudados. El trabajo
es camaraderia; en él se complementan las fuerzas v los esfuerzos;
cada vez més muestra la vida moderna esta interdependencia de los
hombres en el trabajo. Se trabaja para el trueque, el intercambio, el
comercio, el regalo.

Se trabaja para otros: para la esposa, los hijos, la nacién. Para
el pobre, el necesitado. Se trabaja para dar: para integrar un grupo.
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También el reposo asume formas sociales, Bl domingo se da como
fiesta, como visita o tertulia, como reunién en la que se habla.

Pues el pan es la palabra, por consiguiente dar el pan es hablar
a otro, hablar con otro. A partir de esta perspectiva se ve que tam-
bién el saber asume formas comunitarias. El saber se torna comuni-
cacion, informe, expresion del saber; se torna intercomunicaeién,
equipo interdisciplinario, equipo de sabios. La eultura adquiere pro-
fundos caracteres sociales.

El pan es pues, el “‘otro’”’. El ‘““otro’”’ estd también revestido
de los caracteres de lo cotidiano: el otro es lo asiduo, lo cercano.
Pero puede darse también, dia tras dia, la ausencia del otro, el si-
lencio en torno a un hombre, la falta de amistad, las diversas formas
de la indiferencia y del odio. Entonces hace su aparicién lo coti-
diano eomo soledad y aislamiento, y la muerte cotidiana cobra la
forma de ruptura.

Se coustituye de este modo el pan en estrecha relacién con otro
sector de la vida humana: el sector de las relaciones sociales, de la
comunidad. Bl pan construye la comunidad. De modo que a la ima-
gen simbolica del pan es integrada otra dimensién de la historia
humana: la social,

De este modo una compleja trama de realidad es sugerida por
la imagen del pequeno pan que manejamos cotidianamente. La in-
mensa masa de espacio y tiempo, el cosmos y la historia de la hu-
manidad hecha de traba,]o v desocupacién, de saciedad y hambre, de
reposo y desasosiego, de saber e ignorancia, de soledad y amistad,
de amor y de odio, vivido todo ello en la insistencia del dia que
sigue a otro dia, es lo que se perfila detrés del simbolo del pan.

1. — LA ESENCIA DE LO COTIDIANO
1. La repeticion de lo idéntico

Con lo dicho hasta aqui no hemos aleanzado a pereibir, todavia,
la esencia de lo cotidiano.

Cotidiano es aquello que acontece dentro del dia, encerrado den-
tro de la ““heméra’’; lo que sucede en el ‘“hoy’’ - sémeron.
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Bajo esta perspectiva apareee lo cotidiano significando un con-
tenido limitado, delimitado por el “‘dia’. El dia de hoy, que es cons-
titutivo de lo eotidiano, es una poreion de tiempo individual ¥, hasta
clerto punto, prescindente de les demas dias, del ayer y del ma-
fiana. Es asi que lo cotidiano se presenta como el ‘‘hoy’’, como el
vivir ““al dia’”’, cada dia de por si; se presenta fragmentados, divi-
dido de los restantes dias,

Cada dia se configura como un comienzo ¥, pasado el trans-
curso de una cantidad de horas, como una conclusién. Es un todo
cerrado en si mismo, inconexo.

Pero, esta individualidad de cada uno de los dias que constitu-
ven lo cotidiano, no es una individualidad cualitativa. El dia ‘‘co-
tidiane’’’ no se constituye como dia ‘‘anico’’, antes por el contrario,
en el curso de lo eotidiano ningtn dia se presenta con eardcter ori-
ginal, destacandose de entre los otros. Lio cotidiano es un agregado
de dias, un sucederse y acumularse de dias. Tiene una faz estricta-
mente cuantitativa: no hay algo que se destaque cualitativamente,

Cada dia, que se suma a otro, no trae en realidad un comienzo
nuevo, un comienzo de otra cosa, sino que trae sélo un ““volver a
comenzar’’ lo gue va ha acontecido en el dia anterior; es tipico de
lo ceotidiano que no hay un comienzo ‘‘primerc’’ (en sentido euali-
tativo), sino s6lo una sucesién de comienzos; ni acarrea tampoco,
en alguno de sus dias, una conclusién definitiva, sino que se des-
pliega como un continuo concluir, un continuo acabarse de dias. Es
la sucesién de la muerte de los dias.

Lo cotidiano se manifiesta —y aqui manifiesta su esencia—
como la repeticién de lo mismo. Es lo incesante, lo continuo, lo inin-
terrumpido de lo igual. Es la existencia, que se mantiene; se man-
tiene como existencia y a la vez como siempre idéntica, Bajo este
punto de vista no solamente cada uno de los dias individnalmente
considerados sino que también el conjunto, la sucesiébn ininterrum-
pida de los dias que constituyen lo cotidiano, se presenta como un
tode ocluido en si mismo, que no rompe el nivel idéntico, que no
se supera ; nivel que no es, de si, trascendido.

Lo cotidiano es, por consiguiente, el ritino de lo igual; pero
un ritmo cuyos puntos de apoyo dan siempre el mismo tono. Un
ritmo que simplemente marca el tiempo, pero no entrega una melo-
dia; o entrega siempre, repetidamente, la misma melodia. En lo
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cotidiane, un dia es igual a otro; siempre acontece lo mismo. Es lo
regular, lo habitual, lo ordinario. Es pan ‘‘comtan’’

Asi pues, lo cotidiane es la repeticién del vivir diario: del co-
mer, del trabajo, de un mismo descanso. Puede ser la repeticidén
de la ausencia de pan, del no comer, de la privacion de trabajo, de la
preocupacién y desasosiego cotidianos. Puede ser la repeticion diaria
de la indigencia o de la opulencia. Lo que a ambas las constituye en
su ecaracter de cotidianas, es que se repiten.

Lo cotidiano es tambiéu el aprender, el saber, el contemplar de
cada dia. Puede ser la imposibilidad constante de aceeder al saber.
Sabiduria e ignorancia se constituyen como cotidianas por su repe-
ticién diarias.

Lo mismo se ha de decir cuanto a la cotidiana relacién con el
‘“‘otro’’. Bs cotidiana la relacién con el otro, que cada dia esti en
nuestra casa, en nuestro trabajo; aquel cou quien siempre damos.
Y también puede resultar cotidiana la ausencia del otro, la soledad
de los dias que se suceden, el hecho de que ““nunca nadie venga’’

Cotidiano resulta todo esto, el trabajo, el descanso, la eonviven-
cia, el amor, en cuanto asumen la forma de lo repetido, de lo igual.
Cotidianas resultan la desposesion, la ecarencia de trabajo, ete., en
cuanto asumen la forma de lo repetido; en este caso es lo cotidiano
como una repeticion de la ‘‘nada’. Pero, como indicaremos, tam-
bién en el otro caso, lo cotidiano que se da como la repeticion del
comer, del trabajar, del poseer, del saber puede recaer en ]a repe-
ticién de lo insignificante y de la nada.

2. El sentimiento de lo cotidiano

Cotidiano es la repeticién de lo mismo, de lo habitual. A nivel
psicolégico ha de ser traducido como un sentimiento de lo mond-
tono, o sea, eomo un sentimiento de hastio, de fastidio; se im-
pone como un cansancio, un desgaste vital. En efecto, puede uno
decir, sin duda, que lo cotidiano implica una cierta ‘‘complacen-
cia en lo habitual”’*. Pero es una complacencia que, dado el rit-
mo de repeticion de lo idéntico, involucradoe por lo cotidiano, se

4 M. Heidegger, El ser y ¢l tiempo, trad. J. Gaos, México-Buenos Aires,
Fondo de cult, econ., 1951, pag. 426.
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torna ‘‘saciedad’’, ‘‘hartura’’. En base al ritmo uniseono, invariable,
uniforme ¥ mondtono de la existencia se origina el sentimiento de
tedio. Lia forma tipica de lo cotidiano es entonces el aburrimiento.
Lo repetido, lo siempre igual se torna saturante. Aqui los conceptos
que a primera vista parecerian expresar un sentimiento positivo, de
plenitud (complacencia, satisfaccion, saciedad, hartura, ete.) se
tornan todo lo contrario: la saciedad de lo siempre repetido se torna
insatisfaceién, la hartura se torna vacio; la complacencia una pro-
funda displicencia.

De modo que ya no tiene gusto la vida; es un pan repetido, que
ha causado. No se puede gustar, sapere: es tipico de lo cotidiano
que se pierde la “‘sapientia’ en cuanto gusto por la vida, es decir,
en cuanto captacién afectiva del sentido de las cosas y de los
acontecimientos. De este modo, la forma ecotidiana de la existencia
se caracteriza por el hecho de que en ella ‘“‘nada sorprende’. Lo
cotidiano consiste en esa pérdida de la capacidad de sorpresa, en
esa incapacidad de sorprender a la vida, es deecir, aquello nuevo,
inesperado que se oculta detrds de la monotonia de los dias que se
repiten. Lias cosas dejan de maravillar. La fe cristiana es aquella
actitud interior que capta los ‘‘mirabilia Dei”’, esto es, los aconte-
cimientos admirables dados en la historia humana a partir de la
intervencién divina; bajo este aspecto el sentimiento de lo cotidiano
es totalmente contrario a la fe; para él, nada resulta ‘“mirabile’.
El sentimiento de admiracién cede ante un sentimiento de profunda
decepcidn ; la vida se torna ambito de lo ilusorio, o sea, del engafo.
Ella amenaza traicionar y traiciona de hecho. De este modo se torna
existeneia no ‘‘festejada’’; se pierde el sentido festivo, esto es, el
sentido litdrgico de la vida.

Es posible, desde luego, que el embargado por este sentimiento
de la cotidianidad introduzea todas las estructuras formales de la
fiesta en su existencia: el danzar, el cantar, el reunirse, ¢l comer y
beber, el vestirse de ‘‘domingo’’, etec. Pero la fiesta nacida de este
sentimiento tedioso conserva sélo la méscara de lo festivo, su es-
tructura puramente formal; el festejar, en ellas, se torna parodia,
o sea, burla y despecho por la vida gue no ofrece sentido; de modo
que se torna una denuncia del contrasentido (se grita y se canta el
absurdo). La existencia cotidiana puede Hegar asi hasta asumir for-
mas litirgicas v aun proféticas; puede valerse de las formas e ins-
trumentos de la fiesta y denuneciar la vida; pero, mientras el profeta
biblico anuncia, a raiz del desastre y de la muerte, que la vida ha
de hacer su epifania definitiva ¥y que el ‘‘sentido’™ de la historia
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gerd proclamado por una Palabra Gltima, atn no pronunciada con
toda claridad, por el contrario, aqguel que traduce el tedio de la exis-
tencia en fiesta, quiere denunciar, definitivamenge, que no hay sen-
tido, epifania ni Palabra alguna por decir; todo estd revelado, ¥
lo revelado es decepecionante; lo cotidiano es traducido a un ritmo
de fiesta que no es més que ritmo de desesperacion, por verse en-
vuelto en el eireulo de lo eotidiano, de lo igual, de las mismas pala-
bras y de siempre idénticas apariciones.

La vida de esta forma se torna hanal y, por consiguiente, super-
fieial, Lo cotidiano es sinénimo de superficial; es la vida sin raices,
no arraigada; el disgusto de vivir. Toda la tentativa de la vida se
lanza no en profundidad, sino en extensién sobre la superficie.
Esa extensién hacia la superficie, que no va hacia el fondo, asume
las formas de la dispersién, de la disipacidén. La disipacién se ex-
presa como un constante ir a la caza de cosas nuevas; pero todas
las cosas nuevas recaen en un foudo psiquico que no capta o que
destruye su profunda novedad y originalidad. De modo que lo coti-
diano es precisamente aquella forma de existencia donde no aparece
nada nuevo; es el dmbito de la repeticién de lo igual, de lo no-dife-
rente; por eso la ‘‘in-diferencia’ es el tono psiquico del sentimiento
de lo cotidiano. Por ello quien estd dominado por el sentimiento de
lo cotidiano presenta las caracteristicas de lo viejo, del envejecer.
No se renueva; nada nuevo reclama su tensidén vital; el tono vital
se hace descendente, decae; agobiado por lo cotidiano, asume formas
decadentes; es tipico de la cotidianidad la falta de ‘‘entusiasmo’’, de
empuje, de dinamismo y energia vital: no hay un ‘‘daimon’’ ¢ un
““egpiritu’’ que inspire nada nuevo.

3. El rescate de lo cotidiano

Si esto es lo cotidiano enfrenta él un dilema. Lo cotidiano esti
destinado a morir o a rescatarse,

Dado lo eotidiano en esa especie de término medio, en que la
vida decae de sus energias y asume formas débiles, dada la ‘‘medio-
cridad’’ vital de lo cotidiano, este tiende, de si, a hacer decaer. Se
impone como sucesiva pérdida de energias v, por eonsiguiente como
peregrmaemn diaria hacia la muerte, pues trae consigo la dlmensmn
del cansancio, del hastio, del desfallecimiento.

Lo cotidiano impone una tendencia a la muerte, ¢ sea, quien esti
oprimido por lo cotidiano llega a un punto en que ‘‘quiere morir”’
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Pues el ritmo de lo igual ahoga, angustia. Y la angustia impulsa a
salir de ella, a toda eosta; de modo que, en tode caso, ‘‘es mejor
acabar’’. Se llega, pues a quercr acabar, a querer la muerte, a ansiar
liberarse en la nada, en aquella aniquilacién que rompa de una vez
el eirculo de repeticion de lo idéntico.

O bien busca, lo cotidiano, ser rescatado. Para ello, tiene que
salir de si mismo, tiene que dejar de ser, en algiin aspecto al menos,
cotidiano.

Ahora bien, siendo lo cotidiano lo repeticién de lo igual, de lo
no diferente, se rescata Gnicamente por un acceso a lo “‘diferente’’
a lo “‘nuevo’’. Asi se renueva.

Esto equivale a decir que su rescate estd en su fransformacion,
en el cambio. Empleamos aqui un lenguaje eucaristico, con el cual
queremos ya sugerir una conexién del sacramento del pan con lo
cotidiano.

Lo cotidiano es precisamente, aquello gue no se transforma,
aquello que guarda siempre una forma igual. Necesita, pues, ‘‘pa-
sar’’ a otra cosa; requiere “‘cesar’’, dejar de ser lo que es, en algin
modo, para transmutarse y convertirse ‘‘in melius’’. Por supuesto
que esta transformacién de lo cotidiano, que requiere gue éste ‘‘cese’’
de algin modo, en sus cotidianmidad, no 1mphea una aniguilacién, sino
su ‘‘transfiguracién’’.

Para describir el rescate de lo eotidiano podemos valernos de
otro lenguaje eucaristico, el lenguaje de la ‘‘participacién®. La
existencia eotidiana, para ser rescatada, requiere participar {comer)
de un nivel cualitativamente diferente y superior, que introduzea
en si misma una nueva dimensién. Ha de alimentarse de un pan
“‘supersubstancial’’ en el que lo cotidiano pueda trascender su ni-
vel mediocre v la historia humana pueda salir de su intrascendencia
e insignificancia. Pan 0 sea, “vida’’, ““nueva vida’’, ‘‘Vida espiri-
tual’’, en el que la ‘‘sarx’’, la debilidad cotidiana pueda ‘‘conver-
tirse’’, De modo que el tlempo cotidiano o bien pierda radical y
defintivamente su cardcter de tiempo, concentriandose en un ‘‘mo-
mento eterno’’, en torno a la plenitud de lo “‘nuevo’’, o bien, por lo
menos, al permanecer atn en el tiempo, adquiera un cardcter ““pro-
gresivo’’, en que lo cotidiano quede constituide eomo *‘pro-gressus”’
paso thacia adelante, transito hacia la Novedad.
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Ahora bien, el tiempo cotidiano no es una forma vacia, sino una
realidad constituida por el trabajo diario, el esfuerzo de la cultura
y del saber, el desarrollo de las relaciones dentro de a comunidad.
Es por consiguiente esta realidad humana la que ha de someterse a
una transformacién, a una conversion, si quiere ser rescatada de la
temporalidad cotidiana que la envuelve o encierra. El rescate de lo
cotidiano equivale pues a un proceso de transformacién del mundo,
de la humanidad, de la actividad humana.

4. Lo cotidiang como espacio celebratorio

El rescate de lo cotidiano puede ser descrito desde otras ca-
tegorias.

Lio cotidiano, esto es, aquella dimensién en que la existencia se
da como un sucederse de acontecimientos a través de los cuales siem-
pre acontece lo mismo, es liberado con la introduceién, en el tiempo
humano, de un Acontecimiento fnico, original, Con la aparicién de
“un dia’’, de un ‘““hoy’’ que no sea como los restantes dias, sino
que resulte ser “*el dia’’’. Acontecimiento que introduzea realmente,
en la existencia humana, la ““novedad’” v se constituya asi en eco-
noeimiento, en dia, es ‘‘hoy’’, originante, perpetuo, eterno, en dia
““nuevo’’ gue, reactnalizindose en la sucesién de lo cotidiano, haga
trascenderlo de su nivel de repeticién de lo idéntico.

Tal acontecimiento puede darse en el pasado; ello posibilita a lo
cotidiano, que lo prosigue, constituirse como espacio y tiempo de
‘“‘anamnesis’’. La existencia cotidiana renace asi como lugar del
““‘recuerdo’’, de la ‘“memoria’’. De modo que el vivir se da como un
“‘recordar’’, el presente de cada dia, como un ‘‘re-vivir’’ el pasado,
como ‘‘renovacién’’ esto es, constante introduccién, en la sucesién
de los dias de la Novedad que ya hizo su irrupcién.

Tal acontecimiento puede darse también en el futuro. Habiendo
acontecido en el pasado, se coronari en el futuro, en el dltimo dia:
““in novissimo die’’. Lo cotidiano se configura entonees como ‘‘fan-
tasia anticipante” del futuro.

Desde ambas perspectivas, desde ambos polos, pasado y futuro,
se introduce un acontecimiento que permite a lo cotidiano tornarse
tiempo de celebracién; y es entonces que lo cotidiano es redimido,
euando el hombre convierte su existencia diaria en espacio celebra-
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torio, es deeir, en espacio festivo, dominical : el tiempo se torna lugar
de “‘inauguracién’’ de la vida vy de ‘‘anticipacién’’ de su plenitud;
la historia humana se realiza como conmemoracién y anuncio, es
decir, como conversién de la conciencia hacia un sentido, acontecido
v que ha de acontecer y, por eso, que ya acontece. De este modo, la
vida hace lugar a la fiesta auténtica y se torna fiesta. La intro-
ducecién de la fiesta rompe el ritmo de los dias idénticos, de lo
cotidiano, La existencia cotidiana es rescatada cuando se le hace
posible tornarse existencia ‘‘celebrante’”’.

La celebraecion impliea dos momentos interiores simultaneos. Ce-
lebrar equivale, en primer lugar, a aclamar aquel acontecimiento a
partir del cual se ha introducido la novedad en la historia humana;
la celebracién ‘‘destaca’’, es decir, separa “‘un dia’’, ‘el dia’’, como
superior, del resto de los dias, dados como repeticién de lo idéntico;
asi “‘ensalza’’, magnifica y alaba. La existencia se torna espacio de
‘‘admiracién’’, espacio maravillado y laudatario.

[§

En segundo lugar, celebrar implica un momento de ‘“‘apropia-
cion’’ del acontecimiento —pasado o futuro— en el presente celebra-
torio. Al celebrar se reactualiza (se ‘‘repite’’, pero ahora hay algo
perennemente nuevo para repetir) o se anticipa el acontecimiento
original y asi se lo apropia. Apropidrselo es participarlo, comerlo.
El acontecimiento original —el de la Pascua— puede expresarse en
la imagen del “‘pan descendido del cielo’’ que es comido en la cele-
bracién cotidiana.

Celebrar es equivalente a “‘bendecir’’, Es bendecir —dar gracias,
aclamar, festejar— la aparieién de la Novedad a través de un acon-
tecimiento inaugurante y epifinico; es ‘‘ser bendecido’’, apropiarse
los frutos de la bendicidn, De este mode la existencia cotidiana pasa
de ser existencia ‘‘maldita’, tierra de maldicién, que no da frutos,
que no ofrece pan, el pan ‘‘verdadero’’ no el pan ilusorio, el pan
definitivo y no el pan que pasa —— a tierra bendita, o sea bendecida
v bendiciente: fecunda, viviente, vitalizante y por consiguiente lau-
datoria,

III. — LA EUCARISTIA, SACRAMENTO DE LO COTIDIANO

1. El acontecimiento original y su celebracion colidiana.

El acontecimiento que aporta le novedad original y suprema es
la Encarnacién, que culmina en la Pascua, la muerte y resurreccidn
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de Cristo. A partir de ese acontecimiento la existencia cotidiana
rompe el cerco de lo igual ¥ es rescatada de su in-diferencia.

Cristo, Verbo encarnado, muerto y resucitado es la ‘‘Palabra’’,
el ‘‘Pan descendido’’; en base a esa Palabra, la existencia eotidiana
comienza ya a poseer un sentido definitivo v es asi reseatada de su in-
significancia. En torno a ese Pan, la indefinida serie de los dias se
torna banquete y fiesta.

Encarnaecién y Pascua constituyen el Misterio proclamado, la

Buena Nueva anunciada; anuncio que invita a la alegria y a con-
vertir el tedio cotidiano en celebraecién.

Esta eonversién de lo cotidiano ha de ser realizada a través de
la historia, a medida que avauzan los dias. Enearnacién y Pascua
de Cristo, en efecto, se dan como ‘‘principio™ v han de ser continua-
mente apropiadas por la existencia cotidiana ; se dan universalmente,
abarcando todo tiempo y espacio; no se dan, de si, en la forma de lo
cotidiano, antes, por el contrario, en la forma del ‘‘dia Gnico’’, irre-
petible, aunque apropiable.

Son realizadas en lo cotidiano, en los multiples espacios y tiem-
pos, a través de la conciencia del hombre que vive lo cotidiano desde
la fe, la esperanza y la caridad y a través de la expresidn eclesial,
visible y testimoniante, de esa fe, esperanza y amor. Es concreta-
mente realizada la novedad pascual, hic ef nunc, en la Iglesia local,
gue se refine en torno al pan eucaristico; Eucaristia que alimenta y
construye la Iglesia local,

Asl, pues, el vivir cotidiano, implantado en la interioridad teo-
logal, se torna espacio y tiempo interior de celebracién, de andmnesis
v anticipaeién. La Iglesia, o sea el hombre, asume la vida festivamente
a través de esas virtudes teologales. I.a vida de cada dia se da ahora
como renovacién ; ahora se puede creer que la vida vence 3 la muerte,
se lo puede esperar ; ahora se puede amar, sabiendo que tiene cabida
un amor que es mas fuerte que la muerte.

La FEuecaristia se da como expresion de esa vida cotidiana con-
vertida en espacio celebratorio, y, a la vez, como exigencia y dina-
mismo que impulsa a la continua celebracién. El signo eucaristico
es signo de celebracién; la gracia eucaristica se ordena a mantener
viva la celebracién cotidiana de la existencia convertida, por ¢l Bau-
tismo, en espacio litlrgico, en tiemipo sagrado, en Templo que aloja
al Espiritu,



EUCARISTIA 167

(Queda asi constituida la Eucaristia como culmen de ]a existencia
eclesial, que es existencia celebrante. Sacramento de lo cotidiano, ella
celebra que el Acontecimiento primordial, la novedad introducida
por la Encarnacién y la Pascua, se establecen en la vida cotidiana
del hombre.

Esto tiene diversos aspectos.

2. Sacramento de la transformacion del mundo

La Eucaristia celebra que Cristo ya ha venido, que ya ha resu-
citado y estd por consiguiente aetivamente presente en el mundo;
Cristo, retornade al Padre por su Ascensién, ha permanecido no obs-
tante presente en su Hspiritu ¥ en el simbolo del pan eucaristico.
Celebra, pues, la Eucaristia el hecho de que ya ha sido introducido
en el tiempo uniforme, en lo igual de lo cotidiano un principio de
transformacion y transfiguracion. El pan ““celeste’’, el pan ‘“que ha
de ser entendido espiritualmente’’ ya ha descendido, de modo que
la ““sarx’’ puede participar de lo que no perece y gustar el nuevo
sabor de las cosas.

Significa, pues, este sacramento, celebratoriamente, que el tiempo
cotidiano, el tiempo uniforme, en el que nada era nuevo y estaba por
consiguiente dominado por el tedio, ya ha sido superado y trascen-
dido; gue el tiempo cotidiano, como repeticién de lo idéntico siempre
detenido eunalitativamente y encerrado en si mismo, se ha tornado
‘“‘reversible’” hacia un Acontecimiento pasado absolutamente ‘‘origi-
nal”’, ““prospectivo’’ de un Acontecimiento escatolégico, que lo em-
barga festivamente; que se ha tornado “‘progresivo’’: ha dado el
tiempo, principalmente, un saltc hacia lo ‘‘diferente’’, hacia la Nove.
dad pascual escatolégica y sblo le resta la tarea —tarea ardua por
otra parte-— de caminar cotidianamente hacia esa novedad que ya,
radicalmente, se ha apropiado.

La Fuecaristia significa por lo tanto, ritualmente, que la exis-
tencia cotidiana estd llamada a ser transformada; que su transfor-
macién estad en vias de realizacién v que dicha transformacién no
sera ‘‘detenida’’, sino coronada, consumada. Esa existencia, toda la
realidad que ella implica, estd llamada a convertirse finalmente en
Cuerpo de Cristo y Templo del Espiritu.

Esto significa el pan euecaristico. Pan que, con todas sus cone-
xiones e implicaciones simbélicas, es asumido y trascendido en la
celebracién eucaristica y asi incorporado con su significacién ‘‘na-
tural’’ o ‘““temporal’ a un sentido pascual, nuevo y global.
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Lo que es asumido por el sacramento eucaristico es la signifi-
cacién natural y espontinea del pan. Pan que, como declamos, estd
en relacion con el trabajo humano, con el sustento v el descanso del
hombre, con la “‘palabra’ y la relacién al “‘otre””; pan que, en defi-
nitiva, significa la inmensa y cotidiana transformacion que se opera
en las cosas del mundo para dar lugar al hombre; en la persona
humana para dar lugar al ““otro’’; o sea, a la comunidad ; en la comu-
nidad para dar lugar en sf misma a Cristo recapitulador. Transfor-
macién de la tierra, mediante el trabajo, en pan; del pan en vida
humana; de la vida en ‘“palabra’’, esto es, en un sentido que, como
el pan, busca ser asimilado por la conciencia del hombre que vive
histéricamente ; pan material que se parte con el otro {se comparte)
v pan de la palabra que se expresa al otro, el cual se constituye asi
en aquel en quien en definitiva nos transformamos por el amor.
Transformaeidén ésta constitutiva de lo cotidiano, que es rescatada
de la iltima amenaza de la monotonia cotidiana al adquirir su sen-
tido definitivo en el Gltimo ‘‘paso’” de la comunidad humana a
““Cuerpo del Sefior’’: en ese paso la comunidad queda incorporada,
asimilada a la Divinidad, y cada hombre, cada ‘‘miembro’” descubre
al otro, al hermano, en su extensién catélica, en su perennidad y en
su profundidad de imagen de Dios. Diocs, y en Dios el hombre y el
mundo, constituyen la profundidad inabarcable, inagotable, v, por
eso, la gran Novedad que rescata a lo eotidiano de su indiferencia.
En ese ‘“paso’’ queda el mundo consagrado, dedicado a lo Nuevo.
*‘Constituido Senor por su resurreceién, Cristo, al que le ha sido
dada toda potestad en el cielo y en la tierra, obra va por la virtud
dé su Hspiritu en el eorazén del hombre, no sélo despertando el
anhelo del siglo futuro, sino alentando, purificando y robusteciendo
también con ese deseo aquellos generosos propdsitos con los que la
familia humana intenta hacer méis llevadera su propia vida y some-
ter la tierra a ese fin... A todos les libera para que, con la abne-
gacién propia y el empleo de todas las energias terrenas en pro de
la vida humana, se provecten hacia las realidades futuras, cuando la
propia humanidad se convertird en oblacién acepta a Dios. El Sefior
dej6 a los suyos prenda de tal esperanza y alimento para el eamino
en aquel sacramento de la fe, en el que los elementos de la natura-
leza, cultivados por el hombre, se convierten en el cuerpo y sangre
gloriosos con la .cena de la comunién fraterna y la degustacién del
banquete celestial’’ . Bl texto conciliar tiene evidentes matices de
Teilhard de Chardin, quien eseribia: ‘‘Ya que hoy, yo, tu sacerdote,
no tengo, Sefior, ni pan ni vino ni altar, extenderé mis manos sobre
la totalidad del Universo y tomaré su inmensidad como materia de

5 Cone. Vat, I, Const. past, Gaudium et Spes, n. 38,
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mi sacrificio. El circulo infinito de las cosas, jno es acaso la Hostia
definitiva que quieres transformar? El crisol efervescente en el que
se mezclan e hierven las actividades de toda substancia viviente y
edsmica, no es el ealiz doloroso que Ta quieres santificar?... Que
se repita también hoy, y maflana v siempre, hasta que no esté total-
mente cumplida la transformaecién, la divina palabra: ‘“‘Este es mi
Cuerpo’’ 8.

3. Sacramento de la muerte cotidiana

La Eucaristia significa que el misterio de la Encarnacién v Pas-
cua de Cristo es participado todavia en el tiempo cotidiano, asu-
miendo, por lo tanto, la figura del tiempo. Simboliza este sacramento
que Cristo ya ha venido y resucitado pero también que El debe toda-
via retornar, que la Parusia no ha tenido atn lugar. Signo de
anticipacién escatolégica, no es sin embargo la Eucaristia el ban-
quete escatolégico; anuncia, hasta que el Sefior retorne, su muerte,
Indiea, por consiguiente, la presencia y persistencia del tiempo.

Lia comunidad eristiana celebra de este modo, en la Eucaristia,
que la Enecarnacién y la Pascua han introducido ya su novedad en
la historia, como principio de transformacién real del mundo y de
superaciébn del tiempo; anuncia, no obstante, que la existencia eris-
tiana ha de asumir aiin la forma temporal, que dicha existencia estd
atin bajo la forma del tiempo, es decir, bajo la ley de la imperfeceién,
del limite y de la muerte.

Recuerda la Euecaristia que el Verbo se ha encarnado en lo coti-
diano y que sus discipulos han de asumir, estando atn en el tiempo,
la forma de lo cotidiano.

La celebraciéon eucaristica es participacién del acontecimiento
original de la Pascua; la novedad pascual, el pasar de la muerte a

¢ Teilhard de Chardin, Le Prétre, 1918, Sobre el tema de este apartado
puede verse: Férét H. M., Messe et eschatologie, en La Maison-Dieu, 24 (1950),
pp. 46-62; Scheffezyk, L., Die materielle Welt im Lichte der Bucharistie, en
Aktuelle Fragen zur BEucharistie, hg. v. M. Schmaus, Miinchen, 1960, pp. 156-178;
Smulders P., La vision de Teilhard de Chardin: Essai de réflexion théologique,
Paris, Desclée de Brouwer, 1964, pp. 254.268; Masi R., Teologia delle realtd mao-
teriali alla luce del misterio eucaristico, en Studi eucaristici. Atti della settimana
internazionale di alti studi teologici e storici. Orvieto 21-26 Sett. 1964 ; Qrvieto,
1966; pags, 173-200 De Baciocchi J., La docirine cucharistique du Concile
Vaticain 11, en Parole et pain, n. 21, 1967, pp. 269.284,
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la vida se introduce realmente en lo cotidiano convertido en ambito
celebratorio que se apropia-la nueva vida. Pero a la vez, la novedad
pascual, la nueva dimension de la vida estd amenazada por lo eoti-
diano, en tanto tendencia de la vida al decaimiento vital, a la muerte,

La nueva dimensién de la vida introducida por la Pascua de
Cristo rescata lo cotidianc pero asumiéndolo. De este modo la nueva
vida, la ‘‘vida pneumadtica, espiritual”’, se torna vida expuesta, a la
vez puesta v amenazada.

Lia ‘Eucaristia se inseribe en el orden sacramental como aquel
sacramento ordenado a mantener una vida pascual puesta en riesgo
por lo cotidiano, o sea, expuesta a recaer en la repeticién de lo viejo
y & hacer retornar al hombre a su antigua condicién. Sacramento de
ung vida que ha de ser cotidianamente rescatada de lo cotidiano.

4. Sacramento de la peregrinacion

En correspondencia con su funcién asume la Euearistia la forma
ritual del pan, del alimento que se come diariamente; asume la
forma simbdlica del ‘‘viaticum™ que alimenta en la peregrinacién
cotidiana.

La introduccién de la novedad pascual hace, en efecto, que lo
cotidiano se transforme de tiempo errante en tiempo peregrino, Tiem-
po errante, es decir, gque giraba sobre si mismo, sobre lo mismo, sin
obtencién de lo nuevo; tiempo peregrino, esto es, tiempo ‘‘encami-
nado’’. La Kucaristia es pan del caminante,

Es en esta perspectiva que, mientras en e¢] Bautismo se ve el
simbolo de aquel aceto por el que el hombre es iniciado en la partici-
pacién de la nueva vida pascual —generatio— y, en la Confirma-
cidn el signo de quien llega a la madurez de la vida en Cristo —per-
fectio—, por el contrario, la Euecaristia es considerada como el sim-
bolo ritual de la ‘‘conservacién’ de la nueva vida adquirida en
el Bautismo v madurada en la Confirmacion 7,

La funcién de la Euecaristia, en la vida cristiana es la conserva-
cion, el mantenimiento de lo nuevo. Ksto tiene evidentemente un

caracter cotidiane: mientras que el ‘‘nacer’” es de un dia, y el acceso

T Cfr, 8. Tomés, II1, 65, 1; 73, 1, eorp. et ad lm,
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a la madurez se ubica en un determinado moniento de la vida, en
cambio es cdtidiana la tarea de comer y alimentarse, ya que es
eotidiano el agotamiento de la vida, el gasto de energias, el descenso
del tono vital, la debilidad, 1a ‘‘prolixitas mortis’’.

Habra que cuidar de no dar a la funcién conservadora de la
Euearistia una interpretacién minimista. El concepto de ‘‘conser-
varse’’ no ha de ser traducido a la idea de mantenerse en un mini-
mum vital, débil, pero que, al fin de cuentas, se mantiene. Cuando
se quiera captar la intencién profunda de este sacramento, habrai
que evitar dejarse arrastrar inconseientemente por la imagen de una
comunién frecuente, entendida como yuxtaposicién rutinaria de ac-
tos que, cada dia, impidieran que se cortara el débil hilo del que
depende nuestra vida espiritual o que, automaticamente, aumentaran
cuantitativamente la gracia: esto significaria degradarlo a una for-
ma de cotidianidad, de repeticién no vivida e indiferente de lo
mismo, que es precisamente aquello de lo que quiere rescatar.

La profunda intencién de la Euecaristia consiste en mantener
un tono vital (pascual) alto, en estado de salud, de fuerte salud.
Como dice S. Toméas la Eucaristia esti destinada a mantener no
solamente la vida, una vida latente, retenida, sinc la wvirtus®, esto
es, el dinamismo vital, actualizindolo. El nivel preciso en que se
ubica el efecto de la Eucaristia es el del “‘acto’’, no simplemente el
del habito. Busca que el sujeto actile, que prorrumpa en acto. Segiin
suele decirse intenta aportar un cierto ‘‘fervor’’, un cierto bullir de
la vida, un ‘‘actuarse’ de la vida para que no quede retenida en
potencias dormidas, puramente latentes y quietas. El fervor es un
cierto rebosar, desbordar vida.

De aqui que el concepto de ‘‘conservacién’’ haya de ser tradu-
cido a este otro: el de *‘progresion’’, esto es, al clasico eoncepto de
‘““angmentum gratiae’’, que es una sucesiva v creciente radicacidén
en la vida cristiana y una siempre mas intensa actualizacién de la
misma. La Eucaristia recuerda asi que la vida cristiana tiene un
carieter evolutivo, eseatoldgico, e impone acometerla cotidianamente
como un ‘‘comienzo’’, como reviviscencia pascual, esto es, como eoti-
diana vivencia de la Novedad, que por ser Novedad perenne es inago-
table v se ofrece como realidad que ha de ser descubierta cotidiana

y progresivamente,

8 Cfr. 8. Tomés, III, 65, 1.
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Otras férmulas con las que la tradicién teoldgica deseribe los
efectos de la Eucaristia estin en conexién eon este motivo de la
““conservacién’’ de la vida cristiana, entendiendo esa conservacién
como renovacién cotidiana de la vida con el vigor del comienzo,
como mantenimiento de la madurez y de cierto confort espiritual.

La conservacidén, el mantenimiento de la tensién vital es reali-
zado a través de una ‘‘fortificacién’’, o sea, de una especie de aumen-
to y reserva de energias vitales; de alli que el lenguaje eucaristico
use estas férmulas: ‘‘roborat spiritualem vitam hominis’ ?; o bien
“confirmat’ 1%, el concepto de ‘‘eonfortar’’ 11 puede significar esto
mismo: mantiene un bhienestar vital,

Pues conserva, por eso la Eucaristia ‘‘preserva’ ; aqui se ubica
este sacramento entendido como medicina y antidoto: ‘‘per hoe
quod Christo coniungit per gratiam, roborat spiritualem vitam homi-
nis, tamguam spiritualis eibus et spiritualis medicina’’ *#; al forta-
lecer, al acumular energias, preserva de la enfermedad y de la debi-
lidad. Desde el punto de vista de una psicologia de la vida eristiaua
v, concretamente, de la vida cotidiana, se deberia revisar y refor-
mular la conexién de la Euearistia con lo que S. Tomés llama la
‘‘labilitas’’ 33, esa especie de tendencia a ‘‘declinar’’ que trae la
sucesién diaria; también con la ‘“tuitio’” ™ poniéndola en relacién
con el aspecto de ‘““tentacién’’ cotidiana y de ‘‘insecuritas’’, es
decir, aquella duda y angustia que tornan la vida cristiana inclerta
y ausente de sentido; finalmente con el infantilismo que amenaza la
vida cristiana: si la Confirmacién es el sacramento de la madurez
eristiana y la Eucaristia esti ordenada a conservar esa madurez,
ésta deberia ser reflexionada eomo sacramento que preserva de retor-
nar a una infancia espiritual, entendida como inmadurez.

Si el sujeto pierde energias —yv las pierde, pues lo cotidiano trae
de si una pérdida, un desgaste de energias— la Eucaristia, segin ge
expresa nuestro lengunaje tradicional, restituve, reconforta, restau-
ra 1%, Con ocasidén de este tipo de lenguaje habria también que refor-

9 8. Tomés, 111, 79, 6.

10 8. Tomis, ib.

11 Cone. Trident, Sess. XIII, Decr. de ssma. Eucharistia, cap. 8, DB.
875, 882,

12 8, Tomds, IIL, 79, 6; Cfr. Cone. Trid. loe. cit. 875,

13 Qfr. 111, 65, 1.

14 8, Tomis, I1I, 74, 1.

13 Cfr. Coue, Trid. loc. cit. DB. 822, 875; 8. Tomis, III, 79, 4.
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mular la conexién de este sacramento con lo que la teologia espiri-
tual ha llamado la ‘‘tibieza’’; esa tibieza que es, sin duda, uno de
los aspectos més caracteristicos de lo cotidiano.

Una vida que se conserva en su madurez, que mantiene su dina-
mismo y una progresividad continua, que supera la dejadez diaria
encuentra su coronamiento, indudablemente, en un gozo interior. Las
férmulas clasicas expresan que la Euearistia estd destinada a sus-
citar en el que la recibe un deleite v una satisfaccién; deleita y

o

sacia; su efecto consiste en una ‘‘laetitia spiritualis’’ 8.

También estas férmulas deberian ser repensadas y puestas en
relacién con el concreto sentimiento de la vida que poseemos en la
actualidad. Es indudable que el hombre esti penetrado en gran parte
por una forma de sentir burguesa. Entre los aspectos que ello implica,
relacionados por otra parte con el sentimiento ‘‘cotidiano’ de la
existeneia, estdn la inseguridad, la saciedad ¥ la insatisfaccién. Los
tres aspectos parecen estar ligados con una escasa capacidad de en-
contrar y poseer la verdad, el sentido de las cosas y de la existencia
individual y colectiva, La inseguridad, ecomo incapacidad de radicar
la verdad en la subjetividad y, por tanto, en la afectividad profunda;
la verdad nos afecta desconfiadamente. Lia saciedad, como fin de un
proceso en que se ha agotado ripidamente la Gniea verdad aceptable,
o sea, la verdad cierta y constatable, segura, y, por consiguiente, de-
limitada, amputada y reducida: como ser, la pequefia verdad de la
profesién, del futuro individual intratemporal; proeceso concluido
consecuentemente en la insatisfaceién de un espiritu al que se han
puesto limites y que aeaba encontrande viejo, muy sabido, sin nove-
dad, sin imprevistos siquiera, su propio ‘‘proyeeto’’ vital y su ‘‘en-
torno’” mundano profundamente empequefiecido.

En este contexto la Eucaristia parece sér un llamado y una
presencia activa de Cristo en orden a despertar en el hombre la
conciencia de lo ilimitado de la Verdad y el sabor de un sentido al
que no se le pueden poner fronteras. Un llamado a vivir la ““Pala-
bra’ desde una connaturalidad afectiva que suscite una entrega
confiada, imposible de controlar, hacia lo Inconstatable. Una persua-
sién de que no dominamos la Verdad sino que ella se va apoderando
progresivamente de nosotros. Una invitacién a presentir constante-
mente el dmbito del Misterio y a suscitar correspondientemente una
capacidad de sorpresa, de admiracién, esto es, un apasionamiento
por la vida cuyo sentido es anunciado y cotidianamente reinterpre-

16 8, Toméas, III, 74, 5; cf. 78,6



174 LUCIO GERA

tado por la Palabra. Asi seria efectivamente este sacramento una
contribueién a nuestra ‘‘laetitia spiritualis’’, a una satisfaccién real
por poseer aguello que nunca acabari de ser totalmente descubierto
v poseido y que, por consiguiente, no produciri tedio y hartura.

5. Sacramento de apetencia espiritual

La Eucaristia, como venimos diciendo, conserva la vida espiri-
tual del individuo. Hay que evitar, no obstante, una visién unilate-
ralmente espiritualista o individualista de la incidencia de este
sacramento sobre el hombre.

La Eucaristia conserva en su nivel pascual al alma y al cuerpo,
al hombre entero. Solamente entendiéndola en toda su amplitud re-
produciriamos aqui la férmula que describe a este sacramento como
‘‘cibus animae’’, que, por prestarse a equivoco, prefeririamos fuera
suprimida de la predicacién y la catequesis.

Lia Eucaristia conserva la vida del cuerpo. Esto no puede enten-
derse, desde luego, en el sentido que impidiera al hombre morir;
tampoco en el sentido de que depositara en el cuerpo humano algo
que luego le hiciera resucitar. No obstante la Euearistia, como lo
indica el tema patristico y littrgico, ha de ser vivida y pensada en
relacion al cuerpo.

Pensamos que esta relacion se establece no sbélo en orden a la
resurreccién escatolégica del cuerpo, como si dicha resurreceién estu-
viera totalmente desconectada del proceso temporal de la vida eris-
tiana, sino también en orden a la etapa temporal y mortal del hom-
bre, que prepara su resurreecién final,

Esta incidencia de la Fucaristia en el cuerpo se verifica, pen-
samos, por mediacioén del espiritu humano. Alimentando un espiritu,
que estd encarnado, la Euearistia incide en la dimensién corpérea
de ese espiritu. Coneretamente ello se verifica a través de una pro-
fundizaeién que va realizando la conciencia humana de su propia
encarnacion corpérea; conhcientizacion evidentemente iluminada des-
de el nivel de la fe y de la gracia sacramental correspondiente. Se
lleva asi a cabo una autocomprension del propio cuerpo que implica
un aspecto unitivo, esto es, de mas profundo arraigue del espiritu en
el cuerpo y por consiguiente de mayor vitalizacién del cuerpo. Tam-
bién, para explicitar un aspecto que juzgamos de importancia, pen-
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gamos que la gracia eucaristica esti llamnada a operar e intensificar
una siempre mayor epetencia y amor del espiritu hacia el orden
corpéreo ; apetencia que puede ser tematizada en alguna forma por
la conciencia pero que, radicalmente, se ubica en un nivel profundo,
“‘preconsciente’’ o ‘‘supraconsciente’’, del espiritu ¥7. Esta apetencia,
esta ‘‘voluntad del propio cuerpo’’ es unitiva, salvadora v vivifi-
cante del cuerpo.

Es a través de esta autocomprension y voluntad del propio cuer-
po que la gracia eucaristica incide en él. En orden a la resurreccién
ello significa concebirla como un ejercicio y tarea del mismo hombre,
del espiritu humano que, desde su comprensién y apetencia, retoma
su cuerpo, uniéndoselo, encarnindose en &l definitiva ¥y plenamente.

Esta incidencia de la Eucaristia en el cuerpo se verifica ya
ahora, ‘‘mientras peregrinamos en el cuerpo’’; férmula ésta de corte
dualista, que ha de ser corregida por la idea que peregrinamos ‘*ha-
cia nuestro cuerpo’’. En cierto modo ‘“‘fuera del cuerpo’’, esto es,
divididos por diversas formas de muerte y separacién, nuestro dina-
mismo espiritual se encamina hacia una méas profunda unidad y
reciproca transparencia entre euerpo y espiritu, hacia aquella forma
de existencia en la que el espiritu pueda retener su propia encar-
naeién,

Podemos afiadir que ya ahora el espiritu humano busca y se
esfuerza por enraizar mas su propia encarnacién eorpérea, ensayando,
con formas todavia lejanas tal vez pero anticipantes, la resurreccién
final. Hemos de decir, por lo menos, que la gracia eucaristica ests or-
denada a que el espiritu, a través de esta historia temporal, haga la
profunda experiencia de su cuerpo y ahonde, aun a través de las mis-
mas formas de angustia mortal, la apetencia hacia su carne. Bajo esta
perspectiva la muerte es, posiblemente, la Gltima ¥ mas honda expe-
riencia temporal del cuerpo, a través de su pérdida y de una intensifi-
cacién al maximum del deseo y eficacia del espiritu en orden a la
resurreceién. Dar, entregar para recobrar: la muerte se torna asi en
experiencia mistica de la vida.

No estd de més agregar, para que el tema no quede simplemente
implicite, que el concepte de “‘ecuerpo’’ va més alli de lo que sugiere
la simple individualidad corpérea; va también mas alla de la idea de
“‘substancia corpdrea’’. A este concepto de ‘‘cuerpo’’ van anudados

17 Tomo las {érmulas de J. Maritain, De la grdce et de hwmanité de
Jésus, Desclée de Brouwer, 1967, pigs, 50-52,
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el cosmos material, el trabajo como accién del espiritu encarnade
sobre el cosinos, y, por lo tanto, una cierta experiencia escatolégica
de los valores materiales temporales; también la comunicacién de las
conciencias a través de la expresién corpdrea; la capacidad de una
lectura simbélica del mundo material a través de una afinacién de
la captacidén de la estructura andloga de la realidad, es decir, de las
profundas e invisibes ‘‘correspondencias’ del orden corpéreo con
el orden del espiritu humano y aun del Logos revelado.

Dentro de este contexto puede inscribirse la férmula que cali-
fica a la Eucaristia de ‘‘ecibus animae’, o de ‘‘pan espiritual’’:
““alma’’, ‘‘espiritual®’, lejos de excluir, incluyen aqui positivamente
todo el orden corpéreo.

* * *

La FEucaristia acttia a nivel del amor, de la “‘caritas’’, de la
b 2

apetencia del hombre. Esto explica que este sacramento esté puesto
en conexién con el amor al préjimo por toda la tradicién cristiana.
La Rucaristia conserva (fortalece, preserva, restaura, da una ‘‘lae-
titia’’) en el nivel de la relacidén al ‘‘otro’’. No es éste un tema que
nos corresponde desarrollar, Sin embargo, a este respecto, queremos
hacer tres breves observaciones,

La primera de ellas se refiere al caricter dinimico, expansivo,
o sea, comunieativo v progresivo de esa ‘“‘caridad’’ dada como efecto
de la recepcidn de este sacramento., La Eucaristia construye la comu-
nidad eeclesial : no s6lo ni principalmente porque en torno a ella se
reline visiblemente la asamblea cristiana, sino también porque retine
las conciencias, las intercomunica v mueve a salir al encuentro de
nuevas conciencias a quienes se comunique la experiencia de la Buena
Nueva, la experiencia de la “‘Palabra’, de la ““Sapientia’’, y a ahon-
dar en comin, a través de la historia, el sentido que hay que ir
construyendo con una aceién que exige ser decidida desde la caridad.
Habria que releer y reflexionar aqui diversos textos del Concilio
Vaticano II.

La Euecaristia se ordena a conservar vy preservar la bisqueda
v experiencia cristiana del ‘‘otro’’ realizada desde la caridad, lo
cual implica poner en juego no solamente la afectividad, sino la
eficacia; no sélo la palabra, sino también la aceidén; una aecién que
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busca actuar sobre el mundo, sobre la sociedad y la historia, para
construir un Reino en que todos realicen la experiencia de la frater-
nidad. Esto presupone una vocacién de martirio, una disposicién
a entregar la propia vida por Dios ¢ por aquel que en esta tierra lo
representa como ‘‘imagen’’: el hombre. Sclamente por Dios o por
el hombre (y ambas férmulas coinciden profundamente) es licito
dar la propia vida, como indica nuestra fe; pero, como también diee
nuestra fe, por Dios y por el hombre, se ha de dar la vida. Rehacien-
do un amor que, en virtud de lo cotidiano, tiende a debilitarse, la
Kucaristia busca mantenernos en una relacién al otro que supera
¢l orden de la simple justicia ¥ se nos presenta como invitacién a
la entrega y al martirio. La gracia eucaristica pone en nosotros esta
vocacién y exigencia y asi nos enfrenta nuevamente a la muerte
desde otro angulo, pero con la misma intencién: la de construir el
““Cuerpo de Cristo’” a través de la integracién del orden corporal
y edsmico en el centro espiritual de la conciencia, a través también
de la integracién de las conciencias intercomunicadas, reciprocamente
dedicadas unas a otras, bajo Aquel que es Cabeza del Cuerpo.

LUCIO GERA



El Didlogo y la Verdad

Las reflexiones que presentamos tienen un doble origen: por una
parte, el reciente e interesante articulo del P. Dubarle sobre la filo-
sofia del didlogo?, y, por otra, un prolongado estudioc del ‘‘Proslo-
gion” de San Angelmo, que nos hizo tomar paulatinamente con-
ciencia de lo que podriamos llamar la estructura dialogal de su
pensamiento, Ambas fuentes funeionaron en un principio aislada-
mente; s6lo en un segunde momento decidimos confrontarlas, esti-
mando fruetuosa dicha tentativa en el ambito del problema del
dialogo, cuya profundizacién se estid convirtiendo en tarea del pen-
samiento contemporaneo.

I. Perspectiva de San Anselmo

Comencemos por la inspiraeién aenselmianae de nuestro trabajo 3.
Ella nos enfrenta primeramente a un hombre en basqueda. Biisque-
da inquieta, apasionada, constante, casi desasosegada. ; De qué?, jde
quién?: de la Verdad —para Anselmo— de Dios. En estos breves
trazos tenemos los elementos substanciales de nuestro autor: el polo
principal al que tiende todo esfuerzo dialogal, v la manera de cami-
nar a través de la interioridad, dialéctica incansable que sondea y
utiliza los recursos vivos méis profundos del espiritu,

1 D. Dubarle, Der Dialog und die Philosophie des Dialogs, Internationale
Dialog Zeitschrift (1968), Heft 1, pp. 3-14. Se trata de una revsita reciente.
mente aparecida bajo la direccién de K. Rahner y H. Vorgrimler.

2 Las citas del Proslogion podrin ser verificadas en la edicién de las
““Obras completas’’ de San Anselmo de la BAC (1952), vol. I, que, a pesar
de sus errores tipograficos, resulta cémoda y de fécil manejo. Demés estd deeir
que, dada la indole personal de nuestro trabajo, limitaremos al méximo su
aparato critico. Aducir en detalle todos los textos que corroboran el pensa-
miento de Anselmo insumiria un estudio espeeial.
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Si quisiéramos esquematizar dirfamos que el didlogo oscila
entre tres polos: la Verdad que, cual iman lejano y sin embargo
cercano, hace sentir su atraccién, obligando al espiritu a buscar en
su dependencia ; uno mismo, terreno del afan, de la investigacién, de
la lucha en la blsqueda; el ofro, testico ¥ aporte para la propia
reflexién. Y si siguiéramos esquematizando, agregariamos, en lo que
a la manera de proceder se refiere, que los recursos vivos puestos en
practica por el dialogante son sus riguezas afectivas e intelectivas,
en ese preciso orden, en el respeto de sus caracteres propios y en
su interacecién febril: insatisfaccion de la vida afectiva, afan de cla-
ridad y exigencias de precisién por parte del intelecto que no cesa
de interrogarse a si mismo, al otro y a la Verdad por la que se
apasiona.

Pero ese esquematismo, en su yuxtaposicién apretadamente ana-
litiea, dejaria oculta la vigorosa sintesis vital de todos esos elementos
en la expertencia personal del hombre que busea. Convendri, pues,
proceder a partir de ella, para captarlos de manera més fiel a la
realidad en su proceso vivo.

Quien se dispone a dialogar, es decir, a emprender un titanico
esfuerzo en pos de la Verdad, entra en una tensién total de su
espiritu que comienza por confesarse a si mismo la insatisfaccion
de su sitwacion presente.

Esa tensién tiene, en su momento infelectual, exigencias de
rigor y precigion —no necesariamente de evidencia en el sentido
moderno— que no cesan hasta que el pensamiento se traduzea en
férmulas, expresiones méis o menos logradas de la realidad buscada.

E1 momento afectivo, que condicionaba desde el comienzo toda
la marcha, se intensifica en ese instante. Su fin es hacer entrar
nueva y mas intensamente en escena la insatisfaceién, hacerla viva
v conseciente a través del proceso y del progreso intelectual. En el
seno de la verdad encontrada y de la férmula que pretende tradu-
cirla, ella palpita como exigencia de conversidn, y como tal relativiza
el valor de lo obtenido v dispone a seguir buscando intelectualmente,
stn negar el fruto logrado por los esfuerzos pero tratando de supe-
rarlo, de haeer florecer un nuevo aspecto, mas satisfactorio o, mejor
afin, menos insatisfactorio, en euya blsqueda se parte una y mil
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veces 3,

Semejante perspectiva muestra bien edmo la base, condicion de
riqueza y profundidad del didlogo, es esa actitud subjetiva de con-
version, hecha de insatisfaceién de si mismo y de pasién por la Ver-
dad, debiendo esta Gltima estar muy hondamente arraigada en gquien
se dispone a dicha bisqueda. De ahi la importancia de la interro-
gacién constante consigo mismo y con la verdad . Quien dialoga,
cultiva el modo interrogativo de pensamiento como el procedimiento
que méas favorece un clima respirable para el espiritu en tensién.

Notemos que, en este primer paso, antes de toda aparicién del
otro en el horizonte, nos abocamos a un auténtico didlogo. Lo que
podria considerarse mondlogo es en verdad dialogo, dado el modo
de proceder del espiritu frente a si mismo y sobre todo frente a la
Verdad. En particular, esto es mas evidente en Ia 6ptica anselmiana,
supuesto el clima de religiosidad que ubica su dialéetica teoldgica
ante el Dios personal de la fe eristiana. Sin embargo, la estructura
fundamental queda en pie, ya que Anselmo va del Dios dado al
Dios buscado, es decir: por encontrar de manera humana, Y precisa-
mente esa distancia entre el puro dato de fe v el momento del en-
euentro por realizar es cubierta por la dialéctica, que conserva asi,

3 Aunque imposible de realizar en tan corto ¢spacio, nuestra interpreta-
cién exigiria una prolongada demostracidn textual (en espeeial de los capitulos
14 al 18 y del 24 al 26), dado sobre todo que nos aparatamos de la exdgesis
propuesta por H. De Lubae, Sur le chapitre XI1Véme, du Proslogion, en Spici-
legium Beccense, Paris (1959), t. I, pp. 205-312 (sobre todo 301, 303-4, 307-8,
310, 312). En sintesiz, el autor sostiene, en la realizacién del proyecto ansel.
miano, una ruptura entre dos tipos de inteligencia de la fe, el contemplativo
vy el racional, cuyo intermediario seria la esperanza (p. 306). Esta interpre-
tacién pareee haber sido aceptada por H. Bouillard, Croire et comprendre, en
Mito e Fede (Archivio di Filosofia), Padova (1966), pp. 285-301, esp. 290 y
293. Mds justa es a nuestro parecer, al marcar la unidad de la realizacién
del proyeeto anselmiano, la lectura de R. Pouchet en La rectitudo chez Saint
dnselme. (Et. augustiniennes), Paris (1964), pp. 222.229, esp. 227, que sin
embargo podria explicitarse més todavia, deseubriendo a fondo la articulacién
de la dialéetica anselmiana.

4 Anselmo habla, por ejemplo, consigo mismo en los capitulos 1, 14, 18,
24, 25, ete.; con Dios en los cc. 1, 3, §, 14, 15, 16, 17, 18, 22, 23, 26...
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en todo esfuerzo semejante, su valor propio de estructura dialogal 5.

En ese terrenc irrumpe la figura del ofro —el ‘‘insipiens’’ de
Anselmo—. El espiritu en tensién hacia la Verdad lo asume en el
horizonte de su propia reflexién, lo entronca en ella con todo su ba-
gaje: sus intenciones, sus negaciones, su postura. Pero, notémoslo
bien, el otro no es sino un elemento del engranaje entusiasta de mi
dialéctica ascendente hacia la Verdad. Un elemento y un festigo. No
mudo sino locuaz y contribuyente, pero que, antes que nada, presen-
cia mi propia marcha en pos de la luz. No se trata por lo tanto, en

5 Mucho se ha eserito y disputado, ¥ se lo sigue haciendo, sobre el método
de Anselmo, especialmente en el ‘‘Proslogion’’. No pensamos deber exponer
ahora nuestra opinién al respecto, Una cosa es, sin embargo, segura: que el
autor parte de algo dado en la fe, pero que, habiéndolo estimado dialéctica.
mente tnsuficiente, se lanza a la bisqueda ininterrumpida de una aproximaeién
siempre mayor al objeto deseado y amado, Lo que equivale a decir, si nuestra
generalizacién de la estructura dialogal anselmiana es vilida, que todo diflogo
oscila entre una verdad encontrada y ofra por encontrar, emtre un elemento
o dato poseide y otro que vislumbramos en nuestro horizonte como hipdtesis
més o menos fundada y atrayente. Verdad evidente, sg dird, casi de perogrullo.
Las lineas que siguen, en especial la comparacign entre Anselmo y Dubarle,
harin comprender que tiene su importancia el conservarlas en el primer plane
de la memoria.

Creemos itil citar en esta perspectiva algunos parigrafos de Anselmo
que permitirin ilustrar la tensién de su espiritu entre los dos extremos sefialados:

Proemium: ‘‘...sub persona conantis erigere mentem suam ad contem-
plandum Deum, et quarentis inlelligere quod credit, subditum seripsi opuseu-
lum’’ (p. 358-360).

¢, I, segundo pardgrafo (p. 360): la oposieién entre el ‘“guaeram’’ y el
““inveniam’’; al fin: ‘‘desidero aliquatenus intelligere veritatem tuam quam
credit et amat cor meum.’’ (p. 366),

e. XIV, iniejo: ‘“An invenisti, anima wmea, quod quaerebas? Quaerebas
Deum, et invenisti eum esse quidam, summum omnium, quo nihil melius cogitari
potest; ...Cur non te sentit, Domine Deus, anima mea, si invenit Te?’’
(p. 384).

¢, XVI, fin: *‘intra me et cirea me est, et non Te sentio (p. 388),

¢, XVIII, primer pardgrafo: ‘... cum volumus quarere, nescimus, cum
quaerimus, non invenimus, cum invenimus, non est quod quaerimus... Reeolligat
vires suas anima mea, et toto intellecty iterum intendat in Te Domine’’ (p. 380).

¢. XXIV, inicio: ‘“Ezcite nunc, anima mea, et erige totum intellectum
tuum, et cogita quantum potest quale et quantum sit illud bonum... cogite
intente, ..’ (p. 898).

e. XXVI, primer pardgrafo: ‘‘Inveni namque gaudium quoddam plenum
et plus quam plenum’’ (p. 402); “*Et si non possum in bac vita ad plenum,
vel proficiam in dies usque dum veniat illud ad plenum. Proficiat hic in me
notitia tua, et ibi fiat plena; crescat amor tuus... Meditetur interim mens mea,
loquatur inde lingua mea...’’ (p. 404).
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el espiritu de Anselmo, de dialogar para eomunicar, mucho menos
para imponer, la Verdad, sino de caminar juntos hacia ella, en un
intercambio leal de logros parciales y de insatisfacciones plenamente
reconocidas. BEso no equivale a cosificar al otro, instrumentéandolo
para nuestros propios fines, sino a admitir resuelta y conjuntamente
nuestra polarizaciéon por la Verdad, cuya comunicacién deseamos y
nos hermana, antes en la bisqueda que en la comunién misma.

Sélo se le pide al ofro una cosa: ser hombre. No trampear con
su razén y su espiritu, vale decir, consigo mismo ®. Hoy dirfamos,
quizis, ser auténtico, leal. Digamos mejor: ser infeligente, o, mejor
todavia, no guerer pasar por tonto. La dureza y la ironia manejadas
a veces por Anselmo con el otro dialogante no se explican sino en
esa perspectiva %,

En cualquier hipdétesis, es claro que, en la concepeién y en la
practica anselmiana del didlogo, el interés no estd primariamente
polarizado por el otro, sino por la Verdad con que me enfrento.
El otro, testigo y ayuda para mi elevacién, constituye ciertamente
uno de los polos del didlogo, tal como indicdbamos antes, pero sélo el
tercero y fltimo. Nada, pues, més lejos de semejante doectrina que
la pretensién de reduecir el didlogo 4 una conversign del otro & mis
puntos de vista personales, 2 una imposicién méas o menos despétiea
de mis convicciones. Antes que nada, Anselmo nos ensefia a ser bus-
cadores infatigables y amantes insatisfechos en marcha ascendente
hacia la Verdad interrogada sin fin &

¢ Para Anselmo eso incluye en conereto la disponibilidad para la fe, cuya
experiencia sola da la plenitud de sentido en la inteleccién de la Verdad. Pero
la dialéetica de Anselmo tiene precisamente como conseeuencia poner al otro en
el umbral mismo de la fe, gracias al juego de la razén.

7 Nos referimos a la expresién ‘‘stultus et insipiens’’ con que Anselmo,
eitando por otra parte la Escritura, califica a su interloeutor (c. 8, p. 368, y
también c. 2, p. 366). Ver igualmente los razonamientos con Gaunilo, que toma
la defensa del incipiente: Apologia contra Gaunilo (BAC, vol, I, pp. 416.437),
n. I1, p. 420; n. V, p. 426; n. VII, 482; n, VIII, 432 y 434: ‘“patet cuilibet
rationabili menti’’; n. IX, 434: “‘impudens. . . respuendus et conspuendus?®’ (los
términos mifis duros empleados por Anselmo). Comparar con la conelusibn,
n, X, p. 436: ‘‘Gratias ago benignitati tuae et in reprehensione et in laude
mei opusculi... quae tibi infirma visa sunt, benevolentia non malevolentia re-
prehendisti’’, que ilumina bien el espiritu de [a misma ‘‘correceién’’ anselmiana,

8 Releer el dltimo texto ecitado en la nota 5, e. XXVI: el “‘proficiat in
dies”’ en el seno de la contemplacién lograda -—‘invenisti’’— hasta que llegue
el gozo pleno.
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II. Posicién del P. Dubarle O. P.

1 Qué nos afadird la confrontacion de le visto con la posicion
del P. Dubarle?

En su interesante articule, el citado autor distingue dos tipos
de dialogo que nosotros, para abreviar, calificaremos de “‘clasico’ y
““moderno’’. El primero no es sino el esfuerzo para lograr la armonia,
el acuerdo (Einstimmigkeit) en la verdad evidente que solamente
proporcionan las ciencias positivas 9. Fundada en la razén cientifica
(Vernunft-Evidenz), ese diilogo no es realmente tal sino en su espi-
ritu, pues su tendencia verdadera es el mondlogso, va que la verdad
evidente de la ciencia es la perfeccién de un sujeto anénimo vy uni-
versal, que se extiende de generaciéni en generacitén 19,

La experiencia, en especial la historia moderna de las divisiones
religiosas, nos impone otro tipo de didlogo, el auténtico, expresién de
un nueve régimen de realizacién mental (Vernunft-Freiheit) 1%
Entre sus caracteristicas merecen destacarse las siguientes:

a) Moverse en el terreno de la fe, de las libres convicciones,
religiosas o filoséficas;

b) progresar consiguientemente en el ambito y respeto de las
libertades, lo que constifuye, por asi deeirlo, su tnica regla;

¢) tender, pero remotamente y como por afiadidura, a una Ver-
dad que, a causa de su excelencia, no puede ser aleanzada

9 Dubarle deja explicitamente fuera del campo de esta primera forma de
didlogo a la filosofia: pp. 4, 7, 13. Aun sin querer entrar a discutir por si
mismos ciertos elementos de la doctrina de Dubarle, destacamos tres que ima-
ginamog seran objeto de discusién por otros autores: a) la exclusion de la
Filosofia del campo de la evidenecis, restringida entonces a las solas ciencias
positivas; b) el aparente rechazo de toda influencia de la libertad en el dmbito
propio de las ciencias positivas; ¢) la posieidn de un sujeto universal y anénimo
para todas las eiencias positivas, idea que nos retrotrae a los Arabes medievales,
Sobre estos puntos se desearia un esclarecimiento por parte de su autor.

10 Ver: sobre lu “‘Vernunft-Evidenz’’, p. 6, 8; sobre la tendencia de este
dilogo al monélogo, p. 3, 4, 7; sobre su sujeto universal y anénimo, p. 3.

11 Pp. 6y 8.
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sino por la libertad 12,

En particular, los objefives principales que debe realizar son *3:

1) Determinar los contornos comunes del terreno en que desapa-
recen los intereses particulares, tratande de que dichos con-
tornos estén lo més alejados posible de la diferencia de opi-
niones 14

2) lograr que cada uno de los dialogantes dé al otro la posibi-
lidad de progresar en su propio terreno, de encontrar nuevas
fuentes de vida a sus conviceiones. Luego, cada uno, en su
perspectiva individual, debe tomar la iniciativa y el euidado
de su desarrollo, de su marcha hacia ‘‘méas verdad’’. Ekte

12 Ver:

—sobre a) p. 6: la referencin a la fe filos6éfica remite explicitamente a
Jaspers;

——gobre b) p. 6, 8 ¥ sobre la libertad como Gnica regla, pp. 12 y 14;

—sobre ¢) p. 8, 13. En este punto preferimos dejar hablar al autor. Pag. 8:
““Trotzdem hiért die Wahrheit nicht auf, das gemeinsame Ziel zu sein; aber sie
kann es nur in entfernterer Weise sein: Der Dialog ist dann eine gemeinsame
Suche der Freiheit und, dank des Fortschritts der Freiheiten, ein gemeinsames
Miihen um ein Fortschreiten in Riehtung auf mehr Wahrheit. Aber auf diesem
Weg ist die Abldsung der Rolle durech die Freiheit von ausschlaggebender Be.
deutung... die Vernunft-Freiheit... sich... auch nicht darum {(die Einstim-
migkeit den Partnern des Dialogs) sorgt,... sich mit den unvereinbaren Ver-
schiedenheiten der menschlichen Position abfindet und dann nur ein besseres
Regime der Freiheit aller anstrebt?’,

Phag. 18: ‘“Die geistige Anstrengung, die jeder Dialog voraussetzt, darf
sich nur auf die gemeinsamen Interessen der Freiheit und ihres Wachtums unter
den Menschen richten. Das heisst nicht auf den Wahrheitseinsatz verzichten, der
jedem menschlichen Wort innewohnt. Es heisst vielmehr verstehen, dass es sich
jetzt um eine so hohe Wahrheit handelt, dass sie sich nur noch mitlels einer
Freiheit zum Einsatz bringen kann, indem sie die Chancen und Risiken von
deren Wahl mit in Kauf nimmt?’’.

13 Pp, 9 a 12, Es de notar que, aungue Dubarle distingue tres tipos de
objetivos, sélo se ocupa de los dos Gltimos. Nosotros haremos otro tanto, Por
otra parte, al tradueir por objetivos lo que Dubarle llama ‘‘drei grossen Arten
von Gegenstidnden’’ no ereemos haber traicionado el sentido del autor,

14 Por ej.: comprender y admitir que las matemiticas (la mentalidad cien.
tifieca en general) y sus consecuencias técnicas son bien comin de la huma-
nidad, y no valor propio y exclusivo de politicas partidistas, ideolfigicas o na-
cionales (p. 10).
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tltimo aspecto es calificado como ““el fin més excelente del
didlogo’” 15,

Es deeir, pareceria deber concluirse, tomando la esquematizacién
arriba utilizada sobre los tres polos del didloge, que el tipo moderno
deserito por Dubarle acentiia el segundo, el de la propia libertad del
dialogante, aunque éste sea mirado desde el punto de vista del otro
¥ no desde el terreno del propio yo dialogal. Es decir, en este pro-
ceso, la insistencia estd puesta en la libertad del progreso de las
convicciones, que ocupa realmente el primer plano ya que tiende a
posibilitar la finalidad mas importante del didlogo.

La diferencia con Auselmo en este punto no nos parece esencial :
uno y otro ponen basicamente el acento en lo mismo; sélo que, mien-
tras Anselmo encara el proceso en el vo, Dubarle lo hace mirandolo
en el otro al que se debe ayudar, o con quien se debe comunicar en el
didlogo. Incluso una cierta ventaja en favor de Anselmo debe ser
notada en este punto, en cuanto su proceso personal, su experiencia
vivida y descrita ecomo tal, nos permite apreciar méas detallada v pro-
fundamente el modo de progreso de las libres convicciones en el
ejercicio de una fe determinada. En otros términos, Anselmo nos
permite contemplar cémo la realizaciébn progresiva del objetivo o
tarea. dialogal va logrando simultaneamente su fin. Por lo mismo, las
reglas de todo didlogo, del cldsico como del moderno, adquieren asi
mucho mayor relieve *, La desventaja de Anselmo, secundaria a
nuestro parecer desde este dngulo, consiste en ¢l aparente poco res-
peto que tiene por el otro. Aparente, pues de hecho, como ha sido
notado méas de una vez, la dialéctica de Anselmo no tendria lugar
sin el ‘““‘insipiens’’ y su famoso ‘‘Dios no existe’”'7. Pero es innegable
que el aspecto eomun, o mejor alin, comunitario, de la blsqueda
queda asi, en la obra anselmiana, en segundo plano,

15 Pag, 11: ¢‘.. .das vornehmste Ziel des Dialogs, in dem Sinne, wie wir
ilm jetzt verstehen, ist’'’,

16 Dubarle admite fambién la simultaneidad de ambos tipos de reglas en
el seno del didlogo moderno: p. 12.

17 Cf, R, Pouchet, L ¢, pp. 77-78; H. Bouillard, L e, p. 291, ¥y La preuve
de Dieu dans le Prosologion et son interprélation par K. Barth, en Spicilegium
Beccense, p. 201 (eitando a Paillard, Priéve el Dialectique, en Dien Vivant,
N¢ 6, p. 56); P. Vignaux, Philosophic au Moyen Age, Puaris, 1958, pp. 40-41
¥y p. 43 donde afirma que, finalmente, el problema para Anselmo no es probar
la existencia de Dios sine mostrar la posibilidad de la negacién de Dios.
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En cambio, donde el clima de los autores nos parece variar fun-
damentalmente es en lo que a la Verdad se refiere. Toda la marcha
de Anselmo estd inmediatamente condicionada, dependiente de la
Verdad., Jamés aceptaria la ‘“‘no preoccupacién’ por la misma y por
su encuentro *®. Mis que insistiv en la diferencia, quizds més nomi-
nal que real, entre la evidencia buscada por Anselmo en su ‘‘Pros-
logion’’ y la no-evidencia pedida por Dubarle, es la actitud de espi-
ritu pintada por uno v otro la que difiere de manera neta. Y sin
embargo, una comparacién méas estrecha permitiria guizés limar las
diferencias y lograr un acercamiento.

Lo que Dubarle acentia como en sordina, la funcién polariza-
dora de la Verdad en el didlogo moderno, es en realidad la otra cara
de la grandeza de la misma Verdad 9, aspecto que no sélo es ajeno
a Anselmo, sino que se le impone y, més adn, es la causa de todos sus
tormentos v esfuerzos por acercarse a ella 2, También desde este an-
gulo Anselmo nos parece marcar puntos de venfaja. Acentuar el
amor a la Verdad como base de todo didlogo es, en el fondo, insistir
mas bien, sin negar las diferencias, en la unidad de los dos tipos de
dislogo. ;Y no nos diee precisamente el mismo Dubarle que algo
de los dos tipos de didlogo se encuentra, aunque sea confusamente,
en todo didlogo humano? ®*. Sin negar que el clima de la evidencia
v el de la libre conviccién sean diversos, ;jno es incuestionable que,
en un encuentro dialogal en cualquiera de estos campos, la adhe-
sién a la Verdad debe ir unida al respeto por el otro? Por eso preci-
samente, el didlogo moderno debe asumir las reglas del didlogo cldsico
v, segin el mismo Dubarle, s6lo precisar y urgir el amor a la libertad
ajena 2,

18 Ver nota 12, el texto de la pég. 8.

18 Ver nota 12, el texto de la pag. 13: ‘‘eine so hohe Wahrheit’’; verdad
que hace sentir su fuerza de atraccién unitiva: p. 12: ‘“eine geistige Wirklich-
keit, die vorher noch gar nicht in Sieht, war, ihre sammelnde Kraft fihlen zu
lassen beginnt’?, Y linea antes: *‘...eine Wahrheit, eine Realitit des Geistes
gibt, zu der alle noch unterwegs sind, nach der aber jeder sich von dem Punkt
aus, wo er steht, orientieren kann’’.

20 La misma definicién de Dios dada por Anselmo: ‘‘id quo maius cogitari
nequit’’ no es sino la expresién téenica de la tradicién enistiana sobre la gran-
deza divina: cf, P. Vignaux, L ¢, p. 38; R. Pouchet, L c., pp. 69 y 227; H. Boui-
llard, La prewve de Dieu..., p. 195, n. 28, y su Karl Barth, t. 111, pp. 147-148,

nota 7.
21 Pag, 7.

22 Pp. 12 y 13.
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En semejante perspectiva, uno no puede menos de preguntarse
si la diferencia apuntada entre los dos tipos de didlogo no disminuye
considerablemente. ; No estamos simplemente en la “‘ via inventionis’’,
en el terreno de una verdad que se busea, a partir de una posesién
evidente, o al menos comfin y admitida por todos, a partir de la cual
se pueda ir adelante??%, Siendo asi, el primer objetivo del didlogo
moderno no es, en dltima instancia, sino la base o condicién comin,
evidente o no, sobre la cual edificar el verdadero didlogo. Esto se
realiza en el segundo momento u objetivo sefialado arriba, ecuyo mé-
rito consiste, segln las palabras mismas de Dubarle, en abrirnos
directamente al fin mas excelente del didlogo moderno. Nosotros
afladiriamos: de todo dialogo, que busea la Verdad en la libertad.

:Dénde entonces buscar la diferencia entre ambos autores? Pro-
bablemente, v ella nos pareee menos capital de lo que podria creerse
a primera vista, en gue, mientras Dubarle destaca el cardcter comu-
nitario del didlogo —bfisqueda conjunta, influencias reciprocas—, el
didlogo en Anselmo estd como subjetivizado, v, en ese sentido, toma
las apariencias de un mondlogo en el que el otro sélo es testigo y
ayuda de mi proceso hacia la Verdad. Esa diferencia de acento sal-
vada, como se debe de acuerdo a la sensibilidad y a la situacién que
hoy nos toca vivir, creemos que la prioridad otorgada por Anselmo
3 la Verdad como pole primordial del didlogo responde mejor a la
estructura propia de esta forma del pensar humano, cuya practica
tiene, seglin los momentos, tantas y tan variadas exigeneias, pero
en especial una que es base y condicién de la existencia y la calidad
de las demés: el amor a la Verdad **.

111, Intento de sintesis

Podemos ahora volver a nuesiro punto de partida, y proponer
una esquematizacién méas plena de la visién anselmiana del didlogo.

23 (iertas expresiones de Dubarle parecen indienrlo asi (pp. 8, 10}, en
cepeeial el modo de busear los contornos eomunes propics del primer objetive
(el segundo de Dubarle) asignado al didlago moderno: p. 10.

24 Recordar la expresién final del capitulo I del Proslogion (citada ya
en nota 5): ‘‘desidero aliquatenus intelligere verifatem twam quam credit et
amat cor mewm’’. Comparar con cl texto de Santo Tomas en la II.IIL, q.2,
a 10, sobre el que velveremos al final de nuestro articule: **Cum vero homo
habet promptam voluntatem ad credendum, diligit veritatem creditam, et super
eaan excogitat, et amplectitur, si quas rationes ad hoc invenire potest...’’.
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Ello, asi lo esperamos, contribuira a aclarar definitivamente nuestro
pensamiento.

Distinguimos a ese fin: los interlocutores del didlogo, sus pre-
supuestos, la tarea especificamente dialogal y, finalmente, su término.

1. El primer punto, los inferlocutores del didlogo, no ofrece,
después de lo dicho, ninguna difienltad. Es una relacién a tres la que
se inaugura en el didlogo, donde la Verdad ocupa el lugar preemi-
nente que le compete, el otro es asumido a distintos niveles, segn la
diversidad de su situacidn, y el yo dialogal, punto de referencia de
los otros dos, marca el caricter personalista de esta relacién,

2. Los presupuestos del dialogo propiamente dicho pueden clara-
mente definirse en funeién de los interlocutores sefialados. La prima-
cia de la Verdad exigira, a todas luces, una actitud de reverencia, de
amor a ella, cuyo fruto natural serd el connaturalizarnos paulatina-
mente a la misma: ir entrando con mayor profundidad en su esfera
de influencia, en esas eapas cada vez més densas que el espiritu sélo
es susceptible de penetrar si conserva el sentido de la Verdad en
toda su amplitud. El otro pedirg ignalmente de nosotros una actitud
de respeto: su libertad y dignidad personal exigiran de nuestra parte
una actitud de lealtad y deferencia sin ambigiiedades. Finalmente, el
propio yo dialogal. Vuelto hacia si, el espiritu se percibe antes que
nada limitado, cuando no envuelto en la oscuridad. De ah{ su insatis-
faceidn, su necesidad de conversién, su ansia de ir en blsqueda de
““mas Verdad'’.

3. Podemos pasar ahora a la farea especifica o sea: la dialéctica
del dialogo, o el didlogo en ecnanto dialéctica. Comenzaremos aqui por
el propio yo. La insatisfaccion arriba menecionada lleva a cuestionarse
a si mismo, el cuestionarse a hacer entrar en interaceién los elementos
afectivo-intelectivos en el sentido ya explicado. En ese cuadro se
inserta el otro, que introduce el elemento propiamente dialéetico de
la tarea dialogal. En efecto, el cuestionarse activo del espiritu lleva a
asumir objetivamente al otro, con el respeto debido a su persona y a su
verdad particular, a introducirlo tal cual en mi, ante la Verdad,
encontrada y por encontrar, a la que ambos interrogamos hipotética-
mente, para enfrentar alli sus logros y los mios. Eso nos lleva, en fin,
a examinar la tarea desde el dngulo de la Verdad. El sentidoe de la
misma, arriba mencionado como presupuesto del didlogo, exige una
superacién del espiritu en orden hacia ‘‘siempre mas Verdad”’, una
apertura progresiva hacia una totalizacién més perfecta, ansente de
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prejuicios que restrinjan sin fundamento los horizoutes del espiritu
humano. Nosotros agregariamos como cristianos: una liberacién cons-
tante en ordeu al Misterio.

4. Queda por decir una palabra sobre el término del didlogo.
: Se trata simplemente del encuentro de la Verdad? En realidad, lo
sabemos por lo ya expuesto, nos abocanos a alge mas complejo. Dos
son los efectos que eierran el didloge humano. El primero, eorolario
ineludible de la exigencia de apertura indeterminada a la Verdad, es
la insatisfaceidn. Nunca la inteligencia humana llegari a circuns-
eribir la Verdad. Progresa, es cierto, adelanta en su marcha dialéctica.
Pero, un espiritu bien dispuesto ve en las etapas recorridas, més bien
el limite alcanzado y lo que queda por recorrer, gque la meta defini-
tiva, obtenida tras la superacién de los obstaculos. No todo concluye
sin embargo con esta nota negativa. La insatisfaceidén no se da al
estado puro. Ella es un ingrediente de esa extrafia alquimia intelec-
tual humana en la que la satisfaccién por el encuentro, aunque par-
clal, de la Verdad ocupa también su lugar indispensable. La cohe-
rencia vital, el gozo espiritual del hombre reclaman no menos
perentoriamente este componente, sin el cual no cabria sino el caos
de una perpetua e insegura discontinuidad. Sélo que —y volvemos a
encontrar aqui la dinidmica del espiritu— esa satisfaceién es perei-
bida como prolegémeno, comc gusto anticipado (praelibatio) de
zoces més altos que la Verdad promete desde el horizonte de su ple-
nitud inabareable, Razén por la que pide precisamente de nosotros,
antes que nada, la actitud de revereneia y amor antes sefialada.

IV. Proyeccion eclesial

; Nos atreveremos, para concluir, a hacer algunas aplicaciones
actuales de la doctrina presentada? Modestamente intentaremos, a
la luz de lo dicho, interpretar unos pocos hechos eclesiales de par-
ticular relevancia doctrinal y ecuménica.

Muchos autores, incluse hov entre los catdlicos %, no alcanzan

25 (f. J. I, Jossua, Les commentairves du Coneile, La Déclaration ** Digni-
tatis hwmanae’’, en Purole et Mission, 38 (1967), pp. 502-510, esp. 503, donde
se lee que ‘‘une page dangercuse, et dont 1’zecord avec le reste de la Déclara.
tion reste difficile & saisir, rappelle le droit surnaturel de 'Eglise & la liberté:
on voit mal comment 1’Etat peut le reconnaitre formellement comme tel, au
moins dans la perspective de Vatican 1177 Demés estd decir que citamos este
auntor a titulo ilustrative. Otrvos, inclnso de nuwestro ambiente, podrian ocupar

sin dificultad su lugar.
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a comprender ¢émo y por qué la Iglesia incluye en su declaracién
coneiliar sobre la libertad religiosa, pensada primeramente en una
perspectiva ecuménica y extendida luego a un didlogo universalista,
una afirmacién tan neta y tajante de su Verdad Eclesial, de la que
es depositaria exclusiva 2%, junto a la declaracién de la verdad gene-
ral, aceesible a todo espiritu humano bien dispuesto, del derecho
a la libertad religiosa.

Aungue aparentemente poco favorable el dinamismo ecuménico
actual, este tipo de actitud eclesial nos parece poder interpretarse
bien como una expresiéon de la fidelidad primeramente acordada por
la Iglesia a la Verdad, de la que es custodio y maestra ®?, antes
que al otro, es decir, en este caso, a los demdas hombres ¥, en especial,
a los hermanos separados, cuyva divisién nos duele y en cuya com-
pafifa buscamos ser més fieles a la Palabra de Dios, pero nuneca en
detrimento de lo que la Iglesia acepta ya como Verdad recibida
—es decir, como Palabra acogida en el iambito de la fe—, a partir
de la cual seguir buscando 2%,

26 Botendemos por ‘‘Verdad Felesial’’ la conciencia explicita y profesada
por la Iglesia Catéliea de ser aquella en quien subsiste la fnica religién ver-
dadera fundada por Cristo, debiendo cn cuanto tal ser busecada y reconocida
por 10s hombres y las sociedades (DH, 1, par. 2 ¥ 3), De ahi se sigue igual-
mente la existencia de una libertad sagrada y exclusiva, que constituye un
derecho eclesial particular ante cuwalquier sociedad y poder piablico (DH, 13,
par. 1y 2).

27 Para no citar sino la misma declaracién ‘‘Dignitatis humanae’’, su
nmero 14, parigrafo 3 recuerda: ¢‘Christifideles autem in sua efformanda
conscientia diligenter attendere debent ad sacram certamque Eeelesiae doe-
trinam, Christi enim voluntate Eeclesia Catholica magistra est veritatis, eiusque
munus est, ut Veritatem quae Christus est enuntiet atque authentice doceat,
stmulque principia ordinis moralis, ex ipsa natura humana profluentia, aucto.
ritate sua declaret atque confirmet.’”’

28 El misme decreto sobre el ecumenismo ‘‘Unitatis Redintegratio’”’,
wostrando su preocupacidn de que diche movimiento no degenere en un falso
irenismo, pide: ‘‘Integra doctring lucide exponatur omwnine oportet. Nil ab
cecumenismo tam alienum est quam falsus irenismeus, quo puritas doctrinae
catholicae detrimentum patitur et eius sensus genuinus et certus obscuratur’?
(UR, 11, par. 1), Exigencia retomada por el final del deereto de un modo
particularmente sugestivo: ‘‘...cecumenica actio non potest esse nisi plene
stncereque catholica, fidelis mempe veritati, quam ab Apostolis et Patribus
acecepimus, et consenfenea fidei, quam Ecclesia catholica semper professa est,
ae simul in cam plenitudinem tendens, qua Dominus decursu temporum Corpus
saum vult augeatur’’ (UR, 14, p. 1). Basta leer los dos primeros nfmeros
del Directorio de FEecumienismo del 14 de mayo de 1967 para darse cuenta
que nos encontramos con el mismo espiritu y la mising doctrina.
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Més cerca de nosotros, los tltimos gestos de Pablo VI han susei-
tado reacciones en el mismo sentido. Su profesién de fe, coincidente
con la sesién ecuménica de Uppsala, la enciclica ‘‘Humanae vitae’’,
que levanta obsticulos no leves en la via del ecumenismo, ¥, sobre
todo, su recentisima alocueién al CELAM, cuvo lenguaje tajante hace
todavia méas densa la valla a franquear para acercarnos a nuestros
hermanos separados: todos estos hechos, nadie lo ignora, han sido
recibidos en efrculos cristianos eon elaras reservas cuando no con
criticas despojadas de todo eufemismo y, digdmoslo también, de toda
elegancia.

s Hemos de lamentarlo? Aparte de lo que tales actitudes vinien-
do de calificados defensores del ‘‘didlogo’ parece tener de descon-
certante, agreguemos que no nos parecen cristianamente ldcidas. En
cambio, un esquema del didlogo tal como el expuesto permite, asi
creemos, soslayar excesivas inquietudes.

Tia Iglesia de Cristo siempre estari atenta, antes que nada, a
la Verdad recibida de su Sefior, no sélo en sus origenes sino en
todo el transeurso de su historia. La polarizacién de todo didlogo por
la Verdad se traduce en ella por el imperative de moverse igual-
mente v ante todo en su esfera de influencia. Su sensibilidad al area
de la Verdad es, cuando éstas no coineiden, mayor gue al drea de la
unidad. Y esa sensibilidad se acentda naturalmente mas en orden
a lo recibido que a lo por descubrir. En efecto, lo que alll se juega
es el paso de una fidelidad substancial poseida a una posible in-
fidelidad. Riesgo que supone tomar todas las garantias en la mar-
cha para que el paso siguiente nos conduzea hacia ‘‘méas Verdad’',
:Y quién sino ella, la Iglesia del Seiior, podra reconocer, aunque
sea paulatinamente, la Palabra, por medio de aquellos que son su
organo magisterial auténtico? ;Y qué podri hacer ella, una vez la
Palabra reconocida o vislumbrada, sino acepfarla con reverencia
antes que cualquier otra cosa?

En fin, en todos estos casos, no hacemos sino enfrentarncs una
v otra vez ante opciones’ que reflejan la serena doctrina enuneiada
tiempo atris por Santo Tomis. cuando se prezunta si la infidelidad
es un pecado mas grave que el cisma. El Santo responde:

“La infidelidad es evidentemente un pecado confra Dios
mismo, en cuanto es la Verdad Primera en la que se funda la
fe; el cisma, en cambio, atenta contra la unidad eclesial como
tal, que es un bien participado y por tanto menor que Dios.
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Resulta asi evidente que el pecado de infidelidad es mas grave,
en su contenido propio (ex genere suo), que el pecado de
gisma ...”” %

Para decirlo mas simplemente, vale también aqui la expresién
de los Hechos 4, 19: ““Juzgad por vosotros mismos si es justo ante
Dios que os obedezeanios a vosotros mds que a Kl

Concluyamos. La Tglesia de Cristo estd, y debe estar, polarizada
antes que nada por la Verdad recibida de su Sefior, urgida por la
fidelidad a esa inmensa riqueza que viene siéndole transmitida de
generacién en generacién. Fidelidad que, si en modo alguno es exeu-
s para instalarse en la contemplacién inmévil de la Verdad recibida,
pide sin embargo que el progreso, ciertamente necesario, en la asimi-
lacién de la Verdad, no se haga a expensas de la riqueza que ella
misma reeonoce o vislumbra como definitiva o suficientemente adqui-
rida 39 Fiel a esa consigna, el contacto con el otro seri expresién
de una mayor inquietud por ser més fiel a la Verdad, en un intento
de superacién que no redundari en negaciones ficiles ni en aban-
donos complacientes, sino que seri la manifestacién, tensa pero go-
zosa, de un espiritu cristiano que —citemos nuevamente a Santo
Tomés #1-— ama la Verdad creida, y por eso la abraza, la interroga,
intenta penetrarla cuanto puede, con la ayuda de una razén acica-
teada por la més fiel de las voluntades, en total disponibilidad a la
Verdad creida.

25 II-II, q. 39, a. 2: ‘‘Manifestum est antam quod infidelitas est pecca-
tum contre ipsum Deum, secundum quod in se est Veritas Prima, cui fides
innititur; schisma autem est conére ecclesiasticam wunitatem wt talem, quae
est quoddam bonom participatumn et minus quam sit ipse Deus. Unde manifes-
tum est quod peccatum infidelitatis ex suo gemere est gravius quam peccatum
schismatis; licet possit contingere quod aliquis schismaticus graviug peceet
quam quidam infidelis, vel propter maiorem contemptum, vel propter maius
periculum quod indueit, vel propter aliquid huiusmodi’’.

80 Para fundar en razén esa permanente tensién entre apertura y ad-
quisicién, entre determinacién e indeterminacién, seria muy Gtil instaurar un
didlogo entre la nocién heideggeriana (Offenheit-Offenstiindigkeit) y esco-
lastica (conformitas-adaequatio) de Verdad. Aunque quizds discutible, un ensayo
interesante en este sentido ha sido publicado por M. L. Guerard des Lauriers,
Question et Vérité, en Renovatio (1967), pp. 64-93. Serfan bienvenidos otros
trabajos semejantes.

31 (f. el texto de ln IT-II, q. 2, a. 10 citado en la nota 24,
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Semejante actitud no es facil. Ella ha llevado a los eristianos
de todas las épocas a situaciones particularmente duras. No es de
extrafiar. No por otra razdn, hoy y siempre, el cristiano ha merecido,
cual confesor de la fe, ser equiparado a los martires 32,

EDUARDO BRIANCESCO

32 En la respuesta ad 3 del texto de la nota precedente Santo Tomds
dice: ‘*...etiam martyres maius fidei meritum habuerunt, non recedentes
a fide propter persecutiones; et etiam sapienfes maius meritum fidei habent,
nen recedentes a fide propter rationes philosophorum vel haereticorum contra
fidem inductas’’. El reciente y discutido libro de H. Urs von Balthasar, Cor-
dula oder der Ernstfall, (Johannes Verlag, Eiusiedeln, 1966, trad. esp., Seriedad
con las cosas, Ed. Sfgueme, Salamanca, 1968), nos parece mostrar admirable-
niente bien la dimensién gravemente universal de este problema en el eris-
tianismio de hoy.



La Iglesia de los Hechos de Apostoles
y la Iglesia del Vaticano Il

Uno de los avances realmente positivos en el estudio de la Sagra-
da Escritura es la aparicién, ya vigorosa, de la teologia Biblica. El
analisis de las ideas madres del Antiguo y del Nuevo Testamento,
nos hace adentrar en el mundo de aquellos hombres inspirades y nos
invita a hacer nuestras sus experiencias de Dios. Pero, también esto
tiene sus riesgos, riesgos que en este caso comportan el peligro de
desenfocarnos totalmente, Lia Teologia biblica, en efecto, pertenece
al ambito de la Teologia hist6érica. Conio tal estd anclada en un
pasado irreversible. Por otro lado el programa que se ha impuesto
nuestra Iglesia del 8, XX : “Volver a las fuentes’ puede ser toma-
do como una invitaeién al arqueologismo. La falta de aptitud para
correr el riesgo, de adaptacién, el natural espiritu burgués que
llevamos dentro puede llevarnos al deseo de copiar en nuestro mun-
do el modelo de la comunidad primitiva. El siglo I no es nuestro
siglo v los hombres que nos rodean no tienen la mentalidad de
aquellos hombres.

Facilmente creemos que la comunidad primitiva fue una Igle-
sia perfecta v madura. Olvidamos que fue perfecta y madura en
cuanto puede serlo un adolescente. Mostré ya cierta madurez en
ciertos punfos pero en otros anduvo buscando el camino. Aquella
Tglesia primitiva tenia cerca de si la revelacin traida por Jesis
hecho el Cristo, pero le faltaba una larga v a veces dolorosa lectura
de los signos de los tiemipos por los que Dios le irla manifestando
sus designios. No queremos con esto desdibujar el concepto que te-
nemos de la Tglesia-Madre de Jerusalén, de la Iglesia misionera de
Antioguia o de la Iglesia siempre en ebullicién de Corinto, ni qui-
tarle su gloria, pero creemos que antes de proponernos un ideal que
imitar debemos aclarar su aleance y dimensién.

Cuande vemos la comunidad primitiva eomo una Iglesia per-
fecta, como una comunidad plenamente realizada donde el soplo del
Espiritu lo hace todo estamos proyectando hacia el siglo I nuestro
deseo de triunfalismo. Queremos tener la seguridad de gue, una
vez al menos, uuestra Iglesia fue perfecta y eso nos serviria de
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apoyo en nuestro caminar a través de los siglos, olvidando que
s6lo la Iglesia escatolégica serd perfecta sin mancha ni arruga.

Veremos que la gloria de la Iglesia primitiva no esti en la
vida beatifica ——casi monistica— en que la situamos, sino en la
opeién que muchos de aquellos hombres hicieron por Cristo y el modo
c¢dmo asumieron lus sucesivas crisis con gue Dios les manifestd su
voluntad.

Hoy en dia se acepta comGnmente por los estudiosos del N. T.
que los ‘‘resmenes’’ de Lucas en los Hechos de Apéstoles (resi-
menes qUe pintan en poecas pinceladas la vida de la ecomunidad) son
mas un ideal que un reflejo de la realidad .

Lias cartas a las Iglesias del Apocalipsis, los graves problemas
de QGalacia o de Corinto, incluso la situacion que pinta la carta
de Santiago v los mismos Hechos de Apéstoles nos estan diciendo
de la intensa busqueda de aquellas Iglesias por ver la voluntad
de Dios. Precisamente porgue muchos ereyeron hallarse frente a
una Iglesia perfeeta, tachan a San Pablo de temdtico o retérico
en sus ecartas cuando aparece como seriamente preocupado por la
marcha de sus comunidades. Y no hablamos de problemas margina-
les y costumbristas sino de situaciones de base como la resureecién
de los muertos ¢ el dominio del Kyrios sobre el cosmos.

Notémoslo una vez méas: no estamos rebajando a la Iglesia pri-
mitiva para ponerla a la altura de Iglesia en situaciones histérica-
mente deficientes, sino queremos reducirla a sus dimensiones exactas
—que son magnificas— para tomarla como punto de partida de
nuestra comparacién. Queremos ver una modalidad de Iglesia, co-
min a todas las confesiones cristianas y reducida a su expresién
méis simple a fin de que pueda guiarnos en nuestra bfisqueda por
hallar la modalidad de Iglesia de nuestro tiempo.

No daremos una visién completa de la Iglesia primitiva sino
trataremos de seleccionar aquellas situaciones que més nos pue-
den servir de ejemplo a nuestra Iglesia del S. XX. Es decir que
quien regird nuestra seleceién serd nuestra propia Iglesia con sus
problemas y su magnifico estado de bisqueda.

1 Schnackenburg, R., Die Kirche im N. T. Freiburg, 1961, p, 116, (Existe
traduceién castellana: La Iglesia en el N.T., Madrid, 1964).
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La Iglesia de los Hechos de Apéstoles

Une Iglesia en crisis

La Iglesia primitiva fue una Iglesia en constante estado de
crisis. Por encima de aparentes situaciones de soluciones dadas en
forma de intervenciones del Espiritu, aquellos hombres se hallaron
en muchas ocasiones frente a dos caminos. Tomamos aqui el con-
cepto de erisis en su sentido natural: en el proceso de maduracién
de esta Iglesia sucede de promto una ruptura que la obliga a re-
pensar su situacién toda., Asi, datos que parecian adquiridos defi-
nitivamente, pasan al plano de lo relativo. Tomamos como ejemplo
la crisis suscitada por los cristianos judios v los cristianos hele-
nistas. De esta crisis surgiridn otras y, sobre todo, ésta es la erisis
que recorre todo el libro de los Hechlios. Desde Pentecostés en que
Pedro proclama —sin entenderlo plenamente-— que el Espiritu es
dado a todos los hombres, hasta la Gltima discusién de Pablo con
los judios de Roma asistimos a un prolongado trabajo por coor-
dinar el Evangelio con el mundo ambiente. La comunidad admitié en
su seno elementos provenientes de la més estricta observancia judia
y elementos provenientes del mundo helenista y hasta pagano: esta
situacién quebrd la paz interna de la comunidad. La parte judai-
zante —quizda dominada por la figura de Santiago el obispo de
Jerusalén y los parientes de JesGs— era conservadora; para ellos
el Gnico modo de aceptar a Cristo era la aceptacién previa de la
ley de Moisés. 8i aceptaban la misién era dentro de un esquema
judio: no como un salir del Evangelio a la bsqueda del hombre,
sino como un lamado del Evangelio al hombre para encerrarlo
dentro de sus limites. Como nota Cerfaux? la fuerza de esta parte
conservadora estaba en la importancia que el pueblo sencillo otorga
a los testigos oculares y de primera hora. El eentro de esta Iglesia
era Jerusalén y su polo teolégico una componenda entre Jesis y
Moisés.

La Iglesia de Antioguia era el centro del eristianismo helenista.
Eran hombres més abiertos, con més facultad de racioeinio, se
sentian menos atados. KEran menos estrechos e intransigentes que
los judios palestinenses. Esteban, el didcono, aparece como el pro-
totipo y es Esteban quien obliga a la comunidad a re-pensar y pro-
mulgar lo que Jests habia dicho respecto a la Ley de Moisés pero

2 Para todo este tema efr.: Cerfaux, L., La premiére communauté chré-
tienne & Jerusalem (Aet. I, 41; V, 42}, en: Recueil Lusien Cerfaux, tomo IL
Gembloux, 1954, pp. 125-156.
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de lo cual la Iglesia no habia tomado conciencia plena. HEsteban
pertenece a aquellos hombres que son suscitados por Dios para pre-
cipitar los aconteciinientos aun al precio de su vida y de la tran-
quilidad de la vida comin.

Sin ser taxativos —porque la comunidad de Jerusalén fue mni-
sionera a su modo—— el empuje misionero nace de Antioguia y es
alli donde Pablo se injerta como Apdstol después de su conversién
v la ciudad que emplea como base de sus operaciones. Es verdad
gue Pablo guardé respeto v carifio por la Iglesia madre, pero la
linea de accién de Pablo, se conecta més con Antioquia. Frente
a estos dos puntos extremos se sitfia la Iglesia de Samaria. Ni
totalmente judia ni totalmente helenista, sirvié a la Iglesia de Je-
rusalén como campo de experimentacién para el apostolado.

El enfrentamiento entre Pedro y Pablo en Antioquia (Gal. 2,
11-14) nos muestra ¢l afloramiento de esta situacidn de crisis, Todo
este hecho nos parece un poco degradante. Si no hubieran existido
tales roces, nos sentirfamos mas tranquilos: ‘“‘nuestros grandes hé-
roes serian apdstoles sin mancha ni pasiones’.

Hasta creeriamos que la Tglesia seria mas evangdlica. Seamos
realistas v mds eristianos. No olvidemos que estado de erisis v
de blsqueda es una situaecidn que el eristiano asume desde el
momento en que se acerca a Cristo. Por otro lado, en Hechos 13, 1ss.
Luecas nos pinta a la comunidad de Antioquia —compuesta por gente
de origen diverso, como lo delatan los nombres— reunida en plena
madurez para la liturgia. Es que estas erisis maduraron a los hom-
bres v a la Iglesia. Del profundo entrentamiento entre la Ley de
Moisés v la salvacion traida por Cristo, (salvaeién que es absolu-
ta en si), nacieron cartas tan plenamente cristoldgicas como Géla-
tas y Romanos, ¥ se puso de relieve —en este momento gue era tinico
por su importancia— la fuerza de la salud que Cristo nos trajo v
que aceptamos por la fe y el bautismo,

Y también maduraron los hombres. Es sintomdtico que sea Pa-
blo el apéstol preocupado por las colectas con que las Iglesias de
la gentilidad ayudaban a la pobre Telesia madre de Jerusalén como
signo de ‘‘koinonia’. Y sea Pablo quien recuerda a Pedro su
apostolado v se dividan ambos en paz el mundo, couvencidos de
que Dios llamé a Pedro para el apostolado entre los judies y a
Pablo como apéstel de los gentiles. La autenticidad y la adultez
frente al Evangelio fueron los grandes medios de superacién de
estas erisis necesarias.
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Una Iglesia que se adapte

Una Iglesia instalada, cerrada desde su nacimiento a todo
proceso de adaptaeién no hubiera pasado de ser una seecta del ju-
daismo y las guerras romanas del afio 70 hubieran acabado con ella.
La Iglesia desde un principio se ereyd llamada a algo mas que a re-
producir servilmente el pensamiento de Jesis. Eso hubiera sido
mas faeil v hasta mas ‘““divino’’ y hubiera solucionado muchos de
nuestros problemas de historia. Pero la Iglesia creyé que su fin
era sobre todo soteriolégico antes que una simple y material presen-
cializacién de Jests en la historia.

La primera adaptacion —la mas material si se quiere— fue
la de pasar el pensamiento de Jesiis del original semita a la lengua
griega. No negamos la iluminacidn del Espiritu en este trabajo
pero debemos agradecer la decisién de aquellos homnbres que los
llevd a ver en el Evangelio la dimensién de un mensaje universal.
Es verdad que no falsearon el mensaje de Jesiis, pero la existencia
de una Iglesia bilingiie supuso un {rabajo de adaptaeién y de
profundizacion para hacer ¢l Kvangelio asequible a guienes eono-
cian solamente la Koiné.

Pero hubo un trabajo de adaptacién mas profundo. El mensaje
tal como Jesiis lo predicé estaba dirigide a un mundo homogéneo.
De alli que no estuviera tan influido por la realidad de diversos
destinatarios. De nada hubiera servido reproducir el mensaje de
Jestis tal cual: se imponia todo un proceso de adaptacién, Los es-
tudiosos de la Historia de las Formas hablan de la actividad erea-
dora de la comunidad antes que de una simple adaptacién. Si bien
creemos gue no pueden aeeptarse sus puntos de vista hasta el extremo
a gue ellos los levan, podemos admitir en la estrueturacién del
Evangelio ese trabajo de didlogo entre mundo y cristianismo, y este
es un favor que nunca le agradecerin bastante los siglos venideros.
En ese momento eruecial y encandilados por la presencia de Jesis
se corria el riesgo de enfocar esa persona y su mensaje con una
mentalidad cerradamente histériea que hublera hecho imposibles
realizaciones como el Evangelio de Juan. Cuando un grupo humano
diverso de los eontemporaneos de Jesfis entra en contacto con el
Evangelio esos hombres no titubean en adaptarlo, mostrande que
para ellos el mensaje de Cristo era para los hombres de todos los
tiempos. Es verdad que en esto Juan v Pablo nos ofrecen una ela-
boracién, pero antes, la situacién de los helenistas palmariamente
ablerta planteé este problema de adaptacidén, si bien no se legd a
la madurez del cuarto Evangelio o de la teologia paulina.
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En este trabajo la figura de Jestis sufre un proeeso de des-
coneretizacién, se desdibujan algunos de sus perfiles que hubieran
sido interesantes, pero no necesarios, ¥ brota un JesQis méas universal
en su plena luz salvadora. Esta adaptacion nace de la fe actuante
de la comunidad. La fe de la Iglesia trata de profundizar los datos
de la revelacidén usando como medio el ‘‘midras’ y tratando de
buscar en el A. T. la explicacién plena de la persona de Jests, La
adaptaeién es sélo una actitud de fe.

Goguel en su libro sobre Jests atribuye este estado de evo-
lueién al concepto de tradicién: ‘‘La tradicién no es, como se ha
sefialado ordinariamente, una fuerza de conservacién, sino una fuer-
za de adaptacién y aun de ereacién. HEn una tradicidén de eardeter
nacional o religioso —-es decir por la cual se explica y justifica un
estado politico dado o una situacién religiosa— se expresa la vida del
grupo en ¢l cual esa tradicién se ha conservado. Esa vida nunca es
algo inmévil sino que evoluciona més o menos rapidamente, y sus
transformaciones se reflejan en la tradiecidén’’ 3,

En este proceso de adaptacion debemos hacer resaltar el ca-
risina —creemos poder lamarlo ast-— de la interpretacién. La Iglesia
volvié constantemente a re-interpretar la persona de Jests y a re-
interpretarse a si misma. El paso del “Evangelium Christi’’ al
“Evangelium de Christo’” 4, no fue un paso en falso, sino la ma-
duracién de un sentimiento de que entre Jes@is v la Iglesia habia
una continuidad. La interpretacién que la Iglesia hace del pen-
samiento de Jes(is -acerca del reino de Dios nos la muestra interesada
en proclamar, no tanto lo gue dijo Jests, sino el aleance dltimo
v profundo de las palabras del Maestro.

Por este trabajo de adaptacién nos hallamos ante coneepciones
diversas sobre la misma realidad: la Iglesia de Jerusalén concibe
su jerarquia como un senado de ancianos; la Iglesia de Antioquia
como un gobierno de personas individuales para cada comunidad
de los cuales saldrin nuestros ‘‘episcopoi’’. El Kerigma que Pablo
tienta en Atenas es diverso del de Antioquia de Piscidia, Mientras
la Iglesia nacida del A. T. enfoea la redenecién como una elevacion
de Jestis —el Hijo del Hombre— a la derecha de Dios, para la co-
rriente helenistica es el “‘Kyrios’’ resucitado que vence la muerte

3 Goguel, M., Jésus, 2 &d., Paris, 1650, p. 115,

4 La expresitm es de Harmack, A, Das doppelte Evangelium im N.T., L
Berlin, 1910, pp. 151-159,
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v la Ley y es constituido por Dios en cosmocrator. Todavia hoy nos
preguntamos si en la terminologia sacramental no somos deudores
del pensamiento griego introdueido en el mundo veterotestamenta-
rio por el pensamiento de los cristianos helenistas.

Es el Espiritu quien fue poniendo el mensaje de Jesfs en di-
versos ambientes vitales, —el **Sitz in Leben’’ de la teologia ale-
mana— a fin de hacer ver a la Iglesia dimensiones nuevas. Pero,
por su parte, la Iglesia respondié eon una apertura plena a la
accién del Espiritu. Si la Tglesia no se hubiera abierto, hubiera
quedado empobrecida.

Diversidad en la wnidad

“Cuando vieron que yo habia recibido el Evangelio para pre-
dicarlo a los paganos, asi como Pedro para predicarlo a los judios,
Santiago, Cefas v Juan, que pasan por ser las columnas, reconocie-
ron la gracia a mi dada y nos dieron a mi y a Bernabé la mano en
sefial de comunién; para que nosotros nos dirigiésemos a los paga-
nos y ellos a los judios. Sélo nos pidieron que nos acordaramos de
log pobres. Cosa que yo procuré cumplir con mueha solicitud’’.
(Gélatas, 2, 7-10). En estas palabras de Pablo tenemos pintada la
situacion de la Iglesia de entonces. Hayv dos eampos de aceién que,
més que geograficos suponen una mentalidad ?. La particion de los
campos de apostolado aparece como una solucién a un peligro de
division. Aquellos hombres fueron lo suficientemente adultos como
para no pretender un edémodo irenismo, confundiendo caridad con
pérdida de la personalidad. Se trataba de ser fieles al llamado de
Dios en la predicacion del Evangelio, no de cohonestar situaciones
personales. Por encima de una faeil uniformidad hay un profundo
sentido de comunién que acepta dentro de su esquema la diversidad.
Lios puntes de vista de Pedro v Pablo seran todo lo diverso que se
quiera, pero nunea hasta tocar puntos de comunién. Esta diversidad
permitié abrir dos frentes al Evangelio, resultando una ganancia
para el Evangelio mismo en cuanto a extensién y, sobre tode a
profundizacién. Vimos como en Hechos 13, 1ss, Liucas nog pinta la
existencia de dos comunidades que coexisten en Antiogquia, judia la
primera, hielenista da otra. Se rednen para la celebracién del culto
lo cual significa que existe una unidad fundamental, aunque se
acepten como diversas. Y también hay diversidad en la aplicacion

5 Dupont, J., Ftudes sur les detes des Apdires, Paris, 1967, p. 397,
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de las normas. Mientras el asi Hamado Concilio de Jerusalén, no
acepta el uso de carne sacrificada a los idolos, Pablo parece per-
mitirlo a su comunidad de Corinto, Y también hay puntos de vista
diferentes en la propaganda eristiana: como lo demuestra la acti-
tud de Pablo y Bernabé respecto a Mareos. El mismo Kerigma de
Jests el Mesias Gnico en 8i, es predicado de modo diverso en Atenas
v en Antiogquia de Piseidia o en Tesalénica. Los predicadores no se
atan a una esquema fijo que obligue a todos a entrar en sus moldes,
sino diversifican ese kerigma segin la diversidad de oventes,

El hecho de que tengamos cuatro Evangelios del anico Evan-
gelio: el Evangelio tetramorfo en expresién de Ireneo® los cuales
son tan profundamente diversos y tan profundainente iguales, nos
estin diciendo de una enorme capacidad de aceptacién de lo diver-
s0, ¥ de su unidad. La Iglesia siempre ha rechazado los esfuerzos
por reducir los Evangelios a un tnico relato como pretendié hacerlo
Taciano,

Este hecho del Evangelio tetramorfo —como en el caso del Ke-
rigma de Atenas— nos muestra de dénde procede la diversidad: la
diversidad procede de la riqueza de los grupos humanos que se
acercan a Cristo. Lia diversa riqueza de los hombres permitiri al
Evangelio desplegar también él su riqueza escondida. Negar la
unidad seria ilégico, pero negar la diversidad en la unidad es negar
la riqueza del hombre y la rigueza del Evangelio. Uniformidad
serfa en este caso signo de empobrecimiento.

En la carta primera a los Corintios, tenemos un caso en que
la diversidad se transformé en division: ““Yo soy de Pablo, yo de
Apolo, yo de Cefas, yvo de Cristo”’. Cuando la diversidad del mi-
nistro produce division, Pablo pone un interrogante que reduce la
divisién a la unidad: ‘‘;Estd Cristo dividide? ;O ha sido Pablo
crucificado por vosotros o habéis sido bautizados en su nombre?. ..
Cuando decis: ‘Yo soy de Pablo, yo de Apolo, yo de Cefas, jno
procedéis a lo humano? Pues jqué es Apolo y qué es Pabio‘f‘ Mi-
nistros!, segin lo que a cada uno ha dado el Sefior”’ (1, 12-14; 3, 5).

Terminamos este apartadc con una cita de Schnackenburg:
““Reina en la comunidad ecristiana una vida fresca v pujante. A
pesar de las diferencias locales brilla la unidad: la fe en Jests,
el Mesias y el Seiior, el bautismo, la Fucaristia, la predicacién e

6 Adv. Haeres, 2.46. MG 7, 885,
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instruceién de los apéstoles, la guarda de la earidad y la espera
escatologica. En las diferencias de las précticas, en la yuxtaposiciéon
de los modos de vida concretos de la comunidad, se muestra la li-
bertad de la Tglesia y las limitaciones humanas a pesar de la direc-
cidn del Espiritu’’ 7.

3 Quien transforma entonces la diversidad en division? Segin
Pablo la falta de adultez. A los Corintios les dice: ‘Y vo, hermanos,
no pude hablaros como a espirituales sino eomo a carnales, como a
nifios en Cristo. Os di a beber leche y no comida porque no érais
capaces de ella, Y ni ahora la admitis, porque sois todavia carnales.
Si pues hay entre vosotros envidias y discordias ;jno prueba de
que sois carnales v vivis a lo humano?’’ (I Cor. 3, 1ss).

En la pedagogia de Dios, 1a aceptacién de la diversidad sin le-
egar a la division es la ocasién que el Evangelio ofrece a la Iglesia
para llevarla a la madurez perfecta.

Jerarquia y carismas

:Fué la Iglesia primitiva una comunidad movida hasta tal pun-
to por el Espiritu Santo gue la Jerarquia aparecia como un obs-
theulo o fue méis bien una comunidad tan jerarquizada por los
apéstoles que la aceién del Espiritu tuvo gue entrar en moldes méas
bien determinados?

Este es un problema tan antiguo como la Iglesia misma y re-
conocemos que es muy dificil hallar una solucién en la practica
va que el equilibrio entre ambos es muy inestable, Por otro lado es
un problema vital: eualquiera de los modos de actuar de Dios que
se acentie con desmedro del otro haria aparecer la Iglesia como
empobrecida. Antes que nada una aclaracién que sacamos de E.
Schweitzer: ‘‘No es posible enfrentar —como se ha hecho alguna
vez— libertad de Espiritu v orden juridico, convirtiéndolos en con-
trarios irreductibles’’ 8 Oponer ambos elementos signifiea no haber
captado en su plenitud el concepto de Iglesia. No negamos que en
momentos de especiales crisis esto sea lo més natural, pero no es
la situacidn de la Iglesia. Por debajo de estas dos manifestaciones

7 Schnackenburg, op. eit.,, p. 21,

8 Ibid., p. 23.
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del Espiritn (carismas y jerarquia) estd la Iglesia como unidad
que sirve de compensacibn y equilibric a dos realidades que son
indivisas. El mismo Schweitzer ha creido poder sefialar asi la accion
del Espiritu: ‘“‘Es el Espiritu de Dios que va delante sefialando en
libertad lo gne después reconoce el orden de la comunidad’’ 9 HEste
orden de la eomunidad es para Schweitzer meramente funcional y
regulativo, puesto al servicio, pero no es parte esencial de la Iglesia.
Aqui estd como nota Schnackenburg ¢l punto de diferencia entre
la teologia catélica v la evangélica '9. En este punto atin no hemos
llegado a una sintesis. Por otro lado debemos tener en cuenta gue
si bien la Iglesia del s. I tuvo ya una jerarquia —de la eual nacié
la nuestra— con todo es una jerarquia en una situacién histérica
Gnica e irrepetible. Al mirar la jerarquia y los carismas del s. I de-
bemos pensar que estamos frente a una Iglesia que busca su propio
camino v que en algunos puntos —no tan accidentales— no estj atn
formada. Si bien en la estructuraecién concreta de la jerarquia faltan
elementos, con todo, su relacién con los carismas es esencialmente
igual a la nuestra. Pero afin en esta situacin, nota Sehnackenburg 12,
que el punto de partida de la integracién de carismas y jerarquia
es la actitud de servicio. Ni jerarquia ni earismas fueron vistos como
valores absolutos en si, sino como un servicio a Cristo —porque la
Iglesia primitiva fue una Cristocracia— v a la Comunidad.

Por otro lado, Harnack ha hecho resaltar cémo estos elementos
deben ser vistos no en abstracto sino encarnados en personas con-
cretas y en estas personas segin el plan logico del desarrollo se
debe buscar la motivacién de Ja unidad: *‘Una eomunidad empirica
no puede ser regida por la Palabra, sea esta eserita, sea entregada
por Tradicidn, ya que la letra siempre divide y separa’ . S6lo
las personas con su riqueza pueden ser motivo de unidad. Creemos
gue uno de los rasgos mas interesantes de la Iglesia primitiva es el
haber tomado en serio tanto carismas como jJerarquia y como dos
manifestaciones del Espiritu. San Pablo en la primera carta a los
Corintios acentGa de modo un tanto ipsistente que tanto carismas
como jerarguia proceden del Gnieo Expiritu para la unidad y edi-
ficacion de la Gnica Iglesia. Los capitulos 12-13 de la misma carta
—Jlamados Ia carta magna de los carismas-— giran constantemente

o Thid., p. 24.
10 Ibid., p. 24.
11 Ibid., pp. 24-25,

12 Dogmengeschichte, 1, 4, 16,
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sobre la unidad y es alli donde aparece la Iglesia comparada con
el Cuerpo de Cristo como signo de unidad, aun cuando Pablo no
haya llegado, en este momentfo, a la doctrina plena del Cuerpo
mistico. “‘Por mas diferentes que fueran el uno y el otro los dos
ministerios —el inspirado y el juridico— no constituyen dos cate-
gorias netamente divididas y menos opuestas entre si. En Pablo
aparece yva una tendencia a la estabilizacién de los earismas mas
esenciales : el apéstol, el profeta, el didascalos; es decir aquellos que
implican una especializacién y exigen cierta continuidad, estable-
ciendo una relacién estrecha —easi una identifieacién— entre el hom-
bre y la funcién’’ %,

La presencia de carismas y jerarquia como un desequilibrio de
fuerzas —Illamémoslo asi como término eémodo— pero que tienden
haeia una integracién, es un modo de existir que la Iglesia presenta
desde el comienzo v que debe asumir como manifestaciones diversas
del mismo Espiritu que husca la edificacién del tGnico cuerpo de
Cristo. La aceptacién gozosa de los carismas y de la jerarquia en
el seno de la Iglesia es la aceptacién del Egpiritu que actiia en ella.
Y si es verdad que a veces esta diversidad trae conflictos (como en
Corinto) no es menos cierto que la existencia de tales dones es signo
de vitalidad y de la continua manifestacién del Espiritu en el mundo.

La Iglesia del Concilio Vaticano I/

Hemos visto someramente algunos elementos de la Iglesia del
libro de los Hechos. Comparémoslos eon nuestra lglesia actual, Y
comenzamos con lo mas llamativo: nuestra Iglesia esti en estado de
crisis. Una erisis profunda que nos llama a re-pensar muchos temas
de nuestra vida eclesial. Ello nos produce desasosiego y nos con-
solamos pensando que esta sitnacion durard un tiempo y luego las
cosas volverdn a su curso. No negamos que una situacion de erisis
suscitada artificialmente, puede ser dafiosa, por no nacer de la rea-
lidad que es la Iglesia misma; pero tampoco ereemos que una situa-
cién de crisis puede ser ignorada o minimizada impunemente. La
erisis que planteé el helenismo a la Iglesia madre de Jerusalén fue
sucedida por otras y nuestro siglo debe presentarle las suyas a la
Iglesia actual. Vivir el Evangelio es para la Iglesia como para el
cristiano asumir un riesgo constante. Enterrar el denario en-
vuelto en un pafiuelo es mucho méas seguro y evita correr el riesgo,

13 Goguel, M., L’église primitive, Paris, 1947, p. 111
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pero el Sefior a su vuelta no nos alabari por la seguridad sino porque
supimos correr el riesgo. Las crisis de la Iglesia apostdlica por ser
restringidas no pueden compararse con las nuestras, pero, el riesgo
gue ellos supieron correr favorecié la universalidad de la Iglesia.
Aceptamos pues el estado de crisis como una situacién constante
de la Iglesia: es un modo de ser de la Iglesia. Pero esto no es sino
un llamado a la madurez. Extraila con cuénta insistencia San Pablo,
frente a las erisis, exhorta a los suyos a que no sean nifios. El mal
no surge de la crisis en si, sino de la erisis como ocasién que des-
cubre la inmadurez del eristiano. La crisis es para la maduracién
del cuerpo de la Iglesia; pero supoue commo base una bdsqueda
sincera y auténtica del reino de Dios. Las etapas de la Historia
de la Iglesia son etapas del llamado de Dios a los hombres por medio
de erisis.

Si la Iglesia pretende ser el llamado de Dios a los hombres de
todos los tiempos, debe asumir la adaptacién como parte de si misma.
No hablamos de periodos de adaptacién sino de la adaptacion como
nota de la Iglesia —si vale la expresion. La Iglesia, a la vez fuerte
y fiel a si misma, va aeeptando la impronta de log siglos y, hasta
que asuma a todos los hombres y culturas, debe estar en constante
actitud de apertura frente a Dics y a los hombres. Y aceptamos
este riesgo como lo aceptd la Iglesia del s. 1. Reconocemos que es
dificil adaptarse: siempre surge la pregunta de hasta dénde, pero
es necesario. Hoy vivimos una Fe en Cristo que llegé a nosotros
porgue hombres como Pablo ¥ Juan supieron adaptar el Evangelio
a otras mentalidades. Para Jestis muchas veces el término de com-
paracidn del Reino es la vida (semilla, levadura) y una de las
propiedades de la vida es su capacidad de adaptacién, Se nos im-
pone pues re-elaborar el mensaje de Jesis hasta hacerlo compren-
sible al hombre de hoy. No podemos lacer muestras todas las pre-
misas v las conclusiones de la escuela de la Historia de las Formas,
pero nos preguntamos si no merece mis atencién de parte nuestra
el afan de algunos de ellos por poner el mensaje de Jesis a la al-
tura del hombre de hoy. Quizas el manifiesto del profesor de Mar-
burgo en 1941 nos escandalizé tanto que no vimos todas sus di-
mensiones, 14,

Los primeros cristianos re-elaboraron el mensaje de Jesiis para
haecerlo asequible a los hombres de su tiempo. La tarea no ha ter-

14 Bultmann, R., Neues Testament und Mythologie. Offenbarung und Heils-
geschehen (Beitrige zur Evangelischen Theologie, vol VII), Miinchen, 1941,
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minado ni terminard nunca, Este proceso supone un profundo co-
nocimiento del hombre de hoy al cual amamos porque lo sentimos
llamado al reino de Dios. Y esta tarea es tanto més urgente cuanto
que el término ‘‘generacién’’ ya no significa un lapso de 40 afios
como en el A, T. sing de 10 afios o menor alin. Esto nos obliga
a dar el lugar debido a la antropologia dentro de nuestro encuadre
teologico. La teologia y la antropologia van siempre de la mano y
no es posible separarlas. El eco que hallan en nuestro medio libros
como el de Robinson ¥ {eco divulgado de Bonhoeffer y Tillich) nos
sefialan este bache en nuestra teologia, y nos preguntamos si el
hombre de hoy no guiere ver a Dios como solucién de su problema
personal.

Y también se nos exige un profundo conoeimiento de Dios. Ese
Dios que se revelé en moldes asequibles a mentalidades de otros
tiempos, quiere revelarse ahora por la Iglesia en eategorias asequi-
bles a nuestro hombre de hoy. Sin dejar nuestra situacién de eris-
tianos, ficles a nosotros mismos, recordando que aqui hasta la ter-
minologia tiene su valor, debemos imitar a aquella comunidad de
Antioquia que buscé hacer presente el mensaje de Jerusalén o de
Galilea al mundo helénico. Es ridiculo que pidamos al hombre de
hoy que adquiera una mentalidad semitica y del s. I. como paso
previo para comprender el mensaje de JesGs. Y lo ridieulo nace del
heecho gue a este hombre lo estamos llamando en nombre de Dios
para que dé su primer paso hacia Cristo. La Iglesia primitiva luché
a fin de que al pagano que se acercaba al Evangelio no lo hicieran
pasar por la Ley de Moisés como etapa previa. Nosotros corremos
¢l peligro de no comprender esta condescendencia de la ecomunidad
de Antiogquia para con aquel que viene a Cristo. Debemos decirlo
con toda energia: tiene que ser el Kvangelio quien se adapte al
mundo de hoy, no con una conveniencia acomodaticia, sino tratando
de responderle a sus interrogantes y responderle en su propio len-
guaje v no en lenguaje cifrado. Y ese trabajo tendrad que hacerlo
la Iglesia: es deeir, nosotros,

Aceptamos también una Iglesia fnica pero no uniforme: di-
versa y una por la multiforme aceién del mismo Espiritu, Queremos
tener siempre los ojos de nuestro espiritu abiertos para ver la ri-
queza siempre nueva de Dios sin empobrecerla. La Constitucién
“Lumen Gentium’’ comienza con la meditacién de la vida de Dios
eomo ejemplo de la vida eclesial haciéndose eco de la oracién de

15 Robinson, J., Sincero para con Dios. Barcelona, 1967,
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Jestis en Jn 17, 21: “‘Padre, que sean uno como tii y yo somos uno’’.
Uno: pero, no uniforme, porque el Padre no es el Hijo. La mag.
nifica deseripeién de la Iglesia pronunciada por el patriarca Ma-
ximos IV en el aula conciliar hace resaltar ese volcarse de la koi-
nonia de Dios sobre el mundo por medio de la Iglesia. Quizds un
dia deberemos agradecer a la filosofia actual, el habernos llamado
la atencién sobre un tema tan biblico como es la comunién dentro
de la diversidad. Por eso aceptamos a la luz del reino tdnico, di-
versos modos de enfocarlo dentro de una unidad de fe, de eulto v
de caridad. Y el didlogo con que buscamos el acercamiento es signo
de la seriedad y madurez con que bhuscamos la diversidad realizada
en la unidad. No pretendemos encerrar el Espiritu dentro de nues-
tro esquema sabiendo que como el viento rompe los moldes precon-
cebidos. Queremos llegar a una méas perfecta integracién entre je-
rarquia y carismas porque sabemos que no es facil y que la Iglesia
de Corinto no lo llegd a realizar. Eso es aceptarnos como peregrinos,
como desarraigados, como inspirados (movidos) por el Espiritu. Por
eso trabajamos por ser hombres de Iglesia. Y esto lo decimos no
como reeurso a una facil espiritualidad sino como elemento teold-
gico. Creemos que la solucién de los problemas actuales estd en este
punto. Saber poner la Iglesia por encima de nuestro punto de vista
meramente humano, no pecando de simonia al usarla como tram-
polin o pedestal para otros fines. Es el modoe de aceptar la Cristo-
aracia y la trascendencia de la Palabra de Dios por encima de las
contingencias humanas. T.a koinonia es para nosotros un don de-
masiado precioso para dejarlo tan facilmente.

FELIX CASA



Posibilidades de Aplicar la ‘“Capacidad
Creadora’” al Plan de Pastoral

Lios protagonistas del Plan de Pastoral han comenzado ya a
gestar el proceso de evaluacién de las realizaciones ya coneretadas.
A la par, ellos elaboran expectativas v esperan ensayar iniciativas
no experimentadas hasta ahora, ;Constituyen estos hechos una bue-
na sefal? Estd demis decirlo: el proceso de evaluacién es un re-
sultado de una solidaridad mas amplia, —orientada al pueblo y no
tanto a los selectos— més aplicada y mas afin a la variedad de
nuestra idiosincracia. Paralelamente los mismos protagonistas con-
fiesan advertir el desafio involucrado en la evaluacién; antes que
menoscabarlo o despreciarlo, postulan se la interprete y guie en
orden a gue adquiera mayor densidad y alecance. El proceso de eva-
luacién es indispensable para lograr una espontanea conciencia ¢o-
min, la madurez de juicio y la percepcién de los problemas y del
futuro.

El Plan de Pastoral nacié como una respuesta a vastos y agudos
problemas para darles una respuesta cabal y fecunda, —problemas
de la Iglesia en nuestro pais ¥ en este continente, problemas sociales
y de crecimiento de nuestras sociedades—. El Plan de Pastoral pue-
de contribuir a entablar una relacién més sincera y coherente con
esta realidad problemética, provisto se desarrollen los potenciales
de originalidad de la gente hasta el punto de dar Ilugar a un clima
que también crea los signos de los tiempos en lugar de sélo ser afec-
tado por ellos.

Lios Obispos de la Comision de Pastoral resolveran la manera
¥ el momento de la evaluacién eonjunta. No eabe duda que el al-
cance practico de la evaluacién involuera explerar con mayor pre-
cigibn sus caracteristicas operativas, lo que nos ha de prevenir de
la superficialidad y de la improvisacién. La consulta al mayor nf-
mero de miembros fieles a la Iglesia y también a los que se han
alejado de ella, permitird deducir de esta informacién los ‘‘crite-
rios”’ para una evaluacién solidaria y perceptiva. Las expresiones
grupales y personales ya vertidas destacan un eriterio importante a
tomar en cuenta en una evaluacién de esfuerzos pastorales: ‘“la eca-
pacidad de ereacibén’’,
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El presente trabajo se propone brindar una serie de reflexiones
ordenadas a reflejar la perspectiva panordmica de ‘‘la capacidad de
creacién’’ y de su consolidacién en formas mas duraderas ¥ vigoro-
sas, a lo que se denomina ‘‘la tendeneia creadora’ de un pueblo. La
naturaleza del tema se sobreimpone; no todos pueden escribir sobre
un problema tan singular y que facilmente se debilita cuando no
es adecuadamente encarado. Mucho de ello ocurre en el presente
articulo. Fstas reflexiones apuntan a un objetivo que consiste en
relacionar la accién conjunta de la pastoral con los problemas que
precedieron y acompailaron su gestacién.

3 En qué consisten ‘‘la capacidad de creacién’’ y ‘‘la tendencia
creadora’’? ; Como se las puede definir operativamente y en relacién
al medio? ;Qué elementos involucran? ; De qué manera estin pre-
sentes en la contextura del Plan? ; Qué caracteristicas de la situacién
reclaman su necesidad ?

Casos nuesiros

Para responderse a estas preguntas, los lectores buscan la res-
puesta en experiencias que les estén muy cercanag, casi dentro de
ellos. Para satisfacer esta manera de indagar es oportuno redescu-
brir la ereatividad en casos tomados de nuestro propio medio. Este
material abre el camino para vislumbrar mas de cerca el papel sin-
gular que la tendencia creadora ejerce como respuestas que un pue-
blo ofrece a las presiones internas y externas que afectan su vitalidad
v desenvolvimiento,

La fluctuacién y aparente predominio de actitudes que algunos
se animan a rotular como ‘‘el reino de la mediocridad’’, ‘‘la estéril
autosatisfaccion de los complacientes’’, ‘el autoelogio de los mezqui-
nos’’, “‘espiritu de amanuenses’’, ‘‘venido del pals de los gnomos™ ¥
otras calificaciones que se dicen por alli, hacen dudar si la ten-
dencia creadora ha mermado en nuestro pais, si esta agazapada a la
espera de mejores momentos o si se agudiza una fuerte necesidad
por verla actuar en estos momentos. Lo cierto es que nuestro pais
ha gozado de personas ¥ grupos altamente creadores que hoy nos
permiten juzgar a quienes rehusan esta capacidad a la que entre
nosotros por lo menos se le desea otorgar un lugar prioritario.

Cliertamente, en otros momentos dominé la necesidad de la ten-
dencia ereadora, aunque cuando aparecia no dejara de ser discutida
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v rechazada por algunos grupos que pudieron dejar profundas hue-
las de contradiecién en nuestro desenvolvimiento nacional. El Ge-
neral Sau Martin se carteaba con el diputado mendocino Godoy
Cruz. El General insistia en la necesidad de declarar la indepen-
denecia de las Provinecias Unidas. Qué disposiciones profundas carac-
terizarian al diputado Godov que no le impidieron responder: ‘‘Sea
precavido, que declarar la independencia no es soplar y hacer bo-
tellaw’’, al (General quien en esos afios emprendia la preparacion
del Ejérecito de los Andes eu consonancia y colaboracién incondicio-
nal del pueble eomo primer tramo de una com@n perspectiva crea-
dora de libertar a América. El lector advierte inmediatamente el
antagonismo entre estas dos conductas v los hechos que cada una
configura frente a un mismo problema. Cada conducta representa
ung estimaecién opuesta de las posibilidades y de los recursos, in-
cluso del poder, de la valentia y del temor. Lejos del halo que
nos separa (e quienes pasan al elenco de los grandes hombres, como
hoy San Martin, perdura el registro de las circunstancias concretas:
éstas permiten apreciar adecuadamente la manera singular y la pe-
netracién imaginativa al emprender sus proyectos hasta el punto
que si hoy reviviera el escenario completo de las personas entonces
en juego, muchos no dejarian de estimar una empresa de ese porte
como comprometedora y desproporcionada.

La valoracién glorificada y ¢ posteriori de la creatividad puede
ser inconcientemente utilizada para esterilizarla ¥ eauterizar la ca-
pacidad creadora de la vida cotidiana o, por lo menos, la aprecia-
cibn que de ella puede hacerse. Son creadores los dos esposos que
construyen su hogar y para quienes cada hijo es una ereacién tinieca
y excepcional. Es creador el sacerdote que recrea su misién entre los
hombres en cuya historia tan dilacerada como enigméatica decide in-
jertarse. El Cura Brochero eligié ser creador &l con su pueblo, que
parecié entender la inmersién de aguél en sus problemas méas radi-
cales y globales. Estanislao Zeballos, el Perito Moreno desarrollaron
esta capacidad como exploradores en eircunstancias muy extraordi-
narias; los médicos Rawson, Agote y otros, el antropélogo Ambro-
setti y el botanico Lillo consolidaron la tendencia ereadora como
respuestas a problemas que ellos osaron percibir en esa etapa del
desenvolvimiento nacional. Pero también hay ecreatividad en aquel
grupo de empresarios rurales ¥ de peonadas de campo que conjun-
tamente inventaron ‘‘las reuniones de personal’’ para decidir de
comn acuerdo sobre la suerte de su comunidad de trabajo y su co-
munidad de vida. Es creador el obrero euva inventiva mejoré nota-
blemente la produccidn de su sector en la empresa Duperial de Ro-
sario v no dejé de ser creador cuando reclamé judicialmente un
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reconocimiento mas justo de su singular contribuecién, Es creador
el empresario que se lanzé a rehacer una empresa heredada y deca-
dente, eon vista a la promocidén de la misma y de los intereses nacio-
nales, habiendo roto innumerables frenos que se interponfan para
concretar su imaginacién. Son ereadores el maestro de fronteras y
el lider de las ““Villas’’ que concretan una nueva realidad en su
medio. La capacidad de creacién nace de un pueblo y de un proble-
ma: personas y grupos arraigados en un pueblo ¥ en sus problemas
son los creadores, pues los individualistas a los Nietzsche pueden
destruirlo todo en su afin de exaltarse a expensas de los demds. La
relacion que media entre el pueblo, que necesita creadores variados
para encarar la multiplicidad de sus problemas, vy los creadores,
consiste en la vivencia intensa e incondicional del hecho humano
alli planteado. En realidad, la tendencia creadora de un pueblo se
integra con conereciones creadoras en la invenecidn téeniea, los des-
cubrimientos cientificos, la conduecidn politica v la econdmica, la con-
cepeidn de teorias politicas, econdimicas, sociales y culturales, nuevas
formas de convivencia social y de liberacién nacional, las realiza-
ciones pastorales y litargicas, las elaboraciones teolégicas, la refle-
xién filogofica y las diversas expresiones artisticas. Justamente en
este Ambito nuestro pals se ha constituido en un escenaric de sin-
gulares creaciones, entre las cuales s6lo mencionaremos la Misa Crio-
Ha; en el dmbito religioso contamos con el Plan de Pastoral como
obra creadora y como desafio para impulsar una mayvor creatividad
en todo el pueble. Estas realizaciones, segln algunos, establecen un
nivel con el cual contrasta la actividad de la imitacién y de confor-
mismo que aparentemente predomina como clima general - es cuestién
a explorar més exhaustivamente, pues es probable que la capacidad
ereadora pronto llegue al umbral de su epifania, siempre que no la
intereepten decisiones nacidas de la hesitaciéon y la improvisaecién,

Como caso de “‘sintesis’’ de la capacidad creadora, citamos a
José Hernadndez v al Martin Fierro. El Martin Fierro fue descu-
bierto y evaluado por el gauchn, tipica personificacién del “‘pueblo”’,
como su propia obra creadora. Esta le pertenecia moralmente pues
no obstante las apariencias v la calificacién de *‘barbarie’” que me-
recia de los civilizadoes, reproducia su experiencia intima v los pos-
tulados de una realidad imborrable e irreductible a pesar de los
intentos de ignorarla o borrarla; le perteneeia coneretamente atn
en la dimensién de acompafiarse del librito y de cantarlo, como lo
prueba el hecho de la venta de millares de sus ejemplares en los al-
macenes de campafia. Cada generacién de argentinos vuelve a valorar
el poder creador de esta obra, y que lo es en Ia medida en que José
ITernandez fue capaz de crear el personaje que recopilaba el sacri-
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ficio ‘‘creador’ de los gauchos en aquella curva tan viclenta de
nuestra historia, cuando fueron obligados a reclutarse en la guardia
de los fortines, morir en las fronteras v la conquista del desierto o
desaparecer o dispersarse al abrir la pampa a las migraciones masi-
vas. En todas estas alternativas el gaucho esclarecié a la sociedad de
su tiempo ¥ a los que habian de venir, acerca de cuél es el sentido de
la convivencia, cudn la razén de vivir ¥ por qué debia ser enemigo
de una sociedad que queria ser enemiga de los hombres,

En todos estos casos advertimos la importancia que adquiere
la sociedad, sus protagonistas mas sensibles ¥ activos y el problema
da la sociedad. Se advierte ademas que la capacidad creadora se
vincula con la sociedad y su problema, de una manera cualitativa-
mente distinta en que lo hacen la mera actitud constructiva, la con-
formidad eon las prescripeiones y supuestos vigenies y la fidelidad
pasiva al aqui y ahora de las instituciones. La capacidad ereadora
supera el aleance de la disposicién construetiva y la armonia tran-
quila de ésta ; como el acto del nacimiento y de la muerte que es otra
forma de nacer, Ja capacidad ereadora supone intenso sufrimiento
que a veces se extiende a la sociedad cuando ésta exige de sus insti-
tuciones o, mejor dicho, sus cosas, cedan el paso a la preeininencia
de la persona humana. La capacidad creadora produce una manera
radicalmente distinta de relacionarse con los demés v con la natura-
leza : representa el rescate permanente de las personas, de los hom-
bres y la subordinacién de las cosas y de su inercia material y ciega.

Dos tradiciones

Adrede anoté los casos de José Hernindez y del Martin Fierro
al final de las lista de creaciones locales para empalmar con un ¢o-
mentario de Simone Weil sobre la Iliada y Homero, personaje y
chra, pioneros de la tradicién griega de la *‘ poiesis’’ o de la ereacién:
Séerates, Platén, Pindaro, Herodoto, Séfocles, Perieles, Tucidides,
Demostenes, Aristoteles, ete., s6lo para citar a los mas noxbrados,
jalonan la tendenecia creadora de la tradicién exeepcional de la
“potesis’’. Lia sociedad griega se desenvolvié en relacidn direeta e
intensa con la exigencia de que la vinculacién con la realidad se
coneretara en una interrogacién incondicional, vigorosa y perma-
nente y, segundo, en gue la interrogacién que enfrentaba a la rea-
lidad fuera respondida de una manera creadora, singular, excep-
cional y dotada de esplendor. El comentario de Simone Weil trasluce
el sentido final de la interrogacién a que nos referimos y que tenidas
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en cuenta las diferencias de géneros y épocas, no deja de tener afi-
nidad con el contenido del mensaje de Martin Fierro de José Her-
nandez. Dice Simone Weil en su ensayo sobre la Iliada de Homero
que la amargura predominante a lo largo del poema se debe a la per-
cepeién y desafio de la sujecién del espiritu hwmano a la eselavitud
de la fuerza y que en ltima instancia involucra la subyugacién del
espiritu humano a la materia; continda 8. Weil afirmando que esta
fuerza es tan cruel eon el hombre que la despliega y ejerce como lo
es con sus vietimas: para éstas es corrosiva y para el primero es
venenosa. La participacién y la comunicacién que el pueblo griego
fomenté como nervie de su desenvolvimiento, consolidé en él esa
manera excepcional e insustituible de relacionarse entre si v con las
circunstancias probleméticas de su historia, liberando la capacidad
de interrogar a los eventos y de responderles otorgando la prioridad
al rescate del ser humano por sobre la tirania de las instituciones y
de las cosas. La tradicién de la ‘“poresis’”” constituye un desafio a
la subyugacién representada en nuestros tiempos por la predisposi-
¢ién v deformacién burocritica, la rutina, la parcialidad y la cosi-
ficacion ; no representan éstas una verdadera relacién con la realidad
global. La verdadera relacién se establece a través de la capacidad
ereadora que contradistingue la conducta humana de la virtuosidad
vegetal vy animal.

Otra tradicion que por varias vias ha llegado a ser muy nues-
tra es la biblica. En ésta v en relacién a nuestro tema, resaltan el
primer y segundo capitulos del (Génesis, los libros de los profetas, el
primer capitulo del Evangelic de San Juan, su Apocalipsis, algunos
textos de San Pablo y la entera actitud de éste frente a los gentiles
v los barbaros. En el hombre ereado a imégen y semejanza de Dios,
vy en el que Dios v el hombre se asocian para desempeflar an papel
asociado de creadores de la historia y sefiores de ella, se descifra la
prioridad fundamental otorgada al valor que comentamos. El Ver
bo, la Sabiduria que hablara con los hombres desde que fueron he-
chas las cosas, toma la condicién humana para formular més ex-
haustivamente la asociacién de Dios y los hombres en la tendencia
ereadora y para lo que ha de nacer de nuevo por el agua v el Espirita
de acuerdo a una sabiduria que al decir de San Pablo “‘es esciandalo
para los judios y locura para los gentiles’’, palabras que expresan
en el plano correspondiente o de la inspiracién, lo que en otras instan-
clas define el impacto que produce la capacidad creadora en su
faceta de signo de contradiceion,

L:os casos tomados de nuestro propio medio como los contenidos
muy generales derivados de las dos tradiciones permiten descubrir
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que la tendencia creadora hineca en lo concreto del desenvolvimiento
de una convivencia social de grupos geografica e histéricamente de-
limitados, sin dejar de atraer a ese escenario muy concreto los dile-
mas humanos de signo més universal y més radicai, como ser los de
la liberacién del hombre, la dindmica de ésta contrapuesta a la este-
rilidad de la inercia repetitiva e imaginativa. La tendencia creadora
transforma a la experiencia humana en problemas y en respuestas
excepeionales a los mismos, expresando de esta manera el sentido y
la medida verdaderos de su relacién con la realidad. Cuando un
pueblo, —algunos dicen que le pudiera ccurrir al nuestro en su pre-
sente transicién——, desestima las oportunidades econtinuas de desarro-
llar su capacidad creadora equivale a que acepta caer gratuitamente
en un estado de proletarizacién y disociacidn humana; en estos casos
disminuyen las posibilidades de rescatarse de la fragmentacién para
recuperar la vitalidad de las relaciones sociales enteras.

La capacidad y la tendencia creadoras

A la capacidad y a la tendencia creadoras se las reconoce como
poderes singulares y fecundos, —productores de originalidad— por
cuanto ordenan la relacién con la realidad abarcando imaginativa-
mente y con alta densidad a la oscilacién entre lo racional y lo
irracional. Este enunciado tan simple comprende otras dimensiones,
como por ejemplo, la oscilacién entre uu orden o sistema ya estrue-
turado de racionalizacién y los nuevos 6rdenes todavia en ciernes,
lo conocido y lo desconocido, la oscilacién entre lo corriente y lo
fuera de lo normal, entre la seguridad y el riesgo, entre lo cognos-
cible y el misterio.

Por ello mismo la capacidad y la tendenecia creadoras implican

que los grupos que las protagonizan ‘‘superen’, ‘‘irrumpan’’,
““osen’’, “‘se arriesguen’’, ‘‘problematicen’’, ‘‘duden’’, ‘‘exploren’’
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“‘interroguen’’, ‘‘experimenten’’, ‘‘profundicen’’, ‘‘se relacionen’’,
ete.

La participacién cada vez méas amplia y la comunicacién de
experiencias, de iniciativas, de recursos, de ideas, ete, constituyen
los dos procesos que promueven el desarrollo de la capacidad y de
la tendencia creadoras. Curiosamente en este momento uno cae en
la cuenta que son estos dos procesos los canales de contacto entre
todos los Doeumentos de la Doctrina Social de la Iglesia, desde Rerum
Novarum hasta Populorum Progressio. Las dos figuras, —la del



216 JUSTINO O’FARRELL

Cuerpo Mistico y la del Pueblo de Dios— explicitan hasta qué punto
la trama de la Iglesia v los puntos de contaeto de su relacién con el
mundo estin constituides por diversas instancias de la partieipacion
v la comunicacién crecientes. ; Ils posible hablar de un Cuerpo y de
un Pueblo sin implicar la prioridad del desarrollo de la participacién,
de la comunicacion? Si la eapacidad ¥y la tendenecia creadoras se
afianzan supone que la participacién y la comunicacién son promo-
vidas. Muchos factores intervienen para establecer un falso dilema
entre la tendencia ereadora y la institucién. Puede existir un dilema
real entre la capacidad creadora v las deformaciones profesionales
de la burocracia ¢ un excesivo predominio de ésta, pc.v no necesa-
riamente entre la institucién y la capacidad creadora. Entre los
factores mencionados, sefialaremos solamente algunos.

Presupuestos

Suponemos que las variaciones notables entre diversas expre-
siones de la Iglesia en los diferentes paises de nuestro continente
pueden deberse a la diversa relacién que se establece entre los pro-
cests de participacién y de comunicacién y por otra parte el uso
del precedente, de la analogia, de la extrapolacion y de la actualiza-
cién, palabras cuyo significado explicaré. A raiz de las variaciones
en esta relacién se flexibilizan o adquieren rigidez las modificaciones
en la relacién con las diversas dimensiones del espacio y del tiempo,
cosa gue se puede verificar por ejemplo en la rigidez de ciertas
estructuras a pesar de gque su intercambio de informacién y de
personas puede ser mayor que la prevaleciente en grupos més di-
namicos.

—E] precedente, segiin el cual ‘““todo persiste de la misma
manera’’ y por lo tanto la vigencia del pre-
cedente predomina. Tia tendencia creadora
utiliza el precedente dentro de un marco
més real, o sea, como un tramo en un en-
cadenamiento de procesos, de necesidades y
de necesidades y de relaciones sociales; dis-
minuye asi la gravitacién del ritualismo bu-
rocratico que es base de nueva rutina y de
hiperseguridad psicologica.
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—La analogia

—Lia extrapolacion

—La actualizaeidén

supuesto segfin el cual ‘“todo se asemeja a
lo demas, siendo las diferencias, meros ac-
cidentes o superfluidades’’. La tendencia
creadora parte del supuesto que la realidad
se reconstituye continuamente en su unidad
a través de fuerzas semejantes y diversifi-
cadoras. Utiliza las semejanzas y el ejercicio
de la analogia vegetal, animal, fisica, ete.,
para imaginar nuevas convergencias de di-
versos tipos de similitudes en una nueva rea-
lidad, procedimiento por demés visible en la
Utopia de Tomés Moro, en el Quijote de
Cervantes, en el Martin Fierro. ..

supuesto segln el que “‘las tendencias hasta
hoy operantes, se prolongaran indefinida-
mente’’, Lua tendencia ecreadora presupone
la posibilidad de ‘‘erear’ futuros diversos
a los pronosticados sobre la exclusiva base
de las tendencias inertes.

supuesto seglin el que ‘‘todo termina hoy’’
y ‘‘el futuro no existe, como tampoco existe
el desenvolvimiento del pasado a ne ser ba-
Jo la forma del precedente buroervitico’’.
La tendencia creadora actualiza los desenvol-
vimientos pasados y hace incidir al futuro
sobre el presente, a raiz de lo cual éste ad-
quiere una nueva relacién con los planos del
tiempo. V

T.a tendencia creadora reliace a estos supuestos, otorgéndoles
un aleance eualitativamente distinto en relacién de la funcién de
respuesta original a una definicién més activa de los problemas.
Ella impulsa a los grupos y sociedades que la asumen a protagoni-
zar lo que Paul Valéry explica como el intento permanente de
“afrontar lo que no ha sido hecho jamas’’. La relacién que esta-
blece con las necesidades humanas le otorga una significacién moral
que es deeisiva, por ejemplo, para estrechar los lazos de la solida-
ridad, el ascendiente de la autoridad, la nitidez de la norma de la
sinceridad, la vigencia de la justicia, ete.
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Necesidad de la tendencia creadora en nuestra sifuacion

La Iglesia institucionalizd la necesidad y la figura de los crea-
dores a través del reconocimiento piblico gue otorga a los apdstoles,
martires, confesores, virgenes, doctores de la Iglesia, etc.; en teoria
hay pocas salidas para evadir la exigencia general de la tendencia
ereadora. Es diferente euando se desciende a la evaluacién de las
obras y grupos actuales v mucho més euando se trata de deecidir
concretamente de acuerdo a la tendencia creadora. En ciertos tra-
mos del desenvolvimiento social de las sociedades, las conveniencias
sociales v el clima predominantes hacen de la tendencia creadora
una expresién preseindible v postergable.

Es posible que en nuestro continente y pais operan fuertes
factores potenciales que presionan todavia difusa y desarticulada-
mente en favor de un movimiento compaginado de creacién. To-
davia gravitan fuerzas adversas a la originalidad de expresiones
que nazean de nuestra particular experiencia; citemos la oportu-
nidad de copiarse de lo que supuestamente se hace, se piensa y se
dice ‘‘mejor’’ en los paises metrépolis, la herencia colonial v neo-
colonial, el fuerte acondicionamiento externo econdémico, politico,
cultural, religioso, la marginalidad a que ha sido sometido el pueblo,
ete. En este contexto ambiguo y carente de fuertes arraigus, cual-
quier insinuacién de la permanencia de la tendencia creadora puede
ser interpretada como una amenaza presente que ofusca las ame-
nazas reales disimuladas tras un futuro cercano,

Es oportuno citar a un ingeniero argentino que se dedica a
experimentar sobre la creatividad en el 4mbito de las comunica-
ciones. El Ing. Horacio C. Reggini dice: ‘‘Inventar es el deber
mis apremiante que se impone a los hombres de hoy. La imaginacion,
disponibilidad del espiritu que rechaza el dejarse encerrar en lo
conocido y que considera que nada ha side jamas alecanzado y que
todo puede ser puesto en duda, pasa a ser una caracteristica esen-
¢ial, Tenemos que dar al mundo, perpetuamente, una forms nueva;

la vida es una invencién continua’’,

Lo que dice Reggini adquiere mayor significacién y consecuen-
¢ia cuando se 1o refiere, méas alli del plano téenico, a los aAmbitos
politico, social, cultural y pastoral. “La vida es una invencién
continua’’. La pastoral, por e¢jemplo, ha de crear en su medio, y
ademés, ha de orientar sus radares a un mundo en donde erecen
desorbitadamente las creaciones téenicas. Lo que en todos los casos
estd en juego es la persona humana,
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Y precisamente la persona humana econstituye el principal y
definitivo resorte de la creatividad. Las fuerzas radicales gue ca-
racterizan a la naturaleza humana concentrada en la persona estan
conformadas como para relacionarse creativamente con los demas,
con la realidad y con la naturaleza. El mantenimiento de formas
sociales parciales, de intereses restringidos, de estamentos v fun-
ciones sociales rigidas, de derechos no ajustados, de privilegios
superfluos, de funciones vitalicias, etc., no justifican que la per-
sona humana se resienta de una asincronia tan aguda entre el
ambito fisico avanzade desmesuradamente y la restriceion de la
participacién y de la eomuunicacién provocada por las formas so-
ciales, Es notoria la advertencia de Pablo VI con referencia a la
concreta coyuntura de nuestro continente: ‘“‘Las necesidades de
nuestros hermanos en vez de disminuir nuestra fe y nuestro co-
raje, deben aumentar en los cristianos el amor; deben inspirarnos
la compasién, darnos dnimos para encontrar los remedios que pa-
recen superar la ordinaria medida de la razén y de la posibilidad’’.
Superar la ordinaria medida de la razén y de la posibilidad es una
invitacién clara y directa a desarrollar la capacidad creadora. La
superacion de la ordinaria medida de la razén y de la posibilidad
es una definicién de la capacidad ereadora.

El Plan de Pastoral

El editorial de ‘“Criterio’’ del 9 de noviembre de 1967 decia:
‘“H] Plan Nacional de Pastoral es un documento gue posee la
eficacia intrinseca que le otorgza el compromiso que supoue de la
Jerarquia, y la audaeia de intentar embarecar a todos los miembros
del Pueblo de Dios en una aventura que le exigird mucha imagi-
nacién y creatividad’’.

Esta enunciacién es acertada Quien estudia detenidamente el
contenido del Plan y las sugerencias de realizacién, caeri en la
cuenta que éste reclama la tendencia creadora como unn de los
Gnicos recursos para implementarlo cabalmente, Al misme tiempo
exige capacidad creadora, la promueve al poner de manifiesto la
gravitacién de los procesos de participacién y de comunicacién en
que se afianza toda su arquitectura. Finalmente ol Plan induce a
detectar y comprender la tendeneia creadora implicita en todas las
expresiones de la vida social. Su presupuesto optimista dice que
nuestra gente no esta aletargada: que ella vive, espera, lucha, des-
cubre, percibe problemas pequefios ¥ descomunales, se asocia, re-
flexiona con un minimum de informacién...
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Kl Plan en si mismo es una obra creadora concebida en Ar-
gentina en el seno de nuestra Iglesia, Lio es en su concepeién y
contenido, en los objetives v f{ines que sugiere perseguir y en los
recursos que aconseja aplicar para lograr la accién pastoral de
conjunto. Supone que la intensificacién de la participacién vy de la
comunicaeién permitirin sortear los inconvenientes de la burocra-
cia, del escepticismo y de la centralizacién involucrada en las for-
mulaciones de las probleméticas nacionales,

Ademas del contenido del folleto ya conoeido, la seccién que
explica la situacién probleméitica a la que el Plan se refiere, los
pasos de la planificacién y la elaboracidn de las ideas fuerzas,
~préximas a publicarse—— manifiestan un clima de vitalidad ajus-
tada a nuestro medio e idiosineracia y que darin pie a suscitar
nuevos impulsos de creatividad. Es un documento que ensefia a
desear aprender y lo posibilita de hecho, sobre todo, a través de
las aplicaciones practicas de la solidaridad y la coordinacién, Aun-
que es un Plan esbozado en muy grandes lineas, constituye una de
las mejores formulaciones de la planificacion pastoral del Con-
tinente.

El Plan de Pastoral se propone lograr la accién conjunta en un
esfuerzo de todos incluyendo al pueblo y orientado a éste més bien
que a las élites. Lia pluralidad de grupos y de disposiciones gue
se dan en la Argentina contemporanea y en la Iglesia podra tener
cabida en la amplia avenida del esfuerzo conjunto ayudando a
descargar las tendencias inconscientemente egoistas y menos abier-
tas gue permitia la situacién previa. Por querer ser obra de todos
en la medida en gue las condiciones y el tiempo lo permitieron,
el Plan ide Pastoral merecié una acogida amplia: ningan grupo ni

persona pensé desestimarlo.

Mucho més importante que los tramos iniciales de su elabora-
¢ién son las iniciativas a que el Plan de Pastoral ha dado lugar en
numerosos grupos, sectores, localidades y regiones del pais. El pro-
ceso de evaluacién no deja de registrar una serie de variaciones
notables, algunas deficitarias. En su totalidad reclaman una exi-
gencia de enlace conjunto: es ya dificil colocarse en una situaeién
ajena a un proyecto comin sin perder el ascendiente. En su .con-
texto de solidaridad los simbolos de los estamentos, las lineas de
prestigios individuales y de las posiciones, los arbitrios excesiva-
mente individuales, el afdn por una seguridad psicolégica y de
aceptacién, paulatinamente pasan a rangos que ceden 1a primacia
a la norma de la solidaridad.



LA CAPACIDAD CREADORA 291

El problema

La capacidad y la tendencia creadoras emergen en el contexto
de un problema predominante vy se desarrollan a medida que se em-
plia y profundiza la percepcién y la solueién del mismo en el grueso
de la gente. En nuestro case el problema abareca muchos planos:
problemas de la Tglesia en nuestro continente y en nuestro pals,
problemas sociales y de crecimiento de nuestro pails y del con-
tinente,

Con respecto a los problemas nacionales, a pesar de admitir
la eventualidad de la presente transicién, muchos no dejan de ca-
lificar a la coyuntura como la manifestacién de un largo estan-
camiento que no solamente se restringe al ambito econdémico, domi-
nando en este sector interpretaciones opuestas. Condiciones gene-
rales, primordialmente derivadas de un apretado acondicionamiento
externo econdémico, politico, cultural, ete., impedirian a nuestro pais
superar un tope de posibilidades. El cansancio social, la pobreza de
las ideas y proyectos sociales v la falta de temple de los responsables,
—sobre todo si se los eompara eon los de algunos momentos de cenit
nacional— contribuyen a agudizar una situnacién de la cual el pais
no logra salir, al menos por el memento, aunque nadie duda que
tiene posibilidades para ello. A todo ello se suma la incidencia
reciproea de las relaciones eon los paises hermanos: ellos también
estan disminuidos ¥ continuarén asi mientras sigan tan condicio-
nados por lag disposiciones ¥ demandas externas. Este conjunto
forma un todo hasta el punto de eonstituir su alto poder explosivo,
el desafio més serio gue todos hemos enfrentado. En 81, aungue la
Argentina aparente o realmente estid mas aventajada en algunos
niveles del bienestar, seglin serias opiniones, no se muestra, ni lo
suficientemente sensible, ni a la altura de las cireunstancias. Segin
ellas, nuestro pais pudiera dar mayores muestras de mostrarse preo-
cupado de atender por lo menos a sus propios intereses; a ninguno
de los argentinos se le oenlta que dentro de treinta y dos afios es-
tard enclavado, nuestre pails, en un continente que sumari algo
mds de quinientos millones de habitantes. ;Se anticipa tal circuns-
tancia?

Indudablemente cada pais sufre las consecuencias de las cir-
cunstancias y caracteristicas de su propio desenvolvimiento histori-
¢o v nuestro pais se resiente por la atomizacién que caracteriza al
vasto nimero de sus habitantes; aungue goza las ventajas de una
de las mas numerosas clases medias del continente, siente las con-
secuencias de ser éstas una yuxtaposicion de estratos dominados 3



carentes de un papel propio, més preoceupados de ascender la escala
de la movilidad y de calmar su angustia de inseguridad ante las
clases altas a las que intentan copiar méis bien que ordenar. Junto
a las ventajas de una gran capital y del proceso que acompafié
su predominio, nuestro pais sufre el menoscabo de un pais demo-
grifica, social y econdémicamente desequilibrado. Si bien existen
puntos de anclaje de una conciencia nacional més o menos percep-
tiva y alerta, la diversidad de tradiciones y de conduetas confabula
en contra de la posibilidad de comeretar un proyecto nacional
dotado de mayor continuidad v echerencia. Aute el cuadro argen-
tino y del continente, adquiere particular significacién la instancia
va ecitada de Pablo VI: “*Superar la ordinaria medida de la razon
v de la posibilidad’’.

Hasta no hace mucho simplemente no se sabia qué hacer; mu-
chos no sabran experimentalmente qué hacer, pues carecen de vincu-
los sociales tales que los induzean a deseubrir toda la extensién de
las demandas solidarias.

En este contexto nacié el Plan, Disponemos de un instrumento
que sugiere que la orientacién mas general radiea en el esfuerzo
fraterno y coordinado de la pastoral conjunta: a ello hay que le-
gar, a través de una superacién de la pauta de los enclaustramien-
tos y de la autodefensa ante las necesidades. Se nos ofrece un pie
para modificar nuestra relacién con la realidad y con la definieién
de nuestro pails que al presente lo afecta como minimizante y falto
de iniciativas.

El proceso de evaluacién advierte que la irrvesolucién de los
problemas internos a c¢unalquier nivel de su gestién, local, regional,
nacional o de sector, disminuird la capacidad de tornarse a log
problemas externos de pals v de continente, religiosos y sociales,
que le dieron origen. De alli la oportunidad de tornar a la amplia
percepcién de los problemas basicos de la Iglesia y la sociedad,
v la wurgeneia de experimentar soluciones conjuntas.

El Plan de Pastoral, —Ila participaeién activa en concretar
souldariamente sus lineas de orientacién— permitird imaginar y
lograr un clima de incentivos ereadores gue permitirdn al pueblo
ser mds Pueblo de Dios y socialmente méis ‘‘pueblo’,

JUSTINO O’FARRELL



La Consagracion Episcopal
de Medrano en el Brasil (1830)

El 11 de junio de 1830 desembareaba en la Capital brasilefia el primer
Nuncio Apostélico en tierrus de América Independiente. La presencia de un
Representante pontificio eerca del Emperador Pedro I se prestaria a impor-
tantes reflexiones. Pero nuestra atencién ha de fijarse mis bien en las con-
secuenciag que tal medida implicaba en favor de Hispanoamérica y, para reducir
aln mAs nuestro prisma, eu favor de la Repiblica Argenting, en particular,

Comencemos por decir que la Silln Apostélica, al tomar tal decigién, no
desprovista de riesgos, habia tenido en conmsideracién no sélo los euantiosos
beneficios que ella reportaria a los fieles del Imperio, sino tambidn, y mds
especialinente, a las Dibcesis de las ex Colonias Espafiolas. Y entre ellas, se
incluia particularmente nuestro pafs, pricticamente desvinculado de Roma desde
los albores de la Revolucidn de Mayo.

Y no necesitamos iunsistir, pues las cosas se¢ ponen claras con sblo leer lo
que el Hecretario de Estado de Pio VILI, Cardenal José Albani, eseribia al Nuu-
¢io en Paris, Luis Lambruschini, el 2 de enero de 1830:

.. .7tanto mwds que la medida principal de esta mision no es el Drasil, sino
el Continente Americanc entero, doude Ja presencia de uun Legado del Sumo
Pontifice serf siempre un heneficio de incaleulables consecuencias, en enanto
la prudencis humana puede conjeturar’ 1.

Que las solicitudes del Sumo Pontificie se eoncentrasen en la Repiblica
Argentina, ¥y més que nada en Buenos Aires, se explica por de pronto por la
vecindad y las facilidades de las comunieaciones maritimas con la Capital del
Imperio. Mis no todo paraba aqui. La Iglesia de Buenos Aires, a juicio de la
Santa Sede, habia pasade por un trance peligroso en tiempos de Rivadavia. De
ello habian informado abundantemente el Vicario Apostélico, Juan Muzi, v su
acompaiiante, Juan Maria Mastai-Ferretti. Sin embargo, notieias posteriores,
venidas del mismo Buenos Aires, abrian perspectivas mdis alentadoras para el
restablecimiento de la jerarquia en estas regiones espiritualmente abundonadas.

Asl y todo, la misién del primer Nuncio, Pedvo Ostinl, era delicada. Sus
instrucciones en lo que a nuestro pais se refiere, pecaban de imprecisas con
ordenes y contradrdenes, Pese a ello, cabe cousigvar desde un comieuzo que sus

1 Archivie Segrete Vaticano = ASV. R, 251, 3, 1830,
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dificultades no fueron mayores, sino que, opuestamente a sus previsiones, lag
soluciones le vinieron al encuentro de sus titubeos y ansiedades 2,

Ostini presenté sus credenciales en el Palacio de San Cristdbal el 11 de
junio de 1830. Pero, vayamos a lo (ue méis puede interesar al lector argentino.

Se hallaba a la sazén en la Corte, representando al Gobierno del (General
Rosas, Don Tomas Guido, tan ligade a la vida del General Don José de
San Martin, El Ministro argentino se anticipé a hacer una visita confiden-
cial al Nuncio, a los pocos dias de haber puesto éste pie en tierra ameri-
cana. Guido explaydse largamente sobre la situacién politica y religiosa de
las Provincias Argentinas, punto sobre el cual Ostini se hallaba poco menos
que n albis. Narréle que las cosas eclesiisticas pasaban por un momente bien
critico. Desde afios atris no habia un solo Obispe en la vasta extensién del
pais y los sacerdotes merinaban alarmantemente dia a dia. Para remediar tantos
males —prosiguié Guido— siendo él mismo Ministro de Viamonte, el 8 de
octubre del afio anterior (1828}, se habia dirigido a Pio VIII pidiéndole se
dignage conceder a la Iglesia de Buenos Aires un Obispo Ordinario y, si no era
posible, por lo menos uno in partibus infidelivm, como se decla entonces, pero
con facultades suficientes para poner orden en las cosas convulsionadas durante
dos decenios de guerras y revoluciones, que habian echado una sombra de duds
sobre la legitimidad del ministerio saigrado, con su consiguiente ansiedad no
86lo en los hombres de Iglesia, sino aun en los Gobernantes y simples fieles.
Bien enterado Guido, precisé que al efecto Viamonte habfa presentado para
la mitra portefia a dos sacerdotes destacados, el uno el Dedn Diego Estanislao
de Zavaleta y el otro, el Dr. Mariano Medrano.

Ostini le contesté que no conocia este hecho. La verdad era que ignoraba
esta tramitacién y los pormenores del carteo diplomitico entre Buenos Aires y
Ia Curia Romana, pero no desconocia €l reciente nombramiento de Medrano
eon facultades de Vicario Apostdlico y Obispo de Auldn in partibus infidelium.
Por ello, diplométicamente se limité a observar ‘‘que carecia de facultades
para hacer Obispos, pero gue podria tomar medidas provisorias, para lo cual
le era indispemsable reunir noticias mis exactas sobre nuestra situacidn; que
con este objeto deseaba entrar en comunicacién ““eon algunos de los huenos
Eolesidsticos del Pais, y especialmente con el Sr. Medrano’’.

El Ministro dejé traslucir ‘‘mucha satisfaccién’’, al comprobar que los
poderes de Ostini alcanzaban hasta poner remedio a las necesidades argentinas.
Y agregé que ya habia escrito a su Gobierno y que no dudaba que pronto
recibiria la orden de abrir conversaciones oficiales con el Nuncio3,

2 Todo esto necesitaria un estudio més detenido gue no podemos atacar agui.

3 Ostini al cardenal Pablo Albani, Secretario de Estado: D. 55, Rio, 12 de junio
de 1830. 48V, R. 251, F. 3, 1830.
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El hecho era que, al paso que Guido dialogaba con Ostini sobre el pedido
de un Obispo (8 de octubre de 1828), en Buenos Aires desde unos veinte dias
se habia desparramado la noticia de la designacién de Medrano eome Vieario
Apostélico con eariicter episcopal. En efecto, ¢l bergantin francés La Paiz,
llegado el 14 de mayo, habia traido entre su ecorrespondencia las Bulas de
Medrano, libradas por Pio VIII el 7 de octubre de 1829. La Gaceta Mercantil,
que difundié el secrcte, tejié el siguiente comentario:

“Los méritos, lus virtndes v luces del Sr. Medrano le granjearon el res-
temente, su unombre se registré siempre entre los piienbros s esclarvecidos del
Clero de Buenos Aires. Atribuimos Jla exaltacién del Sr. Medrano a informes
dados & 8. 8. por el Sr. Muzi4 gue en los pocos dias gue pernuiuecid. tuve
ocasién de conocerle bien &, y wmotivos para distinguirle con la subdelegacion
de algunas facultades 6 gue se le habian encomendado al envidrsele a Amériea.
Parcce que el Sr. Medrano pasa a Rio de Janeiro a consagrarse” 7.

peto de enantos le conocieron, vy, a pesar del retiro en gne ha vivido constan-

Esto de la eonsagracién de Medrano en Rio se nos antoja una mera supo-
gieidn del periédico. Por otros documentos sabemos que la primera intencion
de Medrano, todavia sin conocimiento del arribo de Ostini, fue la de marcharse
a San Juan de Cuyo, residencia del Vieario Apostélico, fr, Justo Santa Maria
de Oro 8. De hecho, hemos visto una nota del electo al Gobierno solicitando
¢inco mil pesos para trasladarse a aquella ciudad andina y la correspondiente
de Rosas, disponiendo que se le entregue dicha cantidad en préstamo9. En
abono de lo gue venimos diciendo hay renglones de Ostini al Secretario de
Estado gue no dejan resquicie a la duda.

Escribe el Nuncio:

Estaba Medrano “a punto de partir pars hacerse consagrar por Mous. fr.
Justo Santa Maria de Oro, Oligpo Taumacense, ¢uando, divulgado mi arribo a
estn. Capitel, deteriné veniy agqui’’ 10,

Poco después de la primera entrevista com el Nuncio, el Paquete de su
Majestad Britdnica Calipso le trajo a Guido desde Buenos Aires la noticia,

4 Y mis todavia 8 Mastai-Ferretti,

5 Medrano apenas viec a Muzi en Buenos Aires. En cambie, el comerecio epistolar fue
abundante. Cfr. Tonda, A., ¥l Dedn Funes y la reforma eclesidstica. Santa Fe, 1961,

6§ El 5 de febrero de 1825 Muzi le habia enviado desde Montevideo un despacho con-
firmandole faculiades de Vicario Capitular en sede vacante.

7 La Goeetn Mercantil, Buenos Ailres, 18 de mayo de 1830,

8 Consagrado el 21 de febrero de 1830. Ufr. La Fuente, R. de. Patronato y concor-
dato en ln Argentina. Buenos Aires, 1957, p. 29.

9 Arehivo General de la Nacién, X, 4-8-6,
10 ASY. D. 91, Rio, 22 de septiembre de 1830: R. 279, B. 593, F. 3 bis, 1830,
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muy satisfactoria para él, de que el Santo Padre habia despachado Bulas para
Medrano y que éste ““se disponia a pasar a esta Corte a recibir la consagracion
episcopal’’.

jRara casualidad aquella de que Ostini cabalmente hubiese expresado a
Guido sus deseos de intercambiar ideas con Medrano desde su primera en-
trevista!

Sospechase o no el Ministro argentino Ia razén de esta coincidenecia, no
se privé de felicitarse con el Representante pontificio por la sibita e im.
prevista oportunidad que se le brindaba de conferenciar sin apremio con un
sacerdote que habia vivido —y por momentos sufrido en earne propia— los
arreglos y desarreglos de nuestro mundo eclesiastico, He aqui sus términos a
Ostini:

“Come Vuestra FExcelencia Reverend{sima se sirvié manifestarine una bene-
volencia distinguida en favor de aguel benemérito eclesifstico y un deseo espe-
cigl de conferenciar con 8l sobre asuntos de su Ministerio, me he anticipado la
honra de manifestarlo a V. E. Rwvina. por la satisfaccién que puede caberle;
y ¥& que una breve indisposicién de salud me priva de informar a 'V, E. Rvma.
personalmente de otras circunstancias anexas a dicho nembramiento, envio a mi
Becretario cerca de la persona de V. E, Revma. para que se las comunique v le
trilrute el respeto con gue’... 1L

Dicho y hecho. Medrano, una vez confirmada la presencia del Nunecio
en Rio, cambié la idea de trasladarse a San Juan por el viaje maritimo a la
Capital brasilefia. Por intermedio del Ministro Argentino en agquella Corte hizo
llegar a manos del Nuncio una carta, fechada el 7 de julioc (1830}, al que le
patentizaba el propésito bien definido de emprender el penoso viaje a frueque
de tener la dicha de recibir la consagraeién episcopal de manos del Represen-
tante de Su Santidad en este hemisferio y trasegar en largas vigiliag las
tribulaciones de nuestras Iglesias huérfanas. La carta es inédita, en huena
parte, y merece los honores de la transcripeién integra:

“Exemo, e Iimo, Sefior. Duenos Aires, 7 de julio de 1830.

Con la legada del Paguete de 8. M. B. a estas playas, se ha recibido la
noticia del arribo de V. 1. a esa Capital del Imperio del Brasil. Nada podria
lsenjear wfs mis sentimientos gue un acontecimiento de esta clase; agobiado
de continuos achaques y en una edad avanzada, crefa concluir mis dias sin el
consuelo de dejar la Iglesia de Buenos Aires socorrida en sus necesidades espi-
ritusles, Esta idea e habia fijade tanto mas en mi alma cnanto gue, retirsdo al
corto y solo recinto de mi Iglesia Parrognial, tenia mdés tiemmpo pars medir el
peso de los males gue la oprimian, v gue los hacian mas duvaderos la dificuitad
del recurse al Padre Universal de los Figles. Todo obraba en mi alma de un
modo aflictivo v agravaba mis dolencias stn mucho mas que el recurso de las

caupas naturales, y& que no me guedaba otro consnelo que ¢! de dirigir mis

11 Ibid., Lettera D. Rio, 10 de junio de 1830. Adjunta al D. 55: R.251, F. 3, 1830,
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ruegos 8 Dios ¥y excitar a otras ahuas buenas a que hicieren otro tanto pidiendo
a Dios nos socorriese antes de naufragav en el mar de las angustias en que
viviamos, Todo lo hemos conseguido con la feliz llegada de V. E. a esto Imperio
limitrofe & nuestre Estado: un contento universal ha nacido en estos fieles y mi
alina, llena de gozo, s6lo desen ya manifestar & V. E. las lagas que yor tanios
afios apuran con vehemencia a osta Iglesia para qne se digne suxiliaria, Por
esto s6lo es gue, teniendo en menes mi edad avanzada v despreciando los peli-
gros de la mar, estoy resuelto a emprender mi viaje a esa Capital vy tener sl
honor de postrarme a los pies de V. E. en bien de estos Fieles, que hoy més
gue nunca gravan mis débiles fuerzas, y Dios que promueve en mi estos senti-
mientos me dard tanibién fuerzas para sobrellevar cualquier dificultad y peligros;
s6lo me resta obtener Ja anuencia del Jefe DPolitico de la Provincia, que me serd
muy facil conseguir, porque posee un alma llena de los imejores sentimientos
de Religién: tal vez en esta oportunidad logre de la bLenignidad de V, E. se
digne consagrarme, y esto serd un nuevo motivo de gratitod que sahré valorar
mientras viva ¥ apreciar con la justicia gue se merece. Quiers V. E. recilir mis
felicitaciones por su préspera legada a este Continente Americano, v mientras
que dirijo al Cielo mis votos para que prospere V. E. en su inisién, me honro
en protestar & V. E. que 50y su més atento servidor y humilde sihdito. Mariano
Medrano 12,

Ostini ensobré la misiva de Medrano junte al Despacho del 7 de agosto
(1830}, sin disimular el placer gue le ecausaba la ‘‘oportunidad de abocarme
—ggeribis— y conferemciar eon este Eelegidstico en terno a los importantes

quehaceres relativos a las Iglesias del Plata’’ 13,

Mons, Pablo Polidoro, Seeretario del Cénelave, pues habia fallecido
Pio VIII, conrpartia los seutimientos del Nunecio regpectos dJe este viaje de
Moedrano:
“Yo estoy bien coutento, v lo estard el nuevo Sune Pontifice, nl saber que
el mismo Prelado ha querido ir hasta ahi, para vecibir el Lispiritu Santo de
manos del Representante Pontificio, lo cual asi como redunda en favor de 8l
redundari también en su ventajs, porque tendri asi una ocasién de confirmar-
se mis en el profundo respeto gue profesa a la Santa Sede, conociendo las raras
dotes de quien estd de Nuncio alli’” 14,

Medrano se embarcé, efectivamente, en la mafiana del 16 de agosto (1830)
# bordo del bergantin de guerra franeés L'Inconstant. Un numeroso concurso
de ciudadanog particulares y micmbros del Clero le siguieron hasta el puerto.
¢“Los votog fervientes de un pueblo entero —asi el redactor de La Gaceta
Mercantil— le acompafian, para gue cuanto antes vuelva c¢on salud para regls-
trar en el seno de la Patfria?’ 16,

12 7Ibid., Carta adjunta al D. 77, Rio, 7 de sagosto de 1830.

18 Ibid.
14 Protoecolo n. 71,701, 11 de diciembre de 1830. 48V, R. 279, B, 593, F. 3 his, 1830,

15 Buenos Aires, 17 de agosto de 1830.



228 AMERICO TONDA

Para el 22 de setiembre ~—fecha en que eseribe Ostini al Cardenal
Albani— Medrano se encontraba en Rio desde varios dias, Con sus sesents y
tres afios a cuestas, su salud precaria y hombre que nunca se habia lanzado a
las aguas azules, aunque amargas, del Océano, habia sufrido mucho en la
travesia. En desquite, la acogida por parte del Nuncio fue cordialisima; y el
mismo Gobierno brasileiio vio con mucho gusto que el preconizado hubiese
elegido aquella Capital para su consagracién y se propuso que, en lo que de
€1 dependiese, la ceremonia resultase lo més esplendente posible. También Ostini,
echando a un lado sus erénicas enfermedades y el rigor de aquel clima térrido
vy sin amilanarse ante lau perspectiva de una larga ceremonia, se avino sin
pestafiear a imponer las manos al sacerdote argentino, que tantos sacrificios
habia hecho ‘“para ser consagrade por el Nuncio del S8anto Padre’’.

Se fijo la fecha del 26 de setiembre, dia del Apéstol San Mateo y Domi-
nica X VIII después de Pentecostés, en la Iglesia de los monjes benedictinos, El
acto salié imponente 16, acompafiando o Ostini en la counsagraciéu un Obispo
brasilefio y el Abad de los monjes predichos 17,

Medrano permaneeié aproximadamente un mes en el Janeiro, pues su
fecha de regreso se determiné para el 16 de oetubre, El dato basta para suge-
rirnos que Mons. Ostini, juntamente con el auditor y seeretaric de la Nuneia-
tura, Fabbrini y Santa Maria respectivamente, tuvieron tiempo mds que sufi-
ciente para conocer las enfretelags del alma del nuevo comsagrado y de sus
acompafantes, Escalada y Somellera. Y es el momento de decir que los tres
se prendaron de lag cualidades del Vicario Apostélico de Buenos Aires y del
que habia de sucederle como Obispo primere y Arzobispo después, el futuro
Mons, Mariano José Escalada, entounces joven sacerdote 18, Nada en cambio,
sabemos de sug impresiones sobre Somellera, sacerdote del cual nuestras fichas
no registran mis que el nombre,

Ya en su primer despache a Secretaria de Estado, a los pocos dias de
haberlo conoeido, el Nunecio se hacia lenguas de Medrano en estos términos:

“Es 6ste una persona que inspira veneracién al verla v sus sentimientos
demuestran la mayor adhesién a la Santa Sede y una sélida piedad” 18,

16 A8V, D. 91. Rio, 22 'de enero de 1830: R. 279, B, 593, ¥. 3 bis, 1830.

17 fbid. Rio, 28 de septiemibre de 1830. Ut supra. Ademads, constancia de la con-
sagracion de Medrano, extendida por Ostini en Riv, 29 de septiembre de 1830, Archive
General de la Nacidén, X, 4-9-1 (texto latine),

18 Dice Ostini a Albani el 22 de septiembre (ver nota 16): “Uno de los sacer-
dotes qune Medrano trajo, leva por nowmbre Mariann Esecalada, Pertenece a una de las
familias més distinguidas de Buenos Alres v, joven de 30 afios, s¢ ha va conguistado en
el pais grandisima estima”. Y en el despacho n. 101 sin fecha: A Escalada, gue estuvo
junto & mi, lo he hallado un sujeto dignivimo. Cfr. ASV, R. 279, . 4, 1831,

19 D, 91 cit en notz 10.
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Y una vez consagrado, la pluma del Nuncio trazé estas lineas, transidas

de emoeidn y ternura:

“El dia 26 del cte. pude consagrar a Medrano [...]. Mi corazén, inmerso
en la amargura a causa del ligubre aparato de las circunstancias presentes 20,
encontr6 un momento de alivio y de consuelo [...]: la reflexién de gue el
Venerable Hermano [en e Episcopado}, que estaba delante de i, era un
seguro instrumento del cnal guiere servirse la Providencin para remediar tantos
males. Lia idea de sus virtndes, de su piedad y de la insigne adhesién a la
Santa Sede, unidas a una capacidad suficiente; el presentimiento de un mejor
porvenir para Ia Iglesia de Buenos Aires; la esperanza de semejantes ventajas
espirituales para los fieles de olras Regiones del pafs argentino; todo ha con-
tribuido a hacermie gustar un iustante de alegria en el Sefior v a hacerme
sentir en el fisieo el peso de la ceremonis menos de lo gque me podia prometer
mi presente estade de salud’ 21,

Naturalmente Roma, que habia elevado a Medrano a la dignidad episcopal,

estaba bien al tanto de las cualidadcs del eleeto. Esto lo dice elarameute, para
limitarnos a un solo Documento, Mons. Pablo Polidoro en mota del 11 de di-
ciemibre de 1830 a Ostini, que por entonces aguardaba todavia el arribo del
Cura de la Piedad:

“L.a adhesién de este digno Eclesidstico a la Santa Sede, su ejemplaridad,
su denodado celo habrian antes de ahora recibido una prueba de confianza gue
le merece al Sumo Pontifice, de no haber temido gue el Gobierno de Buenos
Aires, a la suzén confiado a personas de abierta irreligiosidad 22, se exacerbase
por ello ¥ que, de consiguiente, redundase en dafio de aguella Iglesia y del
promoevido una providencia tan conforms a las necesidades de ls primera v a
las virtndes del segundo” 23.

A los despachos posteriores a Ju consagracién de Medrano contestd
Polidoro:

“Cuante V. 8. llma. apunia sobre lus preciosas cualtidades de Mons. Me-
drano, sobre el decoro y edificacién con gue se cumplié alli por medio de Ud.
la consagracién de este digno Prelado, el gran bien gue Ud. espera de ella
para lu Didcesis de Buenos Alres, han colmado de santa alegria o loz Eminen-
tisimos Padres (Cardenales), gue se prometen la conservacién de la unidad
Catélica” en saquella regidn del Plata 24,

Lamentablemente s6lo en parte Medrano corresponderia a las grandes

esperanzay que en 6l depositaba la Iglesia. Su debilidad frente a Rosas le
mereceria de la Curia Romana muy serias reprensiones. Pero éste no es el

Dhian

20 Se refiere a la situacién del Brasil
21 A8V, D, 96. Rio, 28 de septiembre de 1830: R. 279, B. 593, F. 3 bis, 1830.

22 Alude al gobierne de Martin Rodrigues ¥ su ministro Rivadavia, de guién ha-
informado muy desfavorablemente Muzi y Mastai.

23 Protocolo n, 71.701, cit en nota 14.

24 Protocolo n. 72.533: Roma, 4 de enero de 1831. A8V, R. 251, F. 3, 1830,
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momento de atacar este tema, ni de enumerar los atennantes que en su favor

2p

podriamos aducir 25,

Mejor serd reintegrarnos al tema, Roma deseaba ardientemonte ponerse al
dia sobre la situaeién politica y religiosa imperante en la Argentina. Lo mismo
cabe decir del Nuncio en el Brasil. Asi, pues, no bien Medrano y su comitiva
pusieron pie en tierra brasilefia, la conversacién con los prelados romanos rol
insomne sobre nuestro pais y la Amériea toda, Ostini, al oirle, no desaprovechd
la ocasién de pedir al consagrando que trasladase al papel una sintesis de lo
conversado sobre todos estos paises, en cuanto le fuese posible, y especialmente
sobre ‘‘los Estados Federados de la asi llamada Repiblica Argenting, para
remitirlo al Secretario de Estado’’. Y Medrano, obsecuente, puso manos a la
obra juntamente con sus acompuafiantes 26,

La Relacién es doble; y abarca separadamente el aspecto civil y el ecle-
sidstico. El primero desecribe la lucha enconada de los partidos, unitario y
federal y no creemos del caso referirmos a €l en estas paginas, I'referinios
eefiirnos al panorama religioso, ¥y aun en esto limitdndonos u ulgunas pro-
vincias y a los temas mds substantivos, pues este documento ya corre en tipos
de inprenta 27:

“DProvincie de DBuenvs Adires.

2. El Obispo de Buenos Alres murié el afo 12, por lo yue ¢l Cabilde
Eclesidstico nombré un Vicario Capitular, el cual, después de tres afios de Go-
bierno, remuncié al Vieariato y, adinitida la renuncia, nombriroumse sucesiva-
wmente otros, limitando los Canédunigos el tlempe de la duraeién de los Viearios
a sdlo dos afios, al término de los cuales eran reelectos o reempluzados por
otros 28,

3. Ll Gobierno ¢ivil, creyéndose en posesiéon del Patronato, hizo el nom-
bramiento de los Candnigos a medids gue iban vacando los canonicatos v va no
existe en Buenos Aires Candnigo alguno nombrado por el Rey de Espafia:
esto no obstaute, ellos recibieron la institucién candnica y ejercieron por tode
este tiempo lax funciones del Cabildo v los Vicarios nombrados por ellox ejercie-

ron iguslmente aquéllas de los Viearios Capitulares 29,

4, Uwuea ley del Congreso Provinecial de Buenos Aires prohibié el afio 1822
gque se exigiesen las déeimas y al propio tiempo se incautdé de todos los bienes
de la Iglesia, debiendo los Candnigos y los demis empleados eclesidisticos c0.a-
tentarse con la escasa renta que el Goblerno ha querido asignaries v el culto

253 Qfr. Touda, A., La Iglesia argenting incomunicada con Rowa (1810-1858). Fro-
Dlemas, conflictos, soluyciones. Santa Fe, 1965, p. 249-252.

26 D. 81 cit. en nota 10,

27 Vargas Ugarte, R, S 1., El episeopade en lox ticmpos de la cwmancipacidn
sudamericana. Buenos Aires, 1945, p. 441-447,

28 Cfr. Tonda, A, La iglesia... op. cit.,, parte I, cap. 1.

29 Op. cit.,, eap. II y IIL.
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divino estd sujeto al presupuesto de gastos gue el primers de los Candnigos
debe presentar cada afio al misme Gobierno,

5. Il mismo Congreso Provincial del afo 1822, so pretexto de reformar
a la lglesia, descompuse el orden que la Iglesia Catedral tenia en virtnd de su
ereccion: dio el nombre de Senado del Ciero al Cabildo Eelesidistico, disminuyd
y redujo & nueve solamente los Candénigos, varié el nombre de las Diguidades,
Hamando al Decano Presidente y las otras primera, segnnda, tercera vy cnarta
Dignidad y declaré que tenian voto en el Cabildo los Racioneros v Meidios
Itacioneros que alora se Haman Candnigos, dideonos y subdidconos 34,

6. 181 mismo Congreso Provincial declaré en dicho aino que el Vieario Ca-
pitular tenia facultad para secularizar a los Religiosos de ambos sexes v embe-
fandose en tal idesn comenzd @ presionarios hasty ponerios enm el caso de secu-
larizarse. [Por tal mauera clausuraron custre conventos]. bLeos Franciscanos
son loy Unicos que se han conservado hasta ahora y nierecen, por tanto, tedo
el atecto del pueblo, pero habiendo muerto en grabn BUILEre 0.0 quewan diegio-
cho, entre ellos dos Padres, uno octogenario, olre septuagenaric ¥ ¢l mas joven
tiene was de cuarventa ¥ cinco sfios. Hatlindose el Uonvento en tal estado v sin
tener noviciado, tememos que en breve los religiosos se reduzean a menos de
dieciséis y que ¢l Convento vengu a perecer, siempre gue el actual Geobierno, gue
favorece Ja Keligién, tenga a blen procurar que el preseitte Congresv 1rovinewl
revoyue squells funests ley 31,

7. Bl misio Gobierno gue permnitio la asi Namada Reforma lLiclesidstica,
privé a los eclesidsticos del privilegio del foro, suprimié e CUslegio Seminario.
arrojé de las escuelas piblicas el uso del Latin, fomentsé en ellas las doctrinas
anticatélicas ¥ prohibié los estudios que estaban bajo la inspeccion de los Padres
Franciscanos. Asi se hizo imposible en Duenos Aires el aumento de sarerdotes.

3. Les Vicaries Capitulares, por falta de sacerdotes, sienten difisultad para
proveer a las parroguias; muchas de ellas las han encomendado » religiosos
secularizados que contindan todavia en e nismo oficio, por carecer de otros
medios para el serviciv de las parroquias, habiendo algunas sin pérroco v casi
todas las de la campaiia estdnu sin tenientes.

12, Esto es el estado de ln Iglesia de la Provincia de Buenos Aires v se
puede decir gue sus necesidades espirituales, con ser muchas como se observa
en esta relacidn, son mucho menvres que las de otras poblaciones del Interior,
debitndose notar que en todas ellas hay un fondo de verdadera pledal, porgue
pese a la corrupcion del siglo, se cuenta con un nimero de fieles gue viven con
devociéon y pruehan con las acciones la gran estima que hacen de su Religién
Santa, Catélica, Apostélics, Rowana.

30 Op. cit,, cap. II.

31 Sobre la reforma de los conventos, cfr., Tonda, A., £l Dedn Funes y la reforma
celesidstica. Santa Fe, 1961, '
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Provincia de Sanln Fa

En la ciudad de Santa Fe no hay sino dos o tres sacerdotes, inclusive el
Parroco. Existe un Convento de Dominicos en el cusl habri unes siete Reli-
giosos; otro de Franciscanos que contendrd, segin sospecho, cinco, vy un ter-
cero de los Padres Mercedarios con tres. En la campaiia de Santa Fe hay un
Convento de Padres Misioneros Franciscanos, pero en él figuran apenas tres
sacerdotes, de los c¢uales uno anda por los novenia y un afios y ntre por los
ochenta. En Santa Fe no existen estudios eclesidsticos ni la posibilidad de
tenerlos, pese a que ol Gobierno favorece la causa de la Religién.

Obispade de Udrdeba

1. 8e halla vacante desde el afio 1818 § 1814; sus canbnigos fueron elegi-
dos por los mismos Gobiernos patrios y sus Capitulares fueron elezidos, como
on Buenos Aires, para gobernar por séle dos ahos.

2. En Coérdoba no ha comenzado hasta shora ol frenesi de la Reforma
Eclesisstica ni se ha 1nanifestado tampoce una persecucién al sacerdocio.

3. Hay también en Cérdoba un Colegio, una Universidad v un Seminario;
pero con ocasién de las muchas guerras casi toda la juventud se ha dedicade
2 las armas y nadie al estado eclesidstico, por donde provino que el Clero ha
disminunide en tal forma que, por lo que se diece, muchos Curatos de campafia
son administrados por Regulares, no habiendo CHrigos a quienes encontendér-
selos v se da tamnbién el caso de sacerdotes con dos parroquias.

Provincias de Santiago, de Lua Rioja, Ualamarce, Mendoza, Sarn Juan, San

Latis y Tucumdn.

Todas éstas se encuentran en un estado lamentabilisimo; el Clero es esca-
sisinmo, a pesar Jde que se encuentran en las ismas algunos Couventos de
Dominicos, de Padres de La Merced, de Agustinos, porgue los Religiosos son
tan povos gue en algunos sdlo hay 2 & 3 sacerdotes v otros estdn terminados
por no haber alli Religiosos.
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Obispado de Salta

Se halla vacante desde el afio 1818 6 1819 82, Su estado es todavia més
deplerable que el de los otres. Kl Capitulo Fclesifstico estd reducido a tres
Candnigos que son nombrados por los Gobiernos patrios.

Istos tres Candnigos no estin reunidos, porque alguuo de sllos ha debido
ir & servir algunos Curatos para poder subsistir ¥ se entienden por escrito para
dar su voto en las elecciones para Vicario Cepitular.

i Clero de Salta es tan eseaso gue no se ve coulo proveer las Parroquias
y sl acaso existe algiin Convento debe de haber poguisimmos Religiosos.

¥n Salta no hav Seminario ni estudios eclesidsticos v consiguientemente
no hay posibilidades de renovar el Sacerdocio”,

Muchos fueron los problemas que Medrano ventilé durante su etapa flu-
minense; perv creemos que no es éste el momento de entretener al leetor eon
una deseripeién por lo menudo. Mias vale concluir nuestro trabajo con la trans.
cripeién de la misiva que Medrano cnvidé al Nuncio, una vez reintegrado a su
Patria nativa: carta, que sobre ser inédita, cobra interés por la trégica pintura
de este accidentado viaje por mar. Cedamos la palabra al Vieario Apostélico:

“lxcemo. Seftor Dis 17 de noviembre de 1830,

Por fin Hegamos a la ciudad de Buenos Aires, despuds de haber padecido muchos
¥y graves trabajos, experimientados en los guince dias de navegacidn. Todos los
elementos parecian sernos contrarios, amenazarnos de muerte, los vientos so-
plaban tan fuertes y vehementes que sacudian la nave a diestras y siniestras
sin poder gozar por un momento de tranguilidad.

Tal ver el Sefior, protector en las tribulaciones, quise que los marineros,
sin esperar éridenes del Capitdn, ocurrieran a soltar las velas, con lo cual, por
un feliz desgarramiento del velamen, la nave recobrdé sw peosicidn debida, Pero
ésta no fue la dnica eausa de nuestra desgracia; nos esperalan otros males
mucho mayores; gozosos por habernos liberado con fortuna del presente peligro,
navegabaos con viento préspere vy feliz, persuadides de que cou dos dias més
entrariamos en la ciudad de Montevideo, pero por un error y mal ecdleulo de
Ia profundidad de las aguas, fuinmwos conducidos a un peligrosisimo lugar, deno-
winado en castellano Banes Ingléy, tan sembrado de grandes escollos gue apenas
cabia esperanza de salvacién para quien por desgracia en ellos se topase: enton-
ces nosotros estibamos en la cabina inferior y, al percatarnes de Jos chogues
de la nave en las piedras, rdpidamente subinios & cubierta, donde todos a gran-
des gritos imploraban el auxilio divino.

Somellera, lscalada y Nos uoes confesamos mutuamente y ya uo guedabs
nMis que vernos envueltos en las aguas de un momento a otre. Insommnes, afli-
gidos y angustiados durante toda la noche, séle del Cielo esperiabamos la sal-
vacién; y en verdad que nuestra confianza no fue inane, ni vana. Despuds de
siete horas de mwmargura, la nave, superadas las méaximas dificultades, comenzd
librements a flotar, no sin que antes muchisinas mereaderias hubiesen sido
arrojadas al mar para aligerarla; desde entonces, confortado el animo, estdbamos
s6lo » unas contadas leguas de Montevideo, cuando un vieuto huracanado nes

32 Mons., Videla del Pino, ausente de su didcesis desde 1812, fallecié en Buenos
Aires el 17 de mayo de 1819,
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obligd a poner la pros mar adentro en procura de la salvacién de la nave,
tanto mas cuante gue estdbamos priximos a la costa v la fuerza de las olas
podia estrellarnos contra ella. Pero, gracias a Dios y a su Madre sin mancha,
nos libramos de este nuevo peligro y, lo gue place recordarlo, la nave se des-
Yzé sin sobresallos hasta esta ciudad, a la que legamos gravemente enfermos,
si bien, merced a la atencién de los médicos, hemos de reconocer gue ya nos
sentimos mejor. jQjald Dios nos conserve la salud para ayuda de la Kelipion
¥ de la Iglesia! [...].

No bien ! Gobierno tuvo noticia de nuestra llegada, envid su coche con
dos personajes distinguidos de la ciudad hasta la playa (litus maris), para gue
nos recibieran; al coche del Gobernador Ie hacian ségquito otros. Se nos con-
dujo entre grandisimas y piblicas aclamaciones de un pueblo innumersble
hasta el Convento de los Franciscanos, donde, cantado el Te-Dewm, apenas Nos
podiamos librar de la inmensa multitud que deseaba ardientemente besar nues-
tras manos. De aqui pasamos a la casa del Goubernador quien Nos recibié con
el mayor honor. Se Nos condujo luego a muestra propia casa entre los brazes
de los que Nos acompafiaban y una multitud copiosa de fieles que, de no habér-
genos auxiliado, tal vez habrian aumentado nuesires enfermedades. Desde enton-
ces nuestra casa ostd llena de fieles desedndonos los mejores vy mdés largos para-
bienes, ansioses de luchar en favor de lsn Religién. Con todo esto nuestro con-
suelo crecié tanto gue el inayor seria morir por ella; ;Ojald Dies favorszca las
emociones de nuestro corazénl!” 33,

Dios no le pediria tanto a Medrano...

Américo A, TONDA.

33 Copia del texto latino adjunta al D. 122: Provincie Argentine n. 12, Rio, 13

de diciembre de 1830. 48V, R. 279, B. 593, F. 3 bis, 1830,



Instauracion del Diaconado Permanente

en América Latina

I. — ORDENACIONES DIACONALES EN ANMERICA LATINA

Poco antes del Congreso Eucaristico de Bogot, recibi una esquela gue
decia asi: ‘“El 22 de agosto de 1968, en Bogoti, durante el 39° Congreso Euca-
ristico Internacional, Pablo VI, Obispo de la Iglesia Universal, ordenari al
Diaconado a Alejandro Henrique Gruszynski, de la Arquidiéeesis de Porto
Alegre. El Ordenando, su esposa Cecy Becker G., y sus hijos Ana Claudia y
Cirilo, se sentirin honrados de su presencia y agradecen sus oraciones’’,

La coutesté como corresponde a la buena educacién., Pero en vez de
deshacerme de ella, cono se suele hacer, la conservo todavia. No sé por cuénto
tiempo. 3 Una figurita dificil como las que buscibamos cuando nifios dentro de
los chocolatines? Puede ser. Pero mas allh del dejo infantil de esa alegria, estd
la admiracidn que susecita todo sev Gmico o raro. Porque sin duda Alejandro
Henrigue, con una esposa y con dos hijos, consagrado por el Papa Pable VI
en el orden diaconal, es un ejemplar raro. Muy raro todavia. Aunque quizd
no tan rare hoy él, como siete aflos atrds un mediano ensayo mio, que en
visperas del Coneilio pretendia disewrrir sobre ‘‘El Diaconado: pasado, pre-
sente, futuro’’1, Un articulo nada raro, por cierto. Pero en su momento asi
parecid.

Pasarin otros siete afios, Un tiempo que casi no es nada, Pero sufi-
ciente para plasmar un nifio perfecto, con uso-de razén, como se dice. Siete
afios, o quizds menos, y el diaconado en América Latinn seri é1 también un
nifio bien formado, en edad de razonar, que con sus preguntas desprejuiciadas
pondri en apures a més de un clérige venerable. 8i para entonces —y serd
1975— perdida como sefialador entre mig libros reencuentro esta tarjeta,
gendl serd mi reaccién? Me sonreiré, tal vez, de esta mal disimulada pasién
por las figuritas dificiles. O quizd, y es muy probable, ante el pulular de hom-
bres casados ordenados dificonos, esta misma tarjeta me cause extrafieza, Aun-
que muy diferente de la de hoy. Y me pregunte por este hoy, que entonces
serd ayer: ‘‘;Hubo un tiempo en que en la Iglesia no hubo didconos casados?’’

1 Cfr. Oriterio, 34, n. 1393-4 (1961), p. 922.926.
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I1, — PrIMER ENCUENTRO LATINOAMERICANG SOBRE EL DIACONADC PERMANENTE

Que esto seri asi, no hace falta consultar ningan hordscopo singular, Las
eoordenadas que permiten predecirlo con los signos de los tiempos hien inter-
pretados, Estos se vienen repitiendo en Amériea Latina desde el Coneilio. Y
el dltimo y més importante a este respecto es el Primer Encuentro Latinoame-
ricano sobre el Diaconado Permanente, organizado por el CELAM, y realizado
en San Miguel, Prov. de Buenos Aires, del 19 al 25 de mayo de 1968. Un
encuentro de jerarquia, como los que sabe organizar ¢l CELAM, donde se en-
tremezelan armoniosamente el estudio y la oracién, la camaraderia y el trabajo
intenso —y a veces tenso— de las comisiones y plenarios,

v

Lo mas fieil de computar son los veinte documentos de trabajo, unas dos-
clentas paginas en total, manejados por unos cincuenta participantes de dieci-
séig naciones latinoamericanas. Pero lo mejor escapa a este tipo de apreciacitn
matemética. O sea la calidad de los trabajos presentados, en su mayoria de
orden teolégico. Habrd ya ocasién de comentarlos una vez gue el CELAM los
edite.

Lo mejor de lo mejor, sin embargo, han sido las experiencias ya en
marcha, comunicadas en el Encuentro, en espeecial las de Brasil; y también
las de Chile, Paraguay, Santo Domingo, Panami. ..

Conviene reflexionar sobre esto. De Iag realidades eelesiales hay umas
cuyo valor se¢ percibe mds pronto y agudamente si se lo deduce de lu vivencia
de las mismas que no si ge lo induce de los prineipios que estin en el meollo
de ellas. Asi sucedié por ejemplo con la colegialidad episcopal. Vivenciada por
los Obispos durante el primer perfodo coneiliar se la dedujo casi espontines-
mente durante el segundo aGn cuando los trabajos teoldégicos al respecto eran
escasos y timidos. Kl diaconado permanente es una de estas realidades. Des-
tinado a ser un servicio concreto ¥y mdltiple, como es conereta y miltiple la
vida de eada dia, es como pocas cosas una realidad muy real. ;Qué mejor,
entonces, para definir su ser gue partir de ella misma? A través de su expe-
rimentacion los pastores conocen mejor su bondad y eportumidad, y a los
tedlogos se les abre una fuente, en cierto modo nueva, que les permite com-
prender mis profundamente la voluntad del Sefior al respecto.

Una pena, por lo mismo, gue las experiencias comunicadas hayan ocupado
en el Encuentro el segundo planc de la atencidn. Creenios que fue una seria
falla metodolégica, Pero no lo achacamos a la intencién de la Mesa Direetiva.
Nadie hubiera previsto antes del Encuentro el valer de las experiencias en
marcha. No obstante esto, y a pesar de la frondosa gama que inevitablemente
estas experiencias revisten en nuestro continente, todos pudieron apreciar los
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rasgos coincidentes que perfilan ya para el futuro préximo el dihdeono latino-
americano:

a) se suele elegir a laicos que de facto ya estdn en funciones diaconales;

b) la formacién de los mismos es impartida en cursos breves y repetidos,
que no obliguen a una separacién prolongada de la familia y del tra-
bajo cotidiano o del ejercicio profiesional;

¢) el difeono aparece generalmente como el promotor de una comunidad
cristiana de base, en especial en ambientes rurales y suburbanos;

d) se orienta mds que a la administracién de los sacramentos, a las tareas
de promocién humana, evangelizacién e iniciseifn ecristiana;

e} su actoacién se cumple casi siempre en estrecha eoordinacién con el
phrroco del lugar;

£) se resiste a que su estilo de vida sea configurado segln las normas
de la vida clerical cldsica.

III. — OBJECIONES Y REFLEXIONES .

Otras reflexiones sobre el Encuentro de San Miguel las podrad encontrar
el lector —y muy sensatas— en el comentario de los esposos Quarracino, argen-
tinos, obstinados en su laicidad, que participaron del mismo 2.

Queremos agregar sin embargo, una mds, aunque no referida directamente
al Encuentro, pero que estuvo presente en los corrillos y que interesa de lleno
al futuro del Diaconado en el continente,

Hemos de decir que la simpatia que el Diaconado despierta no siempre
e9 excesiva. No nos referimos al temor de algunos Obispos de ver disminuidas
las vocaciones celibatarias al Presbiterado. Se trata, esta vez, de la desconfianza
de algunos niicleos caracteristicamente renovadores, El Diaconado seria, segin
ellog, el 6ltimo coletazo de un clericalismo agénico, que mo sabe concebir al
eristiano sino a través del prisma de lo candnico, de lo ritual, de lo instituciona-
lizado, de lo formalista. La instauracién del Diaconado mo serviri a otra cosa
que para fortalecer —gracias a Dios, por poco tiempo— el ‘“sacramentalismo’’,
causa de la alienacién del cristiano en el eontinente. Es necesario, en cambio,
promover al laico en las tareas eclesiales. Y, en vez de difconos casados, es
preciso que haya sacerdotes casados.

2 Cfr. Oriterio, 41, n. 1551 (1968), p. 462-464, Ver también: Ramos, J., Dikconos,
ipare qué?, en Actualidad pastoral, 1 (1968}, p. 93-95.
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La objecién no es nada tonta, Y somos couscientes que al formularla en
cuatro lincas la simplificnmos, Pero para iniciar un didloge puede ser que valga.

1 - ;Didconos o laicos?

La férmmla mas incisiva de la objecién es la pregunta: ‘‘;Qué puede hacer
un difleono que no pueda hacer un laico?’’ Esta ya fue formulada durante el
Coneilio por muechos Obispos que no veian la razén del Diaconado, Toda res-
puesta a este v otrog interrogantes sobre el Diaconado resultan, tal vez, insu-
ficientes., Pero, preguntamos a nuestra vez, si esta insuficiencia serd sufi-
ciente para anular la validez de un ministerio gue surge desde los albores
mismos del Nuevo Testamento. Hay que demostrarlo y no suponerlo gra-

tuitamente.

La pregunta esgrimida, que parece vulnerar toda la razén de ser del Dia-
conado, apunta a una falsa razén de ser del Laicado, Pameciera decir tieita-
mente: ‘el laico adulto es aquel que hace en la Iglesia todo lo que uua nueva
coneepeidén clerical quiere atribuir al Difeono’’. Y asi la aparente fuerza de la
pregunta manifiesta la debilidad o la inelinacién por lo clerical que esconde
detrds de ella. Es explicable, eiertamente, como reaccién a una concepeifn y
viveneia de las welaciones y papeles de los fieles en la Iglsia al estilo de las
‘astas, Pero no explica seriamente el porqué de una promoeién del Laicade,
ni prueba la inutilidad del Diaconado. Pero contestemos a la pregumta. Es muy
cierto que un laico puede hacer todo lo que hace un dideono, Ni deja de serlo
porque lo haga, Sigue siendo laico el cristiano que lee la epistola en la
liturgia dominical, o el gue asiste como testigo al matrimonio de una pareja
en un lejano obraje sautafecino, o el que distribuve la eomunién un 17 de
junio de 1955, o el que bautiza a un nifioc en peligro de muerte. Son obliga-
ciones que el laico ha de cumplir, seglGn las eircunstancias, en virtud de su
Bautismo.

Pero preguntanmos una vez mas: ; Un laico que hiciese siempre todas estas
y las restantes funciones diaconales, seria lsieo? jPor qué no?, sc me res-
ponderd, Aunque las circunstancias lo imperasen mil veees, éstas y olras il
mids no agotarian la fuerza del Bautismo, ni cesarian por lo mismo los derechos
v obligaciones que de ¢ dimanan,

Muy bien dicho. Pero insistimos: ;Y si lo hiciese siempre, de wmodo re-
gular, no en virtud de circunstancias perentorias, sine por mandafo expreso
del Obispo? Mas de uno no veri por qué el ‘‘siempre’’ y la “forma regular’?
v el ‘‘maundato expreso’’ habrian de quitar a un sujeto lo laical para man-
charlo con lo clerical,
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TUna dltima instaneis todavia:z Y si el tener que harcer todo eso determi-
nase tan profundamente la vida personal de ese laico, a tal punto yue tuviese
que posponer o renunciar a ncbles v legitimos intereses para posibilitar el
cumplimiento regular y adecuado de dichas obligaciones? ;Ese laico seria un
laico? No es improbable gue mi imaginario interlocutor siga respondiendo que
sf, ¥y gque no hay por qué ecleriecalizarlo.

Me queda entonces s6lo un recurso: preguntarle qué sobreentiende é1 por
“‘clérigo”’. ; Un hombre célibe, vestido de sotana y marcado con tonsura, que
haya cursado doce afios de seminario y practicado mensualmente ejercicios de
la Buena Muerte? Si asi fuese, tendria toda la razém del mundo. Pero si no, y
si es capaz de discernir entre lo esencinlmente clerical y sus formas histéricas,
recuerde entonces una verdad del Catecismo; o sea, que los grandes papeles
desempefiados por el cristiano en favor del préjimo Cristo los ha colmado
con la gracia del sacramento. En especial dos: el papel de trasmitir y cuidar la
vida humana, ¢ matrimonio; el papel de trasmitir y cuidar la vida divina, o
ministerio apostdlico (u orden sagrado). Y mnadie tiene derecho de privar al
fiel que ha de pasar su vida, o una notable parte de ella, en el desempefio del
ninisterio apostélico, de la gracia y consagracién que Cristo le quiere dar,
Seria imperdonable que a impulso de emociones que se suscitan desde el incons-
ciente ante determinadas imigenes clericales, dejisemos de pensar y obrar con-
forme a lo que la Iglesia siente del ministerio eclesifistico, también del diaconal.

Llegados aqui puede ser que aparez¢an en mi interlocutor otros interro-
gautes mis profundos y angustiosos ante los cuales la cuestién Jel diaconado
obraba s6lo a modo de catalizador. Por ejemplo: si es necesario el sacramento
del orden, si tiene razén de ser el ministerio apostdlico, si en el mundo moderno
puede tener vigencia la Iglesia como comunidad visible de fe y amor, etc,
Pero nos irtamos muy lejos si analizdsemos uno a uno estos interrogantes,
Estan desde liace un tiempo ien la conciencia de algunos fieles. ¥ el que sea
capaz de responderlos debe escugharlos como venidos de la boca del Seior,
para reformular de modo nuevo la fe de siempre. I’ero el que los plantea debe
eallar y orar, para merecer una respuesta de los labios de la Iglesia y no
cometer nunca la impiedad de obrar con los demds hermanos en la fe, como
si sus interrogantes fuesen afirmacionmes y sus dudas certezas. Siempre vale
aquello del Sefior: <‘8i un eciege guia a otro ciego...’?

2 . ¢ Didconos casados o presbiteros casados?

En lo que toca a la mayor couveniencia de promover Presbiteros casados
en vez de Dificonos casados, hagamos sélo algunas acotaciones. 8i se trata de que
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los Presbiteros célibes puedan casarse: sabemos bien que no condice esto con la
antiquisima tradicién disciplinar de la Iglesia universal 3.

Si se trata de que hombres casados puedan ser ordenados Presbiteros: no
estd esto en contradiceidn con ningln prineipio o norma tradicional en el sen-
tido técnico, pero si con una norma antigua y corriente de la disciplina ecle-
gidstica oecidental.

Dejemos de lado a los que se ubican en la primera hipéftesis. Sélo les
decimos gue no se ve con elaridad qué relacién hay entre la conveniencia, que
ellos propugnan, de gque los Presbiteros célibes puedan casarse y la inoportuni-
dad que ellos objetarfan, de conceder el diaconado a hombres casados. A no
ser, que la recepeién del sacramento del matrimonic por parte de Presbiteros
eélibes viniese a poner freno eficaz al ‘*sacramentalismo’’ ejercitado por los
mismos y fortalecidos por la aparicién de dideconos casados,

Hablemos con los que se ubican en la segunda hipdtesis. Nada impide
pensar que un dia la Iglesia latina conceda el Presbiterado a hombres casados.
Incluso me animo a predecir que, en un futuro tal vez no remoto, sea una
secuela natural del diaconado concedido a hombres casados.

Pero geudl es la inconveniencia de conceder hoy ¢l diaconado a hombres
casados? 3Por qué no agradecer este don de Dios a la Iglesia, ayudarlo a que
fructifique, v dejar que el tiempo diga si ha de ser o no un paso hacia el
Presbiterado de los casados? A fuerza de vivir en el futuro sin pisar firme en
el presente podemos frenar todo el dinamismo que lleve hacia él

En lo intimo de esta actitud que propugna el Presbiterado de los ecasados
esth, es cierto, la hermosa eonviccibn de que el ministerio por excelencia que
los hombres necesitan, es el de repartirles el Cuerpo v la Sangre de Cristo.
Y para ello es preciso el Presbiterado. Pero mucho nos tememos que detris
de ello se oculte a la vez algo menos hermoso: la econcepei6n eclerical, que
tanto se critica, o sea que el Gnico ministro —s8i no tnico auténtico eristiano—
es el sacerdote, y que lo Gnico que en definitiva hay que hacer es celebrar
cada dia la Santa Misa, ¥ llevar la comunién a los enfermes, y exponer el
SBantisimo los primeros viernes.

Otras incoherencias hacen oseuro este bregar por el Presbiterado de los
casados a costa de impedir el Diaconado a los mismos. Se dice a veces que el
Diaconado, otorgado mediante el sacramento del Orden, podria llegar a ser
un lazo que ahorque a la comunidad en el caso que a ésta le toque en suerte

8§ Cfr. Pable VI, enc. “‘Sacerdotalis caelibatus”: AAS 58 (1967), p. B657-697,
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un didcono incapaz o indigno. Curiosamente este argumento no pareceria valer
en el easo de presbiteros casados.

Pero, sobre todo, donde se manifiesta mfis inconsistente este movimiento de
opinién es en la desconexién establecida entre Presbiterade y Diaconado, Se
eriticé hasta ayer la promocién al Preshiterado de jovenes célibes que no habjan
comprohado suficientemente su madurez humana y espiritual en un ministerio
cumplido en la comunidad. Hoy, en cambio, hombres casados, por el simnple
heecho de estar casados v de no haber frecuentado un seminario fridentino,
estarian capacitados parn ser ordenados presbiteros. Lo cual es a todas luces
una ingenuidad. La mejor tradicién de la Iglesia, que conocié la ordenacién
per saltum, exigié comGnmente un largo ejercicio diaconal. Se podia no ser
presbitero, pero era indispensable ser dificono para poder ser obispo. En este
sentide precisando la distincién que hicimos, podemos deeir que la concesién
directa del Preshiterade u hombres casados prescindiendo del Diaconado afee-
ta a la misma tradicién diseiplinaria de la Tglesia universal.

Ta sabia norma de que el Diaconado preceda al Presbiterado proviene de
la captacién intima del significado de lo que es un winisterio de presidencia
de la comunidad, a nivel presbiteral o episcopal. Nadie esti capacitado para
presidir la Iglesia si antes no la ha servido en miltiples y humildes ministerios:
a imagen de Cristo que no fue proclamado por su Resurreceién, Seiior y Cabeza
de la Iglesia sino después de haberla servido en la humillacién de su muerte
por ella, :

IV.— Novipabd DEL DiacoNaDoO

La falta de entusiasmo por el Diaconado en América Latina tiene una
raiz mAs préxima, Proviene, sobre todo, de no haberse entendido toda la no-
vedad que la disposicién eonciliar encierra. Se suele hablar de ‘‘restaurecién®’
del Diaconado. Esto da la impresién de un simple regreso al pasado. Surge asi,
espontineamente, la duda sobre la utilidad y modernidad de una institucién
velesiastica que ya hace siglos se mostré insuficiente para enfrentar la situacién
pastoral de entonces,

Para ser precisos deberfamos hablar de ‘‘instaurecidn’’ del Diaconado, lo
cual indica mejor la novedad gue queremos sefialar. Y esta en un doble aspecto.
En primer lugav, es una verdadera innovacién el hecho de que en nuestra
Iglesia latina se conceda hoy el Diaconade a hombres casados. Una verdadera
innovacién dentro de la latinidad., Desde que la Iglesia adquirié una concrecién
latina —-y podewios hablar de ella con nitidez a partir de la fundacién de Cons-
tantinopla—, toda la legislacién candnica sobre ¢l Diaconado se opuso a que
se concediese el Diaconado a hombres casados, o en caso de que fuesen tales
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se les prohibié mantener relaciones conyugales con sus legitimas esposas. No
es el momento de enjuiciar esta legislacién latina. Pero en esta disposicién ca-
néniea, distanciada de la tradicidn tenida como apostllica de que los ministros
se mantuviesen en el estado de vida en que hubiesen aleanzado el ministerio,
célibes o casados, segiin los casos, es posible ver una causa, tal vez la més
importante, de que ¢l diaconado se haya tornado en la antigiiedad un ministerio
irreal e imposible. Tan irreal e imposible como era el hecho de tener que vivir
célibe conviviendo con la propia mujer.

Habria que ser ciegos para no percibir a la luz de este dato olvidado la
novedad de que hablamos, Por lo mismo creemos que si un celibato diaconal
mal enfocado fue entonces causa de la desaparicidn de ese ministerio, hoy el
matrimonio del dificono, respetado y fortalecido, es presagio de afianzamiento

del mismo.

Un segundo titule para hablar de instauracién y de novedad es lo ‘‘per-
manente’’ del diaconado. Esto significa varias cosas. Significa, ante todo, que
es ‘‘un grado propio y permanente de la sagrada jerarquia’’4, O sea que la
jerarquia estd compuesta permanentemente por este rango eclesidstico. En este
sentido nunca dejé de existir el Diaconado, aunque bien es cierto que se mantuvo
en formas rudimentarias y precarias, Significa, ademds, que se puede perma-
necer ‘‘permanentemente’’ en este rango, y no es ya necesariamente un lugar
de trinsito, al eual podia acceder hasta hoy sélo el que tenfa intencién de
seguir adelante, hacia el presbiterado, como preseribia el Cédigo de Derecho
Candnico 5, En este sentido el Diaconade es también una novedad en nuestra
Iglesia latina. Se llega a él con voluntad de servicio y no como grado del
escalafén o carrera eclesidstica. §Quién puede preveer la multiplicacién de
ministros que esto aportari a la Iglesia?

A estos dos motivos habria que agregar la novedad que signifieé en su
momento que un episcopado nads mentalizado sobre este tema como era el
latinoamericano, haya aceptado y defendido en el Conecilio como propia esta
iniciativa. Alguien podrid decir torpemente que es el resultado de los marcos
invertidos en la difusién de la idea por Caritas Alemana. Preferimos pensar
que toda esta novedad no se explica sin una intervencién especial de aquel
mismo Espiritu que llené el corazén de FEsteban (Hechos 6,5). Y es esta
percepeitn del Espiritu que estd obrando, aunque no se sepa de dénde viene ni
a dénde va, lo que permite predecir el promisorio futuro del Diaconado en
América Latina.

Carmelo J. GTAQUINTA

4 Cfr. Conc¢, Qecum. Vaticanum TI. Const. dogm. De FEcclesia: “Lumen Gen-
tium”, n. 29,

5 ¢ I C, canon 973 - 1.



Primera Semana Nacional de Teologia

En la reunién de la Comisién Episcopal de Fe y Eumenismo, del 1 de
setiembre de 1967, se dispuso pedir a la Comisién Permanente del Episecopado,
autorizacidn para organizar una Scmana de Teologia de orden nacional.

El tema elegido fue ‘*El problema de Dios en el hombre argentino’’,
El lugar de vealizacién: la ciudad de Cérdoba. Constard de una parte de
trubajos de la mayor seriedad cientifica, con participacién abierta sin embargo
a cnalquier persona que se interesare por el tema, estableciéndose diversas
categorias de participantes.

Habré tawbién conferencias generales para ofreccer a un piblico mayor el
fruto de las conversaciones. Se quiere considerar un contenido que no sea de
puros principios. La Semana quiere ser una reflexién teolégica sobre la realidad
cristiana aectual de Argentina. Se eligi6, pues, el tema de Dios, que se juzgé de
verdadera actualidad. Y para considerarlo segfin las dimensiones propias de
Argentina, s¢ comienza por una investigacién socio-religiosa que ya se estd rea-
lizando por medio de una encuesta. La Semana constari de tres tiempos: 1,
resultado general e interpretacién de los vesultudos de la Encuesta previa; 2.
reflexién, a partir de la Revelacién, de log temas surgidos en la investigacién;
3. lineag pastorales sugeridas por todo lo anterior.

La cneuesta debe reflejar, en Ju medida de lo posible, la situacién del hom-
bre argentino. Comwo los costos de tal investigaeibn serian enormes, se pensd
elegir algunas ciudades que fueran suficientemente representativas de la Argen-
tina, por el ndmero de habitantes y por la constitneién de su poblacién. Fueron
propuestas, para elegir entre ellas, Buenos Aires, Cérdoba, Rosario, Santa Fe,
La Plata, Corrientes, Mendoza y algunos pequefios pueblos, SBe deeidié empezar
por Cérdoba dadas las posibilidades coneretas gue alli se presentaban, procurando
que se realice fmnbién ¢n Buenos Aires, Mendoza ¥ tal vez Rosario.

El presupuesto, calculado en forma global, es de % 500.000 para la encuesta
y de & 300.000 para la organizacién misma de la Semana. Dado el wmonto ele-
vado del presupuesto, reducido si se atiende a la magnitud de la eucuesta, se
bused la participacién en el proyeeto de las Comisiones Episcopales de Pastoral,
Educacibn, Liturgia v Catequesis, por el interés que les cabe en la investigacién
a emprender, 1 proyeeto fue presentade en la dltima reunidn del Episcopado
de 1967 y fue aprobado. Se han tenido contactos personales con los peritos de la
Comisién Pastoral pura preparar la encuesta. Después de las consultas se decidié
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que se hiciera, ademis de las ciundades ya mencionadas, en uno que otro pueblo
elegido de las diversas regiones del pais.

Por fin se empezé a preparar la encuesta en Cérdoba. Participaron en su
elaboracion alrededor de 20 personas, sacerdotes y laicos, entre quieues habia
profesores del Estudio Teolégico, y de las Universidades Nacional y Cat6lica
de Cérdoba. El aspecto técnico guedd a cargo de la Dra. Eva Chamorre, profe-
sora del Instituto de Sociologia de la Universidad Nacional, y el aspecto teo-
16gico bajo la supervisién de quien escribe estas lineas, en su calidad de Director
del Estudio Teoldgico, Aunque en todos hubo un efectivo trabajo de equipo, eabe
destacar muy especialmente la colaboracién de los profesores y profesoras del
Instituto de Sociologia. Hubo consultas con teblogos y sociblogos de Santa Fe
y Buenos Aires. Se hicieron las correcciones sugeridas por las personas consul-
tadas y por un sondeo muy reducido que se practied hasta que se legé a una
cuarta redacci6n definitiva para el formularic de encuesta, Todo el proceso
ocupé innumerables horas de conversaciones, encuentros y trabajos individuales.

En la encuesta, las preguntas directas sobre Dios se pusieron al final hacién-
dolas preceder por las referentes a las mediaciones del munde; de la comunidad,
dentro de la cual se comprende la Iglesia; y de Jesueristo. El cuestionario co.
mienza con preguntas acerca de la creencia y termina con los datos personales.
Las preguntas son 26 y con los datos personales suman 41, El nlmerc no es
edevado. Parece bastante acertado, segiin muestra la experiencia, y se puede
llenar el cuestionario en cuarenta minutos, si el encuestado es una persona de
cultura media. La preguntas estin ampliamente categorizadas, prefinéndose en
general las preguntas cerradas.

Se decidié empezar la recoleccién de datos, contando con la colaboracién
desinteresada de los que habian preparado el cuestionario y de los alumnos
del Estudio Teolégico, que se ofrecieron para encuestadores, afrontando ellos
mismos los gastos que su tarea demandara. La Dra, Chamorro tomé a su cargo
las conferencias de adiestramiento de los encuestadores, quienes después de la
primera encuesta realizada se reunieron con un experto que dirigird la tabula-
cién, para corregir las fallas en que se hubiera imcurrido. Como no se habia
recibido atn ningdn dinero, se tuve que reducir la encuesta a 700 personas,
déndole s6lo el cardcter de trabajo exploratorio. Liuego se dividié por sexo, edad
y profesién. El condicionamiento social de las convieciones religiosas se econoceri
por la escolaridad y la profesién. Se omitieron las preguntas de ingreso, por ser
pricticamente imposible investigarlo con exactitud, debido a las reticencias que
los entrevistados tiemen en esta materia.

En este momento la reeoleccién de datos estd a mitad de su realizacién y
se piensa que para mediades de agosto estari terminada, Los encuestadores
declaran haber sido recibidos con muy buena disposicién por los entrevistados,
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en la generalidad de los casos, y no han tenido dificultades mayores en obtener
lus respuestas. La interpretacién de los datos debe efectuarse en la eciudad
respectiva. La Universidad Catélica de Cdérdeba ha ofrecido su ayuda para la

perforaeién de las tarjetas y para el procesamiento de los datos,

Sobre los resultados de la encuesta deberd elaborarse el temario para que
consten en verdad, los problemas que tiene hoy el hombre argentino, Hay mucho
interés para que durante la Semana de Teologia se dé un lugar importante al
estudio de las raices histérieas de la situacién aetual, que la encuests investiga.
Se tendrfi especial cuidado para que las personas que tengan a su cargo las
conferencias procedan de diferentes partes del pais.

Estanislaoc KARLIC



Crénica de la Facultad de Teologia

{Diciembre 1967 - Octubre 1968)

NOMBRAMIENTO DE LA SANTA SEDE

Con hillete de la Secretaria de Esiado, 8. 8. Pablo VI nombré consultor
del Secretariado para la unidad de los cristianos al primer consejero de nuestra
Facultad, Pbro. Carmelo Giaguinte. La noticia aparecié en la edicidn vaticana
de L’Osservatore Romano del 10-11 de junio de 1968, v en la edicidn argentina
del 25 de junio (efr. L’Osservatore Romano, ed. arg., 18 (1868), n. 803, p. 3).

OTROS NOMBRAMIENTOS

El Pbro. Ramén Trevijano ha sido designado profesor pro-titular de
Historia antigua y Patrologia.

El Pbro. Osvalde D. Santagade ha sido nombrado profesor pro-titular de
Teologia dogmatica.

PROFESORES INVITADOS

El Pbro. Julio Areh a la céitedra de Textos latines,
El Pbro. Mariano Ibdfiez a la citedra de Teologia dogmatica.

En el ciclo de lecciones sobre ‘“Elementos e informes para el contexto de
la Iglesia Angentina’’ dieron clase los siguientes profesores: Sr. Enrique Dussel,
S8.T.L., Dr. Carlos 4lberto Floria, Sr. Luis Roggi y Dr. Jorge Alfredo Difrieri.

OBTENCION DE GRADOS ACADEMICOS

A fines de 1967 fueron promovidos al Bachillerato en Teologia los si-
guientes alumnos: Armando Dessy, Orlando Gareia, Edunarde Gonzilez, Miguel
Irigoyen, Jorge Ocampo y Guillermo Rodriguez-Melgarejo.

Durante el presente curso la Faeultad ha otorgado la Licenciatura en Teo-
logia a los siguientes presbiteros: Fernando Echevarria y Leonarde Sandri, de
la Arquidifeesis de Buenos Aires (29-111.1968); Jesis Maria Mendia, de la
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Diéeesis de Azal (14.V1-1968); Juan Filipuzzi, de la Dideesis de Rio Cuarto
(28-VIII-1968).

VISITAS

El 25 de abril, de paso por nuestro pais, hizo una visita a la Biblioteca
el R. P. Michel Peuchmaurd O, P., director de las Editions du Cerf de Paris.
Asimismo tomé contacto con varios profesores de la Facultad, interesindose por
los problemas teoldgicos y las ediciones em América Latina.

Durante las vacaciones de invierno estuvoe con nosotros el P. René Lou-
rentin, conocido experto del Concilio Vaticano.

El Dr. Peter Hinermann, profesor de filosofia en la Universidad de Frei-
burg im Breisgau (Alemania) fue nuestro huésped del 7 al 15 de septiembre.
El objeto de su visita era establecer las bases de un intreambic cultural con
Alemania, provectado por nuestro amigo el Prof. Bernhard Welte de la misma
Universidad.

ACTIVIDAD TEOLOGICA DE NUESTROS PROFESORES
Cursos extraordinarios

Junto a los cursos teoldégicos regulares dictados en la sede de nuestra Fa-
cultad, los profesores han desempefiado otras actividades ieolégicas en diversos
institutos:

El Pbro. Eduoardo Briancesco ha dictado eu el Instituto ‘‘Regina Aposto-
lorum’’ €] tratade De Fide durante el segundo semestre,

El Pbro. Alfredo C. Chiesa tuvo a su cango los siguientes cursos: El Mis-
terio de la Iglesia, dictado en la Escuela de Ciencias Sagradas, en la Escuela
de Catequesis del Instituto de Cultura Religiosa Superior (S, Isidro) v en el
Instituto de Pastoral de la Adolescencia, durante todo el afio; Introduccidn a la
Moral, dictado en la Escuela de Cienciag Sagradas y en el Instituto ‘‘Sedes
Sapientiae’’ durante todo el ailo; Sacramentos en general, en el Instituto ‘‘Re.
gina Apostolorum’’ durante el segundo semestre; Teologia degmdtica, Une
vision de conjunto, en el Institute de Lenguag Vivas de la Universidad Catélica
Argentina, durante todo el afio.

El Pbro. Ricardo Ferrara desarrolld en el Instituto *‘ Regina Apostolorum’’
durante todo el afio los cursos sobre Gracia, Introduccién a la Teologin y Co-
mentario a la Constitucion ‘* Dei Verbum’’,
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El Phbro. Carmelo Giaquinta ha tenido o su cargo ¢l eurso de Historia de
la Iglesia Primitiva en los Institutos ‘*Regina Apostolorum’’ y ‘‘Sedes Sapien-
tine’’ durante todo el afio. También completé un curso de Eclesiologia en el
Instituto ‘‘Regina Apostolorum’’ durante el segundo semestre.

El Pbro. Mariane Ibdfiez completé un curso semestral de Cristologia en la
Escuela de Ciencias Sagradas del Instituto de Cultura Religiosa Superior y en
el Instituto Vocacional 8. José. Asimismo dictd un cursillo sobre Perspectivas
actuales del matrimonio catélice en el Instituto de Cultura Religiosa Superior,

El Pbro. Jorge Mejia tuvo un curso de Critica textual en el Departamento
de Estudies Biblicos durante el segundo semestre,

El Pbro. Juan Radrizzani diecté nn cursillo sobre Z'eologia moral del ma-
trimonio en la Facultad de Teologia de San Miguel durante el mes de agosto.

El Pbro. Luis Heriberto Rivas ha dictado durante todo el afic el curse de
Introduccién a los libros del Antiguo y Nuevo Testamento en el Departamento
de Estudios Biblicos ¥ en el Instituto ‘*Sedes Sapientiae’’.

El Pbro. Cayetano Saladino dicté durante el presente afio el tratado sobre
la Iglesia en el Instituto del Profesorado del Comsejo Superior de Educacion
Catélica, Ademis tuvo el curso de Creacién y antropologic en la Escuela de
Ciencias Sagradas del 1. de Cultura Religiosa Superior en el primer semestre.

El Pbro. Osvaldo D. Santagada dio los Principios fundamentales de la
Constitucién conciliar sobre Liturgiu en el Instituto ‘‘Sedes Sapientiae’’ y tuve
un eursillo sobre El canto Htirgico segin la Instrucetén ¢ Musicam S8acram’’ en el
Instituto de Musica Sagrada de la Arquidideesis de Buenos Aires, durante el
primer semestre. Asimismo desarrolié un curso sobre Velor de lo Liturgia en
la Iglesia de hoy en el Instituto Vocacional 8. José durante todo el afio,

El Pbro. Ramén Trevijano dicté los siguientes cursos: Evangelios sinép-
ticos durante el primer semestre en el Instituto ‘‘Regina Apostolorum’’; Intro-
duccién al Nuevo Testamento en el Instituto de Ciencias Sagradas para religio.
sos (C. Champagnat) e Iniciacion a la Iglesia de los Padres en el Instituto
Vocacional 8. José, durante los dos semestres.

Conferencias

El Pbro. Eduardo Brianceseco hablé sobre La imagen del sacerdote, en las
Jornadas zonales de la Arquididcesis de Buenos Aires realizadas durante el mes
de septiembre,
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El Pbro. Alfredo €. Chiesa dio las siguientes conferencias: La enciclica
‘¢ Humanae Vitae'’ de Pablo VI, en la Bibliotera Municipal de Pergamine
(11-X-1968) ; La Revelacion como fundamento del cristianismo, en la Escuela
de Teologia de la Universidad Catélica de Mar del Plata (9-X-1868); Visidn
cristiana del matrimonio y la familia {ciclo) en Trelew y Rawson (17 al
21.X-1068),

El Pbro. Lucio Gera dicté las conferencias que siguen: Criterios teoldgicos
pura un andlisis de lo Iglesia Argenting, en la Semana Nacional de la JUC
{Buenos Aires, 30-1-1968); Refexionecs teolégicas sobre la Iglesia, en la Semana
organizada por la Comisién Nacional de Pastoral (Mallin, Cérdeba, febrero
de 1968); Hacia una nucva imagen de la Iglesia, en el ciclo sobre los documentos
de Medellin organizado por IDEC (Buenos Aires, octubre 1968).

El Pbro. Luis Heriberto Rivas pronuncié una conferencia sobre La consti-
tucion jerdrguice de la Iglesia en el capitulo tercero de la ** Lumen Gentium’’
en la Facultad Luterana de Teologia (24-IX.1668).

El Pbro. Osvaldo D. Santagada dictd una leceién sobre Teologia, historia
y pasteral del Triduo Pascual en el Seminario Menor para el clero de la Viearia
episcopal de Villa Devoto (26-I11-1968}.

El Pbro. Ramén Trevijano habldé sobre la Sagrada Escritura en los Padres
Apostslicos ¥ los apderifos, en el Departamento de Estudios Biblicos (VI-1968),

Publicaciones

Giaquinta, C., El Magisterio de la Iglesia, en Palabre (Revista de la Accidn
Catélica Argentina), septiembre y octubre de 1968,

Mejia, J., Reflexion teoldgica sobre la comunicacion social, en Criterio 41 (1968},
p. 493.503.

Id., La Adsamblea de Uppsala, en Criterio 41 (1968), p. 570-574.
Id., La enciclica ** Humange Vitac’’, en Criterio 41 (1968), p. 608-613,
1d., ¥l pegquefio Concilio de Medellin, en Criterio 41 (1968), p, 631-653; 686-689.

Como director de la revista ¢ Criterio’’ el Pbro, Jorge Mejia asegura quin.
cenalmente una ‘‘Crdnica de la vida de la Iglesia?’,

Radrizzani, J. F., ;Cémo leer y aplicar la enciclica ‘‘Humanae Fitae’’? en
Criterio 41 (1968}, p. 620-622,
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Santagada, Q. D.,, Dom Odo Casel. Contributo monografico per una bibliografia
generale delle sue opere, deglt studi sulla sua doltring e della sua influenza
nella teologia contemporanea, en Archiv fiir Liturgicwissenschaft (Maria
Laach), X/1 (1967), p. 7-77.

Id., ;Vale ain la Semana Santa?, en Criterio 41 (1968), p, 213-215,

Id., Hacia una reforma del T'riduo Pascual, en Criterio 41 (1968), p. 580,
1d., ¢Hacia donde va la reforma litérgica?, en Criterio 41 (1968), p. 598-600,
1d., La Misai¥‘normativa’’, en Criterio 41 (1968}, p. 660,

Id., La EBucaristic en el mundo de hoy, en Criterio 41 (1968), p, 727.732,

Trevijano, R., En lucha contra las Potestades. Exégesis primitive de Ef. 6:11.17
hasta Origenes. Victoria, Editorial Kset, 1968, xxxii, 424 p. (Coleccién
““Victoriensia’?, n. 28).

1d., Notas para la historia de la edicidn impresa de algunas obras de Origenes,
en Misceldnea Laecarra, Zaragoza (1968), p, 443-456,

Id., La escatologia del Evangelio de San Mateo, en Burgense 9 (1968), p. $-23.

Congresos o Seminarios de Teologia

El Pbro. Carmelo Giaguinta participé en el Primer Eneuentro Latinoame-
ricano sobre Diaconado permanente, gue se reunié en San Miguel del 19 al 25
de mayo, Su comunicacién al Encuentro versé sobre El Diaconado en la tradi-
cion de la Iglesia latina y oriental,

El1 Pbro. Lucio Gera participé en el Encuentro Teoldgico del XXXIX
Congreso Euearistico Internacional, realizado en Bogoti del 19 al 24 de agosto.
Tuvo a su cargo una penencia sobre La Eucaristia y la vida cotidiane.

El Pbro. Jorge Mejia junto con los Pbros, Luis Heriberto Rivas y Osvaldo
D, Santagada fueron miembros del Encuentro Judeo-Catélico de Bogotd (19-21
agoste). El P. Mejia habld sobre La Problemdtica del Didlogo en la Exposicién
preliminar del Encuentro.

En la reunién de la P, Comisidn para América Latina (Roma, 15 de
octubre) el Pbro. Jorge Mejia diserté sobre Le Ciencia Teolégica en dmérica
Latina: situacién y tendencias principales del didlogo teolégico.
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El Pbro. Eduardo Briancesco mantuve un ‘‘seminario’’ sobre Lectura y
andlisis del “* Monologion’’ ! introduccidn al métods anselmiano, en la Facultad
de Filosofia de la Universidad del Salvador desde agosto » noviembre.

OTRAS ACTIVIDADES

El Pbro. Lucio Gera, decano de la Paecultad, asiste como experto teolbgico
a la reunién del CELAM (Medellin, junio de 1968) y ¢on el mismo caricter a
la II Conferencia General del Episcopade Latinoamericano (Medellin, agosto.
septiembre de 1968),

El Pbro. Carmelo Giaquinta participé en las siguientes jornadas: Semanzn
pastoral de la Dibcesis de Mor6n (22-IV-1968); Semana pastoral de la Dibcesis
de San Martin (27-111-1968); Semana pastoral del Consejo de Superioras Ma
yores (25.J1I-1968}; Jornada pastoral de religiosas (9-VII-1968); Jornada pas-
toral de religiosas de la Dideesis de San Isidro (9-VI-1968) v en las Jornadas
pastorales del clero de Buenos Aires (12 y 18-VIII-1968). Ademis ha comen.
zado la organizacién del Departamento de Historia de la Facultad.

El Pbro. Mariano Ibdfiez ha intervenido en la organizacién del Departa-
ment de Pastoral de nuestra Facultad,

El Phro. Jorge Mejia asistié a los siguientes encuentros internacionales:
Reunién del Secretariudo para la unidad de los eristianos, en Roma-Nemi del
5 al 8 de mayo; Reunion mixta de los delegados del Secretariado para la unidad
de log cristianos con los del Consejo Mundial de Iglesias para estudiar el docu-
mento sobre proselitismo y misién, en Frankfurt-Aroldsheim del 15 al 19 de
mayo; Cunarta Asamblea del Consejo Mundial de Iglesias, en Upsala desde el
4 de julio; Encuentro Judeo-Catdlico, en Bogotd del 19 al 21 de agosto; IT Con-
ferencia General del Episcopado Latinoamericano, en Medellin del 24 de agosto
al 6 de septiembre; Reunién de la P, Comisién para América Latina, en Roma
desde el 15 de octubre; Reunién del Seecretariade para la unidad de los eris.
tianos, en Roma desde el 4 de noviembre,

El Departamento de Ecumenismo del CELAM invité a los Pbros, Zws
Heriberto Rivas y Osvaldo D. Santagadae a participar como miembros del En-
cuentro Judeo-Catdlico de Bogota (19-21 de agosto).

El Pbro. Osvaldo D. Santagada ha colaborado en la preparacién y orga-
nizacién de la revista ‘‘Actualidad Pastoral’’, hasta octubre,
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Norberto LOHFINK, S. I, Falores actuales del Antiguo Testa-
mento. Buenos Aires, Ed. Paulinas, 1966; 277 p. Coleceién Orienta-
ciones Biblicas, 11. Version eastellana de Haraldo Kahnemann,

Ocho eonferencias de divulgacién biblica, dictadas ante diversos auditorios,
entre los afies 1962 y 1964, por el conocido profesor del Pontificio Tustituto
Biblico de Roma. Varias de estas conferencias han sido presentadas anterior-
mente en publicaciones especializadas.

El Padre Lohfink vuelve a plantearse la pregunta de si el Antiguo Testa-
mento encierra algin mensaje valedero para el hombre moderno, Y esta pre-
gunta vuelve a aparecer bajo diversas formulaciones en cada uno de los temas
abordados en el libro.

La sola lectura del indice es una invitacion a la lectura: temas apasio-
nantes como ‘‘La evolucién del Antiguo Testamento’’, ‘“La inerraneia biblica’’,
f¢La narracién del pecado original’’, ¢‘El mandamiento prinecipal®’, ¢‘La Ley
y la Gracia’’, ‘‘El hombre ante la muerte’’ ... ¥ el lector no se sentird de-
frandado. El Padre Lolfink, manejando con gran pericia todos los aportes de
las ciencias auxiliares de la exégesis, responde mostrando la gran unidad de los
dos Testamentos, en problemas donde algunas veces hay que decir io antiguo
de una manera nueva, pero muchas veces ¢s necesario decir aligo completamente
nuevo. Y esto dltimo podrd ser lo yue dejarid desconcertado al lector que abra
el libro pensando que en exégesis ya todo ha gido dicho,

Luis Heriberto RIVAS

José Maria BOLLEGUI, 8. 1., Los Salmos - Oraciones inventadas
por Diog para los Hombres. Bilbao, Ed. Paulinas, 1967; 623 p.

El rezo diario del Breviario presenta no poeas dificultades a clérigos y
laicos que no son especialistas en la exégesis biblica: las mejores traducciones
no logran arrojar suficiente luz sobre textos que presentan tantas oscuridades.

Una larga experiencia pastoral ha hecho madurar en el P. Bollegui la idea
de ayudar a todos aquellos que, por obligaeién o devovién, usan el Salterio en
su oracién diaria.

No es una simple tradueeidén, sino una parifrasis: el Autor traduce al
castellano la versién latina de Pio XII, agregando palabras (en ofro tipo de
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letra), subtitulos, notas al margen o al pile, y comentarios al final. Obticne asi
un texto que se puede leer sin verse obstaculizade a cada paso por referencias a
personas, cosas o hechos desconccidos, ¥ sin sentire completamente desorientado
por un pArrafo absolutamente impenetrable, ¢ una trama ideolégica que no
responde a nuestros moldes de pemsamiento.

Lamentablemente muchas de las interpretaciones gon discutibles, otras ya
superadas, v algunas finalmente completamente insostemibles, Vayan algunos

ejemplo, tomados al azar, para fundar nuestra eritica:

El Salmo XV (hebree XVI), 10 (‘‘Quia non relinques animamm meam apud
inferos, non sines sanctum tuum videre corruptionem’’) significa que ‘‘el alma
no quedard en el limbo ni el cuerpo en el sepulero, sino que ambos irdn al eielo’’
(phg. 57). Esto es prestarle al autor del Salmo ideas que de ninguna manera
podia haber tenido en su tiempo.

El Salmo LXVIIT (hebree LXIX) es mesianico. Pero el autor no se con-
forma con el mesianismo tipico, v aclara el sentido del v. 6 ‘... no se te ocul-
tan mis delitos’’, agregando: *‘los de la humanidad que me apropié; por ellos
me castigas’’. Luego dice en el comentario que ‘‘la mayoria de los cumenta-
ristas opinan que es directamente mesidnico, e interpretan como nosotros el
v. 677 (pigs. 233 y 237). Es evidente que las palabras agregadas a la traduecidén
van mueho mis alld de una parifrasis, ¥ el argumento de autoridad que se cita

en el comentario, es sumamente dudoso.

En el Salmo CIV (hebreo CV), v, 36 (‘‘El Sefior hirié a todo primogé-
nito...””), la nota al pie dice que ‘‘al primogénito se le llama ¢‘Misruim”’
gque quiere decir ‘¢Primicia tenida en el vigor de la vida’’ (pag. 363). Pero s
se recurre al texto hebreo, se ver4 que alli no aparece la palabra ‘‘Misraim’’;
v esta palabra no tiene el significado que le da la nota, sino que es el nombre
con que se designa a Egipto en hebreo.

En ¢l Salmo CXXXVI (hebreo CXXXVII} el Autor confunde a los caldeos
con los asirios, a quienes atribuye la destruccién de Jerusalén: ‘... allfy en
Babilonia, log asirios, nuestros raptores...’” (v. 3); ‘‘...la destruccidn de
Jerugalén, realizada por los asirios...’’ (nota al v, 7); ete., ete. (pags. 58O
y 581},

Un dltimo ejemplo. A cualquier lector familiarizado con el texto, asom-
brard la parifrasis del conoeido Salmo CIX (hebreoe CX) (*‘Dixit Domi-
nus...’ ") : ““Dice Dios Padre a mi Sefior Jess: ‘Desde tu ascensién a los
cielos siéntate a mi derecha participando de mi poder; mientras tanto, Yo me
encargado de poner s mis enemigos y a los tuyos ecomo un estrado de tus pies’’
(pfg. 388). Esto no requiere comentario.
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Se podria objetar tambiéu el uso del Salterio latino como base de este traba-
jo. Es bien sabido que la versidén latina no es la mejor, y que se le pueden hacer
nuchas objeciones, como de hecho se le hacen (y muy bien fundadas). Aun tra-
tindose de un auxilio para los que rezan en latin, siempre habri que buscar
el sentido que tiene el texto original, que es el inspirado, ¥ no el que le han
dado los traductores modernos, porque aun cuando sea un trabajo exuelente y
adoptado como oficial por la misma Iglesia, seguiri siendo una interpretacién
que nunca abarcari tedas las riquezas del original. Gracias a Dios, en estos
dltines tiempos asistimos a la produecion de excelentes trabajos de divulgaeién
de lo Salmos, hechos sobre el texto lebreo y al aleance de todos los que han
hecho del Salterio su libro de oracidn.

Es verdaderamente lamentable que el empefio del P. Bollegui, puesto al
servicio de una finalidad tan digna de elogios, no haya llegado a produecir una
obra mdis satisfactoria.

Luis Heriberto RIVAS

Douglas R. A, HARE, The theme of Jewish persecution of Chris-
tians in the Gospel according to St Maithew. Cambridge, University
Press, 1967; 204 p.

Es una excelente muestra del estudio del Sitz im Leben de un Evangelio.
A partir de los datos evangélicos, el Autor trata de deseribir las relaciones exis-
tentes entre judios y eristiancs en la época de la primera generacién eristiana,

La presentacién de los personajes, la adaptacion de las palabras del Seior
a lag eireunstancias concretas v a la problemitica de la comunidad eristiana en

la que vivia el Evangelista, muestran con bastante claridad el clima de hosti-
{idad que reinaba entrc ambas comunidades,

Sin embargo, algunas de las eonclusiones del Autor no son del todo acep-
tables. En particular, los capitulos ‘‘God has rejected Israel’’ (pigs. 152 ss.)
e “‘Israel replaced by the Chureh’’ (pags. 156 ss.). En esta parte de su obra,
pareceria que ¢l Autor pierde algo de su severidad eritica, para exponer una
tesis personal, que no estd suficientemente fundada en el Evanglio, Sus afirma-
ciones deberian haber sido matizadas con otros textos evangélicos, que no fueron
valorizados de manera adecuada o han sido simpleniente dejados de lado.

Con esta salvedad, sc debe reconocer que la obra de Douglas R. A, Hare
es un valioso aporte a la exégesis, que servird para enriquecer toda exposicién
de las perspectivas doctrinales del evangelio de San Mateo, al mismo tiempo que
facilitard la interpretaciéon de muchos de sus textos, -

Luis Heriberto RIVAS
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A. M. HUNTER, El hecho de Cristo. Una introduccién a la teologia
del Nuevo Testamento, Buenos Aires, Ed. La Aurora, 1967,

El presente libro ofrece en muy breve espacio una apretada sintesis de la
teclogia del Nuevo Testamento. Se presenta como una ayuda ‘‘al pastor que,
sobrecargado de trabajo, quiere estar al dia con su teologia, y el estudiante de
nuestras escuelas de teologia apreciari una breve y simple Introduecién a un
tema nmy vasto’’. El interés del libro se extiende también al ‘‘laico interesado
en tales cuestiomes’’. Y, a decir verdad, desde las primeras piginas el lector
advierte que el libro cumple maravillosamente su propésito. Su autor, el Rev.
A, M., Hunter, doctor en Iilosofia y en 'leologin, profesor en Oxford y Aber-
deen, Inglaterra, ha sabido volear en esta obra, que en la versidn castellana
ocupa 238 paginas, el resultado meditado de la mejor ciencia biblica de la actua-
lidad. Sin embargo uo es esta ciencia ni la mera exégesis la luz que le sirve
de guia para ilmninarnos las pdginag del Nuevo Testamento, Este ¢s conside-
rado como el ‘“ Hecho de Cristo’’ o ‘‘la historia del cumplimiento del plan divino
de redenecién’’. El punlo de vista del tedlogo y del creyente prevalecs sobre el
del cientifico y erudito sin sepurarse ambos ya que ¢ada una de estas pdginas
suponen detrds una inmensa erudieién. El libro es de lectura facil, al menos
para el lector medianamente iniciado; éste descubre desde el comienzo que la
obra se hace leer,

Ly materiu csté dividida en tres partes: el Hecho de Cristo, los predica-
dores del Heecho y los intérpretes del Hecho. El primer estudio se concentra
en la figura del Mesias y el Reino de Dios en los Sindépticos. En estos hay una
teologia, pero, a diferencia de Juan que es estudiado entre log ‘‘intirpretes’’,
la teologia es puesta en un marco histérico, mientras que Juan coloca la his-
toria en un mareo teolégico. Lia segunda parte estudia la naturaleza del mensaje
de los primeros prediecadores del Hecho en el ‘‘periodo crepuseular’” (30-50
d.C.), eémo proclamaron a Cristo y su obra. En la tercera parte se esiudian los
principales intérpretes «del Hecho: Pablo, Pedro, el Autor de Hebreos y Juan,
En cada uno de ellos, haciendo hablar a los textos, se intenta indagar ebmo
eoncibieron la Vida cristiana y qué imagen presentan de Cristo, a partir de
su idiosincrasia y de la peculiar circunstancia histérica gue vivian, Resulta
valiose en esta Gltima parte el esfuerzo que hace el autor por acusar sus dife.
rencias en la presentacién del hecho sin dejar de marcar al mismo tiempo su
unidad profunda de pensamiento en lo fundamental

Naturalmente el lector eatdlico notard en varias partes la presencia de la
teologia protestante detrds de ciertas opciones exegéticas, Por dar dos ejemplos
nienicionamos el tema de la justificacién por la fe en San Pablo y ¢l de los
sacramentos. Respecto de lo primers no creemos gue sea precisamente la justifi-
cacién en si misma el punto de discordancia sino el tema intrinsecamente unido
a ¢] —en la concepeién catdlica— del ‘‘mérito’’, En cuanto a los sacramentos
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—uaparte del problema del ntimero— estd el problema de la interpretucién que
da el autor a la teologia catéliea del ““ex opere operato’’’ coneebida como
efecto migico ¥ que contrapone dialécticamente u la eficacia por la respuesta
de fe.

No siempre es fécil encontrar en el campo de la teclogia bibliea una obra
que como ésta refina dos virtudes cominmente separadas en los teblogos: el fun-
damento de una sélida ciencia y la pedagogia que selecciona, sintetiza y sabe
decir con lenguaje elaro y atrayente. Dejamos al lector el trabajo de confirmar
por si mismo cuante aqui hemos dicho.

Antonioc MARINO

REICH GOTTES - AUSWAHLBIBEL FUR KATHOLISCHE SCHU.-
LER; Ausgabe fir Bayern; Minchen, Kdsel-Verlag, 1960,

BIBLISCHE UNTERWEISUNG; Handbuch zur Auswahlbibel Reich
Gottes; Band I; Terausgegeben vou Fubert Pischer; Verfasst von
Eleonore Beck und Gabriele Miller; Miinchen, Kisel-Verlag, 1964;
323 p.

Como lo indica su titulo, Reich Gottes es una seleccidn de texios de la
Biblia destinada a los cscolares. Desde 1962 es el texto oficial en las Escuelas
Catélicas de oche dideesis del sud de Alemania.

Con el propésito de favorecer ol trabajo de maestros, catequistas y pastores,
sp ha preparado el Manual Biblische Unterweisung, que contiene el material
necesario e indica el método a seguir para la explicacién de las pericopas selee-
cionadas, que exponen toda la Historia de la Salvacién. Es asombrosa la ean-
tidad de material reunido, asi como la claridad de la exposicién y la pedagogia
empleada, todo lo eual es prueba evidente de la competencin de log responsables
de la edicién.

En este primer volumen se brinda material para exponer las pericopas
desde los Origenes hasta los comienzos de la Monarquin de Israel. No se sigue
el orden de los libros de la Biblia, sino que con interés catequético se van inter-
calando textos para dar una visién més completn dc la ensefianza de la Revela-
cibn. Asi p. e. después de la lectura de Gen. 1 se pasa al Salmo 104; luego
de Gen. 2 el Salmo 8; ete,

El material ofrecido ineluye los datos de la exégesis, vocabulario biblico,
explicaciones sobre conceptos de origen semitico, reproduceién de textos extra-
biblicos que pueden servir para una mayor inteleceién de la periecopa, restimenes,
cuestionarios, orientuciones eatequistieas, e incluyendo siempre una sugercneia de
oracién para finalizar la explicacidn,
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Se comprende que todo esto supera en mucho lo que pueden exigir los esco-
lares (por lo menos en nuestro ambiente), pero es lo gue frecuentemerte cate-
quistas y pastores quieren tener al alcance de su mano.

Es de esperar que esta obra pronto se vea completa y traduecida al caste-
Hano. Serd de mucha utilidad a todos aquellos que deben explicar la Sagrada
‘Bseritura a log laicos, aunque ya no sean escolares.

Luis Heriberto RIVAS

G. BARDY, Lo Vie Spirituelle d’aprés les Péres des trois premiers
stéeles, Ed. revue et mige & jour par A. Hamman, Tome I: Les deux
premiers sidcles, Tome II: Le troisidme si¢ele. Tournai, Desclée,
1968, 248 4 244 p.

La obra de Bardy, el gran patrélogo francés de la primera mitad de este
siglo, merecia una reedicién, tanto como homenaje a la memoria del maestro
como para pouer de nuevo al aleance del gran piblico una iniciacidn ya elisica
al conocimiento de la espirttualidad patristica. Pero los estudios patristicos han
progresado a ritmo acelerado en los Gltimos afios. Esto, y el tono entusiasta casi
parenético, de muchas piginas, hace sentir el envejecimiento de una obra tan
valiosa en los afios que siguieron a su primera publicacién (1835). Sin embargo,
aun considerando que no ha perdido nada de su calidad y actualidad, se ha
querido ponerla al dia mediante una revisién, realizada en base a interpolacio-
nes, de A. Hamman. Es una solucién meritoria como expresién de veneracién
y gratitud al maestro y de atencion al gran piblico a quien de nuevo se dirige.
Personalmente hubiéramos preferido uua simple reedicién de la obra clisica
o una refundicién mas a fondo del P. Hamman, En la edicién que presentamos se
marea el contraste entre piginas de sobria y sélida patrologia de Hamman y
otras de efusién espiritual de Bardy. Un ecaso tipico es, en las pp. 204-206 del
primer volumen, la meditacién entusiasta con consideraciones panegiricas de
Bardy, seguida de una sobria exposicién de Hamman sobre las primeras actas
de mArtires. Hay otros casos en que el contraste es de apreciacién, Asi, en el
volumen 1I, el desarrollo de Bardy sobre Clemente Alejandrino es denso, de tono
mesurado, fundamentalmente simpfitico; pero con muchas reservas (pp. 11-44).
Hamman afiade una insercién sumariando consideraciones mdés positivas (pp.
44-49j.

Estas tensiones eran inevitables, dada la solucién adoptada, Por otra parte
las inserciones de Hamman quedan bien delimitadas tipogridficamente. La impre-
sién es muy nitida y resulta grata la leetura, En I, p. 109 notamos la errata

‘‘carta a los romanos’’ {corintios). Se podrian discutir algunas apreciaciones,
como la caracterizacidn de Clemente Romano, Ignacio y Policarpo ‘‘venidos del
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paganismo’” (I, p. 69), pero carecen de importancia en un contexto que tiende
a destacar contrastes llamativos en log cambios de atmésfera.

En definitiva, hay que agradecer a los editores que hayan dado nueva
difusién a esta obra que Bardy mismo calificé como uno de sus dos libros “‘de
reconnaissance et de tendresse’’. A la par reconocemos el mérito de la contri-
bueién de Hanmman, cuyo valor destaca afin més por su modestia al prestar esta
aportacion de fidelidad y gratitud. Se muestra muy cualificado para la tarea
por la que abogaba en el congreso de estudios patristicos de Oxford (1967):
un ‘‘aggiornamento’’ de los manuales de Patrologia y Patristica,

Ramén TREVIJANQ

0. CHADWICK, John Cassian. 2* ed., Cambridge, University Press,
1068, viii, 171 p.

Comienza por una ripida presentacidu de lag fuentes sobre los primeros
monjes cristianos: 1) colecciones de dichos (Apophthegmata), 2) biografias,
8) reseflas de viajeros en Egipto, 4) teologia ética. EI primer tipo de fuentes es
semejante al conarto. Un tedlogo como Casiano responderd con varias paginas de
andlisis a lo que el maestro resuelve en los Apophthegmata con una sentencia.
Todas las fuentes, biogrificas o no, fueron escritas con un motivo ético, ninguna
como pura descripeién histérica. Pero el cuarto grupo lo coustituyen documen-
tos que describen lu razdn ética del modo de vida adoptado por los monjes; las
obras més importantes de este grupo son las de Evagrio y Casiano,

Tras esbozar la biografia de Casiano, se pregunta si sus ‘‘Conferencias’’
nos dan la predicacién propia de Casiano o la de los anacoretas egipeios refe-
rida por 6l. Pondera los argumentos en ambos sentidos y concluye gue lazs Con-
ferencias reflejan las doctrinas de esa escuela de espiritualidad: som una pre-
sentacién auténtica de los ideales morales y aseéticos practicados en Egipto,
En su presentacién de los eseritos de Casiano liega a Ia conclusion de que las
¢ Instituciones’’ muestran desplazamientos e interpolaciones en su texto. Tam-
bién es posible que las Conferencias no estén exactamente en su forma original,
pero aqui la evidencia es mis vaga. En lag Instituciones lu deseripeidn de la vida
monéstica se seflala por su serenidad y sobriedad. Casiano, apelando a la tradi-
¢ién, primermente egipeia, buscaba interpretarla para crear un cuerpo de cos-
tumbres mondsticas adaptables a las Galias. Con la tradicién egipeia, exalta al
eremita (excluyende al ‘*sarabaita’’, aislado e indisciplinado) sobre el cenobita,
pero en la practica descorazona al monje de hacerse eremita, La vida del monas-
terio de Marsella estaba guiada por la experiencia de Egipto con algunas cos
tumbres y horas de oraeién del monasterio de Belén en que Casiano habia ini-
ciado su experieneia de vida comunitaria.
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Bl c. I1T describe el itinerario del alma segtn la doetrina de Casiano. Aquf
Chadwich subraya algo unilateralmente la influencia de los pensadores griegos
en la concepeién de la vida moral en términos de progrese (p. 82). Su presen-
tacién de la doctrina de Clemente Alejandrine, Origenes y Evagrio (pp. 82-92)
no marea suficientemente el fondo biblico de esa espiritualidad cristiana, Pensa-
mos que la insistencia en sefialar la filiacién helenistica emipobrece un tanto
las perspectivas de este capitulo. Siguiendo esta linea, asevera p.e. que los demo-
nios de Casiano son de la tradieién griega (p. 97). Es lastima gue no haya
desarrollado més otra linea de interpretacién, la misma eon que concluye el
capitulo: Casiano, y por lo tanto la tradicién del desierto, creyeron que el alma
debe aleanzar a Dios por meditacidn de la revelaci6n del Sefior encarnado
(p. 109).

En cambio eonsideramos muy valioso el desarrollo sobre la doetrina de la
gracia en el ¢. IV. 81 Agustin no hubiera presentado una teoria contrapuesta
gobre la gracia, un monje como Casiano habria desarrollade tres ideas prée-
ticas no sistematizadas: 1) la mortificaciin permite que fiuya la gracia al qui-
tarle obstieulos, 2) si asalta el orgullo el alma debe coustatar que depende
de Dios, 3) la gracia de Dios es asumida especialmente por la oracidn, pero el
estudio de ia ascesis lieva a subrayar las responsabilidades de la voluntad hu-
mana. Prescindiendo de la Confereneia XILL podemos aproximarnos en ecierto
modo a la teologia de Casiano previa a la controversia agustiniana. Presupone
la gracia, no la omite. Pero su sistema era ético, no metafisivo. Yara él
gracia no era una antitesis a la libertad de la voluntad sino a la pereza.
Ocurrié que la doctrina de la predestinacién de 8. Agustin pareei una novedad a
sus opositores, que deducian ademds sus consecuencias extremus, Casiano llegé
a ser el lider del partide opuesto. Con tode la Conferencia XIIT en que
enfrenta la doetrina agustiniana es de tono amable e irdmico. Entre Casiano y
Agustin queda wmna diversidad de experiencia. Acass sea mag sorprendente
lo mucho en que concuerdan gue su desacuerdo. El término ‘semipelagianos’’,
aplicado a Casiano y sus amigos a comienzos del s. X'VII es equivoecado. Bs-
taban més cerca de Agustin que de Pelagiv. La oposicién de Casiano a Agustin
crecié naturalmente de su doetrina moral. Para él gincia ommnipresente podia
significar pereza de la voluntad., La doctrina de Dios, mis como objetive que
como posesién presente, la noeién de un asceuso a Dios, estorbé la aprehension
o expresion suficiente de la correspondiente ides de Dios como autor, guia y
compaiiero del ascenso. Sus exhortaciones morales subrayan siempre mis el
destino que la ayuda de Dios en el itinerario,

El ¢, V expone la intervencién de Casiano en la controversia comtra Nes-
torio y el VI, su influeneia. Chadwick analiza con humor las razones del
deterioro posterior de la fama de Casiano, perc lo ve con todo como un
preeursor ¥y fundador de la tradieién benedietina,
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Pese a las reservas anotadas 1especto al e. III concluimos sefialando que
este estudio de O. Chadwick es un modelo en su género. Nos da una presen-
tacién sobria ¥ cnjundiosa, de -sblida informacidn y juicio bien ponderado,
sobre un auntor tan importante como Casiano, remanso y trasmisor de una gran
corriente de espiritualidad eristiana, voz destacada de una controversia que no

Ya dejado de tenmer cco en la teologia eclesifstiea.

Ramén TREVIJANO

Enrique DUSSEL, Hipdtesis para una historie de la Iglesia en
América Loting. Barcelonu, Ed, Estela - 1. E,, 1967; 219 p,

A ciento cineuenta aflos de la Independencia, las naciones de nuestro
continente inician una etapa decisiva. La creciente conciencia de infegraeidn, el
proceso de cambio (revolucionario o mno), el desarrollo econdémico-social, la
promocion de las riquezas humanas, constituyen algunos aspeectos de nuestra
inquietud ecotidiana, Las Iglesias latinoumericanas sufren una bisqueda andloga
a la de sus pueblos, en un esfuerzo sin precedentes, al menos vecientes, En
esta perspectiva, los interrogantes dinamizadores de la reflexién se multiplican
en una amplia gama de campos: antropologia, axiologia, lenguaje, cultura,
situacién socio-ccondnica, historia, ete.

Enrique Dussel se inserta en tul procveso aportando sus ‘‘hipétesis’’. Ar-
ticulos esporddicos, eseritos histéricos sobre perfodos o Iglesias particulares y
algin reciente intento de una historia global, preceden y posibilitan la presente
obra. Kl autor, diseipulo de J. Lortz en el Instituto de Historia Europea,
utilizando las investigaciones existentes, intenta detectar y explicitar el sentido

teolégioo esencinl de la historia de la Iglesia en nuestras tierras. En esta linea
se inicia un camino aidn no transitade por historiadores anteriores,

La obra consta de tres capitulos, eonclusiones generales, apéndices y notas
bibliograficas. Dussel expresa en bLreves lineas su intencién: ¢‘Pretendemos
proponer ——para dialogar-— un conjunto de hipétesis, una periodificacién, sus
contenidos esenciales, para cubrir vna diseusién acerca del método que deba
utilizarse en una HISTORIA DE LA IGLESIA EN AMERICA LATINA,..
para abrirla a toda la problemética de la teologia, filosoffa y sociologia con-
temporfineas y aun a las ciencias econdmicas y politicas’’,

El primer capitulo es dedicado a una Introduccidén metodolégica en la
que se detiene a amalizar suscintamente: I. - Los elementos teoldgicos de la
estructura de la Iglesia que permiten una reflexién histérica; II, - Los cle-
mentos estructurales socio-filoséficos de las comunidades humanus, que per-
miten comprender las reluciones de la Iglesia y el mundo; III, - Relaciones
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entre la Iglesia y las comunidades, pueblos, naciones o ecivilizaciones. Su me-
todologia abre perspectivas, si bien no es totalmente ajena a la de Lortz, la
misteriosa realidad de la Encarnacién y sus consecuencias antropoldgicas consti-
tuyen el nicleo central.

En los capitulos siguientes ensaya la divisién temporal o periodificacién,
en un doble momento. ¥l primero, abarea log siglos XVI-XVIII, en los que se
constituye la nueva cristiandad colonial. En un ‘‘choque’’ de civilizaciones se
desarrolla la actividad colonizadora y misionera sujeta a las vicisitudes politi-
cas y religiosas (Contra-reforma) que palpitan en Espaiia y Portugal. El lector
encontrard inquietudes que alin hoy afloran con desigual trascendencia, p. e},
la dudosa alternativa evangelizacién-sacramentalizacion. Pese a la extrema
coneision, Dussel logra presentar una estructuracién coherente, kil capitule
culmina en un ‘‘Enjuiciamiento de la obra evangelizadora realizada por la
lglesia en América Latina’’ (pag. 72-87}.

En segundo momento, siglos XIX-XX, refleja el proceso de tramsicifn
de un régimen de cristiandad a un régimen de civilizacion profana. Se destaca
el empobrecimiento a todo nivel y las sucesivas crisis padecidas por las lIgle-
sias @ partir de las Independencias nacionales, Su analisis penetra en lo que
va del siglo, con un progresivo optimismo fundado en el ‘‘renacimiento de las
élites del catolicismo latinoaniericano’’. Nos parece que no se han resaltado
suficientemente algunos aspectos como: la creciente actividad de los Nunecios
Apostélicos, las corrientes de pensamiento y el proceso de gestacién de las
Conferencias Episcopales. Al igual gque el capitulo 1I, el presente, concluye
con un ‘‘Enjuiciamiento del catolicismo latinoamericanc contemporfines (pag.
153-169). Ambos ‘‘enjuiciamientos’’ testimonian la actitud del autor para
desarrollar la metodologia que se impuso, en el deseo de indagar las ‘‘hipétesis’’
fundamentales con las que habri que construir una Historia de la Iglesia en
América Latina, en la que palpiten los sentidos esenciales abiertos a la va-
lorizacién teoldgica.

Las ‘‘conclusiones generales’’ brindan una visién sintética de lo expresado
en los capitulos. Lamentamos que en algunos Apéndices no se citen las fuentes
utilizadas. Las ‘‘notas bibliogrificas’’ ofrecen nutride material.

En momentos en que las Iglesias de América Latina reflexionan sobre su
ser y su misién, en vistas a planificar e integrar su accién pastoral, estudios
ecomo los que inicia Dussel con sus ‘‘ Hip6tesis’’ adquieren ecardcter de ‘‘ur-
gentes’’. En la coyuntura de estructurar un Plan de Pastoral, se percibe la
necesidad de una lacida reflexién sobre la propie Mistoria y la simultinea
captacion de los signos de los tiempos, sin lo cual toda planificacién pros-
pectiva deviene desencarnada y de ineierto porvenir,

Guillermo RODRIGUEZ MELGAREJO
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CONSEJO SUPERIOR AHAC, Esta hora de la Iglesia. Comentario
diddetico de Lumen Gentium, Buenos Aires, Ed. Guadalupe, 1966;
197 p.

Después de una Introduccién que, en apretada sintesis, sefiala los nuevos
aportes del Vaticano IT a la teologia de la Iglesia, este libro trata separada-
mente los capitulos de la Lumen Gentium, proponiendo un #‘resumen’’ de
cada nGmero, seguido de una ‘‘explanacién’’ de las ideas principales, con-
cluyendo con una féreflexién?’ orientada a revisar el eco vital de la doctrina
vista. A esta estructura bisica, se afiaden al principio de los comentarios a los
capitules I, II, IIT y IV, algunas ‘‘observaciones ;generales’’ sobre el contenido
de los mismos, Ademis, los comentarios a los capitulos sobre el Misterio de la
Iglesia y sobre el Pueblo de Dios se cierran con una ‘‘nota ascética’’, de
estilo exhortativo, destinada a hacer tomar conciencia al c¢ristiano de su
dignidad y respousabilidad.

Como se dice en el libro, ...‘“estos apuntes no pretenden ser un estudio
acabado del texto de la Constitueién Conciliar, sino sélo una guia para su
ecomprensién y para la reflexién’’ (phg. 46). Por eso, para un mayor ahonda-
miento y clarificacién, habri que seudir a libros o comentarios mis especia-
lizados y conocidos. Son de valor las ‘‘reflexiones’’, sobre tode para reuniones
de grupos parroquiales interesados por la doctrina coneiliar. En cuanto a los
‘‘regfimenes’’, son fGtiles en la medida que no impidan un acceso directo al
texto coneiliar,

En fin, lo mis significativo del libro esti en su origen: los laicos de
Accién Catélica, que demuestran asi su espiritu de Iglesia. Contados son los
errored tipogrificos de esta edicién.

Leonardo O, E. SANDRI

Hans KUNG, Iglesia en concilic, 2* ed. Barcelona, Herder, 1964;
415 p. Coleceién ‘* Hinneni’?, 44,

Esta obra se ha compuesto tomando como base las conferencias que el
mismo autor diera durante las dos primeras sesiones del reciente Concilio.
Dado que muchas de las proposiciones que figuran en este libro, con las que
Hans Kiing inquieté entomees a los Padres que lo escuchabau, son hoy una
realidad, se le podria conferir al volumen un interés meramente histérico, No
es asi.

Liturgia, ecumenismo, Iglesia, por sélo ecitar algunas de las materias tra-
tadas en el mismo, siguen inquictando a quienes eseucharon el llamado del
Concilio y que quieren aplicar sus dictdmenes.
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Describiendo el estado preconciliar en el que se encontraba la Iglesia
(estado que perdura en no poecas estrueturas) sefiala posibilidades futuras.

Todas sus piginas respiran profetismo. No sflo anuneian lo que en el
aula conciliar decidirian los Padres sino que siguen dilucidando aquellas rea-
lidades eclesiales que esas decisiones pretendieron abelir o perfeccionar. Mucho
de lo que se convirtié en letra de textos conciliares espera ser vida en el
Pueblo de Dios. Este tomo es también capaz de contribuir a lograrlo.

Alberto BALSA

Jacques LECLERCQ, Vaticano II. Concilioc Pastoral. Buenos Aires,
Ed. Guadalupe, 1967; 140 p.

La nota previa de este libro es suficiente para situar al lector en la
intencién del autor: ‘“No se debe encontrar aqui un comentario, ni siquiera una
exposicién completa de la obra del Coneilio, sino una simple introduccién’’.

Jacques Leclereq nos presenta los Documentos Conciliares que considera
més importantes; los restanteg los menciona en breves referencias,

En sucesivos capitulos se consideran las Contituciones sobre la Iglesia,
la Divina Revelacién y la Liturgia. Bajo el titulo ‘‘Log hermanvs separados’’
se agrupan las Declaraciones sobre la Libertad religiosa y las religiones no
cristianas y los Decretos sobre el Ecwmenismo y las Misiones. Al referirse a la
Iglesia en el mundo trata de reflexionar profundamente sobre los decretos del
Apostolado de los Laicos y de los Medios de Comunicaeién, v la Constitucidén
Pastoral ‘*Gaudium et Spes”’,

Este tipo de estructuracién obliga a mencionar como ‘‘Resumen Com-
plementario’’ a los Decretos de Bducacién Cristiana, Formaciéu Sacerdotal e
Iglesias Catélicas Orientales.

El recurso ideoldgico que hace interesante la lectura de este libro consiste
en ubicar cada texto conciliar y sus capitulos internos em una triple pers-
pectiva:

-—l proceso histérico previo al documento, el ambiente que rodeaba a cada
tema, la situaeién eclesial pre.coneciliar,

—1los aportes del Concilio en sus lineas esenciales, los muevas posiciones
asumidas, la actitud de apertura teolgiea,
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—las proyeccioues al futuro: hacia dénde se intuye la marcha de Ia
Iglesia, las nuevas situaciones post-conciliares.

Es una adecuada primera aproximacién al Vaticano II, a pesar de que

el modo de agrupar los Documentos obliga a prescindir de algunos y a reunir
en un convencional Resumen Complementaric a otros.

Eduardo A. GONZALEZ

1. Henri de LUBAC, Paradoja y Misterio de la Iglesia, Salaman-
ca, Ed. Sigueme, 1967, 224 p. Coleceién ‘‘Hinenni®’, 75.

4

Miguel SCHMATUS, Perspectivas Cristianas, Salamanca, Ed.
BSigueme, 1966, 167 p. Coleceidén ‘*Estela’’, 49.

Ambos volfimenes poseen una caracteristica commin: colecciones de articu-

ios en los que se analizan aspectos de los Documentos del Vaticano II. Algunos
temas tratados por el Coneilio adquieren en estas piginas especial resonancia,
ayudindonos a redescubriv y profundizar realidades teoldgicas.

L.

Lubaey cuya conocida ‘‘Meditacién sobre la Iglesia’’ manifiesta una
seria captacién mistica del misterio, publica siete reflexiones sobre aspectos
de “*Lumen Gentium?’, ‘‘Dei Verbum’’ y ¢‘Gaudium et Spes’’. Su inten-
¢ién no es erudita, Con sencillez trata de iluminar la vida cotidiana de fe
eristiana con verdades capitales. La titulacién de los capitulos es la si-
guiente: 1 - Paradoja y Misterio de la Iglesia, 2 - ;Cémio la Iglesia es un
misterio? 3 - La Constitucién ‘‘Lumen Gentium’’ y los Padres de la
Iglesia. 4 - Las religiones humanas segtin los Padres. 5 - Pable VI pere-
grino de Jerusalén. 6 - Un testigo de Cristo en la Iglesia: Hans Urs von
Balthasar. 7 - pSantidad del mafiana?

‘‘Perspectivas Cristianas-Ensayos Teoldgicos’’, es el titulo completo que
se¢ ha dado a un conjunto de ensayos del econocido teélogo positive Michael
Schmaus., La edicidén y compilacién fue preparada por J. Rifa, A, Olivera y
E. Prieto, Las opiniones del autor pueden ser ampliadus o corregidas por
el leetor teélogo. Desarrolla los siguientes temas: 1, Las misiones en el
misterio de la Iglesis. 2. El laico en la Iglesia. 3. La palabra como en.
cuentro humano. 4. La tolerancia. 5. Estructura escatolégica del mundo.
“Paradoja y misterio de la Iglesia’’ contagia ese sentido de fe, realista
y mistica, que caracteriza 4 Lubac¢, Schmaus brinda pequebas inieiaciones
a modo de reflexién teologica que resultan dtiles a todo aquél que se
interese por un ‘‘pancrama inicial’’ de los problemas que aborda el
tedlogo aleman.

Guillermo RODRIGUEZ MELGAREJO
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Raymond HOSTIE, B. 1. Bl didlogo servicio pastoral. Madrid, Edi-
ciones Marova, 1868, 238 p. (Col. “¢Christus Pastor’’).

El titulo original de este libro —‘‘la entrevista pastoral’’—, somaba a
los conocidos manuales de entrevista psiquidtrica. Pero aunque esta obra sigue en
buena parte el método ‘‘counseling’’ norteamericano de C. Rogers y su escuela,
con todo no puede adscribirse simplemente a la bibliografia de psicologia profunda
o de entrevistas no dirigidas. Es, sobre todo —y tal es su mérito— un estudio
de psicologia pastoral. Pero con algo que lo hace tipico: estd dedicado casi
exclugivamente a sacerdotes que desempefian la tarea ——siempre dificil— de
consejeros espirituales.

El acierto del P. Hostie es haber encuadrado esta funcién desde una pers-
peetiva eminentemente ministerial, I1 presbitero es ministro de la Palabra de
Dios, como lo ha recordado el Concilio, ¥ ésta es una de sus tareas esenciales,
Hay una mediacién solvifica a través de la palabra y del lenguaje, medio de
comunicacién. Esa mediacién se ejerce también en cuanto tal mediante, lo que
se suele llamar Lasta ahora la ‘‘direceidn espiritual’’ o de conciencia, o, mas
simplemente, mediante el consejo.

Esta obra ayuda enormemente a captar cudl es la verdadera dimensién del
dialogo persunal, Presenta entonces de wmanera leida las actitudes fundawmen-
tales para el didlogo, los momentos de la conversacién, las formas principales
y su tinalidad, es decir, la conduceién hacia la vida.

No es un libro facil, porque cada palabra —surgida de largas experiem-
cius— debe ser sometida a un profundo trabajo de reflexién personal y de
asimilacién. Se inscribe en la linea de sse profunde trabajo del P. Godin sobre
la relacién humana en el didlogo pastoral,

El autor ofrecié estas péginas a los presbiteros, Pero no solamente hacen
bien a ellos. Son muy oportunas también para los superiores de comunidades
religiosas y, enm general, para todos aquellos que no alcancen a comprender
todavia como ahora sea necesario ‘‘escuchar’’ en lugar de hablar.

Osvalde D. SANTAGADA

Jean Pierre JOSSUA, O. P., Yves Congar un servidor doctrinal del
Pueblo de Dios. Buenos Aires, Editorial Guadalupe, 1967. 200 p. (Col.
‘“Hombres y sus ideas’’, n. 2).

Las biografiss de hombres vivientes suscitan en el lector ciertas reservas:
surge el temor de encontrar un panegirico, en lugar de la verdad simple y total
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Desde las primeras piginas de este libro, tal temor queda disipado, Mas que la
biografia de un hombre, es éste el intento por ubicar a un hiombre en su época
—que ¢s8 la nuestra— y de ver hasta qué punto sus ideas Lan podido marcarla.
Es 16gico emprender la tarea con uvno de los te6logos mis fecundos en el mo-
mento presente. El P. Congar ha sido, y es alin, ¢l hombre de admirable fide-
lidad a la Iglesia en la Tradicién y en la Reforina verdaderas. A 6l se pueden
aplicar sin temor las palabras de Péguy cuande exaltaba la figura del vigia
del faro que, solitario, custodia la luz orientadora.

E] autor presenta las grandes ideas teolégicas del P. Congar y su trabajo
eclesioldgico, Trabajo extraordinario que le ha permitido ser figura animadora
del movimiente ecuménico y del mdaltiple intento dialogal de la Iglesia con
el mundo. Su apostolado podria definirse como un apostolado ‘‘de la Iglesia’’:
Congar supo sembrar en la paciencia y en la contradiceién. Sus intuiciones pro-
féticas —sobre el laicado, por ejemplo— o sus razonamientos teolGgicos —sobre
la Tradicién de la Iglesia— han iluminado nuestra visién cristiana. Ha sabido
exponer una ‘‘eclesiologia de comunién’’, como complemento a una gelesiologia
clisica demasiado vertical.

8i hay algo que, en especial, debemos agradecerle es habernos recordado
la funeién imprescindible del Espiritu Sante en la Iglesia; hacernos dejar
de lado una concepeién de la ¢‘Iglesia-empresa’’ que debe ser conducida a un
florecimiento programatico, para inssstir sobre el valor perenne de la conversidn
y del compromiso personal con la fe. Es necesario superar una pastoral de cosas,
para acceder a una pastoral que suscite cristinnos: fe que sea fe, oracién que
sea tal!

Pienso que las piginas del P. Jossua pueden ayudar a penetrar en la acti.
vidad escritoria de Congar. Me parece importante recomendar este libro a los
obispos: la preocupaciéu pastoral impide a menudo sumergirse en la lectura de
la inmensa literatura teolégica actual. Esta obra permite captar el pensamiento
de un sabio cristiano, que ha gido capaz de hacer descubrir muchos elementos
del Misterio, sin destruir ninguno.

El entusiasmo y el optimismo eclesial que surgen de las ideas de Congar
pueden ayudar a eliminar muchos malentendidos, de quienes no pudieron leer
o asimilar el material incaleulable de su produecién. Leido el libwo, queda una
impresién de diafanidad y de verdad,

A pesar de una edicién muy defectuosa en traduccidn e impresion, que se
padece constantemeute, estas piginag ——quizds poco retocadas en su misma re-

daccién original— cumplen y sirven,

Osvaldo D. SANTAGADA
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Josef SCHMID, EI Evangelio segin Sen Mateo. Comentario de Ea-
tishona al Nuevo Testamento, 1. Versién castellana de la 5% ed. ale-
mana (1965), por Mercedes Gonzilez-Haba. Bancelona, Herder, 1967,
571 p. (‘‘Biblioteca Herder. Seccién de Sagrada Escritura”’, 92),

El eonocido comentario de Ratisbona al Nuevo Testamento comienza a ser
tradueido al castellano; la obra total comprenderd diez volimenes que incluirdn,
ademis del comentario a cada uno de los libros del Nuevo Testamento, un voea-
bulario de teologia biblica, La obra original aparecié en Alemania en torno
al afio 1950,

La introduccién a este primer volumen tiene una importancia particular
porque es también una introduceién a los evangelios sinépticos: introduee a los
lectores en los dificiles problemas del valor histérico y teoldgico de los evan-
gelios, y en la cuestin sindptica.

“‘Los Evangelios no pretenden ofrecernos una hiografia de Jests ni pre-
sentarnos una deseripeién de su personalidad, El interds histérico y biografico
queda relegado ante el interés didictico religioso... de donde se concluye que
no puede ser eserita una ‘‘vida de JesGs’’, en el sentido moderno. La finalidad
de la exposgicién evangélica... es poner de relieve el significado de la persona
do Jestis en el hecho de la redencién’’ (pp. 13-14).

Esta presentacion de los Evangelios es una mucstra de e6mo se puede y se
debe usar la ‘‘Historia de lag Formas'’ ¥ la ‘‘Historia de la Redaccién’’ en
una auténtica exégesis eatélica.

Tal vez Schmid uo La sido siempre consecuente con los principios tan bien
enunciados en la Introduccién, Y éste serd el punto débil de su obra. Preocupado
por tener a salvo la historicidad de los sueesos narrados en el Evangelio de
8, Mateo, no ha puesto en su debida luz el trabajo del redactor, o las proble-
méaticas de la Iglesia primitiva que han influido indudablemente en la formula-
cién de las pericopas, como lo reconoce el autor en la p. 20: ‘“*La comunidad
primitiva tomaba las palabras de Jesfis como pronunciadas para elln, lo que
trae comsigo, de manera necesaria, que la forma de muchas sentencias de Jests,
tul como las encontramos en los Evangelios, refleic en si la situacién de la
comunidad misma’’.

Para citar un cjemplo de esto, se puede tomar el evangelio de la infunecia
del Sefior o las teuntaciones ¢n el desierto, La mayor parte del comentario estd
destinado a afirmar la historicidad de los hechos, mientras que la tipologia del
Antiguo Testamento es priicticameute desconocida. La historia de la infancia
de Moisés solumente es mencionada para decir que no puede ser Ia fuente de
donde se derive el relato de la matanza de los inocentes (p. 83); la figura de
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Israel en el desierto como trasfondo del relato de las tentaciones, es aceptada
como influyendo sélo en la primera tentacién (p. 98).

Estos puntos débiles, que se pueden encontrar a lo large de la obra, hacen
perder algo de su valor a todo el comentario. Pero queda, sin embargo, como
un texto de gran utilidad para todos aquellos que guieran tener en sus manos un
comentario que los ayude a comprender el texto biblico, sin apesadumbrarlos
con interminables discusiones filoldgicas o histéricas, que deben reservarse siem-
pre al Ambito de los especialistas.

Luis Heriberto RIVAS

Josef SCHMID, El Erangelio segin San Marces. Comentario de Ra-
tisbona al Nuevo Testamento, I1. Versién castellana de la 4* ed. ale-
mana (1958), por Mercedes Gonzdlez-Haba. Barcelona, Herder, 1967,
453 p. (‘‘Biblioteca Herder. Sececién de Sagrada Escritura’’, 93).

Con las mismas caracteristicas de la obra anterior, el comentario a San
Marcos puede decirse gque participa de sus virtudes y de sus defectos,

No parece aceptuble que —como dice el autor— ‘‘de una tendeneia teo-
légica determinada, como se puede encontrar en los otros evangelios, casi no
es posible hablar en el caso de Mareos’’ (p. 18). M4s bien, habria que prestar
atencién a cantidad de rasgos caracteristicos del Evangelio de Marcos, y ver en
ellos una intencién del autor, que a través de esos rasgos, presents a sus lee-
tores una imagen muy elaborada del Mesias. Jesfis incomprendido por sus
discipulos, con rasgos indudablemente humanos, obstaculizado por la falta de fe
de los que lo rodean, no son detalles pintorescos puestos en atencién a los
lectores o solamente por fidelidad a la memoria del redactor, sino que son datos
que se conjugan admirablemente con el insistente secreto mesiinico de Marcos,
¥ que tratan de explicar el porgué de un Mesias que no fue aceptado, sino por
unos pocos de los suyos.

Tratar de explicar las cosas de este modo implica una elaboracién teoldgica.
Y esta linea teolégica no es la mis pobre del Nuevo Testamento.

Luis Heriberto RIVAS
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