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Editorial

La revista Consonancias, como publicacion trimes-
tral del Instituto para la Integracion del Saber, ha
desarrollado diversos criterios desde su aparicion.
En una primera etapa fundacional, se destacaron
las reflexiones que realizaban los miembros del
Consejo del IPIS en torno al sentido de la inte-
gracion del saber. En un segundo momento, se
invitd a los integrantes de las distintas unidades
académicas a gue, desde la experiencia de sus dis-
ciplinas, se atrevieran a desplegar algunos desafios
interdisciplinarios y sefalar las posibilidades del
didlogo con la filosofia y la teologfa. En un tercer
paso, se convocd a las distintas facultades de la
UCA para que enviaran articulos con aportes de
sus docentes, en forma de trabajos individuales o
que mostraran la produccién académica de os dis-
tintos grupos gue funcionaban en ellas.

En este nimero de Consonancias se invitd al doc-
tor Marcelo Noél, Decano de la nueva Facultad de
Psicologfa y Psicopedagogia —que anteriormente
estaba unida a Ciencias de la Educacién y que en
su inicio pertenecia a Filosofia y Letras— a que pre-
sentara alguna de las producciones académicas de
sus docentes, como parte de sus diversos horizon-
tes reflexivos. Para ello, el mismo Noél escribe una

fantasia de integracidon de manera ludica (inspira-
da en el psicoanalista Winnicott y al modo de un
cuento borgeano), gue tiene como nota de color
lo anecdético del relato de la jefa de seccién de la
unidad académica, Lola Seara. En adhesion a los
principios de igualdad de oportunidades promul-
gados por la Convencion Internacional sobre los
Derechos para las Personas con Discapacidad, la
Universidad Catolica Argentina cuenta con el pri-
mer programa de formacion destinado a jovenes y
adultos con discapacidad. El articulo de Altamira-
no nos introduce en esa novedosa experiencia en
marcha, gue se plantea la inclusion educativa en
la Universidad. Abarca, por su parte, opta por una
Cuestién de estilo y se sirve de una lectura de Mé-
lich sobre Lévinas para destacar los ejes del tiempo
y del deseo, gue le sirven para recorrer lo que el
autor denomina distintos “ecos” (uno psicoanaliti-
co, otro espiritual y otro biblico). A su vez, Aguilar
Rivera reflexiona sobre el orientary el intervenir en
la practica psicopedagdgica. Se vale para ello de
dos modelos en use. Finalmente Ramos se sirve de
la pelicula E/ artista para hacer una relectura desde
Rulla —autor al que da gran valor—de lo que deno-
mina “transformacion del imaginario simbdlico”
en la vida cristiana.
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Sal y humo: bordes y espacios de juego

Psicologia y Psicopedagogia

La Facultad de Psicologia y Psicopedagogia, emer-
gente desde la antigua Facultad de Filosofia y Le-
tras, ya trae en esta marca de origen una doble
vocacion, a la vez de integracién y diferenciacion.
En sus jovenes formas actuales, las disciplinas que
se imparten en ella evidencian interdisciplina. En
los bordes de su crecimiento, mantienen nece-
sarios conflictos fraternales a resolver con otras
disciplinas con las cuales comparten parcialmente
campo, métodos u objeto de estudio. Sin embar-
go, sabemos que no son menores las tensiones,
también de desarrollo y maduracién, dentro de su
propio espacio.

Se han advertido y delimitado amplias lineas de
interés por las cuales espera transcurrir su enrigue-
cimiento, necesariamente en fluida conexion con
los campos de conocimiento de &reas préximas
del saber. En nuestra facultad bulle una pregunta
sobre la misién social de la Psicologfa y la Psico-
pedagogia, mientras se expande junto con ella el
efectivo cumplimiento de ese rol. También se de-
marca con especificidad la voz de estas disciplinas
en lo que toca al estudio, deteccidn y explicacion
de los fenémenos de desarrollo, crecimiento y dis-
tribucién de potencialidades de la persona toda.
Como Ultima gran direccién elegida, que provie-
ne principalmente de los aquilatados ejercicios de
las psicoterapias y de gufa en las dificultades en el
aprendizaje, figura la atraccién creciente y la pala-
bra autorizada gue estas disciplinas van tomando
dentro del gran campo de la salud humana.

Marcelo NokL

Fue en el origen la sal.
Turbulento, remonta el torrente,
Lox, este en particular.

Humo, reliquia de rama ardiente.
Rosado placer inicial.

GoLug KARGEDIAN

Se pretende transitar estas lineas programaticas
con la humildad del reconocimiento de los nece-
sarios y valiosos aportes de las ciencias adyacen-
tes, asi como de un permanente sentido critico.
Esta reflexidn critica recorre transversalmente a las
disciplinas desde las que partimos, en particular,
en las preguntas sobre el obrar y sobre los modos
de conocer y organizarse conceptualmente. Qui-
zas el eje central que una las multiples perspecti-
vas que se suman en el interior de la Psicologia y
la Psicopedagogia en nuestra Universidad sea el
valor nuclear del ser humano y su vinculacién. El
Proyecto Institucional de UCA destaca la aspira-
Cion de integracion del saber en una busqueda de
comprensién abarcadora y armoniosa, y propone
como ambitos interrelacionados el didlogo interior
de la propia persona, el que se da entre discipli-
nas y el de la Universidad toda con la Cultura (P.1,,
2011, pag 4).

Esta oferta a Consonancias se propone balizar al-
gunos bordes y reflexionar sobre espacios de inte-
gracion gue surgen, ofrecidos a otras disciplinas,
desde el seno de la propia. En relacién con esto,
Donald W. Winnicott (1988), observador incan-
sable y perspicaz del desarrollo humano, advierte
en su libro péstumo La naturaleza humana que la
integracion, en la teorfa psicolégica, suele darse
por sentada, mientras que es conveniente pensar-
la mas como un logro a alcanzar. En los periodos
iniciales de la vida existe un trayecto desde la no-
integracion hacia la integraciéon creciente. La ob-
servacion de ese transito permitié advertir los ya
conocidos "objetos transicionales” del bebé, po-
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sesion de valor subjetivo que representa a la vez
la unidn y la separacion del bebé con la madre.
Se configura una zona intermedia entre la realidad
psiquica y realidad externa, entre el yo y el no-yo
que articula la presencia y la ausencia. En ese es-
pacio de transicion,

la zona intermedia de experiencia, no discutida
respecto de su pertenencia a la realidad inter-
na o exterior (compartida), constituye la mayor
parte de la experiencia del bebé, y se conserva
a lo largo de la vida en las intensas experiencias
que corresponden a las artes y la religion, a la
vida imaginativa y a la labor cientifica creadora
(Winnicott, 1972).

Estamos, entonces, ubicados entre Naturaleza y
Cultura (Green, 1995), en abierto didlogo hacia el
otroy el saber.

Bordes y espacios

Permitan, pues, ofrecer a Consonancias, espacio
de integracion del saber, un recorrido con formato
inusual que sigue un trayecto en clave vivencial,
guiado narrativamente como experiencia en curso,
llevando un didlogo asociativo que no es, sin em-
bargo, ni una asociacion libre ni un trabajo cientifi-
co. El transcurso organizador esta temporalmente
condensado y la estrategia de conocimiento es la
de un convite, poroso al didlogo virtual, tomado
seriamente como espacio de juego.

El epigrafe y el titulo aluden a un grato desayu-
no con salmén ahumado, experiencia compartible
que, sin embargo, con el subrayado de su tonali-
dad placentera y la evocacidon de cualidades sen-
soriales proximales tales como aroma y sabor, la
encarnan en una dimensién personal y subjetiva;
no se refieren solo a eso. Los cristales de sal, tan
basicos en el origen y conservacion de la vida, asi
como el humo, muchas veces vestigio de lo gque ha
vivido, acompanan también a la imagen, evocada
asociativamente, "entre el cristal y el humo” (H.
Atlan, 1986), que marcan los bordes entre consoli-
dacion y difusion de los fendmenos bioldgicos, de
las formaciones de la identidad personal o de las
posibilidades del conocimiento.

La imagen proviene de los ensayos interdisciplina-
rios del médico, bidlogo y estudioso de Ia religiosi-

dad judia Henri Atlan. En su intercritica de la cien-
cia y del mito muestra las petrificaciones cristalinas
del conocimiento, al mismo tiempo formas de in-
movilidad y, eventualmente, de piso sélido sobre el
cual apoyarse. Indica también las volutas de humo
del pensamiento informe, por un lado, como una
imagen de confusién indiferenciante y, asimismo,
por otro, podria figurar un horizonte para lo im-
previsible y lo alin no conocido. Es entre estos bor-
des donde Atlan auspicia, a modo de navegacién,
una propuesta en la que sefala particularmente
las incitaciones de Winnicott como modelo (Cap.
7), una seria actitud de juego que mantenga la
necesaria movilidad de las formas del saber entre
sus margenes de certidumbre/incertidumbre. (At-
fan 1991). Marco armonizante con el pedido apos-
télico de Ex Corde Ecclesiae (en adelante, ECE):
“unificar existencialmente en el trabajo intelectual
dos o6rdenes de realidades que muy a menudo se
tienden a oponer como si fuesen antitéticas: la
busqueda de la verdad y la certeza de conocer ya
fa fuente de la verdad” (ECE, 1).

Como en todo buen desayuno, notamos que no
comporta solo el pago de la deuda fisiolégica de
alimento ni un heddnico inicio de jornada, sino
que, pequefio momento doméstico de integracién
delsaber, nos suele acompanar, contrariando prisas
y carinos familiares, la letra impresa (0 en pantalla)
del perioddico matutino. En el diario de la mafana,
sobresale un artfculo de apelacién interdisciplina-
ria. La buena pluma de Facundo Manes (2012), un
antiguo e inaugural ex profesor de Neurociencias
de nuestra carrera de Psicologia en UCA, propone
en su editorial periodistica la idea de que "resulta
necesario y estimulante que distintas disciplinas y
escuelas discutan como se aborda cientifica, inte-
lectual y metodolégicamente uno de los desafios
mas fascinantes de nuestra época: pensar nues-
tro cerebro”. El profesor sigue en el articulo una
diestra reflexion sobre algunos peligros en el uso
e interpretacién de productos “neurc” y aconseja
cautela; esto es, protegerse del encandilamiento
con las luces de su propia disciplina. Por ejemplo,
en relacion a la deteccion de mentiras con regis-
tros neurales argumenta metaféricamente:

Hace unos dias regresé del exterior en avion v,
al sobrevolar de noche la Capital Federal, pude
observar con claridad las luces de la ciudad. Esa
visibn me permitié percibir la intensidad de la
metrépolis, aungue obviamente me resultaba
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imposible auscultar las conversaciones, los sue-
fios, las tristezas y las alegrias que sucedian si-
quiera en una de sus esquinas, sus €asas O sus
bares. Cabe entonces preguntarse si, cuando
observamos un patrén de activacion cerebral es-
pecifico estamos viendo, por ejemplo, las bases
neurales de la mentira o si, por lo contrario, es-
tamos presenciando el modo en que el cerebro
se activa cuando mentimos.

Esta argumentacién me conduce, para acompafar-
la, a la evocacién de haber formado parte de una
fascinada “audiencia” de cientos de psicoanalistas
de todo el mundo que contemplaba la magistral
mostracién colorida y dinamica de la secuencia de
“neuroimagenes de un cerebro contento”, realiza-
da por uno de los neurocientificos “estelares”. En
esa reunion en Nueva Orleans, pese a la amplitud
y cuidado puestos por el conferenciante, el neu-
rologo Antonio Damasio, parecio reproducirse en
version siglo XXI el famoso cuadro de Charcot: la
secuencia de imagenes nos llevd a ver ese cerebro
contento (Damasio, 2005; cf. Rubio, 2008). Fue
mucho tiempo después que las pregnantes ima-
genes fueron cediendo el lugar, que pudo surgir
timidamente la pregunta: ¢ existe tal cosa como un
cerebro contento? (cf. Bennett, Dennet, 2009).

Con el articulo del diario como figura, en el tra-
yecto cotidiano rumbo a la Universidad, quedo
pensando en la frase, sélida en su enunciacién,
que abre la presentacién de F Manes: “el cere-
bro es la estructura mas compleja del universo”.
Formulacidn imponente que ofrece, sin embargo,
generosamente, la posibilidad, cara a la ciencia, de
contrastarla.

Para acompanar la conversacién sobre la dificil no-
cion de complejidad, acude en auxilio el recuerdo
del trabajo de Murray Gell-Mann (1995), destaca-
do fisico tedrico, avido buscador de espacios de
transitc comun entre las ciencias, que en uno de
sus libros, en el que recorre una aventura entre lo
simple y lo complejo, adelanta las imagenes del
quark y el jaguar para acercar una nocion sobre esa
dimension de complejidad. Los quarks son compo-
nentes fundamentales de las particulas subatomi-
cas cuyo nombre (derivado de un cuento de James
Joyce), sus colores y sabores (IUdicos e imaginativos
nombres para sus propiedades), fueron postula-
dos por el autor del libro, al cual hicieron acreedor
del premio Nobel de Fisica en 1969. Contrariando

algo la intuicion y pese a ser tan elusivos en su de-
teccion y dificiles de concebir en la imaginacion,
estos quarks, junto con las numerosas particulas
elementales —incluido el recientemente mediatico
boson de Anderson-Higgs—, representan la parte
de la aventura en direcciéon a lo simple. En cam-
bio, un casual encuentro visual con un jaguar en la
selva centroamericana, ilustra Gell-Mann —o, para
el caso, conversar con amigos en un café de la ciu-
dad, agrego-, nos llevarfa hacia lo complejo. Gell-
Mann también desarrolla métodos mas precisos
que este acercamiento nocional; recuerde el lector
que estoy en trénsito peatonal (Gell-Mann, 953,
pag. 138; Gell-Mann, 95b, pag 169).

En la linea de pensamiento sobre la posicion del
cerebro en la complejidad del universo deberia an-
tes ajustarse la idea de "estructura”, que también
propone el enunciado de Manes. Sin embargo,
puesto que este ejercicio mental, como acabo de
recordar, transcurre caminado y el talante es mas
bien iudico, continio con las preguntas que surgen
al paso. ¢No podria atribuirse un grado de mayor
complejidad efectiva, por ejemplo, a la persona en-
tera del cientffico mismo que, a la vez, piensa sobre
su cerebro; o a la ciudad de Buenos Aires, esboza-
da en su complejidad en el breve ensayo del diario?
¢No serd la biosfera terrestre un fuerte contrincan-
te en grado de complejidad, o la humanidad y su
cuftura? Pienso en el Aleph; ambos, el cuento y el
objeto. Sospecho afirmativa la respuesta a las pre-
guntas; en cambio, no es tan clara la determina-
cion del grado de complejidad del Aleph. Me atrae,
ademads, este Ultimo en continuidad con la linea de
pensamiento anterior sobre la cristalizaciéon vy el
movimiento psiquico. Afortunadamente, Buenos
Aires es una ciudad con cultura 2 mano: compro
un ejemplar en el quiosco de diarios (Borges 1), an-
tes de subir al medio de transporte.

En el transcurso, ya sentado, disfruto en enésima
recurrencia, otra vez mas, de su lectura. Vuelve a
morir Beatriz Viterbo y “cambiara el universo pero
yo no, pensé con melancélica vanidad...” (Borges
1949/52/95: [B1], pag. 139; Borges 1949/52/71:
[B2], pag. 151) insiste y multiplica sus forzosas,
ritualizadas visitas anuales, el obstinado protago-
nista. Se multiplican también en el relato todos los
perfiles del rostro de la ausente. Tampoco mejoran
con la persistencia ni los versos de Carlos Argen-
tino Daneri, ni la pasiva y despectiva escucha de
su visitante. Es cierto, advierto: por determinacion
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y fatalidad, hay inmovilidad. Las esperadas sor-
presas aparecen oportunamente: la amenaza de
demolicién de la venerada casa de Garay, la loca
revelacion del Aleph. Irrumpe poco después un
Borges pidiendo ser reconocido: “Beatriz... soy
yo, soy Borges” a un fijo, mudo retrato de Beatriz.
Un seudocofiac y la promesa de entablar un diz-
logo con toda las imagenes de Beatriz preceden al
dantesco descenso.

Decubito, acomodacion al escaldon decimonono
y un razonable microdelirio de persecucion, alli,
puntual y rutilante aparecié el Aleph, “el inefable
centro del relato”. El lenguaje es insuficiente para
transmitir el infinito a otros: “Todo lenguaje es un
alfabeto de simbolos cuyo ejercicio presupone un
pasado que los interlocutores comparten”, se des-
espera el escritor; requeriria emblemas (imago),
pero aun estos emblemas serfan igualmente inefa-
bles mas alla de su imagen (B1, pag. 150; B2, pag.
163). “El problema central es irresoluble” (B1,
pag. 150; B2, pag. 164), doble inmovilidad, del
lenguaje y del tiempo. En cuanto a la complejidad,
aqui parece no ser protagonista, el problema es de
vastedad y simultaneidad.

La secuencia de grados de complejidad de la per-
sona, una metrépolis, un sistema natural o cultu-
ral, no deberfan basar su variacion en complejidad
en la mera inclusién de otro anterior, sino en un
verdadero incremento de complejidad. En lo que
se refiere al universo en su totalidad, o al infinito,
paraddjicamente, sospecho que el grado de com-
plejidad efectiva es mucho menor, descriptible con
la simple formula: TODO.

La sumision al caleidoscopio simultaneo e inmovili-
zante, a pesar de la profusién de imagenes produ-
cidas por el Aleph, podria ponerse en serie con las
caracteristicas funcionales del psiquismo de perso-
nas tomadas por formaciones llamadas “imagoi-
cas”, que fas restringen a un estrecho rango de
todo o nada, sin espacio interior de negociacion.
En términos de juego psiquico, sin ningun mar-
gen, sin espacio potencial de creatividad, tomados
por la percepciéon (Netter M., 1994).

La salida del maravilloso sétano y de la fascinacion
del Aleph comienza con una apelacién de otro, Da-
neri, con un brusco y descolocado localismo: “jqué
observatorio formidable, che Borges!”. Inmediata-
mente emergido, un vindicativo y despiadado re-

chazo hacia las ansiosas preguntas de su iniciador
contribuye al corte y alejamiento del inmenso pun-
to atractivo infinito: “felizmente al cabo de unas
noches de insomnio, me trabajé otra vez el olvido™.
Meses después, la casa de la calle Garay junto con
su Aleph fueron demolidos (demolicidn necesaria
para sustraerse y advenir; Gillibert J., 1968). Todos
estos actos de partida se asemejan a los recursos
psfquicos defensivos comunes que contribuyen
al funcionamiento psiquico mas mévil que aguel
funcionamiento tomado por una imago (Denis P,
1996). El uso de la expresién "trabajo del olvido” se
parece tanto a la funcién como a la denominacién
gue le otorga el psicoanalista André Green (1993)
al trabajo de lo negativo, que abarca y excede la no-
cién de olvido. No falta en Green la ubicua cita de
Borges (Green, 95; pag. 223). No serfa extrano que
este escritor encabezase el listado de autores mas
citados en amplios y distintos campos del saber, en
interdisciplina. Seguro hay una cita de Borges en
el libro de Geli-Mann arriba citado... y creo haber
visto otra cita en un libro de Benoit Mandelbrot, La
geometria fractal de la naturaleza, que esté en mi
biblioteca en la Facultad... la consultaré al llegar.

Sigue Borges: “Por increible que parezca, yo creo
que hay (o gque hubo) otro Aleph, yo creo que el
Aleph de la calle Garay era un falso Aleph” (BT,
pag. 155; B2, pag. 168; B3, pag. 17). Aqui, ademas
del juego circular con la creencia, la desestimacion,
por falso, del Aleph de la calle Garay, bien podrfa
ser una cualificacion de los objetos que reprodu-
cen el infinito. Atribuido a la escritura del incognito
capitan Burton (1867), pareceria que los sistemas
Opticos carecen de la importancia que tendrfa el
Unico auditivo, situado en el interior de una colum-
na en un antiguo templo Egipcio {(cfr. Rubio 2008).
La finalizacién del cuento también libera al prota-
gonista de la fuerte imago del rostro de Beatriz,
entreverada con la del Daneri, el Aleph y la casa
de Garay (Netter, 1994): “Nuestra mente es porosa
para el olvido; yo mismo estoy perdiendo, bajo la
tragica erosion de los anos, los rasgos de Beatriz”.

Arribando a la Universidad, ya finalizado el cuen-
to, hago un breve alto por la Biblioteca Central
donde me permite agenciarme una primera edi-
cion de Ef Aleph; la version en inglés, para verificar
algunas imaginadas dificultades de traduccién; v,
ademas, el bibliotecario me aporta, por iniciativa
propia, una compilacion de trabajos de autores va-
rios y noticias denominado “El Aleph borgeano”.
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En la biblioteca misma cotejo las versiones, sin en-
contrarles diferencias a las dos en espafiol. Por el
contrario, observo interesantes cambios menores
en la traducida al inglés por Norman Thomas di
Giovanni en colaboracion con Borges. En esta ver-
sién, el libro empieza por el Aleph, mientras que
en las otras es el Ultimo cuento. Los intraducibles
versos de Daneri estan recortados o anulados; Da-
neri hara un libro sobre San Martin y no sobre Ace-
vedo Diaz como esta en la versidn en espanol. El
“che Borges”, a mi entender importante por la in-
troduccion de un modismo local, como salida del
punto donde convergen todos los puntos, es tra-
ducido por una global interjeccién: “eh Borges”.

El mas importante de los cambios, nuevamente a
mi entender, es que en la versidn en espafiol sobre
el origen del vocablo Aleph, anota a la Mengenle-
hre, para la cual este es el simbolo de los numeros
transfinitos. La Mengenlehre, en aleman en el ori-
ginal, se refiere a la teorfa de los conjuntos, pero
no se nombra a su principal animador, autor de la
paradoja central que atraviesa el nucleo del cuen-
to, en la que el todo no es mayor que alguna de
las partes, que esta escondida en el primer epigra-
fe, el de Hamlet, y es conocida como “la paradoia
de Cantor”. En la version en inglés se nombra a
Cantor, no asf en espafiol.

Al explorar, luego, el libro de Mandelbrot en busca
de una supuestamente recordada cita sobre Bor-
ges, no encuentro que la misma exista —extrana
vuelta de la memoria—, pero en todo el libro hay
una frecuente presencia explicita de Cantor. De tal
inspiracién toma Benoit Mandelbrot ideas para la
geometria fractal. El concepto de “fractal”, como
el de espacio transicional de Winnicott, han naci-
do en el seno de una disciplina y pueden usarse
(iba a decir “jugarse”) en otros campos distantes.
El propio Gell-Mann con sus quarks utiliza nocio-
nes fractales. Extrafa criptomnesia entonces: no
esta la esperada cita de Borges, pero compruebo
en la tapa del libro de Mandelbrot el trogquelado
de un Aleph, “simbolo de los nimeros transfinitos
de Cantor”, segUn reza su contratapa como refe-
rencia sobre el emblema elegido por la coleccion
Metatemas de Tusquets.

En la Unidad Académica, nuestra Jefa de Seccion,
Lola, portadora de la historia de la Unidad, evoca
con calida nostalgia las innumerables veces gque
vio, acompanandolo del brazo por los pasillos, los

pasos de Borges, profesor de Literatura Inglesa en
nuestra Facultad de Filosofia y Letras de la UCA.
Recuerda uno de tantos encuentros, que serd re-
ferido a continuacion.

El profesor Jorge Luis Borges le pregunta una ma-
flana: “Lola, ;no me ve nada nuevo?”. Ante la
negativa, Borges responde: "Es que tengo pues-
ta una corbata amarilla; me la regalaron para mi
cumpleafios porgque es el Unico color que veo, ¢le
gusta?”. A los pocos dias, con la misma corbata
puesta le repite la pregunta por algo nuevo en él.
Esta vez, la respuesta es parcialmente afirmativa:
“Tiene la corbata amarilla, pero esa ya la tenia”,
dice Lola. “No, no es eso; hoy lo nuevo es que
estoy jubilado, ¢no se ve?” dice el Profesor. Lola
sonrfe al narrarlo.

En el libro gue hace un rato me dio sin pedirle el
bibliotecario, Borges sonrfe también en una anti-
gua foto granulada por la ampliacion (Borges 4,
pag. 138). Lo visible y lo invisible, bordes también,
se encuentran en un dilatado juego de sonrisas.
En Consonancias (N° 3, afo 2004), en un articu-
lo sobre “Universidad: vida, sentido, institucion”,
aprecio esta frase con ecos de Lévinas:

Mi rostro pasa por tu rostro para

abrirse al Rostro de una relacién desconocida:
la de la comunién entre los existentes.

(RENE BARBIER)

Notas

¢ El recuerdo de Lola Seara fue narrado oralmente
y luego refrendado en la version escrita en este
texto.

e £| seudonimo “Golub Kargedian”, a quien se le
atribuyd el epigrafe, es de mi autoria y proviene de
jugar con los nombres, con algunas modificaciones
de Jorge Luis Borges y Carlos Argentino Daneri.
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Inclusién educativa en la Universidad: impactos positivos
en procesos de aprendizaje incidental

El acceso a la Universidad de personas con disca-
pacidad intelectual constituia una deuda pendien-
te en nuestro pals. En adhesion a los principios
de igualdad de oportunidades promulgados por
la Convencién Internacional sobre los Derechos
para las Personas con Discapacidad, la Universidad
Catolica Argentina cuenta con el primer Programa
de Formaciéon destinado a jévenes y adultos con
discapacidad, dependiente del Departamento de
Psicopedagogia en la Facultad de Psicologia y Psi-
copedagogia.

Como se plantea en el articulo 24 de la menciona-
da convencion, la persona con discapacidad debe
recibir educacion comun y de calidad a io largo
de todos los ciclos vitales. Se busca principaimente
responder a los siguientes objetivos:

e Desarrollar plenamente el potencial humano
y el sentido de la dignidad y la autoestima, y
cimentar el respeto por los derechos humanos,
las libertades fundamentales y la diversidad hu-
mana.

e Desarrollar al maximo la personalidad, los ta-
lentos vy la creatividad de las personas con dis-
capacidad, asi como sus habilidades mentales
y fisicas.

e Hacer posible gue las personas con discapaci-
dad participen de manera efectiva en una so-
ciedad libre.

La Universidad supone para todo joven o adulto
que accede a ella la posibilidad de recibir forma-
cion especffica en un area determinada, relaciona-
da con una posterior probabilidad de insercién en
el mercado laboral, en sus multiples facetas. Con
esta idea, se crea el Curso de Formacion para el
Empleo, destinado a que personas con discapaci-
dad puedan realizar en el &mbito universitario, al
igual que todos, la educacién previa a una futura
inclusion laboral en el mercado ordinario.

M. Patricia ALTAMIRANO

La meta primordial de la Organizacién Internacio-
nal del Trabajo es promover oportunidades para
las personas con discapacidad, a fin de que estas
puedan conseguir un trabajo decente y productivo
en condiciones de libertad, equidad, seguridad y
dignidad humana. Proporcionar la oportunidad de
acceso a una formacién previa amplia y de calidad
incrementa la posibilidad de cumplimiento de esta
meta. El Curso de Formacion para el empleo re-
sponde a estos principios, con una preparacion es-
pecializada y de caracter inclusivo desde el &mbito
de la Universidad, adecuada a las demandas de
capacitacion para el empleo que los jévenes con
discapacidad intelectual requieren actualmente.

El programa busca promover el desarrolio de com-
petencias que, a través de la revalorizacion de los
recursos personales de cada joven y la estructu-
racion de un sistema de apoyos, les permitan la
participacion activa en la construccion del conoci-
miento, el fortalecimiento de las habilidades y de
las responsabilidades personales y laborales, me-
diante la inclusion en el medio educativo universi-
tario. El curso brinda una formacién integral, que
colabora con un cambio de posicionamiento de |a
persona con discapacidad, ubicandola en un rol
aduito, o de transicion a la vida adulta, y de futuro
trabajador. Para ello, se procura la adquisicion de
habilidades y conocimientos laborales, el desarrollo
de posibilidades crecientes de autodeterminacion
y el desenvolvimiento de un rol social significativo.
Todo ello supuso crear un equipo interdisciplinario,
tanto en la coordinacién del programa (sostenida
desde las dreas de Psicopedagogia y Terapia Ocu-
pacional), como en el cuerpo docente. Cada mate-
ria esta dictada por profesores especializados en la
asignatura, y no en la discapacidad, con o que se
rompe el mito de que la misma requiere “saberes
especificos”. Naturalmente, se brinda supervisiéon
y asesoramiento respecto a cuestiones didacticas
recomendadas.
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Se interviene, ademas, con el debido respeto a la
individualidad de cada alumno. Se busca identifi-
car, maximizar y practicar aptitudes, habitos, des-
trezas y habilidades laborales funcionales, que les
faciliten una construccion realista de su perfil la-
boral. El programa rechaza el frecuente concepto
de "imponer” determinadas tareas a la persona
con discapacidad por considerarlas “ideales para
ellos”. Se respeta la presencia de intereses voca-
cionales diversos, tal como ocurre en el desarrolio
de cualquier otra persona.

El curso es un proceso de adaptacion progresiva al
mundo laboral. Su organizacion y desarrollo en fa-
ses sucesivas permite trabajar temas centrados en
el aprendizaje de los habitos y las habilidades nece-
sarias para la posterior incorporacion en el empleo
seleccionado. Como todo proceso universitario, se
encuentra estructurado en asignaturas cuatrimes-
trales. Durante los dos primeros cuatrimestres, el
curso tiene una modalidad tedrico-practica, en la
cual se abordan las competencias laborales y las
habilidades personales frente al mundo laboral.
Se cursan alli materias tales como Orientacion
vocacional, Aprendizajes funcionales, Autodeter-
minacion, Tecnologfa informética, Competencias
para la interaccién social, Competencias para la
interaccion laboral, Conocimiento organizacional
de empresas, entre otras. En el tercer cuatrimestre
esta formacién enfatiza la salida practica a través
de la realizaciéon de valoraciones situacionales en
empresas y materias como BUsqueda de Empleo,
Legislacién laboral y otras. El curso concluye con
un cuatrimestre destinado exclusivamente a la
capacitacion en entornos laborales reales, bajo la
metodologia de empleo con apoyo. Esto supone
la consolidacion, correccion y generalizacion de
aprendizajes de manera directa en el &mbito la-
boral, con el apoyo y mediacién de un preparador
laboral especificamente capacitado para tal fin.

En respuesta a principios metodoldgicos basicos
de educacioén inclusiva, cada alumno puede utili-
zar tiempos diferentes para el alcance de los obje-
tivos propuestos en cada asignatura, dado que el
tiempo de desarrollo de competencias es absolu-
tamente personal. Del mismo modo, el programa
realiza, a través de los profesores de cada materia y
desde el equipo de coordinacion, las adecuaciones
curriculares y acomodaciones que puedan resultar
necesarias. Desde esta perspectiva de educacion
personalizada, en el aula se cuenta con apoyos pe-

dagdégicos. Los mismos son brindados por alumnos
de la Universidad de distintas carreras. Ademas del
apoyo a los participantes del curso, se buscar crear
conciencia social sobre inclusién en futuros profe-
sionales de diversas areas. Con el paso del tiempo,
se observa un impacto altamente positivo en la
comunidad universitaria, pues se genera un cre-
cimiento progresivo de cultura inclusiva. Muestra
de ellos es que diversos programas universitarios
han acercado espontaneamente la inquietud de Ia
participacion de los jovenes con discapacidad (Pas-
toral, Deportes, Olimpfadas Universitarias, Centro
Cultural, etc.). Desde su creacién en el 2008, 74
idvenes han egresado satisfactoriamente. Se prevé
el egreso y certificacién de otros 26 alumnos para
fines del 2012.

El proceso descripto aborda tanto procesos de
aprendizaje formal como incidental o implicito. A
diferencia de lo tradicionalmente entendido por
aprendizaje (procesos formales, intencionados y
regulados), el aprendizaje implicito se produce sin
intencionalidad y sin aparente conciencia. Se re-
laciona con la comprensién de las regularidades
esenciales de nuestro contexto, adquirido a partir
del proceso natural de socializacién e inclusion en
el entorno. El mecanismo basico es la imitacion,
puerta de entrada fundamental para estos apren-
dizajes naturales. De esta manera, promover in-
clusién en espacios normalizados constituye una
esencial oportunidad de estimulacion cognitiva e
integral para personas con discapacidad.

Una de las lineas de investigacion de nuestro pro-
grama estd centrada en evaluar si se dan incre-
mentos objetivables y medibles en los procesos de
aprendizaje incidental de los jévenes y adultos que
realizan el Curso de Formacién para el empleo.
Dicha investigacién estd basada en principios de
evaluacion neuropsicoldgica. Se entiende por tal la
aplicacion clinica de instrumentos objetivos (tests y
técnicas) tendientes a permitir la observacién cien-
tifica del trabajo de las funciones cognitivas y su
impacto en el comportamiento y la regulacion de
las emociones.

El equipo de coordinacion del curso ha aplicado
en la entrevista de admisién, entre otras técnicas,
el Test de Copia y Figura Compleja de Rey. Esta
prueba consta de dos fases: la primera consiste en
la copia de la figura (ver fig. 1) y la segunda (apli-
cada luego de unos minutos y alguna tarea que
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funciones como interferencia), en la cual el joven esta prueba arroja informacion valida respecto de
debe reproducir “lo que recuerde de la figura”, los procesos de aprendizaje incidental y evalta el
sin tenerla a la vista y sin que se le haya anticipa- residuo con que cada persona se queda de un es-
do que se le solicitaria el recuerdo. Por esta razon, timulo dado.
L
L]
Fig. 1.
La presencia de la discapacidad hace que practi- una comparacion entre el momento de admisién
camente todos los jévenes presenten en la fase al curso y el egreso. Antes de detallar los resul-
de reproduccion PC bajos, entre 1y 25. No obs- tados cobtenidos, se pueden compartir algunas
tante, se han analizado las diferencias y mejoras imagenes representativas de lo expresado (fig.
cualitativas presentadas en esta fase, realizando 2a6)
0
- ~
M |
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Pre-curso Post-curso

Fig. 2. Alumna de 25 anos, discapacidad intelectual leve.

Pre-curso Post-curso

Fig. 3. Alumna de 25 anos, Sindrome de Prader Willis.
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Fig. 4. Alumna de 26 anos, discapacidad intelectual moderada.
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Fig. 5. Alumno de 28 afos, Sindrome de Down.
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Fig. 6. Alumna de 22 afos, Sindrome de Down.
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Pre-curso

Post-curso

Fig. 7. Alumno de 24 anos, discapacidad intelectual leve.

En el material de todos los alumnos egresados
pueden observarse, tal como se grafica en los
ejemplos presentados, las siguientes mejoras cua-
litativas:

e Posibilidad de integrar mas los elementos y la
informacion percibidos.

e Procesamiento de mayor cantidad y calidad de
informacion.

e Mejores posibilidades en la organizaciéon, anti-
cipacion y planeamiento de la tarea a realizar.

e Posibilidades de iniciar el procesamiento y aten-
cién a algunos detalles.

* Procesamiento objetivo de elementos, ligado a
incrementos de criterio de realidad, lo que da
lugar a la disminucion de la necesidad de utili-
zar "rellenos cognitivos”.

* Mejoras en memoria de corto plazo.

e Ganancias en la integracion de la informacion
perceptivo-visual, que redundan en una com-
prension mas global, holistica y ajustada del
entorno.

e Incrementos en la cantidad y calidad de infor-
macion aprendida incidentalmente.

La posibilidad de mejorar mecanismos de aprendi-
zaje incidental resulta un factor protector en vistas
a la inclusién laboral. Se incrementa el aprovecha-
miento del proceso de insercion, la estimulacion

ambiental, el modelado de companeros de traba-
jo y monitores laborales. Adecuados o, al menos,
mejores mecanismos de aprendizaje incidental ha-
bilitan en la persona mayor participacién en con-
texto cotidiano. Esto redunda en claras mejoras en
la calidad de vida, por darse lugar al cumplimiento
del derecho bdsico de la inclusion.
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Lévinas: voces y ecos

Introduccion

La Psicologia ha ido avanzando paulatinamente
como ciencia y tomando lugares muy variados en
nuestra sociedad hasta el punto gue tiende a estar
omnipresente en varios espacios culturales, a ve-
ces como invitada de lujo y otras veces, en honor a
la verdad, como intrusa. Otro aspecto de dificultad
consiste en presentar algo que nos represente. Si
entre los tedlogos, los fildsofos, los economistas,
los mUsicos, etcétera hay disenso, entre los psicé-
logos no ocurre nada distinto. Bastara que alguno
afirme alguna cosa para que otro levante la voz
en sentido contrario, aungue mas no sea su voz
interior.

Entonces, lo pertinente y lo representativo se en-
contraron en un atolladero. La solucién, tal vez
contemporanea, fue recurrir a un estilo. El texto
gue continda, el que nos atrevemos a encontrar,
es mi estilo de abordaje de estos temas. No cons-
tituye, por si mismo, ningun establecimiento ni
cierre de didlogos o inquietudes. No se presenta
como un resimen doctoral de saberes, del cual
estoy lejos. Es, mas bien, una elaboracion, surgida
a instancias de la solicitud del IPIS. El peso de este
esquema gue planteo quedara mas claro, asi lo es-
pero, en lo subsiguiente.

Marco de referencia

A continuacion, deseo explicitar el marco de refe-
rencia textual en el que basé las reflexiones que
prosiguen. Traeré temas de la ética en Lévinas,
apoyado en el articulo “El tiempo y el deseo”,
escrito por Joan-Carles Melich para la revista En-

Gabriel Asarca

rahonar. No soy experto en Lévinas ni Doctor en
Filosofia. Las reflexiones sobre este articulo tienen
el valor de una escucha clinico-tedrica de un psi-
colégo de orientacion psicoanalitica. Sobre esto
uitimo, también vale la pena una aclaracion: no
soy psicoanalista afiliado a algun instituto oficial;
si o soy por mi practica, mis estudios, mi simpatia
tedrica, mi caracter y, en Ultima instancia, por mi
habilitacién como tal. En este contexto, privilegia-
ré las lecturas del psicoanalisis francés contempo-
raneo no lacaniano, de la mano de autores como
André Green y César y Sara Botella. Para terminar
este movimiento de cierre inicial y antes de los de
apertura, los comentarios biblicos a los que pueda
hacer referencia tampoco provienen de un Doctor
en Sagrada Escritura; si de un hombre de fe que
busca respuestas, o cree que lo hace, preguntan-
dose sobre el Serior.

Etica, espacio-temporalidad y deseo
en Lévinas

A fin de facilitar la comprensién del articulo citado,
me limitaré a hacer un recorrido por el mismo. El
autor divide la temética a tratar en dos, “Tiempo”
y "Deseo”. En la seccion dedicada al tiempo, indi-
ca lo siguiente:

» Existe un tiempo lineal y uno “ético” —la ex-
presion es mia; el autor lo llama simplemente
"Tiempo”, sin cualificar—. En el primero, el cro-
nométrico del reloj, el Otro como préjimo no
desempefia ningun papel.

* Para Lévinas, el tiempo es una relacion con el
Otro, una version hacia el Otro, un movimiento,
la trascendencia. Es responsabilidad responsiva

! MtLick, Joan-Carles: “El tiempo y el deseo. Nota sobre una ética fenomenologica a partir de Lévinas”, Enrahonar, n® 28, Barcelona, 1998: 183-192.
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de una demanda ajena que no estd sometida
al lenguaje de la representacion, la libertad o el
CONSENSO.

* En el tiempo lineal hay hechos, y no aconteci-
mientos. Lo anterior antecede a lo siguiente,
gue es idéntico a lo previo. Es el tiempo en el
que todo puede ser significado. Es flujo liquido,
pero la relacion con el Otro, no.

* Eltiempolineal es roto por la alteridad. El cora-
z6n del Yo es barbérico, orgulloso e ilimitado,
sincrénico del Ser. EI Otro rompe este tiempo
yoico, crea en él discontinuidad, multiplicidad
y fecundidad: crea la diferencia. La fecundidad
es ser capaz de ser el destino del Otro, del Nue-
vo. Esta fractura abre al don gratuito del propio
Ser; de lo contrario, hay mero intercambio. Ella
hace al riesgo y al misterio; entre fracturas es-
tan el nacimiento y la muerte, el amor y el su-
frimiento. Todas rompen la historia; la vuelven
diacrénica. Por eso, el acontecimiento es ética:
porgue depone al orgulloso yo. Es el rasgo me-
sianico del acontecimiento.

e El tiempo lineal es reversible; el tiempo ético,
no. La necesidad de tiempo es depender de
otros en lo propio. Por medio de esto, el Sujeto
deviene anfitrién y rehén, pa(de)ciente de una
huella de lo Infinito que no puede ser conteni-
do debido a su desmesura. Esa huella provie-
ne de la exterioridad, de la trascendencia; por
eso el espacio se inserta en el tiempo ético. Ese
espacio es lo que nunca serd inmanente, es la
presencia del Otro bajo su Unica representacion
posible: de ausencia. La ausencia puede inter-
pelar, acusar, persequir, desnudar y avergonzar.

En la Seccion dedicada al deseo, se rescatan las
siguientes ideas del autor lituano:

* Esta huella estd vinculada al Deseo de Otro.
Para Lévinas, este no nace de una falta, al esti-
lo del eros platonico, sino de una abundancia.
Es deseo de lo Infinito y no busqueda de tota-
lidad, conocimiento, satisfaccién, intercambio,
asimilacion, integracion o enriguececimiento;
es busqueda del extranjero ante cuya proximi-
dad hay intensificacién, se responde. El deseo
es tiempo y extranjeridad; es hospitalidad con

el oprimido y el débil; es metafisico. Abraham
-y no Abram- es figura de este deseo.?

¢ Lo Deseado metafisicamente es irrepresentable
en pleno sentido psicoanalitico: es ininterpreta-
bie, invisible, indecible; proviene de lo exterior,
de otra tdpica, descontextuado, heterodoxo,
inquisidor; provoca el Decir, es anterior a toda
representacion figurativa y elaborativa del mis-
mo, es diacrénico y responsivo.

s Latotalidad es el horror del Ser, un ser horroro-
s0. En la exterioridad resplandece el Rostro del
Otro. El rostro del Otro apela desde su muerte,
su asesinato y genocidio; la ética, el deseo del
infinito, responde con una pregunta sobre el
Mal: " ;por qué?”.

En fin, estas son, resumidamente, las ideas que me
convocaron a escribir y que dejaron, injustamente
con el autor y el lector, otra serie de cuestiones tan
suscitadoras y enriquecedoras como las anteriores.
Invito, a quienes deseen, a leer el articulo completo.

Un eco psicoanalitico: narcisismo
y relacion objetal en Botella

Las relaciones de los conceptos antes citados con
el Psicoanalisis son demasiado amplias para, si-
quiera, resumirlas en estas paginas. Aun para con
los autores seleccionados, César y Sara Botella, ex-
plicitar algunas de ellas en detalle serfa una tarea,
cuanto menos, titanica. Voy a restringirme solo
a mencionarlas y a evocar luego un poco mas la
cuestion narcisista:

En el psiquismo, hay procesos representados e

irrepresentados.

* Andlogamente, hay procesos tépicos y otros
"fuera de tépica”, en donde “tépico” implica
cierto grado de historizacién, al decir de Piera
Aulagnier.

s Mientras los procesos psiquicos transcurran
tépicamente, son reversibles; sin embargo, al
momento en el que los irrepresentados son
“puestos en topica”, se vuelven irreversibles.

* Los procesos ser vuelven tdpicos a través de un

trabajo de figurabilidad realizado por la libido

2 “El nombre Abram seria, etimologicamente, ‘padre de Aram’, el lugar donde nacid; y Abraham, el versiculo explica que significa que va a ser un padre
de muchos pueblos, de mucha gente”. Rabino Abraham Skorka, en: BercocLio, Jorge M.; Skorka, Abraham y Ficueroa, Marcelo: La dignidad, Buenos Aires,

Santa Maria/Canal 21 Arzobispado de Buenos Aires, 2012, pags. 29-30.
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narcisista, conducida por el principio de “con-
vergencia-coherencia”, que aporta unidad, in-
teligibilidad y belleza al hecho ocurrido.

e Lo irrepresentable es psiquicamente traumati-
co por definicion.

e Para André Green, lo irreversible es diacrénico,
pues enlaza edipicamente con las diferencias
generacionales, objetales, sexuales, represivas.
La conservacion de esta huella, que permite
abrirse paso, solo tiene lugar en el espacio del
padre muerto.?

He ahi algunas pautas para seguir pensando. Pase-
mos ahora a la cuestion narcisista y su vinculacion
objetal. En su texto Mas alla de la representacion,*
César y Sara Botella estudian el trabajo de figura-
bilidad y lo ponen en relacién con los trabajos de
regresion y progresion psfquica, con el modelo del
suefio y el dormir, con la temporalidad psiquica. Al
sefalar estos movimientos regresivos y recupera-
torios del narcisismo al momento del dormir, que
son equivalentes para otras circunstancias durante
la vigilia, puntualizan:

La nocién de regresion narcisista no es reducible
a la descripcion de un recorrido entre dos polos,
el objetal y el narcisista. [...] Parece evidente que
la energia de las pulsiones oscilando entre narci-
sista y objetal es comparable a los polos magné-
ticos que constituyen un campo magnético sin
discontinuidad. Si se rompe el iman en dos, por
cualquier punto, se obtiene indefectiblemen-
te en cada trozo un polo norte y un polo sur,
para nosotros, libido narcisista y libido objetal.
De todas formas, este punto de vista general no
impide de ninguna manera el reconocimiento
de las diferentes formas narcisistas presentes a
todos los niveles. La nocién objetal es mas bien
una necesidad tedrica, ya que todo objeto por
muy evolucionado que sea, comporta un cierto
grado de investimiento narcisista. El recorrido
narcisista-objetal, la dualidad “representacién
de si-representacion de objeto” son inseparables
de los movimientos regredientes y progredientes
que comprenden la regresién topica y formal. Es
aqui que la idea de un psiquismo capaz de trans-
formacioén se vuelve indispensable.®

Analiticamente, este punto es muy importante al
momento de evaluar el funcionamiento psiguico.
Con anterioridad, los autores habfan dicho que la
regresion narcisista del dormir solo es detenida por
el Yo en un movimiento progresivo, rememorativo,
donde se recuperan alucinatoriamente relaciones
de objeto. Es decir que, para estos autores, 1a no-
cion de objeto como polo de atraccion psiquica es
esencial para entender el funcionamiento psfquico
completo. El polo de atraccion objetal protege al
psiquismo de una regresion sin fin —hacia el doble
animista—. Una parte del movimiento constitutivo
del juicio de realidad estara apoyada en la capaci-
dad psiquica de alucinar negativamente al objeto
sin retirar la libido objetal del mismo, a fin que en
esa ausencia —en ese "escenario vacio”, al decir de
Green— pueda advenir el reconocimiento del obje-
to, entre rememorado y percibido a la vez.

¢ Cuél es, entonces, el primer eco que buscamos ofr
aqui? Que si para Lévinas el extranjero es atractivo
por encima de toda representacién mnésica pro-
pia (Iéase: narcisista), disruptivo y discontinuante
temporalmente, éticamente apelante y trascen-
dente en tanto Otro, desde la ¢ptica de Botella y
Green esto es posible porgue el objeto es un polo
de atraccidn psiquica que fuerza al psiquismo a su
transformacion tanto —;0 méas?— como lo atrae en
sus movimientos el narcisismo. Como Green sefia-
la, este objeto no puede ser otro que una ausen-
cia, materna en primer grado, pero gue se inscribe
solo a posteriori de la huella del padre muerto.
En términos de estructura psiquica, es un espacio
exterior en el interior del psiquismo, que permite
su representacion y el didlogo con lo perceptible
siempre NUevo.

Un eco espiritual: el deseo transformado

Hace un tiempo escribi que el esquema medieval
de Dios como obijeto ultimo del deseo humano ne-
cesitaba ser revisitado para poder quitar de él su
tinte de eros platénico o de acto puro aristotélico,
y pensarlo autébnomamente, sin una referencia in-
mediata a Dios, sino, mas bien, mediata, represen-

3 Green, André: La diacronia en Psicoanélisis; Buenos Aires, Amorrortu, 2002, pag. 44.
4 Boteura, César y Sara: Més alla de fa representacion, Valencia, Promolibro, 1997.

* Ibidem, 182-183.
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tativa, culturalmente sesgada, que puede llegar a
ser respuesta al Senor a partir de la manifestacion
de este en algiin momento de la historia personal o
colectiva. El texto sobre Lévinas que citamos parece
entender la cuestion en los mismos términos, al re-
lacionar la Totalidad con el eros platénico, que bus-
ca su propia completud y conocimiento, y el infini-
to como un acontecimiento sorpresivo, convocante
—"de efecto iman”, dirfamos con Botella—, siempre
irrepresentable, que conmueve al sujeto para trans-
formarlo en hospedador de lo extranjero. Seria, a
mi entender, el kairds de la trascendencia. Esto ha
evocado en mi tres nuevos textos. Uno de Avenatti
de Palumbo, donde la autora contrapone el eros
platénico al eros cristiano en estos términos:

[El eros cristiano] se trata del movimiento pro-
vocado por la vision de lo mostrado ante lo
cual responde todo el ser del hombre. Esta con-
templacidn produce un éxodo, hacia la belleza,
una salida de si que es, para Balthasar, el tnico
entusiasmo digno de ser tomado en serio. Este
entusiasmo cristiano produce una paraddjica
“sobria ebrietas” que no es alienacion o pérdi-
da de identidad sino, por el contrario, plenitud
desbordante propia de la experiencia del amor.
Este es el lugar de la respuesta humana a la ma-
nifestacién de Dios.®

Aqui queda insinuado —el texto completo es mas
elocuente— que el eros platénico nunca podra ex-
plicar el cristiano si no incluimos en su dinamis-
mo la presencia velada de Dios manifestandose al
hombre y suscitando en él una respuesta entusias-
ta, extatica, arrebatada, para salir a Su encuentro,
y no hacia una belleza ideal(izada).

Otro texto es de Jean-Pierre Longeat, abad del
Monasterio San Martin (Ligugé, Francia):

Si la religidn en sentido amplio designa todo vin-
culo gue une con el préjimo como trascendente a
uno mismo hasta una comunién de personas (Yo
y tu son llamados a formar un nosotros), puede
decirse gue Cristo nos revela la esencia misma
de la religion. Toda su vida ha sido maravillosa-
mente vivida en esta dptica, hasta en su misma
muerte. Porque su muerte no cerré la fuente de
la vida, la fuente del amor: su costado se abrid y

de él, ha salido la sangre y el agua que hacen de
nosotros cristos. Nuestro deseo més profundo
encuentra su término en el costado herido de la
carne en cruz. Es a partir de alli como es posible
llegar en plenitud. Ese deseo que se comparte
por la herida abierta es sin duda el camino mas
seguro para escapar al aislamiento de nuestra
subjetividad pensante y razonante.’

Vuelve a aparecer aqui la palabra “trascendencia”,
pero esta vez exclusivamente en relacion con el
otro como préjimo, en la figura de Cristo crucifica-
do, y definida esencialmente como “religion”. Vol-
vemos a experimentar las mismas vinculaciones: la
figura sufriente o muerta; la salida de sf mismo por
la herida del otro que interpela desde su ausencia,
gue cuestiona e incomoda; el compartir el mismo
destino que el objeto; el fin de la subjetividad que
piensa (representa); el arrebato de la uncion...

El tercer texto se conecta con la relaciéon entre
“tiempo” y “trascendencia” que establece Lé-
vinas, especialmente en el momento en que Ro-
senzweig asocia “conversacion” con “novedad y
sorpresa”, es decir, con tiempo. Para ello, sefiala
la referencia antes citada respecto de “necesitar
tiempo” como una forma de dependencia del otro
en lo propio. En este sentido, nosotros podriamos
asociar "tiempo”, "trascendencia”, "conversa-
cién” con una palabra semejante, “conversion”.
El mismo Lévinas habia llamado al tiempo “versién
hacia el Otro”. El texto que tengo en mente es una
frase de A merced de su Gracia, de André Louf,
que dice:

Convertirse es volver a empezar ese retorno inte-
rior, por el que nuestra pobreza humana —lo que
Pablo llama "la carne”— se vuelve hacia la gracia
de Dios. De la ley de la letra, pasa a la ley del
Espiritu y de la libertad; de la cdlera a la gracia.
Este retorno no se termina nunca, pues siempre
estd comenzando. [...] En efecto, la conversion
es asunto de tiempo. Ef hombre necesita tiem-
po, y Dios quiere también necesitar tiempo con
nosotros. [...] El hombre esta hecho de tal ma-
nera gue necesita tiempo para crecer, madurar
y desplegar todas sus capacidades. Dios lo sabe
mejor que nosotros. Por eso espera, no abando-
na nunca. Es indulgente, longanimo.®

& Avenatr De Pacumiso, Cecilia 1. La fiteratura en la Estética de Hans Urs von Balthasar. Figura, drama y verdad, Salamanca, Secretariado Trinitario, 2002,

pag. 275.

7 Loneeat, Jean-Pierre: “La transmision de los valores monasticos hoy”, Cuadernos Monasticos, n® 181, Buenos Aires, 2012: 128 (las italicas son del autor).

& Lour, André: A merced de su Gracia, Madrid, Narcea, 1991, pag. 15-16.



Consonancias | N° 41

Un eco biblico: una visita “relampago”
a Nazaret

Comencemos este (itimo apartado con cita del
texto biblico en cuestion:

Jesus salio de esa region y regresé con sus disci-
pulos a Nazaret, su pueblo. El siguiente shabat,
comenzo a ensefar en la sinagoga, y muchos de
los que lo ofan quedaban escandalizados.? Cues-
tionaban: “;De ddnde sacé toda esa sabiduria
y el poder para realizar semejantes milagros?”.
Y se burlaban: “Es un simple carpintero, hijo de
Marfa y hermano de Santiago, José, fudas y Si-
moén. Y sus hermanas viven aqui mismo entre
nosotros”. Se sentian profundamente ofendidos
y se negaron a creer en él. Entonces Jesus les
dijo: “Un profeta recibe honra en todas partes
menos en su propio pueblo y entre sus parientes
y su propia familia”. Y, debido a la increduiidad
de ellos, Jesis no pudo hacer ninglin milagro
alli, excepto poner sus manos sobre algunos
enfermos y sanarlos. Y estaba asombrado de su
incredulidad.’® Después, Jesus fue de aldea en
aldea ensenando a la gente.

Aqui tenemos, basicamente, un rechazo. El pueblo
nazareno repudia la propuesta de Jesus. Marcos
no se extiende sobre el tema, pero Lucas amplia
que Jesus interpretd publicamente que el cumpli-
miento de las profecias de Isafas sobre la reden-
cién de Israel de manos de los paganos (romanaos,
en este caso) estaban cumpliéndose en ese mis-
mo momento y que reemplazaba Su venganza'’
por el amor a ellos,'? y anunciaba un rechazo al
Israel incrédulo. La burla no se hizo esperar, junto
a la murmuracién y el desprecio debido a su faita
de formacion rabinica. “;Quién es él para venir
a decirnos esto? ¢Un carpintero, hijo de un car-
pintero?”. Y otras desautorizaciones que parecen
extenderse a su madre, hermanas y hermanos. En
efecto, Jesus no deslumbraba; tampoco lo habia
hecho Jeremias ni luego lo harfa Pablo. Ante esto,
él mismo se define como “profeta”, hablante en
nombre de Dios, enviado por Dios, pneumatdforo,

portador del Espiritu. También pareceria verse por
su respuesta, y aun ante el desprecio comunita-
rio hacia ellos, que su propia familia también lo
despreciaba. Su punto fuerte no era su retdrica,
sino su capacidad de conmover, de cuestionar o
instituido, de llenar de Espfritu la Tora."?

La fuente de esta extranjerizacion de Jesus es, jus-
tamente, su condicién espiritual y no su condiciéon
nazarena. JesUs escandaliza no por ser familiar o
de la zona, sino por comportarse como un extra-
fio ante ellos, como un profeta. Aquel shabat fue
un shabat recordado; ocurrié un evento nuevo
que debid¢ significarse, recordarse, rememorarse,
relatarse, escribirse y ensefiarse: el ungido fue re-
chazado. ;Cémo no verfa Israel posteriormente
en este profeta a uno mas en la cadena proféti-
ca, tal como la definen Jeremias o Ezequiel? Si el
Espiritu irrumpe y envia, es El quien es extranjero
en Nazaret y tanto El como Sus palabras y obras
son rechazados por lo familiar, sea por el "no-
sotros” de esa sinagoga en particular o por el
"nosotros” de la carpinteria. Es la Totalidad —el
deseo de Totalidad— el que se cierra al abundan-
te Infinito que aparece temporalmente pobre,
fragil, éticamente demandante, extranjerizado,
novedoso, mesianico —recordemos la sospecha
popular de sus milagros—. Y esto implica dejar
afuera la dimensién de una re-ligazén simbdlica,
de una Alianza renovada con Dios, no con Jesus,
aunque El sf la predica y muestra como presente
y actuante, y de la que es —rechazo mediante- su
fiqura privilegiada.

Conclusiéon

Brevemente, indicaremos que el recorrido elegido
ha partido de la comprension del tiempo y el deseo
en Lévinas como un deseo de Otro, de novedad,
de hospedar al extranjero, de deseo ético, meta-
fisico; para luego oir su eco primeramente en la
concepcion analitica de la relacion objetal, segun

? Jeremias, Joaquin: Teologia del Nuevo Testamento, Salamanca, Sigueme, 1985, vol. |, pag. 242.

* Mc 6,1-6, Santa Biblia, Illinois, Tyndale House Publishers, 2010, pag. 800.

" Observemos que Jesds, seguin Lucas, omite recitar el Gltimo versiculo de la profecia de Isaias donde habla de “el dia de la ira de Dios contra sus enemi-
gos” (Is 61,2¢) y deja inconclusa la lectura del rollo (cf. Lc 4,19). Para una fuente de esta interpretacion, remitimos al texto y la pagina de Joaquin Jeremias

citados anteriormente.

12 Cf. Mt 5,43-48. Notese la referencia a los “paganos” en el versiculo 47.

'3 Beraman, Sergio: Celebrar la diferencia, Buenos Aires, Ediciones B, 2009, pag. 170.
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la entienden César y Sara Botella, en especial, en
su funcion atrayente y transformadora de la ener-
gia narcisista. Otro autor que se puede leer para
enriquecerse, por su forma semejante de pensar,
es el inglés Christopher Bollas.* Mas adelante, los
ecos nos llevaron por la espiritualidad, para oponer
Totalidad e Infinito al eros platénicoy al eros cristia-
no, en el sentido de que este remite siempre, como
fuente de la transformacion personal, a la presen-
cia velada de Dios, que atrae el deseo del hombre,
pero no para llevarlo por la via ascendente de la be-
lleza idealizada, sino por la descendente de la ética.
André Louf nos prestd sus palabras para expresar

este movimiento como “conversion” y Jean-Pierre
Longeat lo designd “transcedencia”, poniendo
como figura al Cristo herido de la cruz. Por Gitimo,
nos encontramos con JesUs en Nazaret, en el mo-
mento del rechazo a su predicacion respecto de la
necesidad de conversion y el cumplimiento de las
profecias. Aqui, la condicion de “tiempo” coincide
con la de extranjerfa, de no-familiariedad, y la re-
accion de repliegue hacia lo conocido es concomi-
tante con la de rechazo hacia el Otro que aparece
desprovisto de la "belleza, coherencia y unidad”
que el deseo erdtico bien hubiera, narcisistamente,
recibido... naturalmente, sin hospedarlo.

¢ Bolwas, Christopher: Cracking up, Londres, Routledge, 2008.
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Orientar e intervenir:
reflexion sobre las practicas psicopedagoégicas

Orientar es una practica psicopedagégica cuyo ob-
jetivo primordial es ayudar a la persona a resolver
los problemas que la aquejan en relacion con su
aprendizaje. La orientacion, como tal, es un proce-
so dindmico en el que intervienen dos actores, el
orientadoer y el orientado.

Durante el dltimo siglo, la orientacion ha recibido
la influencia de renovadas corrientes educativas y
psicolégicas, y ha evolucionado junto a las nue-
vas demandas sociales y formativas, los cambios
tecnolégicos y la vigencia de la sociedad del co-
nocimiento. Dentro de los principales sucesos y
agentes gue han influenciado en su evolucién,
cabe mencionar:

¢ Los cambios en el mercado de trabajo con la
especialidad de la mano de obra, que trajeron
la aparicion y desarrollo de servicios de orien-
tacién, y la concepcion de la carrera como un
proceso continuo y sistematico.

e Los cambios en los sistemas educativos, la
educacion obligatoria, la generalizacion de la
educacion vy las dificultades de aprendizaje,
gue promovieron la ampliacion del campo de
la orientacion que se asentd en lo escolar y en
el ambito de la educacion formal.

* Los movimientos de renovacién, como la Es-
cuela Nueva y el aprendizaje centrado en el
alumno, entre los mas destacados, que ejercie-
ron influencia en la Psicologia de la Instruccion
y, €n consecuencia, en los programas de entre-
namiento focalizados en aprender a aprender y
en las estrategias de aprendizaje. El desarroilo
de modelos de educacién especial con el foco
puesto en la atencion a la diversidad y las ne-
cesidades educativas especiales han ampliado
la orientacién psicopedagégica (Sampascual,
Navas y Castejon, 1999).

* |los aportes de la Psicometria y otras discipli-
nas, como ser la Psicopedagogia, que han en-

M. del Carmen AcuiLarR RIvERA

riquecido a la orientacion con la aparicién de
nuevos enfoques y métodos de evaluacion e
intervencion.

Se destaca el concepto de aprendizaje a lo largo
de la vida, ya que ha impactado en la evolucién de
la orientacién. En las Ultimas dos décadas, se ha
convertido en una caracteristica importante atri-
buida a las personas que tienen posibilidades de
éxito, tanto en el &mbito profesional como perso-
nal. Este aprendizaje a lo largo de la vida se rela-
ciona con la necesidad de generar oportunidades
educativas para todas las personas, de cualquier
edad y condicién social, y pretende una educacion
de calidad y una formacién para todos.

La educacion y el aprendizaje como posibilidades
permanentemente abiertas responden a nuevas
exigencias, tales como el advenimiento de nuevos
conocimientos, el cambio tecnoldgico, la velocidad
de la innovacién y las nuevas demandas en el mun-
do del trabajo. El informe de la Unesco de la Co-
misién internacional sobre la Educacion en el siglo
XX1(1993) explicitd lo que llamd "los cuatro pilares
de ia educacion a lo largo de la vida™: “aprender a
conocer”, "aprender a ser”, “aprender a hacer” y
"aprender a vivir juntos”. Desde esta perspectiva,
toma fuerza una orientacién a lo largo de la vida,
con la cual se pueda ayudar al sujeto a desarrollar
los cuatro pilares mencionados, a plantearse metas,
a conocer las propias posibilidades y las del entorno,
elaborary llevar a cabo el proyecto de vida, desarro-
llar competencias y conocimientos, una Orientacién
gue dinamiza los recursos humanos tanto a nivel
individual como grupal.

Asimismo, la orientacién no queda excluida de los
conceptos y explicaciones que la Psicopedagogia
da sobre ciertos temas. Por el contrario, segun los
conceptos de aprendizaje, desarrollo, dificultades
de aprendizaje, diferencias individuales y educa-
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cion y las relaciones que se establecen entre ellos,
se entendera y se ejercerd la orientacion.

Una concepcion del aprendizaje como un proceso
individual que se adhiere al desarrollo pero no in-
cide en él porque se lo considera proveniente de
un conjunto de capacidades innatas e inmodifica-
bles, tomara los problemas de aprendizaje como
producto de limitaciones, carencias o alteraciones,
cuyo origen proviene del sujeto, de sus capacida-
des y recursos. Implica una intervencién centrada
en la persona con una correspondiente evaluacion
para llevar a cabo posteriormente un programa
compensatorio. Esta perspectiva individual (Ains-
cow, 1995) avala procesos asistenciales y necesita
por parte del orientador un elevado nivel de cono-
cimiento de las diferencias individuales —que son
caracterizadas comparandolas con la generalidad
del grupo—, del desarrollo, de los parametros de la
"normalidad”, entre otros aspectos a considerar.

Por el contrario, una concepcion del aprendizaje
como producto social e interactivo, como proceso
dindmico que promueve el desarrollo, incluye la
perspectiva contextual junto al sujeto que apren-
de, los agentes educativos y las condiciones en
gue se presenta el proceso de aprendizaje y ense-
fianza, y atiende a la interaccion entre los compo-
nentes mencionados. Si bien tiene en cuenta las
diferencies individuales, toma las actuaciones de
los otros miembros de los distintos sistemas: fami-
liar, escolar, laboral.

Ante la presencia de dificultades de aprendizaje, el
foco trasciende lo especifico e individual, e incluye
el sistema relacional. Es la perspectiva curricular o
educativa, segun Ainscow (1995). En el campo de
la orientacién, se asume el modelo preventivo se
consideran de forma contextualizada las dificulta-
des, e interviene el conocimiento del orientador y
del profesorado (Martin y Solé, 2011).

Este modelo tiene seguidores a favor que defienden
tedricamente dicha postura. En sus argumentos
subyace la concepcion constructivista del aprendi-
zaje escolar y de la ensenanza (Coll, 1990, 2010).

Un modelo educativo de orientacién constructivis-
ta aborda a la institucién en su conjunto, que es
un objeto privilegiado de intervencién. Esto supone
para el orientador conocimientos de analisis institu-
cional, polftica educativa, disefio curricular mas el
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desarrolio de competencias profesionales dirigidas
al trabajo en equipo. As{ la orientacidn es pensada
como un proceso de construccidn conjunta alrede-
dor de una tarea, problema o situacion que implica
al orientador, al profesor y al sistema escolar. Remite
a un trabajo grupal, de equipo, y a la colaboracién
entre los integrantes del sistema para dar respues-
tas a problemas complejos institucionales.

Cada modelo no solo remite a una forma de en-
tender el aprendizaje, el desarrollo y las dificultades
de aprendizaje, sino a la concepcién de hombre.
En funcién esta se entenderd cémo se aprende,
por qué tienen dificultades y cémo se solucionan
las mismas. Ei profesional psicopedagogo dirigird
su formacion profesional y decidird sobre un mo-
delo u otro. Desde su preparacion, adquirird co-
nocimientos y competencias y asumira la comple-
ja responsabilidad de la orientacién. Reconocera
gue la intervencién psicopedagdgica se asienta en
presupuestos epistemoldgicos e ideoldgicos. Este
reconocimiento es un requisito esencial para re-
flexionar y comprender criticamente las distintas
formas de abordar la Orientacion dentro de la
practica psicopedagogica.
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La transformacién del imaginario simbélico
en la vida cristiana

En el marco transicional de un cambio de épocay la
emergencia del paradigma de la complejidad, con la
consecuente necesidad de vernos urgidos a buscar
una mayor integracion del saber, la convergencia
inédita y la reflexion creativa entre arte, psicologfa
y mistica resultan inevitables.' En este caso, quisiera
intentarlas en referencia al desafio de la transfor-
macién del imaginario simbdlico de los cristianos,
prevalentemente en perspectiva subjetivo-individual
(= personal), pero también con repercusiones y su-
gerencias objetivo-colectivas (= institucionales).

Para ello recrearé un articulo inicialmente elabo-
rado en torno a la vida consagrada,’ a partir de
la metafora que nos ofrece una conocida pelicula
cinematogréfica de actualidad (E/ artista), leida en
referencia al tema que propongo desde la teorfa
interdisciplinar de L. Rulla.® Me valdré también
de observaciones procedentes del psicoanalisis

Gerardo D. Ramos s¢j

freudiano mediado por la interpretacion de C.
Dominguez Morano;* de C. Jung mediado por
C. Cabarrus;> de la fenomenologfa de P. Ricoeur
y J. L. Marion a través de J. C. Scannone;® y del
simbolo mistico de la Noche Oscura de Juan de
la Cruz.” Desde una perspectiva pastoral, también
considero las observaciones integradoras de V. M.
Fernandez® gue, a su vez, se contextualizan en el
Documento conclusivo de Aparecida.®

Otros ingredientes se irdn descubriendo e inte-
grando a lo largo del ensayo. Por supuesto, en
todo esto también existe una maduraciéon e im-
postacion propia de la tematica.'® Por una cuestion
de espacio, omito los aspectos metodoldgicos que
vehiculan dicha transformacion psicoespiritual,
pero que el lector interesado en profundizarlos
puede encontrar facilmente en la citada versién
digital de mi Trilogia."

1 Cf. Ramos, G.: Trilogia: Teologia del cambio de época (Ill: “El imaginario de los cristianos en el contexto cultural argentino”), Buenos Aires, San Benito,
2012. Version online: <www.teologiayculturadesdeargentina.blogspot.coms. Para la tematica “cambio de época”, me resulta inspirador el concepto de
“tiempos/modernidad/miedo/amor liquido” de Z. Bauman, socidlogo de origen polaco, profesor emérito de la Universidad de Leeds (Reino Unido).

2 Ramos, G.: "Transformar el imaginario simbolico en la vida consagrada”, Vida religiosa, vol. 113, n°® 4, 2012 9-15.

¥ L. Ruua es el fundador del Instituto de Psicologfa de la Pontificia Universidad Gregoriana (Roma), y su obra emblemética y fundacional de referencia es

Antropologia de la vocacion cristiana (1), Madrid, Atenas, 1990.

¢ Cf. Domincuez Morano, C.: E/ psicoanélisis freudiano de la religion y Creer después de Freud, ambos por Madrid, Paulinas, 1992.

* Cf. Casarrus, C.: La danza de fos intimos deseos, Bilbao, Desclée de Brouwer, 2006. El autor es jesuita guatemaiteco (n. 1946), antropologo y actual
director de Integracion Universitaria de la Universidad Rafael Landivar, en Guatemala.

° Cf. Scannong, J. C.: “De mas aca del simbolo a mas alla de la practica de la analogia”, en Religion y nuevo pensamiento, Barcelona, Anthropos, 2005.

7 Cf. Juan o ta Cruz, “Subida al Monte Carmelo” y “Noche oscura”, en Vida y obras completas de San Juan de la Cruz, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1966, pags. 366-615. Para la internalizacion de este autor mistico fue muy importante el didlogo con D. Bwo, cuya obra Gocémonos, Amado.
fconos y palabras para el “Cantico espiritual”, Madrid, Editorial de Espiritualidad, 2011, recomiendo. También, M. Mazzuw, Noche dichosa. La crisis espiritual
a la luz de dos Maestros Cristianos: Juan Tauler y Juan de la Cruz, Buenos Aires, Facultad de Teologia UCA, 2012, pags. 57-100.

5 FernanDEZ, V.: Conversion pastoral y nuevas estructuras, Buenos Aires, Agape, 2010.

9 Cf. v Conrerencia GeneraL DEL Eriscopapo Latnoarericano v pet Cariee, Aparecida. Documento conclusivo. Especialmente, los capitulos If (“Mirada de los
discipulos misioneros sobre la realidad”), It (“La alegria de ser discipulos misioneros para anunciar el Evangelio de Jesucristo”), V (“La comunién de los
discipulos misioneros en la Iglesia”} y X ("Nuestros pueblos y la cultura”).

1° Ramos, G.: “Transformacion del imaginario simbdlico”, Theologica Xaveriana, vol. 59, n® 168, 2009: 449-470.

1" Cf. "La pastoral de la iglesia en el actual contexto argentino”, Apéndice, § 5 ("¢ Como transformar en concreto nuestro imaginario simbélico?”, pags.
97-100.
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Iu

¢Qué esy como funciona e
simbolico” personal?

imaginario

Comencemos por definir los términos. El imagi-
nario simbdlico es la constelacion de significantes
que configura y nutre nuestro mundo afectivo, y
del que luego se desprenden las convicciones que
animan, dan sentido y rigen nuestras vidas.” En
su vertiente personal, se nutre del imaginario cul-
tural colectivo (hegemonico), pero recreandoio de
un modo inédito en y desde la propia e irrepetible
subjetividad, como consecuencia de la autobio-
gréfica experiencia de vida y de un cierto nivel mas
0 menos lucido de conciencia, libertad e intencio-
nalidad, que acaban contribuyendo, de modo evi-
dentemente discreto, a la misma transformacion
del imaginario sociocultural contextual.

Como es de suponer, el imaginario personal se
nutre y compone de simbolos, entre los cuales
pueden prevalecer los de caracter regresivo o pro-
gresivo. Los primeros se asocian a las necesidades
infantiles y los segundos a los valores autotras-
cendentes (L. Rulla): unos al "yo trascendido” y
los otros al “yo que se trasciende”, de acuerdo a
una "dialéctica de base” que anida en la estruc-
tura psicoespiritual de toda persona. En lenguaje
de C. Cabarrus, los simbolos regresivos remiten a
la “herida”, que es autodestructiva, y los progre-
sivos al “manantial” vital de cada persona. Mas
aun, el imaginario prevalentemente regresivo
tiende a percepciones idolatricas que cercenan o
real, mientras que el principalmente progresivo se
asocia decididamente a lo iconico, que amplia el
campo de percepcion. Una experiencia icdnica de
la vida presupondra una afirmada conciencia per-
sonal de estar llamados a ser y vivir como hijos e
hijas de Dios, mientras que una baja autoestima
se emparentard mas bien con formas idolatricas y
primarias de autoafirmacion.

En términos generales, el idolo es opaco porgue, a
modo de "agujero negro”, absorbe todas nuestras
energfas, desencantando el entorno y negandole
su caracter abierto y sacramental. El fcono, por el
contrario, es transparente y abre un espacio lumi-
noso, que permite descubrir alli donde parecia “no
haber sino” que, en realidad, “no habfa solo”. De

modo que podria afirmarse gue la transformacién
del imaginario simbdlico consiste en ese lento, ar-
duo y progresive —pero también gratuito y espe-
ranzado- pasaje de una conviccién autoconsciente
de que las personas, acontecimientos y realidades
“no son sino” (= yo inmaduro) a otra en la que en
verdad “no son solo” (= yo maduro).

Si'en nuestro imaginario personal o en nuestra cul-
tura institucional prevalece una infantil simbologfa
idolatrica, donde la palabra auténtica estd ausen-
te, Unicamente podemos esperar gque en ella se
cultiven actitudes de manipulacién afectiva, avidez
posesiva y dominio despdético, asociadas a un de-
seo subjetivamente omnipotente y objetivamente
cambiante, con un consecuente sentimiento de
insatisfaccion permanente en quienes esto viven.
Pero si esta simbologia ha sido transformada y
transfigurada por la gracia con una orientacion de-
cididamente progresiva, entonces se instaurara en
la persona, en la comunidad y en el mismo entorno
pastoral e institucional el respeto, la comunién y la
sencillez de vida, ya que con poco podra hacerse
mucho; y dado que el deseo se vera unificado, se
podra disfrutar de paz relativamente gozosa. En
el primer caso, tendremos individuos adictos, que
absolutizan idolatricamente algun “tétem”; en el
segundo, personas interior y exteriormente libres,
con libertad afectiva y efectiva.

El artista (M. Hazanavicius, 2011)
como metafora

Quisiera profundizar y desmenuzar lo dicho re-
flexionando a partir de una reciente pelicula
franco-belga, seguramente conocida por muchos,
que ha sido galardonada con cinco premios Oscar
2012: Ef artista, de M. Hazanavicius. Por su con-
tenido eminentemente simbdlico, dado que prac-
ticamente no se escuchan palabras, nos serd de
gran utilidad para analizar la cuestion del imagina-
rio en la vida cristiana, ante el cambio de época.

Efectivamente, se trata de una pelicula filmada en
blanco y negro, como las primeras realizaciones
del cine mudo, y ambientada en el lustro posterior
a 1927, en Hollywood. Muestra la historia de un

2 Cf. Gesche, A “El imaginario como fiesta”, en £/ sentido, Salamanca, Sigueme, 2004, pags. 157-198.
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exitoso actor del cine mudo, George Valentin, en
plena cima artistica con su obra A russian affair.
En el comienzo del film, una enorme sala de cine
estd a pleno, todo el mundo aplaude, George sa-
luda radiante de entusiasmo. El es evidentemente
la estrella de la pelicula, el escenario es claramente
suyo y su compafiera queda absolutamente opa-
cada incluso en relacion con el perrito artista que
lo acompana. A la salida, apabullado por flashes
y entrevistas periodisticas, un hecho que no deja
de ser gracioso lo pone en relacidn con una chi-
ca, entre jovial, intuitiva y decidida, para entonces
del todo desconocida, que lo besa apasionada y
risuefiamente en la mejilla “sin preaviso”. Al dfa
siguiente, la foto aparece en primera plana del pe-
riodico, con la pregunta “Who's that girl?”.

No es que a George le disgustara lo acontecido,
pero a partir de alli su vida artistica ya no es la
misma. Un silencio tenso va impregnando su vida
de pareja con una mujer muy formal que tampo-
co habla, en un irremediable crescendo de frus-
tracién e infelicidad que concluye en separacion.
Entre tanto, la “chica”, que resulta ser Peppy Mi-
ller, periddico en mano y con aire triunfal, procura
con decidida resolucion, simpatia e inteligencia
ser contratada en el mismo estudio cinematogra-
fico que George. De hecho, tanto su personalidad
como su capacidad artistica seducen. Por insisten-
cia de George, pronto integra el elenco en una de
sus peliculas, con rotundo éxito, a partir de un su-
gestivo zapateo que produce la sensacion de una
busqueda recfproca. Incluso hay una escena de A
german affair que debe ser rodada varias veces
porgue los dos actores se “salen del libreto”.

Entre tanto, el cine sonoro va llegando a Ho-
llywood. George tiene una pesadilla, en la que
comienza a escuchar el sonido de la realidad:
pese a que la "voz" de los objetos lo aterra, irre-
mediablemente todos ellos se van haciendo escu-
char. Se despierta sobresaltado: si bien su fama
dependia del mutismo histriénico, ahora la gente
quiere ofr hablar a sus actores y actrices. George
se resiste al cambio e incluso ironiza con su ante-
rior compafera de produccion que cantaba ante
un novedoso micréfone, pero queda finalmente
desvinculado de la compania productora. Nadie
es imprescindible y lo suyo "ya fue”.

Es asi como comienza su debacle total, en todo
sentido, mediada por una pelicula por él mismo di-

rigida y financiada (Lagrimas de amor), que resulta
ser un absoluto fracaso. Sin embargo, la trama no
deja de reflejar por anticipado el posible desenlace
de su vida: acaba hundiéndose en arenas move-
dizas, renegando de su comparfera de aventuras
—como Narciso de Eco—, lo cual constituye una
buena metéafora del peligro a que induce el éxito
siempre voluble, sobre todo, en los afios juveniles.
A lo dicho se unen los efectos de la crisis de 1929,
que, en términos econédmicos, dejan a George lisa
y llanamente en bancarrota, con la obligacién de
desprenderse incluso de su fiel mayordomo.

Mientras tanto, Peppy no solo mira de incédgnito,
desde un palco y bien acompanada, las vicisitu-
des de esa intrascendente pelicula y “se emocio-
na” con el final —porque, en realidad, también ella
quiere a George, y no solo él a ella—, sino que ade-
mas para ese momento ya ha alcanzado la cumbre
de su estrellato. El mismo dia en que su predecesor
en el éxito de taquilla estrena su calamitosa opera
prima y Ultima como director, ella hace lo propio
como actriz protagonista con Beauty spot, llenan-
do la sala y generando al respecto una critica muy
promisoria para su futuro profesional. Ambos per-
sonajes se cruzan en algunas ocasiones: George
estd cada vez mas deteriorado, sumergido en el
alcohol y con una vida oscura absolutamente des-
conocida para el nuevo publico; Peppy, en cambio,
va asombrosamente de éxito en éxito, ya gue su
estilo fascina a la platea.

Sin embargo, ella no se olvida de su inicial padri-
no y discretamente se va convirtiendo, en cierto
modo, en su angel protector. Organiza un remate
ficticio para que George, sin saberlo, no pierda sus
bienes, y los guarda bien protegidos en una sala de
su mansion. El los descubre cuando pasa alli unos
dias, para recuperarse del accidente producido por
él mismo, al constatar que se habfa quedado solo
con sus peliculas que ya nadie miraba: cuando in-
tenta destruirlas y quemarlas en un arrebato de
fastidio y rabia incontenibles, tal vez incluso bajo
los efectos del alcohol, casi muere también él en
el interior de su sencilla vivienda. Fue su perrito el
gue logro avisar al vigilante de la esquina para que
lo rescate del infernal siniestro. Peppy va a visitarlo
al hospital y lo lleva a su casa. Sin embargo, Geor-
ge no resigna su autosuficiencia tan facilmente...

Con el orgullo narcisista herido porque debio ser
ayudado de tantas maneras por la que habia sido
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en algun momento una chica desconocida a la que
¢l promovid, abandona la casa de Peppy. Cuando
ella regresa de la filmacidn y advierte la ausencia
de George, intuye lo peor. Toma inmediatamente
su auto y, sin dudarlo, se dirige a la pequefa casu-
cha incendiada, donde apenas logra impedir que
SU amigo se suicide con un revolver prolijamente
dispuesto. Ella le dice que solo habia intentado
hacer lo posible por ayudarlo: es recién entonces
cuando él, “despertando”, la abraza. Efectivamen-
te, a Peppy se le habfa ocurrido que si podian fil-
mar algo juntos: arriesgando ahora ella su exitosa
carrera profesional, habfa presionado al renuente
director, como anteriormente lo habia hecho a su
favor George, de tal modo que en la pelicula Chis-
pa de amor se incorpora una entusiasta, “perfecta
y hermosa” escena de zapateo americano.

El artista y la vida cristiana

Como no quiero convertirme en comentador de
cine, vamos a intentar ahora una aplicaciéon de lo
dicho sobre el imaginario sombdlico a la vida cris-
tiana. Lo bueno del arte es que no solo "da qué
pensar”, sino que ademas “da que pensar” (P. Ri-
coeur) vy, por lo tanto, posibilita una racionalidad
simbolica con estilo sapiencial.

1. Lo primero y mas general que se me ocurre es
constatar la resistencia al cambio de "estructuras
caducas” que, por inercia institucional o inadecua-
cién, existe en muchas de nuestras comunidades
cristianas. Como un actor de cine mudo, empe-
fiarnos en seguir con las mismas ideas, proyectosy
entornos, cuando el publico ha cambiado y espera
otra cosa, apostarlo y gastarlo todo en una empre-
sa asf, es condenarse de antemano a la incomuni-
cacion y el fracaso (= metafora de la mujer formal
gue no emite palabra, de la que luego el artista se
separa).

Obrar asi es "no querer escuchar” los signos de
los tiempos: varias de las figuras decorativas de
George rescatadas por Peppy eran animales que
se tapaban la cara por verglenza o para no ver,
su mismo perrito estaba entrenado para hacer
esto mismo (!). Desde esta perspectiva, por mas
energia que se busque poner en llevar adelante
este tipo de emprendimientos (culturales, comuni-
tarios, pastorales), dificilmente podran fructificar,
ya que el mundo habla otro idioma y maneja otro
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imaginario (= metafora de la espontaneidad crea-
tiva de Peppy).

2. En particular, podrfamos decir que George
pasd de la presuncion autorreferencial (= omni-
potencia subjetiva), méas tipica de la juventud, a
la desesperacion solitaria (= desencantamiento
objetivo), mas tipica de la adultez, antes de expe-
rimentar y entusiasmarse esperanzadamente con
la fiesta del zapateo americano “de a dos” que
corona el final “dando sentido”. También mu-
chos cristianos y comunidades regentearon obras
(parroquias, colegios, hospitales, universidades)
gue en algun momento fueron deslumbrantes y
exitosas, socialmente reconocidas, avasalladora-
mente competitivas y seguras de sl y que, sin em-
bargo, hoy, con el lento pero inflexible transcurso
del tiempo, han guedado libradas al olvido o, al
menos, desplazadas a lugares significativamente
mas modestos.

Con esta experiencia a las espaldas, la conviccion
de gue "todo bien pasado fue mejor” (J. Manri-
que) puede tornar regresiva y lugubre nuestra me-
moria no redimida de una enfermiza nostalgia por
lo que “ya fue”. Porgque si asociarse antes a esa
ciase de obras o emprendimientos generaba entu-
siastas aplausos, ahora mas bien relega y estigma-
tiza. Lo mismo acontecera con lo que hoy prestigia
y deslumbra: si bien de momento puede tener por
misidn hacernos crecer y madurar en nuestro iti-
nerario humano y vivencia teologal, ofreciendo en
esto posibilidades reales y auténticas de autotras-
cendencia teocéntrica, por estar sujeto a la uni-
versal ley de caducidad histérica e inevitablemente
mezclado con motivaciones no del todo ancladas
sobre la roca firme de la Palabra, sino tal vez sobre
las fragiles e inseguras arenas movedizas de la pe-
licuia (cf. Mt 7,24ss.), también acabara perecien-
do. ;Cémo esperanzar y redimir, entonces, lo que
inevitablemente concluirad?

3. Por su parte, y volviendo a la pelicula, Peppy
recorrid el camino que va de la cruel ingratitud al
reconocimiento compasivo. En una primera entre-
vista confiesa a un grupo de periodistas, en clara
referencia a George, que lo viejo debia dar paso
a lo nuevo, lo caduco a 1o joven. Sin que ella lo
advierta, George estaba en ese mismo café a sus
espaldas, escuchandola. Toda una metéfora de
época, ya que el “Mayo francés” producird un
desplazamiento cultural, a partir de un insolente



Consonancias | N° 41

rechazo y quiebre generacional con la moderni-
dad racional, hacia la idolétrica figura de la chica-
estrella-modelo-diosa, siguiendo una intuicién de
H. Cox, imagen emblematica de la postmoderni-
dad emotiva. A partir de este acontecimiento, el
patriarcalismo institucional moderno se ird desplo-
mando a pasos agigantados y cederd su lugar a
un estilo mas ductil, gracioso, alegre y femenino,
entre ingenuo, sorprendente, fluido y mutante.

No obstante, y de la mano del titulo de una nue-
va pelicula A fonely star, iremos advirtiendo que
progresivamente en el corazén de Peppy comien-
za a madurar sentimientos mas profundos de
compasiéon y amor verdadero, que la tornan muy
Creativa y delicada con respecto a George. De he-
cho, varios de sus éxitos se inspiraron en peque-
fias anécdotas compartidas con su amigo. Tal vez
sea un indicio de lo que podria acontecer y, en
efecto, acontece entre estamentos significativos
de la civilizacién occidental actual, critica con el
marco institucional eclesial y, particularmente, con
las formas institucionalizadas de vida cristiana. Por
un lado, dicha civilizacion se vale de muchos de
los aportes histéricos realizados por la Iglesia en
funcién del denominado “desarrolio” v, por otro,
al advertir la fragilidad, pero también nobleza de
fondo en la vida de muchos cristianos auténticos o
personas religiosas ancianas, va progresivamente
descubriendo y valorando el tesoro escondido que
en ellos, sin advertirlo previamente, anidaba.

Renacer de estas cenizas

El titulo corresponde a una conocida meditacién
de J. Chittister sobre la vida religiosa, convergente
con el imaginario de la escena de £/ artista referida
a continuacion, y nos permite asociar miticamen-
te caos y cosmos: fin absoluto y renacimiento.”
Cuando George es rescatado de su departamen-
to en llamas, tiene entre sus manos la Unica cinta
cinematografica no destruida ni consumida por
el fuego que, segun la enfermera, “nadie pudo
arrebatarle de sus manos”: era su tesoro mas pre-
ciado. Peppy mira con evidente curiosidad de qué
pelicula se trata y advierte que es la escena de bai-

le fuera de libreto que habifa sido filmada una y
otra vez con George.

Cuando todo entra en crisis y es conveniente des-
prenderse de ciertas expresiones y concreciones
del pasado porque se han ido convirtiendo en las-
tre evidente, como las sombrias y clvidadas peli-
culas de George, lo que muchas veces nos queda
como humanamente significativo y pastoralmente
elocuente, como “no solo” algo marginal, des-
echable y sin importancia, es lo actuado “fuera
de libreto”, que entonces pasa a convertirse en
el espacio inédito del que Dios dispone para obrar
en nuestras vidas, hasta ese momento demasiado
organizadas y planificadas. Por supuesto, “idola-
tricamente” organizadas y planificadas.

Para los cristianos, nada mas "“fuera de libreto”
que afirmar teologalmente la resurreccién de un
muerto, la realeza en el mundo romano de un
"judfo marginal” (J. Meier) o la victoria mesianica
de un ignominioso crucificado. O también, las ori-
ginales vivencias humanas y vicisitudes historicas
que posibilitaron, acrisolaron y personalizaron el
emergente acontecimiento o la inédita irrupcion
de esta experiencia creyente en cada uno de no-
sotros: experiencias limite y cumbre anudadas por
la gracia divina en perspectiva decididamente ico-
nico-teologal.

1. El blanco y negro de la pelicula, y su mutismo
casi permanente y absoluto, parecerian restringir
la capacidad expresiva de los personajes. Sin em-
bargo, acaban convirtiéndose en desaffo para una
mayor elocuencia de sus rostros, expresiones fa-
ciales, particularmente, la de los ojos. En analogfa
con las estrechas exigencias de vida evangélica, la
aparente restriccién expresiva (“no ser sino”) es en
realidad posibilidad (“no son solo”). Es la elocuen-
cia iconica, como la que debe internalizar y esfor-
zarse en adquirir la vida de los cristianos cuando
también su presencia y reconocimiento social
quedan marginados o circunscriptos en compa-
racion con la idealizada “edad dorada” y cuando
el llamado a la "autotrascendencia teocéntrica”
(L. Rulla) parece circunscribirse y mermar ante la
cultura fugaz de la imagen que mina la hondura

# Tematica recurrente en las observaciones fenomenoldgico-religiosas de M. Euane, Mito y realidad, Barcelona, Labor, 1991; autor al que accedi durante

mi formacion de grado en el curso de C. Bawzer (Facultad de Teologia UCA).

27



Instituto para la Integracion del Saber

semantica del simbolo (J. M. Mardones).' Hoy se
convierte en muy importante y “dice” mucho el
gesto noble y oportuno, compasivo y humano, de
una persona gue intenta vivir radicalmente y “ala
intemperie” el seguimiento de Jesus.

2. La destruccion de todas las cintas cinematografi-
cas de George nos revelan al verdadero artista, que
no acepta quedar reducido a ser mera “sombra”
del pasado o a repetir lo gue ya no tiene novedad
alguna por ser absolutamente predecible (porque
ninguna pelicula termina de un modo diferente a
como lo hizo la primera vez que la vimos...). La
auténtica creatividad es siempre inédita, lo mejor
debe estar siempre por llegar o acontecer: cuando
esto deja de suceder, significa que estamos enve-
jeciendo por dentro. Solo desprendiéndose de su
obra, que alimentaba en George un imaginario
regresivo, pudo advenir la danza de una nueva e
inesperada pelicula con Peppy: solo asi pudo en-
contrarse el modo de establecer un modo relevan-
te de comunién creativa y fecunda.

Si las comunidades cristianas y cada “discipulo
misionero” en particular no son capaces de des-
prenderse simbdlicamente de lo que les da seguri-
dad, tomar una agradecida (= eucarfstica) “distan-
cia de perspectiva” (A. Lopez Quintas)'™ respecto
de sus logros pasados y plasmaciones pretéritas,
por importantes que estos hayan sido, y abrirse al
presente del futuro, no acontecerd ningun kairds
simbdlicamente progresivo. Si de lo que se trata es
de hacer de la propia vida “una obra de arte” (Z.
Bauman),*® a saber, algo irrepetible, y no mas de
lo mismo “ya trillado” y/o clonado —el anverso del
siempre mismo sello o la figura del siempre mismo
molde—, y si esa obra de arte debe ser moldeada
principalmente por el Espiritu, entonces habra que
vaciarse de todo aquello que al presente pudiera
estar ocupando el lugar de lo novedoso o aletar-
gando la chispa intuitiva de lo alto. El idolo que su-
planta al fcono (J. L. Marion)" o, mejor dicho, que
reduce su esplendor policromo a un lento, pesado
y mortecino blanco y negro; las mociones sorpren-

dentes del Espiritu a mera y envejecida prudencia
humana.

3. George es recuperado por Peppy cuando es-
taba en la peor situacion humanamente imagi-
nable. Tanto es asi que Peppy se emociona con
dolor compasivo, al entrar en su habitacion devas-
tada y encontrar a su amigo con un arma en la
mano, desmoronado como persona, con su obra
incinerada, en un ambiente oscuro y sin esperan-
za alguna. "Solo la fragilidad es amable”, decia
el gran tediogo suizo H. U. von Balthasar. Solo la
aceptacion humilde de la propia finitud creatural,
opuesta al idolatrico y omnipotente narcisismo in-
fantil, permite el ingreso pascual de algo nuevo y
"no dicho”: del amor que esperanza, entusiasma
y unifica, que despierta las fuerzas profundas y
Creativas, gue emociona incluso a la persona mas
calculadora y/o escéptica (jal dueno de la compa-
fifa cinematografical). Posiblemente una vida cris-
tiana mas fragil y menesterosa, que no significa
claudicante ni cabizbaja, sea pastoralmente mas
profética, elocuente y amable.

4. Otro detalle: George le habia dicho a Peppy que,
si guerfa ser una verdadera artista, tenia que tener
"algo de original”. Y le dibujo con un lapiz una
pinta negra sobre la comisura derecha de sus la-
bios, que ella reprodujo religiosamente “con gran
devocion” durante toda su vida artistica antes de
cada set de filmacion. Lo que de original tenia la
actriz no era entonces el esplendor de su arte, sim-
patia, belleza, etcétera —por otra parte, tan eviden-
tes—, sino lo que podriamos asociar mas bien a un
"defecto” que desentonaba. También un George
alcdholico, desanimado, incapaz de valerse por si,
tan deshecho que ni hombre parecfa (cf. Is 53,3),
es capaz de conmover a una estrella y movilizar
kenoticamente (= vacidndose de sf, como Jesus al
momento de “entrar” en el mundo) su mas tierno
y original afecto: lo mejor y mas bello de si.

Si llevamos esto al terreno de nuestra reflexion,
podriamos decir gue una vida cristiana "desapro-

¥ Maroones, J.: La vida del simbolo, Santander, Sal Terrae, 2003, pags. 33-53.

> Lorez QuinTas, A., mercedario y fildsofo espaiiol, ha trabajado mucho la tematica del encuentro y la vida espiritual, con referencia a experiencias relevan-
tes de creatividad. Por ejemplo, £/ encuentro y la plenitud de la vida espiritual, Madrid, Claretianas, 1990.

'6 Bauman, Z.: £l arte de la vida, Barcelona, Paidds, 2009.
7 Magion, J. L.: LUidole et fa distance, Parfs, Bernard Grasset, 1977.

1% Concepto clave en este autor franciscano de espiritualidad, que dialoga con la psicologia de un modo mas sistematico que en otras obras suyas en:

Proceso humano y gracia de Dics, Santander, Sal Terrae, 1987.
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piada” (J. Garrido)'® estarfa més faciimente en con-
diciones de llegar a ser originalmente elocuente al
momento de buscar “conmover entrafiablemen-
te” a personas instaladas en las aparentes seguri-
dades inexpugnables del relativismo secularizado
y la indiferencia al préjimo. Tal vez, como siempre,
lo que hoy movilice "en serio” a las personas sea
mas facilmente la expuesta y vulnerable senciilez
de lo humano que la infranqueable, acorazada y
atrincherada autosuficiencia, nutrida de doxa (P
Bourdieu) y mandatos superyoicos. En todo caso,
si conmovera a Dios, que conoce el original es-
plendor de la persona como hija suya, presto a
manifestarse tras un veraz acto de confianza y
abandono radical en sus manos, capaz de transfi-
gurar el imaginario simbdlico de su creatura.

Recapitulacion, sintesis y conclusion

El imaginario regresivo no deja lugar a la esperanza
porque queda anclado en el pasado irremediable-
mente ido y perdido. La cerrazdn autista a toda po-
sible novedad es propia de quien se halla incapaz
de abrirse a lo nuevo del don, lo cual acaba tornan-
do la vida personal, comunitaria y social en infier-
no. A George lo querian su perrito, el mayordomo,
el vigilante que le salvd la vida y, sobre todo, Peppy.
Pero hasta que no tocod fondo, hasta que no aican-
zé su inferos, de nada le sirvieron todos estos afec-
tos, porque {Narciso) no estaba dispuesto a dejarse
ayudar y querer (por la ninfa Eco). Ciertas cerra-

zones personales e institucionales a la novedad de
Dios, asociadas a los clasicos planteos y desarrollos
pastorales {por ejemplo, parroquiales, pero también
educativos o incluso teolégicos), muchas veces ha-
cen que las comunidades y los mismos cristianos no
logren renacer (cf. Jn 3,3): no logramos percibir la
cercania del Sefor en la propia existencia a través
de las personas que nos rodean y nos aman.

Tocar fondo en situaciones limite constituye mu-
chas veces una oportunidad inefable para abrirnos
al entorno y hacer experiencias cumbre: para que
se despierte esa chispa que las posibilite. De ahf
gue sea necesario orar lo aparentemente negativo,
contradictorio u hostil que nos acontece, valiéndo-
nos incluso del caudal revelado por nuestro mundo
onfrico,' para que la “herida” se convierta en “ma-
nantial”: para que lo que parecia “no ser sino” mo-
tivo de desesperanza resulte “no ser solo” eso, para
que el imite de la crisis se convierta en oportunidad
salvifica. Abrirnos a lo profundo de las propias expe-
riencias humanas y espirituales, apostar al sentido y
la esperanza, fortalece en nosotros un talante pro-
gresivo del imaginario personal y colectivo, en cuya
base esta el misterio del Dios Uni-trino. Interactuar
con los demés valorando y agradeciendo lo poco
0 mucho que pueden tener para decirnos u ofre-
cernos, sin cerrarnos con autosuficiencia a nuestra
propia experiencia de lo ya vivido, conocido y sabi-
do, son claves decisivas al momento de promover
estilos de vida cristiana humanamente significativos
y pastoralmente elocuentes.

'® No puedo desarrollar aguf esta tematica, para lo que remito al referido § 5 del Apéndice de “La pastoral de la iglesia en el actual contexto argenting”,

ob. cit.
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