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Lévinas: voces y ecos

Introduccion

La Psicologia ha ido avanzando paulatinamente
como ciencia y tomando lugares muy variados en
nuestra sociedad hasta el punto gue tiende a estar
omnipresente en varios espacios culturales, a ve-
ces como invitada de lujo y otras veces, en honor a
la verdad, como intrusa. Otro aspecto de dificultad
consiste en presentar algo que nos represente. Si
entre los tedlogos, los fildsofos, los economistas,
los mUsicos, etcétera hay disenso, entre los psicé-
logos no ocurre nada distinto. Bastara que alguno
afirme alguna cosa para que otro levante la voz
en sentido contrario, aungue mas no sea su voz
interior.

Entonces, lo pertinente y lo representativo se en-
contraron en un atolladero. La solucién, tal vez
contemporanea, fue recurrir a un estilo. El texto
gue continda, el que nos atrevemos a encontrar,
es mi estilo de abordaje de estos temas. No cons-
tituye, por si mismo, ningun establecimiento ni
cierre de didlogos o inquietudes. No se presenta
como un resimen doctoral de saberes, del cual
estoy lejos. Es, mas bien, una elaboracion, surgida
a instancias de la solicitud del IPIS. El peso de este
esquema gue planteo quedara mas claro, asi lo es-
pero, en lo subsiguiente.

Marco de referencia

A continuacion, deseo explicitar el marco de refe-
rencia textual en el que basé las reflexiones que
prosiguen. Traeré temas de la ética en Lévinas,
apoyado en el articulo “El tiempo y el deseo”,
escrito por Joan-Carles Melich para la revista En-

Gabriel Asarca

rahonar. No soy experto en Lévinas ni Doctor en
Filosofia. Las reflexiones sobre este articulo tienen
el valor de una escucha clinico-tedrica de un psi-
colégo de orientacion psicoanalitica. Sobre esto
uitimo, también vale la pena una aclaracion: no
soy psicoanalista afiliado a algun instituto oficial;
si o soy por mi practica, mis estudios, mi simpatia
tedrica, mi caracter y, en Ultima instancia, por mi
habilitacién como tal. En este contexto, privilegia-
ré las lecturas del psicoanalisis francés contempo-
raneo no lacaniano, de la mano de autores como
André Green y César y Sara Botella. Para terminar
este movimiento de cierre inicial y antes de los de
apertura, los comentarios biblicos a los que pueda
hacer referencia tampoco provienen de un Doctor
en Sagrada Escritura; si de un hombre de fe que
busca respuestas, o cree que lo hace, preguntan-
dose sobre el Serior.

Etica, espacio-temporalidad y deseo
en Lévinas

A fin de facilitar la comprensién del articulo citado,
me limitaré a hacer un recorrido por el mismo. El
autor divide la temética a tratar en dos, “Tiempo”
y "Deseo”. En la seccion dedicada al tiempo, indi-
ca lo siguiente:

» Existe un tiempo lineal y uno “ético” —la ex-
presion es mia; el autor lo llama simplemente
"Tiempo”, sin cualificar—. En el primero, el cro-
nométrico del reloj, el Otro como préjimo no
desempefia ningun papel.

* Para Lévinas, el tiempo es una relacion con el
Otro, una version hacia el Otro, un movimiento,
la trascendencia. Es responsabilidad responsiva

! MtLick, Joan-Carles: “El tiempo y el deseo. Nota sobre una ética fenomenologica a partir de Lévinas”, Enrahonar, n® 28, Barcelona, 1998: 183-192.
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de una demanda ajena que no estd sometida
al lenguaje de la representacion, la libertad o el
CONSENSO.

* En el tiempo lineal hay hechos, y no aconteci-
mientos. Lo anterior antecede a lo siguiente,
gue es idéntico a lo previo. Es el tiempo en el
que todo puede ser significado. Es flujo liquido,
pero la relacion con el Otro, no.

* Eltiempolineal es roto por la alteridad. El cora-
z6n del Yo es barbérico, orgulloso e ilimitado,
sincrénico del Ser. EI Otro rompe este tiempo
yoico, crea en él discontinuidad, multiplicidad
y fecundidad: crea la diferencia. La fecundidad
es ser capaz de ser el destino del Otro, del Nue-
vo. Esta fractura abre al don gratuito del propio
Ser; de lo contrario, hay mero intercambio. Ella
hace al riesgo y al misterio; entre fracturas es-
tan el nacimiento y la muerte, el amor y el su-
frimiento. Todas rompen la historia; la vuelven
diacrénica. Por eso, el acontecimiento es ética:
porgue depone al orgulloso yo. Es el rasgo me-
sianico del acontecimiento.

e El tiempo lineal es reversible; el tiempo ético,
no. La necesidad de tiempo es depender de
otros en lo propio. Por medio de esto, el Sujeto
deviene anfitrién y rehén, pa(de)ciente de una
huella de lo Infinito que no puede ser conteni-
do debido a su desmesura. Esa huella provie-
ne de la exterioridad, de la trascendencia; por
eso el espacio se inserta en el tiempo ético. Ese
espacio es lo que nunca serd inmanente, es la
presencia del Otro bajo su Unica representacion
posible: de ausencia. La ausencia puede inter-
pelar, acusar, persequir, desnudar y avergonzar.

En la Seccion dedicada al deseo, se rescatan las
siguientes ideas del autor lituano:

* Esta huella estd vinculada al Deseo de Otro.
Para Lévinas, este no nace de una falta, al esti-
lo del eros platonico, sino de una abundancia.
Es deseo de lo Infinito y no busqueda de tota-
lidad, conocimiento, satisfaccién, intercambio,
asimilacion, integracion o enriguececimiento;
es busqueda del extranjero ante cuya proximi-
dad hay intensificacién, se responde. El deseo
es tiempo y extranjeridad; es hospitalidad con

el oprimido y el débil; es metafisico. Abraham
-y no Abram- es figura de este deseo.?

¢ Lo Deseado metafisicamente es irrepresentable
en pleno sentido psicoanalitico: es ininterpreta-
bie, invisible, indecible; proviene de lo exterior,
de otra tdpica, descontextuado, heterodoxo,
inquisidor; provoca el Decir, es anterior a toda
representacion figurativa y elaborativa del mis-
mo, es diacrénico y responsivo.

s Latotalidad es el horror del Ser, un ser horroro-
s0. En la exterioridad resplandece el Rostro del
Otro. El rostro del Otro apela desde su muerte,
su asesinato y genocidio; la ética, el deseo del
infinito, responde con una pregunta sobre el
Mal: " ;por qué?”.

En fin, estas son, resumidamente, las ideas que me
convocaron a escribir y que dejaron, injustamente
con el autor y el lector, otra serie de cuestiones tan
suscitadoras y enriquecedoras como las anteriores.
Invito, a quienes deseen, a leer el articulo completo.

Un eco psicoanalitico: narcisismo
y relacion objetal en Botella

Las relaciones de los conceptos antes citados con
el Psicoanalisis son demasiado amplias para, si-
quiera, resumirlas en estas paginas. Aun para con
los autores seleccionados, César y Sara Botella, ex-
plicitar algunas de ellas en detalle serfa una tarea,
cuanto menos, titanica. Voy a restringirme solo
a mencionarlas y a evocar luego un poco mas la
cuestion narcisista:

En el psiquismo, hay procesos representados e

irrepresentados.

* Andlogamente, hay procesos tépicos y otros
"fuera de tépica”, en donde “tépico” implica
cierto grado de historizacién, al decir de Piera
Aulagnier.

s Mientras los procesos psiquicos transcurran
tépicamente, son reversibles; sin embargo, al
momento en el que los irrepresentados son
“puestos en topica”, se vuelven irreversibles.

* Los procesos ser vuelven tdpicos a través de un

trabajo de figurabilidad realizado por la libido

2 “El nombre Abram seria, etimologicamente, ‘padre de Aram’, el lugar donde nacid; y Abraham, el versiculo explica que significa que va a ser un padre
de muchos pueblos, de mucha gente”. Rabino Abraham Skorka, en: BercocLio, Jorge M.; Skorka, Abraham y Ficueroa, Marcelo: La dignidad, Buenos Aires,

Santa Maria/Canal 21 Arzobispado de Buenos Aires, 2012, pags. 29-30.
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narcisista, conducida por el principio de “con-
vergencia-coherencia”, que aporta unidad, in-
teligibilidad y belleza al hecho ocurrido.

e Lo irrepresentable es psiquicamente traumati-
co por definicion.

e Para André Green, lo irreversible es diacrénico,
pues enlaza edipicamente con las diferencias
generacionales, objetales, sexuales, represivas.
La conservacion de esta huella, que permite
abrirse paso, solo tiene lugar en el espacio del
padre muerto.?

He ahi algunas pautas para seguir pensando. Pase-
mos ahora a la cuestion narcisista y su vinculacion
objetal. En su texto Mas alla de la representacion,*
César y Sara Botella estudian el trabajo de figura-
bilidad y lo ponen en relacién con los trabajos de
regresion y progresion psfquica, con el modelo del
suefio y el dormir, con la temporalidad psiquica. Al
sefalar estos movimientos regresivos y recupera-
torios del narcisismo al momento del dormir, que
son equivalentes para otras circunstancias durante
la vigilia, puntualizan:

La nocién de regresion narcisista no es reducible
a la descripcion de un recorrido entre dos polos,
el objetal y el narcisista. [...] Parece evidente que
la energia de las pulsiones oscilando entre narci-
sista y objetal es comparable a los polos magné-
ticos que constituyen un campo magnético sin
discontinuidad. Si se rompe el iman en dos, por
cualquier punto, se obtiene indefectiblemen-
te en cada trozo un polo norte y un polo sur,
para nosotros, libido narcisista y libido objetal.
De todas formas, este punto de vista general no
impide de ninguna manera el reconocimiento
de las diferentes formas narcisistas presentes a
todos los niveles. La nocién objetal es mas bien
una necesidad tedrica, ya que todo objeto por
muy evolucionado que sea, comporta un cierto
grado de investimiento narcisista. El recorrido
narcisista-objetal, la dualidad “representacién
de si-representacion de objeto” son inseparables
de los movimientos regredientes y progredientes
que comprenden la regresién topica y formal. Es
aqui que la idea de un psiquismo capaz de trans-
formacioén se vuelve indispensable.®

Analiticamente, este punto es muy importante al
momento de evaluar el funcionamiento psiguico.
Con anterioridad, los autores habfan dicho que la
regresion narcisista del dormir solo es detenida por
el Yo en un movimiento progresivo, rememorativo,
donde se recuperan alucinatoriamente relaciones
de objeto. Es decir que, para estos autores, 1a no-
cion de objeto como polo de atraccion psiquica es
esencial para entender el funcionamiento psfquico
completo. El polo de atraccion objetal protege al
psiquismo de una regresion sin fin —hacia el doble
animista—. Una parte del movimiento constitutivo
del juicio de realidad estara apoyada en la capaci-
dad psiquica de alucinar negativamente al objeto
sin retirar la libido objetal del mismo, a fin que en
esa ausencia —en ese "escenario vacio”, al decir de
Green— pueda advenir el reconocimiento del obje-
to, entre rememorado y percibido a la vez.

¢ Cuél es, entonces, el primer eco que buscamos ofr
aqui? Que si para Lévinas el extranjero es atractivo
por encima de toda representacién mnésica pro-
pia (Iéase: narcisista), disruptivo y discontinuante
temporalmente, éticamente apelante y trascen-
dente en tanto Otro, desde la ¢ptica de Botella y
Green esto es posible porgue el objeto es un polo
de atraccidn psiquica que fuerza al psiquismo a su
transformacion tanto —;0 méas?— como lo atrae en
sus movimientos el narcisismo. Como Green sefia-
la, este objeto no puede ser otro que una ausen-
cia, materna en primer grado, pero gue se inscribe
solo a posteriori de la huella del padre muerto.
En términos de estructura psiquica, es un espacio
exterior en el interior del psiquismo, que permite
su representacion y el didlogo con lo perceptible
siempre NUevo.

Un eco espiritual: el deseo transformado

Hace un tiempo escribi que el esquema medieval
de Dios como obijeto ultimo del deseo humano ne-
cesitaba ser revisitado para poder quitar de él su
tinte de eros platénico o de acto puro aristotélico,
y pensarlo autébnomamente, sin una referencia in-
mediata a Dios, sino, mas bien, mediata, represen-

3 Green, André: La diacronia en Psicoanélisis; Buenos Aires, Amorrortu, 2002, pag. 44.
4 Boteura, César y Sara: Més alla de fa representacion, Valencia, Promolibro, 1997.

* Ibidem, 182-183.
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tativa, culturalmente sesgada, que puede llegar a
ser respuesta al Senor a partir de la manifestacion
de este en algiin momento de la historia personal o
colectiva. El texto sobre Lévinas que citamos parece
entender la cuestion en los mismos términos, al re-
lacionar la Totalidad con el eros platénico, que bus-
ca su propia completud y conocimiento, y el infini-
to como un acontecimiento sorpresivo, convocante
—"de efecto iman”, dirfamos con Botella—, siempre
irrepresentable, que conmueve al sujeto para trans-
formarlo en hospedador de lo extranjero. Seria, a
mi entender, el kairds de la trascendencia. Esto ha
evocado en mi tres nuevos textos. Uno de Avenatti
de Palumbo, donde la autora contrapone el eros
platénico al eros cristiano en estos términos:

[El eros cristiano] se trata del movimiento pro-
vocado por la vision de lo mostrado ante lo
cual responde todo el ser del hombre. Esta con-
templacidn produce un éxodo, hacia la belleza,
una salida de si que es, para Balthasar, el tnico
entusiasmo digno de ser tomado en serio. Este
entusiasmo cristiano produce una paraddjica
“sobria ebrietas” que no es alienacion o pérdi-
da de identidad sino, por el contrario, plenitud
desbordante propia de la experiencia del amor.
Este es el lugar de la respuesta humana a la ma-
nifestacién de Dios.®

Aqui queda insinuado —el texto completo es mas
elocuente— que el eros platénico nunca podra ex-
plicar el cristiano si no incluimos en su dinamis-
mo la presencia velada de Dios manifestandose al
hombre y suscitando en él una respuesta entusias-
ta, extatica, arrebatada, para salir a Su encuentro,
y no hacia una belleza ideal(izada).

Otro texto es de Jean-Pierre Longeat, abad del
Monasterio San Martin (Ligugé, Francia):

Si la religidn en sentido amplio designa todo vin-
culo gue une con el préjimo como trascendente a
uno mismo hasta una comunién de personas (Yo
y tu son llamados a formar un nosotros), puede
decirse gue Cristo nos revela la esencia misma
de la religion. Toda su vida ha sido maravillosa-
mente vivida en esta dptica, hasta en su misma
muerte. Porque su muerte no cerré la fuente de
la vida, la fuente del amor: su costado se abrid y

de él, ha salido la sangre y el agua que hacen de
nosotros cristos. Nuestro deseo més profundo
encuentra su término en el costado herido de la
carne en cruz. Es a partir de alli como es posible
llegar en plenitud. Ese deseo que se comparte
por la herida abierta es sin duda el camino mas
seguro para escapar al aislamiento de nuestra
subjetividad pensante y razonante.’

Vuelve a aparecer aqui la palabra “trascendencia”,
pero esta vez exclusivamente en relacion con el
otro como préjimo, en la figura de Cristo crucifica-
do, y definida esencialmente como “religion”. Vol-
vemos a experimentar las mismas vinculaciones: la
figura sufriente o muerta; la salida de sf mismo por
la herida del otro que interpela desde su ausencia,
gue cuestiona e incomoda; el compartir el mismo
destino que el objeto; el fin de la subjetividad que
piensa (representa); el arrebato de la uncion...

El tercer texto se conecta con la relaciéon entre
“tiempo” y “trascendencia” que establece Lé-
vinas, especialmente en el momento en que Ro-
senzweig asocia “conversacion” con “novedad y
sorpresa”, es decir, con tiempo. Para ello, sefiala
la referencia antes citada respecto de “necesitar
tiempo” como una forma de dependencia del otro
en lo propio. En este sentido, nosotros podriamos
asociar "tiempo”, "trascendencia”, "conversa-
cién” con una palabra semejante, “conversion”.
El mismo Lévinas habia llamado al tiempo “versién
hacia el Otro”. El texto que tengo en mente es una
frase de A merced de su Gracia, de André Louf,
que dice:

Convertirse es volver a empezar ese retorno inte-
rior, por el que nuestra pobreza humana —lo que
Pablo llama "la carne”— se vuelve hacia la gracia
de Dios. De la ley de la letra, pasa a la ley del
Espiritu y de la libertad; de la cdlera a la gracia.
Este retorno no se termina nunca, pues siempre
estd comenzando. [...] En efecto, la conversion
es asunto de tiempo. Ef hombre necesita tiem-
po, y Dios quiere también necesitar tiempo con
nosotros. [...] El hombre esta hecho de tal ma-
nera gue necesita tiempo para crecer, madurar
y desplegar todas sus capacidades. Dios lo sabe
mejor que nosotros. Por eso espera, no abando-
na nunca. Es indulgente, longanimo.®

& Avenatr De Pacumiso, Cecilia 1. La fiteratura en la Estética de Hans Urs von Balthasar. Figura, drama y verdad, Salamanca, Secretariado Trinitario, 2002,

pag. 275.

7 Loneeat, Jean-Pierre: “La transmision de los valores monasticos hoy”, Cuadernos Monasticos, n® 181, Buenos Aires, 2012: 128 (las italicas son del autor).

& Lour, André: A merced de su Gracia, Madrid, Narcea, 1991, pag. 15-16.
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Un eco biblico: una visita “relampago”
a Nazaret

Comencemos este (itimo apartado con cita del
texto biblico en cuestion:

Jesus salio de esa region y regresé con sus disci-
pulos a Nazaret, su pueblo. El siguiente shabat,
comenzo a ensefar en la sinagoga, y muchos de
los que lo ofan quedaban escandalizados.? Cues-
tionaban: “;De ddnde sacé toda esa sabiduria
y el poder para realizar semejantes milagros?”.
Y se burlaban: “Es un simple carpintero, hijo de
Marfa y hermano de Santiago, José, fudas y Si-
moén. Y sus hermanas viven aqui mismo entre
nosotros”. Se sentian profundamente ofendidos
y se negaron a creer en él. Entonces Jesus les
dijo: “Un profeta recibe honra en todas partes
menos en su propio pueblo y entre sus parientes
y su propia familia”. Y, debido a la increduiidad
de ellos, Jesis no pudo hacer ninglin milagro
alli, excepto poner sus manos sobre algunos
enfermos y sanarlos. Y estaba asombrado de su
incredulidad.’® Después, Jesus fue de aldea en
aldea ensenando a la gente.

Aqui tenemos, basicamente, un rechazo. El pueblo
nazareno repudia la propuesta de Jesus. Marcos
no se extiende sobre el tema, pero Lucas amplia
que Jesus interpretd publicamente que el cumpli-
miento de las profecias de Isafas sobre la reden-
cién de Israel de manos de los paganos (romanaos,
en este caso) estaban cumpliéndose en ese mis-
mo momento y que reemplazaba Su venganza'’
por el amor a ellos,'? y anunciaba un rechazo al
Israel incrédulo. La burla no se hizo esperar, junto
a la murmuracién y el desprecio debido a su faita
de formacion rabinica. “;Quién es él para venir
a decirnos esto? ¢Un carpintero, hijo de un car-
pintero?”. Y otras desautorizaciones que parecen
extenderse a su madre, hermanas y hermanos. En
efecto, Jesus no deslumbraba; tampoco lo habia
hecho Jeremias ni luego lo harfa Pablo. Ante esto,
él mismo se define como “profeta”, hablante en
nombre de Dios, enviado por Dios, pneumatdforo,

portador del Espiritu. También pareceria verse por
su respuesta, y aun ante el desprecio comunita-
rio hacia ellos, que su propia familia también lo
despreciaba. Su punto fuerte no era su retdrica,
sino su capacidad de conmover, de cuestionar o
instituido, de llenar de Espfritu la Tora."?

La fuente de esta extranjerizacion de Jesus es, jus-
tamente, su condicién espiritual y no su condiciéon
nazarena. JesUs escandaliza no por ser familiar o
de la zona, sino por comportarse como un extra-
fio ante ellos, como un profeta. Aquel shabat fue
un shabat recordado; ocurrié un evento nuevo
que debid¢ significarse, recordarse, rememorarse,
relatarse, escribirse y ensefiarse: el ungido fue re-
chazado. ;Cémo no verfa Israel posteriormente
en este profeta a uno mas en la cadena proféti-
ca, tal como la definen Jeremias o Ezequiel? Si el
Espiritu irrumpe y envia, es El quien es extranjero
en Nazaret y tanto El como Sus palabras y obras
son rechazados por lo familiar, sea por el "no-
sotros” de esa sinagoga en particular o por el
"nosotros” de la carpinteria. Es la Totalidad —el
deseo de Totalidad— el que se cierra al abundan-
te Infinito que aparece temporalmente pobre,
fragil, éticamente demandante, extranjerizado,
novedoso, mesianico —recordemos la sospecha
popular de sus milagros—. Y esto implica dejar
afuera la dimensién de una re-ligazén simbdlica,
de una Alianza renovada con Dios, no con Jesus,
aunque El sf la predica y muestra como presente
y actuante, y de la que es —rechazo mediante- su
fiqura privilegiada.

Conclusiéon

Brevemente, indicaremos que el recorrido elegido
ha partido de la comprension del tiempo y el deseo
en Lévinas como un deseo de Otro, de novedad,
de hospedar al extranjero, de deseo ético, meta-
fisico; para luego oir su eco primeramente en la
concepcion analitica de la relacion objetal, segun

? Jeremias, Joaquin: Teologia del Nuevo Testamento, Salamanca, Sigueme, 1985, vol. |, pag. 242.

* Mc 6,1-6, Santa Biblia, Illinois, Tyndale House Publishers, 2010, pag. 800.

" Observemos que Jesds, seguin Lucas, omite recitar el Gltimo versiculo de la profecia de Isaias donde habla de “el dia de la ira de Dios contra sus enemi-
gos” (Is 61,2¢) y deja inconclusa la lectura del rollo (cf. Lc 4,19). Para una fuente de esta interpretacion, remitimos al texto y la pagina de Joaquin Jeremias

citados anteriormente.

12 Cf. Mt 5,43-48. Notese la referencia a los “paganos” en el versiculo 47.

'3 Beraman, Sergio: Celebrar la diferencia, Buenos Aires, Ediciones B, 2009, pag. 170.
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la entienden César y Sara Botella, en especial, en
su funcion atrayente y transformadora de la ener-
gia narcisista. Otro autor que se puede leer para
enriquecerse, por su forma semejante de pensar,
es el inglés Christopher Bollas.* Mas adelante, los
ecos nos llevaron por la espiritualidad, para oponer
Totalidad e Infinito al eros platénicoy al eros cristia-
no, en el sentido de que este remite siempre, como
fuente de la transformacion personal, a la presen-
cia velada de Dios, que atrae el deseo del hombre,
pero no para llevarlo por la via ascendente de la be-
lleza idealizada, sino por la descendente de la ética.
André Louf nos prestd sus palabras para expresar

este movimiento como “conversion” y Jean-Pierre
Longeat lo designd “transcedencia”, poniendo
como figura al Cristo herido de la cruz. Por Gitimo,
nos encontramos con JesUs en Nazaret, en el mo-
mento del rechazo a su predicacion respecto de la
necesidad de conversion y el cumplimiento de las
profecias. Aqui, la condicion de “tiempo” coincide
con la de extranjerfa, de no-familiariedad, y la re-
accion de repliegue hacia lo conocido es concomi-
tante con la de rechazo hacia el Otro que aparece
desprovisto de la "belleza, coherencia y unidad”
que el deseo erdtico bien hubiera, narcisistamente,
recibido... naturalmente, sin hospedarlo.

¢ Bolwas, Christopher: Cracking up, Londres, Routledge, 2008.
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