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LAS “JUNTAS ECLESIASTICAS” DURANTE EL EPISCOPADO -
DE FRAY JUAN DE ZUMARRAGA

(1528 - 1548)

Algunas precisiones histéricas

I. INTRODUCCION

Las juntas eclesiasticas, que en México preludiaron los tres con-
cilios celebrados en el siglo xvi, han sido denominadas y tratadas de
diversas maneras. ! Varian inclusive los autores sobre la cantidad de
Juntas realizadas.? Parece existir también, un clerto matiz comun

" &

1. Se habla de “Juntas Apostélicas”, “Juntas eclesiasticas”, “Juntas de obispos”
o “Juntas episcopales”, “eclesiastical conferences” etc. Algunos las consideran los pi-r
meros “Concilios mexicanos”. El término “Junta” usado en la legislacién indiana te-
nia caracter analogo, y significaba una asamblea civil, religiosa o mixta, reunida
con fines consultivos o deliberativos (enviar “‘memoriales” a la Corona), y en algu-
nas ocasiones ejecutivos. Adoptamos aqui el vocablo Junta eclesidstica en sentido
amplio, entendiendo la participacién variada de obispos, religiosos, clérigos y fun-
cionarios de la administracién indiana.

2. El arzobispo de México, luego Cardenal Lorenzana, publicaba en 1769 la
“primera Junta apostolica” de 1524, como proemio a los dos primeros Concilios Pro-
vinciales Mexicanos (1550 y 1565). Luego, aparecian como apéndices a los mismos
concilios las Juntas de 1537 y 1539, felizmente halladas entre los papeles de la
Catedral cf. Concilios Provinciales primero y segundo, celebrados en la muy noble
y muy leal ciudad de México. . .dalos a luz el Hlmo. Sr. D. Franacisco Antonio Lo-
renzana, Arzobispo de esta Santa Mectropolitana Iglesia (México 1769), y Apén-
dice a los Corncilios Mexicanos I y 11, en N. Leén, Bibliografia Mexicana del siglo
XV (México 1907) IV 308-330. A partir de aqui, el numero de Juntas conocidas
ha ida aumentando con la investigacién histérica. He aqui una breve bibliografia
cronoldgica de los autores més importantes que han tratado las Juntas, afiadiendo
algo a su conocimiento: Beristain y Souza, Biblioteca Hispano americana Septen-
trional, [de aaqui en mas BHAS] (Amameca 1816) voz. Megico (Concilios de), 11,
242-250; J. Garcia Icazbalceta, Don fray Juan dez Zumdrraga, primer obispo de ar-
obispo de Mézico (México? 1947) I, 100-101; 135-140; 160-172; 951-260;
ITI, 94-124; 149-183; 265-268 (conoce las Juntas de 1524, 1532, 1537, 1539 y 1546);
M. Cuevas Historia de la Iglesia de Mézico (El Paso 1928) I, 171-172; 426-438
(descubre las actas de la Junta de 1532 y la de 1544); F. Chauvet, Fray Juan de
Zumdrraga, Biblioteca ed los Anales de la Provincia del Santo Evangelio de México,
Vol. IIT (México 1948) 151-163 (Descubre la Junta de 1536); J. A. Llaguno, La
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8 FERNANDO GIL

en la exposicién que se hace de ellas: generalmente se las mira como
antecesoras de los sinodos y concilios provinciales.3 Esto en parte es
correcto, ya que a partir de 1536, con la llegada a Nueva Espaifia de
la convocatoria al Concilio General a realizarse en Mantua, crecieron
las expectativas y la conciencia eclesial de “colegialidad”.* Sin em-
f)argo, las Juntas no dejan de tener por esto una cierta especificidad
propia, la cual trataremos de ir poniendo de relieve en el derrotero
histérico que seguimos.

La primera Junta celebrada en tierra americana, en 1524, fue
denominada “Junta apost6lica”.® Este nombre no deja de ser revela-
dor del espiritu que animaba a los evangelizadores (en este caso a los
franciscanos). El “juntarse” no era un mero medio formal o técnico,
consecuencia de la convocacién efectuada por medio de células reales,
sino que respondia al anhelo de vivir el espiritu de la primitiva Igle-
sia Apostélica. Resolver “en comun” los diversos desafios que presen-
taba la evangelizacién indiana, buscando la luz del Espiritu prome-
tido por el Sefior a quienes se retnen en su nombre, significaba

personalidad juridica del indio y el 11l Concilio Provincial Mexicano (1585), Edi-
torial Porria (México 1963) 7-26 (Publica las actas de las Juntas de 1532 y de
1544); E. Burrus, Key Decisions of the 1541 Mezican Conference, en “ Neue
Zeitschrift fiir Missionswissenschaft”, 28 (1972) 253-263 (descubre la Junta de 1541).
Iremos citando otros autores a lo largo del trabajo.

3. Veéase por ejemplo Llaguno, La persorslidad juridica, 7-8: “Fueron estas
Juntas ...los primeros experimentos de la legislacién eclesidstica sobre el indio,
que fraguaré mas tarde en el Tercer concilio Provincial Mexicano de 1585”. Otro
estudio reciente sefiala un matiz diverso. ¢f. A. Garcia y Garcia, Origenes Francis-
canos de prazis e instituciones Indianas, en Los Franciscanos en el Nuevo Mundo,
Actas del ler. Congreso Internacional sobre los..., en “Archivo Ibero-Americano”
(1986) 295-330: “Las Juntas Mejicanas constituyen un caso tipico en que la vida
desborda el cuadro del derecho. Por ello, no constituyen una entidad claramente
configurada.” (p. 309). Lo mismo afirma en Aportacién Franciscana a las fuentes
del Derecho Candnico Indianp, en id. Iglesia, sociedad y derecho (Salamanca 1985)
T. I, 399-427. “Eran algo atipico de cara a las instituciones jur{dico-canénicas en-
tonces vigentes.” (p. 400).

4. Paulo III, con la bula Ad dominici gregis curam del 6 de junio de 1536,
enviaba a los obispos de todo el orbe catdlico el llamado a asistir al Concilio. Cf. P.
de Leturia, Relaaciones entre laa Santa Sede e Hispanoamérica. 1. Epoca del Real
Patronato 1493-1800 (Roma-Caracas 1959) 495-498.

5. En 1524 llegaban a la recientemente destruida y conquistada Tenochtitlan
los primeros “doce” franciscanos. Poco después de su llegada, a mediados de 1524,
celebran la llamada “Junta apostdlica” con algunos eclesiésticos y letrados, y con
‘Hernan Cortés. Lo que conservamos de esta Junta lo trae Lorenzana en los Conci-
lios Provinciales primero y segundo. 1-10. Lorenzana a su vez lo entresacaba de la
Monarquia Indiana de Torquemada (cf. L. XVI. cap. 23). Torquemada como se
-sabe, toma su informacién del franciscano Mendieta (cf. Historia eclesidstica India-
#ha, L. III, cap. 11-14.)
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LAs “JUNTAS ECLESIASTICAS’ DURANTE EL EPISCOPADO. .. g

mas que la mera redaccién de decretos juridico-eclesiasticos y me-
moriales para la Corona. Detrds de este espiritu apostdlico, latian
los anhelos de reforma general de la Iglesia, que los misioneros
traian del viejo mundo. Se unian asi, los deseos de renovacién y re-
forma, con el enorme empuje misionero al cual lanzaba la realidad
indiana. Pues bien, este espiritu quedé plasmado en la Juntas Mexi-
canas, que ——en lo que conocemos de sus decretos y resoluciones—
testimonian el “tempo” del comienzo de la fe y de la Iglesia en el
continente Americano.

Pretendemos en las paginas que siguen, aportar algunas preci-
siones histéricas en torno a las Juntas celebradas durante el epicos-
pado del primer obispo de México fray Juan de Zuméarraga (1528-
1548). Seglin los ultimos estudios publicados, éstas alcanzaban el
numero de nueve.’ Presentamos aqui una serie de documentos que
permiten aumentar el ntimero de Juntas considerablemente. Esto
demuestra fundamentalmente que la costumbre de “juntarse” era
mucho mas frecuente de lo que imaginidbamos hasta ahora.

Se debe tener en cuenta, que las Juntas de obispos, religiosos,
clérigos y demés personas, no vienen consideradas aqui desde el pun-
to de vista juridico-institucional. Seria dificil encontrar, desde esta
perspectiva, un criterio definitivo para separar aquellas Juntas que
revistieron un criterio definitivo para separar aquellas Juntas que
revistieron caracter “episcopal” (y por lo cual serian antecesoras de
los sinodos y concilios) y las que no. Podemos si seftalar una progre-
siva conciencia, tanto de los obispos, como de la Corona, del papel y
la importancia de las mismas en la construccién de la Iglesia en el
Nuevo Mundo.

Nos limitaremos por lo tanto, simplemente a poner de relieve la
existencia de estas Juntas y su relacién con el acontecer eclesial.
Tocamos los temas tratados en ellas en cuanto nos sirven para dis-
tinguirlas entre si, o perfilarlas mais. Queda de esta manera abierta
la puerta para otro estudio sobre el contenido de las mismas, y su
relacién con el proceso de la evangelizacién en el Nuevo Mundo.

6. Juan Pablo II, Homilia durante la misa por la evangelizacion de los pue~
blos, Santo Domingo, 11 de octubre, 1984, en Insegnamenti di Giovanni Paolo 11,
VIL2 (1984) 876.

7. Burrus Key decisions, 254: “Research trough the years has brought to light
references to the following eight ecclesiastical meetings of a national character: 1524,
1532, 1536, 1537, 1539, 1540, 1544, 1546.” A estas se deben agregar la de 1541 que
el P. Burrus presenta en su articulo. Sin embargo este autor dejaba la puerta
abierta a la existencia de otras diciendo: ‘“Additional research will, no doubt, add
to the number of national meetings.” (ibid. 254).
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10 FERNANDO GrIL

II. CRONOLOGIA DE LAS JUNTAS CELEBRADAS

1. Las Juntas de 1532

Distintos autores han considerado hasta ahora la existencia de
una, dos, o mas Juntas en el afio 1532.8 Vista la documentacién que
al presente ge tiene, pareceria justo hablar de la existencia de varias
reuniones en el periodo de tiempo que va de la llgada de la segunda
Audiencia (enero, 1531), hasta la partida de Zumarraga a Espana
“para informar” y ser consagrado (mediados de 1532). Podemos de-
limitar en base a los temas que se trataron y a la cronologia que
sefialan las diversas cartas de los oidores y del presidente Fuenleal,
al menos cuatro de estas Juntas o reuniones de las autoridades civiles
y eclesiasticas, algunas de las cuales (sobre todo la tercera) duraron
varios dias.?

a. Junta sobre el “orden y forma” de la conversién

El presidente de la Nueva Audiencia, Don Sebastidn Ramirez
de Fuenleal, desembarca en Nueva Espafia el 23 de septiembre de

8. Garcia Icazbalceta Zumdrraga, 1, 100; trae la existencia de unaa sola Junta,
y la conoce solamente por referencia del cronista Herrera y de una carta de Fuen-
leal. Cuevas Historia, 1,427-429; descubre el documento de la Junta del 1 de mayeo
de 1532, pero no hace referencia a las demas Juntas de este afio. Llaguno La perso-
nalidad juridica, 13-14, 151-153; publica el texto descubierto por Cuevas, y sefiala
la existencia de dos Juntas el afio de 1532. F. Zubillaga, Historia de la Iglesia en la
Ameérica Espariola. México. América Central, Antillas, BAC (Madrid 1965) 297;
sigue a Icazbalceta y a Llaguno. Chauvet Zumdrraga, 122; es el primero en dis-
tinguir varias Juntas el afio de 1532. G. Baudot, Utopia e historia en México. Los
primeros cronistas de la civilizacion mezicana (1520-1569) (Madrid 1983) 48;
estudia pormenarizadamente el derrotero seguido en torno a la “descripcién de la
tierra”. Cf. también: Burrus Key dicisions, 254; W. Henkel, Die Konzilien, in
Lateinamerika, Teil 1, México 1555-1897 (Paderborn-Miinchen-Wien-Zurich 1984)
53-54; D. I. Mulvihill, Juan de Zurndrraga. First Bishop of México, unpublished
Ph. D. dissertation (University of Michigan 1954) 85; Garciaa y Garcia, Aportacién
Franciscana, 401.

9. Por ejemplo, la considerada segunda Junta por Llaguro (tercera para
nosotros), segiin el mismo texto lo muestra, consistié de varias reuniones antes y
durante el mes de Mayo de 1532; “A primeros de Mayo se juntaron...”;
Luego platicaron después de se aver juntado y platicado otras veces antes de
agora”; “Después de lo susodicho. en trés dias del dicho mes..."”; “Acordose que
porque los padres guardianes habian de yr a sus monasterios y no podian estar
presentes al tiempo que ésta se despachase, que el padre guardidn de México. ..
firmase por los que estuviesen ausentes.” Llaguno, La personalidad juridica, 151-153:
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LAS “JUNTAS ECLESIASTICAS” DURANTE EL EPISCOPADO. .. 11

1531.10 Antes de Hegar a la ciudad de México, efectia una visita por
los pueblos principales. Ahi entra en contacto con los frailes Fran-
ciscanos y Dominicos, dispersos por toda la Nueva Espafia; va cono-
ciendo de cerca los innumerables problemas que surgian en la evan-
gelizacién. Después de este primer contacto, decide juntar a los obis-
pos (en ese entonces fray Julidn Garcés, obispo de Tlaxcala y Zuma-
rraga, “electo” de México) y a los religiosos, para ordenar el trabajo
evangelizador. Asi lo dice él mismo en carta al Emperador del 30
de abril de 1532:

“Y porque en los pueblos que visité guando vine vi que los
frailes haclan mucho fruto, y dellos supe cémo ténian algunas
dubdas en lo tocante a la conversién de los naturales, y tam-
bién me decian algunos espafioles quejas dellos; junté a los
prelados y priores y guardianes de Sant Francisco y Sancto
Domingo, y con ellos conferi lo que convenia, y se dio horden
cémao se trabajase en la conversién, como el Electo podra dello
informar a Vuestra Magestad, y si les da favor y industria,
cémo hagan y continuen su oficio.”. 11 :

Lamentablemente no conservamos las actas de esta Junta. Po-
demos sin embargo establecer su fecha —de acuerdo a la carta de
Fuenleal— como anterior al 30 de abril de 1532. Zumérraga sin duda
informé en la metr6poli sobre “el orden y forma” que se tenia en
la conversién y evangelizacién de la poblacién indiana.

b. Juntas para moderar las leyes sobre “tdmemes”

Conocemos la existencia de al menos dos Juntas, que se dedica-
ron a la legislacién y “moderacién” del uso de cargadores indigenas
o tdmemes, como medio de transporte y carga. Por sendas cédulas
la Corona habia inicialmente prohibido el uso de tdmemes, debido a
la gran cantidad de abusos que cometian los espafioles. 2 Sin em-

10. Libro de Actas del Cabildo de la ciudad de Mézico (México 1889) 1I:
cit. en Garcia Icazbalceta, Zumdrraga, I, 99. El 29 de septiembre de 1531 se asien-
ta que Ramirez de Fuenleal estd en Veracruz.

11. Carta de Ramirez de Fuenleal a S. M., 30-4-1532, en Coleccion de Docu-
mentos inéditos relativos al Descubrimiento, conquista y Colonizacién de las an-
tiguas posesiones Esparivla de América y Oceania (Madrid 1864-1884) [de aqui en
méas CDIAO] 13, 206 224, texto cit. en p. 209. El documento se encuenira en el
Archivo General de Indias, [de aqui en mds AGI] Patronato, 2-2. Existe otra
copia en la Coleccidén Munoz de la Real Academia de la Historia (Madrid) [abre-
viamos con Muiloz, Coleccior] t. 78,f.116.

12. Ordenanzas sobre el buen tratamiento de los indios, dadas en Toledo 4
de diciembre de 1528, en Puga V. de, Provisiones, cédulas, instrucciones de su Ma-
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bargo, a requerimiento de algunos procuradores de la ciudad de Mé-
xico, la Metrépoli decidié reveer estas cédulas, y pidié a la Audiencia,
que junto con los obispos y religiosos, “moderaran” las ordenanzas. 13
Conocemos dos de estas “moderaciones”. Uno se efectué antes del 19
de abril con la asistencia de los oidores, los obispos Garcés y Zuma-
rraga, y una representacién de religiosos. '* Otra sesioné posterior-
mente —el 23 de mayo de 1532— pero esta vez con la presencia del
Marqués del Valle y representantes del cabildo secular.’ Al pa-
recer la primera “moderacién” habia dejado a la poblacién espaiiola
inquieta y descontenta. La Corona proveyd al problema en cédula
real del 13 de setiembre de 1533. Se recogia en dicha cédula la pri-
mitiva ordenanza y los informes recibidos, para terminar dictaminan-
do que se permitiera a los tdmemes “que de su voluntad y sin apre-
mio alguno” quisieran ser contratados, lo pudieran hacer, mientras
las cargas no sobrepasen dos arrobas, incluyendo la comida para su
sustento. Mandaba hacer a la Audiencia la tarifa justa, y colocarla

jestad, Edic. facsimilar, Coleccién de Incunables Americanos s. XVI Ne 3 (Ma-
drid 1954) f. 33v-36v. Hay otra cédula repitiendo los mismos términos dada en
Toledo, el 24 de agosto 1529, ibid. f. 52r.

13. “Por una provisién mandé V.M. a esta Audiencia que con parecer de los
perlados y religiosos revisisemos las ordenanzas en lo de los tamemes, e informa-
dos y proveyésemos de lo que nos pareciese e hiciésemos dello relacién a V.M.”.
Carta de la Audiencia de México a la Emperatriz, 19 de abril 1532, en F. del
Paso y Troncoso, Epistolario de la Nueva Espaiia 1505-1818 (México 1939-1943) 2,
116. Lo mismo informa Fuenleal: “A pedimiento desta cibdad, mandé V.M. que
las hordenanzas que hablan cerca del buen tratamiento de los indios se rebeyesen
por esta Audiencia y por los perlados y religiosos que aqui ay: informado de lo
pasado y abiendo visto lo que pasaba se dio licencia para que...”. Carta de Fuen-
leal al Rey, 30 de abril 1532, en CDIAO, 13, 212.

14. cf A. de Herrera, Historia general de los hechos castellano en las Islas
y tierra firme del mar océano... (Madrid 1615), edicién moderna publicada por
acuerdo de la Real Academia de la Historia, con notas de Miguel Gémez Campillo
(Madrid 1934-1957) [abreviamos la obra de aqui en més, con el nombre mas cono-
cido de Décadas] V, liblI, cap. 6, p. 47.

15. Junta del Presidente y Oidores con varias personas para moderar las or-
denanzas sobre el buen tratamiento de los indios, México 23 de mayo 1532, en
Muirioz Coleccion, t. 79, f. 158-159v cf. Apéndice N? 1. Que se trata de una nueva
revisién de las ordenanzas para el buen tratamiento de los naturales, distinta de las
anteriores, lo dice explicitamente el documento: “A suplicacién de los procuradores
de México se expidié una cédula para que se hiciese dicha moderacién segtin pa-
reciese al presidente 1 cidores, tomando parecer de quienes conviniesen, y que lo
que a los mas pareciere, se guardase, y se informase a Su Magestad para proveer.
(...) requeridos por la cédula moderaron las ordenanzas sobre que no se pudieran
cargar tdmemes; I aora porque hay otra que conviene moderar juntan consigo en

~acuerdo...” [sigue lista de los participantes].
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escrita en una tabla en los “tianguis” o mercados y plazas de todos
los pueblos. 16

c. Junta para la elaboracion de la “descripcion de la tierra” y los
“memoriales sobre poblarla y perpetuarla”

Durante el mes de mayo de 1532 se realizan varios encuentros
entre los miembros de la Audiencia, los obispos, y una representacién
de los religiosos. El tema central: la famosa “informacién y descrip-
cién de la tierra” que la metrdpoli reclamaba con insistencia, desde
antes de la llegada de la primera Audiencia.!” La Junta comienza
sus reuniones el 1 de mayo con la presencia de todos los nombrados
en la cédula de convocacién. El tinico ausente fue el obispo de Tlaxca-
la, fray Julian Garcés, que por apremio de la Corona habia pasado a
residir establemente en su didcesis.’® Fruto de estas reuniones se
elabora un documento comiin, que es el que ha llegado a nosotros. 1°
Este documento refleja sin embargo, las cosas en que “sobre acuerdo
avian tomado, se resolvieron y fueron concordes y de un parecer”.
Las discrepancias van a quedar plasmadas en los pareceres que seran
remitidos a la Corona separadamente por cada uno de los distintos
grupos (oidores, presidente, franciscanos y dominicos). 20

16. Cf. Puga, Cedulario, . 89. y D. de Encinas, Cedulario Indiano (Madrid
1596) Reimpresion facsimilar, Ediciones de Cultura Hispanica (Madrid 1945) IV,
309.

17. El tema ha sido tratado exhaustivamente por Baudot, Utopia e historia,
40-45, desde la dptica de las primeras encuestas etnograficas que precedieron a las
mas extensas de los franciscanos Olmos, Motolinia, Las Navas, y Sahagtn. Sefale-
mos que Baudot no llama Junta al documento descubierto por el P. Cuevas, sino
simplemente “Carta de los Franciscanos y Dominicos de México”. Sin embargo es
clara la participacién de la Audiencia y de Zumaéarraga, asi como también, el ca-
racter de “junta”, manifiesto por la diversidad de opiniones vertidas. La cédula que
convoca la Junta y ordena los temas a tratar, se encuentra en Puga, Cedulario, f.
7v. y Encinas, Cedulario, 1,339. Se vuelve a repetir en la Instruccién a Ramirez
de Fuenleal y la nueva Audiencia, 12 de julio de 1530, en Puga, Cedulario, £.37v-45.

18. Fray Julidn Gracés, que hasta 1531 residié practicamente en Tenochtitlan
(Ciudad de Mséxico). Recibié a fin del dicho afio una real cédula conminandolo a
residir en su didcesis. Cf. Cuevas, Historia, I, 332.

19. Se encuentra en el AGI, Indiferente General, 1530. ff 541r.-542v. Fue
publicado por Llaguno, La personalidad juridica, 151-154. Que se traté de varias
reuniones queda manifiesto por el mismo documento que dice: “Luego platicaron,
después de se aver juntado y platicado otras veces antes de agora...”. (p.152) “.
Después de lo susodicho. en tress dias del dicho mes...” (p. 153).

20. Asilo expresa el oidor Ceynos en su parecer personal: “Habiéndose jun-
tado presidente y oidores... con los prelados y religiosos... se tomaron por reso-
Tucién dos cosas: la una que se pusiésen ciertas maximas y presupuestos en que
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Todos estos memoriales conteniendo el “orden para poblar y
perpetuar”, y la “descripcion de la tierra”, llegan a Espafia, después
de varios contratiempos, alrededor de marzo de 1533. La Reina en
carta a la Audiencia de México, acusaba el recibo de todo material
“en un cajén de madera”. Lamentablemente no todo del contenido
de ese cajén ha sido hallado hasta ahora. 2!

d. Junta de Zumdrraga, Funeleal, la Audiencia y el Cabildo
eclesidstico

‘ En virtud de un informe presentado en la corte por los procu-

radores de la ciudad de México, Tapia y Carvajal, 1a Corona habia
emitido una real cédula el 1 de septiembre de 1530. En ella se acu-
saba a Zumdrraga de llevarse todos los diezmos, y no proveer a los
presentados a cargos eclesidsticos. Se encargaba en consecuencia de
ello, al obispo electo y a la Audiencia, que hasta que se hiciese la
ereccién definitiva de la Iglesia Mexicana, los diezmos se distribu-
yesen de acuerdo a la ereccién del obispado de Tlaxcala.??

todos vinieron..; la otra, que porque habia diversidad de pareceres, que cada uno
diese el suyo, y asi se enviasen a Vuestra Magestad...” Carta del licenciado Ceynos
al Emperador, en J. Garcia Icazbalceta, Coleccicn de Documentos para la Historia
de México [de aqui en mas CDHM] Ed. Porrva (México2 1980) II, 158. El me-
morial de Zumairraga en Garcia Icazbalceta, Zumadrraga, IV 114-117; Ramirez de
Fuenleal envia dos pareceres sobre la perpetuidad de la tierra. Garcia Icazbalceta
edita los dos mostrndo ls enmiendaas y agregados: CDHM II, 165-189. Otros pa-
recer dado “in extenso” fue el del oidor, licenciado Quiroga. Tenemos noticia de el,
y en parte de su contenido atraves de otro escrito del futuro obispo de Michoacan,
su “Informacién en Derecho”. En este informe al Consejo de Indias, redactado
tres afios después, Vasco de Quirega hace continua referencia a su parecer, inspi-
rado como él mismo lo afirma, en la “Utopia” de Tomas Moro, quién “como ins-
pirado del Fspiritu Santo, sacé las ordenanzas y muy buen estado de republica. ..
de donde como de dechado se sacé el de mi parecer” Vasco de Quiroga, Informacion
en Derecho, en CDIAO, 10, 493 cf. también la edicién critica con introduccién
histérica por P. Castafieda Delgado, Don Vasco de Quiroga ¥ su “Informacion en
Derecho” (Madrid 1974).

21. Carta de su Magestad para la Audiencia, Barcelona 20 de abril 1533, en
Puga, Cedulario, 1.83v.: “El consejo recibié un cajén de madera en que embiastes
la residencia que tomastes a Nuilo de Guzmén, y a los licenciados Matienzo y Del-
gadillo y otras personas particulares, y la descripcién de la tierra, y también re-
cibieron los pareceres particulares que con ellas venian, vuestros y de ciertos religios-
sos y personas de essa tierra...” M. Leén Portilla sefiala algunos documentos que
a su parecer pertenecieron a esta remesa de informacién. G. Baudot es sin embargo
de opinién contraria. Cf. M. Leén Portilla, Ramirez de Fuenleal y las antiguedn-
des Mexicanas, en “Estudios de Cultura Nihuatl” 8 (1969) 23-28; y Baudot, Uto-
pia e historia, 53, n. 134.

22. La cédula est4 inserta en la Ereccion provisional de la Catedral de México,
en A. M. Carrefio. Un desconocido cedulario del siglo XV1 perteneciente a la Ca-
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Zumarraga, seguramente queriendo dejar arreglado el asunto
antes de embarcarse, y silenciando la injusticia de la acusacién, se
junta con el presidente Fuenleal, 1a Audiencia y lo que era su Cabildo
Eclesiastico:

“En la cibdad de Temistitldan (a) veinte e siete dias del mes de
mayo del nacimiento de nuestro Salvador Jesucristo de mil y
quinientos y treinta y dos afios, se juntaron el Ilustrisimo y
magnifico sefiores (sic.) Presidente e Oidores de su Magestad
desta Abdiencia y Cancilleria Real de la Nueva Espaiia y el
reverendo sefior Fray Juan de Zumdrraga, electo confirmado
desta dicha cibdad (...) y platicando con los presentados Dean
y Canénigos...” 23

El documento emanado de esta Junta es valioso para la historia
de la Iglesia de México, pues trae la lista de todos los hasta entonces
presentados a cargos eclesisticos, una descripcién de los oficios, y el
tipo de culte y ceremonias que se realizaban en la catedral y las

parroquias.

2. Las Juntas de 1536

Las Juntas conocidas en este afio son fundamentalmente tres.
La primera sobre el problema de la administracién del bautismo, que
retomara la Junta de 1539. La segunda sobre la tasacién de los tri-
butos a los indigenas, y la tercera sobre las cosas en que los indios
han de ser “industriados, amonestados y apercibidos”. Veamos su-
mariamente las fuentes que nos informan de estas Juntas.

a. Junta sobre la administracion del bautismo a los indios

Debemos al bidgrafo de Zumadrraga, el P. Chauvet, las noticias
sobre la Junta que se llevé a cabo —segin el documento descubier-
to— a fines de noviembre de 1536.2* FEsta Junta es un acuerdo al
que llegaron los religiosos de la Nueva Espafia en presencia del Vi-

tedral metropolitana de Mézico (México 1944) 75. El documento fuc publicado por
primera vez en A. M. Carrefio. (Don Juan de Zumdrraga, obispo y Arzobispo,
documentos inéditos publicados con una introduccion, ¥ notas. Porriia e hijos (Mé-
xico 1941) 114-117,

23. Ereccién provisional de la Catedral de Mézico, en Carrefio, Cedulario
74-79.

24. El texto de la Junta en Franciscus Matritensis, Bullarium discalceatorum,
(Matriti 1744) t. I, 134; cit. y traducido en Chauvet Zumadrraga, 183-184. Est4 fe-
chado el dia de San Andrés Apdstol (30 de noviembre) 1536.
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rrey, de Zumarraga y de Fuenleal, sobre la forma de administrar el
bautismo a los indigenas.? Debemos sefialar sin embargo, que para
la fecha mencionada en el documento, el obispo de Santo Domingo,
Ramirez de Fuenleal, ya no se encontraba en México.? Nos inclina-
mos a Creer que se trata de un error de la fecha mdas que un error
sobre la presencia del presidente de la Audiencia, que por otra parte
aparece atestiguada en otras fuentes.?’ Si esto fuera asi, la Junta
pudo haberse realizado en la fiesta de San Andrés (30 de noviembre)
pero de 1535, inmediatamente después de la llegada del virrey Men-
doza a la capital Mexicana.

b. Junta sobre la regulacion de los tributos de los indigenas

Por real cédula del 26 de mayo de 1536, la Corona pedia al Vi-
rrey, a Zumarraga, y a las personas que consideraran de su confian-
za, que:

“...vos junteys en esa ciudad de México, y ansi juntos, ante
todas las cosas oyreys una missa solemne del Spiritu Santo que
alumbre derechamente hagays lo que aqui por nos os sera en-
cargado...”. 28

25. El comienzo del acta de la Junta dice asi: “Por orden del muy ilustre
Sefior Virrey de Nueva Espafia en las Indias, del Consejo de Su Majestad, que go-
bierna esta tierra, nos hemos reunido, los obispos de Santo Domingo, de Tlaxcala
y de México, para poner concordia y armonia entre los religiosos de las 6rdenes
mendicantes, nuestros coadjutores en la conversién e instruccién de los indios...”
Chauvet, Zumdrraga, 153.

26. Ramirez de Fuenleal que y~ cansado habia pedido volver a Espana, reci-
pe de manos de Mendoza las reales cédulas mandandole regresar, previo paso por
su Obispado de Santo Domingo. Parte de Nueva Espafia el 9 de marzo de 1536
para llegar a la metrépoli el 5 de junio, donde lo encontramos danao cuenta de su
llegada a la Reina. Cf. Carta del Obispo de Santo Domingo a S.M., de Sevilla a
16 de junio de 1536 en Paso y Troncoso, Epistolario, III, 185: “...en 9 de marzo me
hize a la vela del puerto de Nueva Espafia... llegué a esta ciudad en 5 de este
wmes de junio.

97. Cf. la Ezposzczon de fray Cristébal de Almazan al Consejo de Indias sobre
la cuestion del bautismo, en AGI, Indiferente general, 1381, publicado por C. Ce-
cherelli El Bautismo y los franciscan.os en Mézxico (1524-1539), en Missionalia
Hispdnica” 12 (1955) 281-282: “...unos frairles babtizaban con crisma y otros sin
crisma, sino con agua sola, hasta quel Visorey de Vuestra Magestad y los oidores
de la su Real Chancilleria de aquellas partes, con los obispos de México y Santo
Domingo y Tlaxcala, declararon y dieron por instruccién cinco cosas que se habian
de guardar...”

28. Real cédula dirigida a Don Antoniojde Mendoza vy a fray Juan de Zu-
madrraga sobre la tasacién de los tributos de los indios, dada en Madrid a 26 de
Mayo 1536, en Encinas, Cedulario, II, 200 (viene inserta aqui en otra cédula del afo
46) y en CDIAO, 41, 198.
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Se encomendaba a esta Junta la delicada tarea de establecer los
tributos que debian pagar los indics a la Corona. Esto se debia reali-
zar de tal manera que, lo que a “todos juntos, o la mayor parte de
vosotros, pareciere que justa y cdmodamente pueden y deben pagar de
tributo. .. aguello declareis y taseis segtin Dios y vuestra concien-
cia”.?® No conservamos ninguna otra noticia de esta Junta, pero sa-
bemos que Zumérraga intervenia activamente en la determinacién de
los tributos indigenas desde por lo menos 1531.30 Abandonando el
cargo de protector de indios el obispo no tenia potestad juridica para
tomar parte en las tasaciones, no obstante lo siguié haciendo en com-
pafiia del Virrey. 3!

c. Junta para la elaboracién de las “Ordenanzas” para indios

La siguiente informacién sobre las Juntas de este periodo las
trae el cronista Herrera en sus Décadas. Tratando el tema de una
carta que el Rey enviara al virrey Mendoza dice:

“Y considerando tedo esto le mandd que recibiendo esta ordem
juntase consigo el audiencia, los prelados y religiosos de 1la
ciudad y de la comarca y viesen una minuta que se le enviaba,
que habia sido ordenada en el Consejo de las Indias; y habien-
do platicado hiciesen una memoria de las cosas que les pare-
ciesen de que los naturales de aquella tierra debian de ser avi-
sados y apercibidos para guardar y cumplir, y de lo que so-
Tan hacer como en los otros malos ritos y costumbres...” 32

En base a la “minuta” enviada por el Consejo de Indias, la Junta
debié elaborar un documento que fue luego vuelto a enviar a la me-

29. Encinas, Cedulario, II, 201. Cf. también J. Miranda, E! tributo indigena
ery la Nueva Espaiia en el S. XVI (México2 1980) 88-93.

30. Se conservan en el Archivo General de la Nacién de México [usamos
la sigla AGNM], Libro de tributos, algunas de las tasaciones hechas por el obispo.
Véase una de ellas en Miranda, El tributo indigena, 333. En la p. 340 cita algunos
de los expedientes donde se encuentran: Nos. 45; 225; 255; 275; 283. Estas se ha-
cian “hasta tanto los sefiores presidente y oidores otra cosa en ello provean”.

31. Cf. AGNM, Libro de Tributos, Nos. 144; 198; 336; tasaciones del afio
1543 hechas por el Virrey Mendoza y Zumdrraga, cit por Miranda, El tributo
indigena 340.

32. Herrera, Décadas, Sta. L.1., cap. X, La cédula con la Minuta estd fecha-
da en Madrid, el 11 de marzo de 1536. Se encuentra en el Cedulario Indico de
Ayala, IX, 114, y también en Encinas, Cedulario, IV, 269-270. Otra exactamente
igual pero dirigida a Nueva Galicia en Puga, Cedulario, f 158v159v. Noticias y
traslado de otra dirigida a las autoridades de Guatemala y fechada en Madrid el
30 de marzo de 1536, trae A. de Remesal, Historia general de las Indias Occidenta-
les, L.III, cap. 8, Ed. Biblioteca de Autores Espafioles (Madrid 1964-66) t. I, p.
206-208.
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trépoli, para su confirmacién. Esta llega luego a la Nueva Espafia
en forma de real cédula, donde es proclamada. Conservamos un tras-
lado de esta cédula fechado el 10 de junio de 1539. 33

Haciendo una atenta comparacién entre la “minuta” del Consejo
de Indias y las “ordenanzas” elaboradas en México, se pueden apre-
ciar la riqueza de informaciones propias de la tierra, los matices
puestos en torno a los sacramentos, la moral sexual, etc. Todo con-
fluye a evidenciar una participacién activa de los religiosos y los
obispos en la redaccién de las mismas.

3. La Junta de 1537 sobre la ida al Concilio General

Con fecha del 14 de julio de 1536 el Virrey Mendoza recibia en
Meéxico una nueva instruccién real que complementaba aquella que
le habia sido dada al zarpar para el Nuevo Mundo. Uno de los pun-
tos de la instruccién decia:

“Pues ya en la Nueva Spafia ay algin nimero de perlados,
procurareis que como personas que han de dar quenta a Dios
de la &nimas de sus Didcesis, se junten algunas veces y con-
fieran entre si lo que combiene, para que puedan mecjor go-
bernar sus obispados’”. 34

Se juntan de esta manera Zumarraga, el recién consagrado obis-
po de Guatemala, Don Francisco de Marroquin, y el obispo de Oaxaca,
Juan de Zarate.® Fruto de esa reunién nos ha quedado una carta

33. Traslado de ciertas ordenanzas fechas por el Abdiencia Real, insertas en
una provisién sellada con el sello real, México, a 10 de junio de 1539, en Carreiio,
Cedulario S. XVI, 130-135. Existe otro ejemplar con ligeras variantes, firmado por
Antonio de Mendoza y los Oidores en AGNM Tierras, 1141, y publicado por E.
O’'Gorman en “Boletin del Archivo General de la Nacién” t. XV-2, 179-190. Las
ordenanzas siguen, —ampliando y agregando informacién propia de la tierra— la
“minuta” del Consejo de las Indias arriba citada.

34, Instruccién a Don Antonio de Mendoza Virrey de la Nueva Espaiia, Ma.
drid 14 de julio 1536. en CDIAO,23, 454-467, texto cit. p. 458. Si bien este parrafo
de la instruccién lo trae también el traslado que el notario apostélico, Fortuno de
Ibarra, hiciera de la Junta de 1539, nos parece que la mencién que hacen los obis-
pos de la instruccién al Virrey, en la carta que a continuacién veremos, no puede
ser otra sino ésta. Nos basamos para esta afirmacién en la fecha de la instruccién,
que debi6 llegar a Nueva Espafia a mediados de 1537, dando lugar asi a la Junta y
a la carta correspondiente del 30 de Noviembre.

35. El obispo de Tlaxcala se encontraba en su didcesis y el atin electo de
Michoacén (don Vasco de Quiroga), por encargo del Virrey efectuaba un censo a
los vasallos del Marqués del Valle. Asi lo afirma el mismo Zumaéarraga: “Los obispos
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que los tres dirigen al Emperador. Todo el tono de esta Junta tiene
en la mira la ida al Concilio General convocado por el Papa, y el
lograr de la Santa Sede disposiciones para la naciente Iglesia Ame-
ricana. 3

4. La Junta de 1539

La Junta de 1539 ha recibido diversas denominaciones por sus
distintos comentaristas e historiadores: segunda Junta eclesiastica,
tercera Junta eclesidstica, quinta Junta, primer Concilio Mexicano, o
simplemente Junta de 1539.% La primera edicién se la debemos, al
igual que a la de 1537, a Lorenzana, quien frente a su hallazgo entre
los papeles del archivo de su Iglesia Metropolitana, las mandaba a

desta Nueva Espafia hacemos larga relacién a S.M., por una carta firmada de los
tres, porque el sefior obipso de Tlaxcala estaba a la sazén y esta en su didcesis, y
asimismo el sefior electo confirmado de Mechuacdn contando los vasallos al Mar-
qués en sus pueblos” Carta de Zumdrraga a Juan de Sdmano, México 29 de diciem-
bre 1537, en Garcia Icazbalceta, Zumndrragae, 111, 129; Burrus, Key Decisions, 255,
afirma, tal vez siguiendo a Cuevas, Historia, I, 430 n.3., que asisti6 Don Vasco de
Quiroga. Se trata sin duda de un error.

36. Carta de los obispos de Méxica, Oazaca y Guatemala a S.M., México 30
de noviembre 1537, en Garcia Icazbalceta, Zumdrraga, I11, 94-124. La carta fue
primeramente publicada por Lorenzana como apéndice a los Concilios Mexicanos
primero y segundo. Ei apéndice de Lorenzana en Ledén Bibliografia Mezxicana del
Siglo XVIII, t. IV (México 1907) 308-330. Sobre la frustrada ida al Concilio cf.
supra n.4. Para una visién completa de los temas tratados y de las posturas de los
obispos, se deben agregar a esta carta los “poderes” de representacién al Concilio,
y las correspondientes “instrucciones” dadas por Zuméarraga: Poder de Zumdrraga
al Cardenal don Frargcisco de Quisiones, al obispo Don Sebastian Ramirez de Fuen-
leal, al Chantre Cristébal de Pedraza y a fray Cristébal de Almazdin, México 13 de
noviembre 1536, en Carrefio, Don Fray Juan de Zumdrraga, 83-85. También repro-
ducido por Cecherelli, El baautismo, 278-279. Poder de Don fray Juan de Zumdrraga
a fray Cristébal de Almazdn, México 13 de noviembre 1536, en Carrefio, Don fray
Juan de Zumdrraga, 80-82; también en Cecherelli, El bautismo, 276-277; Poder de
Zumadarraga a fray Cristdbal de Almazdn, México, 10 de febrero 1537, en Cecherelli
El bautismo, 279-281 [AGI, Indiferente, 2606]. Instrucciones a sus procuradores
ante el Concilio (febrero 1537?) en Garcia lcazbalceta, Zumdrraga, IV, 130-141;
Instruccion a su procurador don Sebastian Ramirez de Fuenleal (febrero 1537?)
en Garcia Icazbalceta, Zumdrraga, IV, 231-245.

37. of. México (Concilios de), en BHAS, tII, 242-243;: “La segunda Junta
eclesidstica a que yo me atreveria a llamar primer Concilio mexicano, se celebro
en México en abril de 1539.”; Cuevas Historia, 1, 429, la llama tercera Junta ecle-
sidstica (la primera de 1524 y la segunda de 1532); Garcia y Garcia, Aportacién
Franciscana a las fuentes del Derecho Canonico Indiano, en id. Iglesia sociedad y
derecho (Salamanca 1985) t. II, 403, la considera la “quinta Junta de México”.
Sefialamos aqui la inconveniencia de la nomenclatura, primera Junta, segunda Jun-
ta, etc.
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imprimir como apéndices a los Concilios primero y segundo.3® A la
Junta asistieron Zumarraga, el ya consagrado obispo de Michoacén,
Don Vasco de Quiroga, y el de Oaxaca, Juan de Zarate. Fray Julidn
Garcés, si bien firma las actas, parecersa no haberse encontrado pre-
sente; éstas le fueron remitidas posteriormente para que las rubricara.
Estuvo ausente también Marroquin, ya de vuelta en su didcesis, y
efectuando por esa fecha un recorrido por el enorme territorio de
su obispado.

De esta Junta conservamos un traslado de 25 articulos que fueron
propuestos por los obispos a la consideracién de los religiosos francis-
canos, dominicos y agustinos —presentes también en alguna de las
sesiones de la Junta— y la respuesta de éstos al mandato del mismo
documento. La Junta estd en intima relacién con las disputas sobre
los ritos del bautismo, y la llegada de la bula Altitudo diviniti con-
silii de Paulo III, que zanjaba en parte las dudas de los evangeliza-
dores. ¥

La Junta de 1540 aparece como un complemento de la de 1539,
pero no por eso reviste menor importancia. Los obispos impacientes
por no haber recibido la contestacion del Rey a la anterior Junta, se
vuelven a reunir para enviar al monarca los capitulos que nueva-
mente habian ordenado, y en los que “no falté el Espiritu Santo que
no suele faltar en estos tiempos y necesidades”.® La carta enviada
al Rey nos confirma que el texto que conocemos de la Junta de 1539,
es solamente un listado de temas que tocaban a los religiosos, a quie-
nes fue leido. La Junta de 1539 debié consistir de otro documento

38. Los apéndices editados por Lorenzana en Leén, Bibliografia Mezxicana
del siglo XVIII, IV, Ne 129, 308-313. Figuran asimismo en Garcia Icazbalceta,
Zumarraga, 111, 149-184. El P. Cuevas Historia, 1,429 dice que se encuentran tam-
bién originales en el Archivo de Indias, pero no especifica el lugar. Hemos encon-
trado un traslado de los mismos, firmado por el notario Pedro Romén de Castillo
en AGI, Mézico 336 A.

39. Texto parcial de la bula en F. J. Hernaez, Coleccion de bulas breves y
otros documentos relativos a la Iglesia de América y Filipinas (Bruselas 1879) I,
" 65-66. Para un comentario de la bula y su relacién con las otras dos bulas Sublimis
Deus y Veritas ipsa de la misma fecha cf. Cecherelli, El bautismo, 254-261.

40. El original de esta Junta se conserva en AGI, México, 336 A. Lleva las
firmas de Zumarraga, Vasco de Quiroga y Juan de Zarate. El obispo de Guatemala
Marroquin dicen “se hallo presente a la plitica de esto y habia de firmar aqui si
no se hallara al tiempo que se firmé absente con el visorrey y el adelantado en la
provincia de Mechuacdn”. Este dato permite datar la carta por marzo o abril de
1540. El documento fue publicada por Paso y Troncoso Epistolario, IV. 8-18. Esta
carta, no ha sido tenida en cuenta por Garcia Icazbalceta ni por el P. Cuevas, Lla-
guno o el P. Burrus.
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mas amplio, del cual se pueden deducir algunos temas comparan-
dolo con esta carta de 1540,

5. La Junta o congregacion de Zumdrraga con los religiosos de
Nueva Espafia en 1541

Es relativamente reciente la informacién que el conocido histo-
riador Ernest Burrus, ha dado sobre la existencia de esta Junta o con-
gregacién eclesidstica, que Zumarraga realizara con los superiores y
hombres doctos de las tres érdenes mendicantes (Franciscanos, Do-
minicos y Agustinos). Ninguno de los historiadores modernos la ha-
bian mencionado, a pesar de estar atestiguada en un conocido memo-
rial de Alonso de Zorita.4! La Junta (o juntas) recibe una variedad
de denominaciones, atestiguadas ya por fuentes contemporéaneas, que
no hacen sino confirmar lo que deciamos sobre la analogia de la ex-
presién y la amplitud de su uso. ¥

La diferencia de esta Junta o congregacién con respecto a las
anteriormente conocidas, radica principalmente en el origen de la
convocaciéon de la misma. Los religiosos frente a la acometida del
proyecto epicospal, de querer organizar la evangelizacién en la Nueva
Espafia de acuerdo a un esquema basado en la divisién territorial por
parroquias y clero secular, tal como quedaba reflejado en la carta
de la Junta de 1540, resuelven juntar filas para “conformarse en to-

41 Burrus, Key Decisions of the 1541 Mezican Conference, 261-262; A. de
Zorita, Parecer sobre la ensefianza espiritual de los indios, Granada, 10 de marzo
1584, publicado como apéndice N¢ X a su Historia de la Nueva Espafia, Manuel
Serrano y Sanz [Ed.] (Madrid 1909) 493-527. Lo reproduce también Cuevas, en
CDIHM 331-354. Citamos de acuerdo a esta tultima edicién.

42. Zumarraga llamé a la serie de reuniones entre él y los religiosos de las
tres ordenes “unién santa” como lo atestigua el cronista augustino Grijalba: “Este
afio de 41, hizieron las religiones una unién santa que assi la llamé el seiior obispo
Zumarraga. . .” Grijalba, Cronica de N.P.S. Agustin en las provincias de la Nueva
Esparia, (México? 1924) 159. Grijalba sin embargo al referirse a cada una de ellas
las llama Juntas: “Hazianse las juntas de los mas graves religiosos (...), las
juntas se hazian en casa del sefior obispo” ibid. 160 Fray Alonso de la Veracruz usa
Ja nomenclatura latina “congregatione” y ‘“‘comsilio’”: “Et sic fuit definitum ex
consilio doctorum et provincialium Ordinum coram episcopo Mexicano anno 1541”;
“Et in quadam congregatione facta in domo episcopi bonae memoriae, Fratris Ioannis
de Zumarraga (...) definitum est uno animarum adstantium consensu anno 1541,
cui congregatione interfui...” Veracruz, De Decimis, q. N® XXIII y XXIV en: E.
Burrus [Ed.], The Writings of Alonso de la Veracruz, (Rome-St. Lounis 1968-1976)
[abreviamos con la sigla VC] IV, 549 y 587. Zorita usa el vocablo “congregacién”:
“...hallé una congregacién que el obspa de México hizo...”. Zorita, Parecer, 333.
. Burrus usa el vocablo inglés “conference”, pero lo matiza a lo largo del articulo
con otras denominaciones,
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das sus acciones”. La iniciativa de la “unién santa”, segin la bautizé
Zumérraga, provino en primer Iugar de los religiosos, que comen-
zaron a reunirse alternativamente en los conventos de las tres dérde-
nes religiosas. Es solo después de haberse celebrado algunos de estos
encuentros que Zumdrraga decide unirse, realizindose las mismas
después de ello enu caso del religioso, segiin lo atestigua Grijalba. 43

Parte del contenido de una de estas reuniones nos ha llegado a
través del eminente Agustino fray Alonso de la Veracruz. En su Tra-
tado De decimis, expuesto en el segundo curso anual de la Universi-
dad de México (1554-1555), Veracruz hace mencién y copia las reso-
luciones de la congregacidn de 1541 relativas a dos temas. El primero
sobre el deber de los obispos de poner a religiosos -—prefiriéndolos
sobre el clero secular— en las comunidades indigenas. El segundo
sobre la obligacién de los encomenderos de buscar religiosos para leerle
la doctrina a los indios, y sélo acudir a clérigos si saben que son “ho-
nestos y de buen exemplo y no tratantes”. 4

La importancia del conocimiento de esta Junta radica principal-
mente, en la luz que arroja —al compararla con la Junta de 1540—
sobre los enfrentamientos entre obispos y religiosos, el papel media-
dor de Zumairraga, y la importancia que se daba a la solucién tedrica
de los distintos problemas pastorales que iban surgiendo en el caminar
evangelizador. 4

6. Juntas eclesidasticas de 1544: Reacciones frente a las
“Leyes Nuevas”

a. Junta previa a la llegada de don Tello de Sandoval

Simultdneamente a la promulgacién de las Leyes Nuevas, la Co-
rona habia designado al entonces inquisidor de Toledo, Don Francis-

43. “Supolo el sefior obispo Zumdérraga y parecidle tan bien y tan importante
que se quiso unir también para que toda esta Yglesia. o ya la administracién reli-
religiosa, o clérigos, se conformase: de modo que, de alli adelante, las juntas se hazian
en casa del sefior obispo.” Grijalba, Crénica, 160.

44. Los textos completos de Veracruz pueden consultarse en Burrus Key Deci-
sions, 259-269 n.21.23. y en Veracruz, De Decimis, VC, IV, 550 y 586-588. Burrus
publica su articulo antes que saliera publicado el tomo IV de los escritos de Veracruz.

45. La comparacién de la carta de la Junta de 1540 y los fragmentos que
conservamos de la congregacién de 1541 no fue realizada por Burrus, ya que al
referirse a la Junta de obispos de 1540 sélo menciona la carta de Ziméarraga al Rey
del 17 de abril de 1540 (Garcia Icazbalceta, Zumdrragae, 111, 187-206) y no la carta
conjunta de los obispos de México, Oaxaca, Michoacin y Guatemala publicada por
Poso y Troncoso, Epistolario, IV, 8-18.

TEOLOGIA 54 (1989) 7-34



LAs “JUNTAS ECLESIASTICAS” DURANTE EL EPISCOPADO. .. 29

co Tello de Sandoval, para ejecutarlas en el d4mbito de la Nueva Es-
pafia. Las leyes sin embargo, fueron conocidas antes de la llegada de
éste, cosa que dio pie a revuelos y merviosismos entre la poblacién
espafiola de México.# Debido a estos alborotos, es que los obispos
y religiosos deciden juntarse para mandar al Rey su opinién. Asi lo
relata Juan de Zarate, obispo de Oaxaca en carta al Rey:

“...entre estos [capitulos de las leyes] ay otros que han alboro-
tado tanto a los espafioles de todas las ciudades, villas e lugares
destas partes, que por los apaziguar, sedar y consolar, nos ha
sido forzado benir a esta ciudad de Mexico a consultar con su
visorrey, y a nos juntar con el obispo y religiosos de las orde-
nes para suplicar a V.M. por el remedio.” 47

Fruto de esta Junta se conserva, ademas de la carta de Zarate,
una de Zumarraga y los superiores franciscanos. 48

b. Junta de 1544 convocada por Sandoval

Don Tello de Sandoval llegaba a la revuelta ciudad de Tenochti-
tldn el 8 de marzo de 1544. El 24 del mismo mes promulgaba oficial-
mente las Leyes Nuevas, pero con la decisién de aplazar su puesta
en vigor hasta tanto los procuradores del ayuntamiento de México,
junto con representantes de las tres érdenes religiosas, informaran

“«

46. Jerénimo Lépez escribia al Rey desde México: “...en estos navios que
llegaron a estas partes en este mes de julio pasado, llegé una nueva que puso a
todos los espaiioles desta Nueva Espafia en grande admiracién y espanto.” Carta de
Jerénimo Lopez al Rey, México 25 de octubre 1543, en Paso y Troncoso, Epistolario,
IV, 65. Las Leyes Nuevas fueron promulgadas en Barcelona el 20 de noviembre
de 1542. Cf. A. Muro Orején. Las Leyes Nuevas de 1542-1543. Reproduccién de los
ejemplares existentes en la seccién de Patronato del AGI. Transcripcién y notas
por..., en “Anuario de Estudios Americanos” 2 (1945) 811-835. Tello Sandoval
zarpa de San Lucas de Barrameda el 3 de noviembre de 1543 segin él mismo lo
refiere: “hoy nos hazemos a la bela, plega a Dios en su misericordia darnos buen
viaje” Carta de Don Tello de Sandoval a S.M., Sant Lucas de Barrameda, 3 de
noviembre 1543, en AGI, Indiferente General 1093.

47. Carta de Juan de Zdrate obispo de Oazaca a S.M., México, 5 de octubre
1543 en AGI, Mézxico, 357.

48. Cf. Zubillaga, Historia de la Iglesia, 332; Garcia Icazbalceta. Zumdrraga,
al Rey, 4 de octubre 1543, en Garcia Icazbalceta, Zumdrraga, III, 231-239, Hubo
también informes y protestas al Rey, por el lado civil. Véanse por ejemplo la Carta
de la Audiencia al Rey, 8 de octubre 1543, en Paso y Troncoso, Epistolario, IV,
60-61. y la Carta de Jerénimo Lopez al Rey, 25 de octubre 1543, idem, IV, 64-75.
Ambas cartas hacen referencia al “parecer de los frailes”.
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personalmente de la situacién al Rey.# El visitador comienza si-
multidneamente una encuesta informativa destinada a aclarar el pro-
blema de la sucesién de las encomiendas. Fruto de esta encuesta con-
servamos una “Relacién sumaria de la informacién que se trajo de la
Nueva Espafia a pedimento de la ciudad de México, y se tomé por
el Governador e Audiencia de la Nueva Espafia.” ¥ Complemento de
esta “Relacién sumaria” recogida por Sandoval, son los pareceres con-
juntos de cada una de las tres 6rdenes religiosas presentes en la Nueva
Espaiia. 5!

7. La Junta general de obispos de 1546

La Junta de 1546 es tal vez una de las mas importantes de todas
las hasta aqui vistas. Es al mismo tiempo la que mas problemas ha
dado desde el punto de vista histérico, ya que hasta el momento no se
conocen sino fragmentos de sus actas, y esto de manera confusa. Las
principales dudas provienen del relato que conservamos del cronista
Remesal, que centrdndose en la figura de Bartolomé de Las Casas,
pareceria confundir las conclusiones de una Junta de religiosos, con
la Junta de los obispos. 52

Por una carta del dominico fray Andrés de Moguer (presente en
la Junta) conocemos los asistentes a la misma:

“Avra quatorze afios que el licenciado Tello de Sandoval tuvo
en esta cibdad de México, por mandado de Vtra. Alteza, una

49. Cf. Zubillaga, Historia de la Iglesia, 332; Garcia Icazbalceta, Zumdrraga,
I, 233-245. Llaguno, La personalidad juridica, 22-26.

50. AGI, Indiferente General 1530, ff 456-463. Publicada en Llaguno, La
personalidad jurtdica, 155-166. El legajo en el Archizo de Indias consiste de méas de
500 folios titulados: Sobre los repartimienios perpetuos de la Nueva Espaiia.

51. Los tres pareceres se conservan en el Archivo General de Indias: - Parecer
de los Dominicos sobre repartimientos, 4 y 5 de mayo 1544, en AGI, Mézico, 280
[se trata de un traslado], publicado en CDIAO, 7, 532-542. [de una copia de la Co-
leccién Mufioz]; - Parecer de los Franciscanos sobre repartimientos, 15 de mayo 1544,
en AGI, México 280 [también un traslado], publicdo en CDIAO, 7, 526-532.
[idem copia de Mufioz] - Parecer de los Agustinos sobre repartimientos, s. f. (1544)
en AGI, Indiferente, 1530,  536-538v. publicado en VC, V, 103-105.

52.  Remesal, Historia, L. VII, cap. 16-17. Va siendo cada vez mas claro la
existencia de dos Juntas, y de conclusiones diversas emanadas de cada una de ellas.
Llamaremos a una Junta de obispos, y a la otra Junta de frailes confesores, siguien-
do a Helen Rand Parish, quien publicard un libro, hace tiempo anunciado, anali-
zando las dos Juntas, y la participacidén lascasiana en ambas cf. Parish-Weidman,
Las Casas en Mézxico, noticias en Pérez Ferndndez, Inventario Documentado de los
escritos de Btme. de Las Casas, Centro de estudios de los Dominicos del Caribe (Ba-
yamén 1981) N¢ 193, p. 468-469. n.2 de Rand Parish.
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Junta y congregacidon en la que se hallaron presentes seis obis-
pos de diversas partes de las Indias, y de todas tres religiones,
doze religiosos escogidos en letras y costumbres y otros guatro
religiosos muy honrados y doctos...” 33

Los obispos presentes fueron los de México (Zuméarraga),Gua-
temala (Maroquin), Oaxaca (Zarate), Michoacdn (Vasco de Qui-
roga), Chiapas (Las Casas). Tlaxcala se encontraba en esa época va-
cante por muerte de su primer obispo, fray Julidn Garcés. > Las
reuniones de la Junta comienzan en la primavera de 1546 (mediados de
junio), y sin la presencia de Las Casas que llega tiempo después. Cons-
ta por los libros de Actas del Cabildo de México, que las deliberacio-
nes de la Junta duraron por lo menos hasta fines de Octubre.3 En
este lapso se discutieron y debatieron diversos temas que tocaban al
ministerio pastoral de los obispos. Hemos podido reconstruir al menos
nueve de los capitulos de la Junta, en base a la documentacién de que
disponemos. La lista se enriquecerd sin duda, con la aparicién de
nuevos documentos. Nos limitamos aqui, a ofrecer un listado temati-
co de los capitulos y su ubicacién.

— Capitulo sobre la obligacién de los encomenderos. %

53. Carta de fray Andres de Moguer al Consejo de Indias, 20 de enero 1559,
en AGI, Mézxico, 280.

54. El sexto obispo que menciona Moguer no sabemos a ciencia cierta quién
es (se referira a Tello de Sandoval?). Dos obispos mas existian por entonces, fray
Antonio de Valdivieso, obispo de Nicaragua, y Don Cristébal de Pedraza, obispo
de Honduras. Los dos, junto con Marroquin y Las Casas se encontraban en Gracia
de Dios (Honduras) en diciembre de 1545. Ninguno de estos dos parece haber
asistido a la Junta. Sin embargo podria tratarse de un error de Moguer, ya que las
demds fuentes siempre hablan de 5 obispos. cf. por ejemplo el testimonio de Men-
dieta, Historia, L. III, cap. 38.

55. Actas del Cabildo de la ciudad de Mézica, L. 59, cit. en Garcia Icazbalceta,
Zumdrraga, 111, 267-268. El dia 4 de noviembre estd asentado: “...se platicé en
este ayuntamiento sobre que en la Junta que han hecho los sefiores obispo e reli-
giosos desta Nueva Espafa con el sefior visitador Tello de Sandoval (...) han
hecho ciertog capitulos que dicen ser en perjuicio de la republica...” El texto
parece indicar que la Junta habia concluido sus deliberaciones. Sobre el inicio de
las deliberaciones sin la presencia de Las Casas. véase la Carta de Marroquin a los
regidores de Guatemala, de México a 20 de julio 1546, en C. Séenz de Santamaria,
El licenciado Don Francisco Marroquin primero obispo de Guatemala (Madrid
1964) 211-213.

56. En una Cédula que dispone y trata de la obligacion que los encomenderos
tienen de ensefiar a los Indios de sus repartimientos en las cosas de nuestra Santa
fe y de doctrinarlos, afio de 1554, en Encinas Cedulario, 11, f 245-247, aparece afiadido
en apéndice un capitulo que “en la congregaciéon de perlados que por nuestro man-
dado tuvo el licenciado Francisco Tello de Sandoval ... el afio pasado de mil y qui-
nientos y quarenta y seis”, cf., Apéndice N? 2. La misma cédula fue recogida en el

TEOLOGIA 54 (1989) 7-34



208 ~ FErNaNDO GIL

— Sobre la reduccién de indios en pueblos. ¥

— Fl tema del diezmo de los indios. 38

— La predicacién de las bulas a los indios.

— Sobre el establecimiento de la Inquisicién Apostélica.

— Sobre el derecho de asilo en las iglesias. 6!

Sinodo de Santa Fe de Bogotd de 1556, cf. L. Pereiia [Ed.]. Escuela de Salamanca.
Carte Magna de los Indios. Fuentes Constitucionales 1534-1609. CHP 27, CSIC
(Madrid 1988) 137-141 (bajo el titulo: “Recurso del sinodo de Santa Fé de Bogota
al Concilio de Trento (1556)”). Este capitulo es fundamental para establecer la
diferencia de conclusiones a las que llegaron la “Junta de obispos” y la “Junta de
frailes confesores”.

57. De este capitulo de la Junta de 1546 tenemos noticias atraves de un
traslado incluido en la Instruccidn a don Luis Velasco virrey de la Nueva Espafia
16 de abril 1550, en CDIAO, 23, 543-544. Existe otro traslado incluido en una ¢é-
dula dirigida a otro virrey, Don Martin Enriquez (llega a Nueva Espaifia en 1568):
Cédula a Don Martin Enriquez. .. que trata de la reduccién de los Indios demquella
tierra a pueblos congregados, de San Lorenzo a 20 de mayo 1578, en Encinas, Cedu-
lario, IV, f 272-273. El cedulario de Encinas pone equivocamente en el margen “Afio
de 583" afio en que ya no era virrey Enriquez sino el conde de la Corufia (que de
hecho fallecia el 29 de junio del mismo afio. cf. Porras Mufioz, El gobierno de la
ciudad de Mézico, 168). La fecha en cambio aparece clara en la cédula misma.
Nétese que todavia en 1578 la Junta de 1546 era conocida y citada en la metrépoli,
a pesar de haberse celebrado después dos concilios provinciales (1555 y 1565).

58. Noticias de haberse tratado este tema en una Opinidn de las tres drdenes
sobre el diezmar a los indios, (1556) en VC, V, 139. El original se encuentra en
AGL. Indiferente, 2978. Cf. Apéndice N? 3.

59. Existe traslado de un capitulo entero en un Parecer de tedlogos presentado
par el Conscjo de Indias al Rey y copia de un capitulo que se ordené en la con-
congregacién de prelados y religiosos celebrada en mézico en 1546 sobre publica-
cion y despacho de bulas para indios. AGl, Patronato 170 r. 49. El documento esta
firmado por los teélogos fray Joan Andrade, fray Alonso de Herrera y fray Fran-
cisco Deriano. '

60. Informe sobre el tratamiento del tema en la Carta de fray Andres de
Moguer al Consejo de Indias, 20 de enero 1559, en AGI, Mézico, 280. Fragmentos
de la misma carta en encuentran también en Mufioz, Coleccién Vol. 84, f 77. Ha sido
recientemente publicada por D. Ropero Regidor, El P. Andres de Moguer, O. P.,
evangelizador en México en Los Dominicos en el Nuevo Mundo, (Sevilla 1988)
231-253. .

61. Informa de ello Las Casas, Apologética Historia, cap. 141, Edicién BAE
(Madrid 1957), CVI, pp.28b.-29a. Segun inventario de los escritos de Las Casas
praparado por Perez Fernandez, el obispo elaboré un memorial que presents en la
Junta de 1546, donde demostraba la validez del derecho de asilo en las iglesias,
tanto en régimen cristiano, como también bajo el régimen azteca. Cf. Perez Fer-
nandez, Inventario Documentado de los escritos de Btme de Las Casas. N9 190.
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-— Creacién y variacién de los limites de las dibcesis.®
— Edicién de dos Doctrinas para la evangelizacién. 63

— Sobre la administracién de la eucaristia a los indios. %

El visitador Sandoval partia de México el 2 de abril de 1547,
haciéndose a la vela en Veracruz el 23 de mayo. % Partié al parecer
sin los capitulos elaborados por los obispos. Tal vez éstos quisieron
pulir el documento a presentar al Rey. Zumarraga corrié con la tarea
de ajustar la redaccién de los capitulos, y de enviarlos a la corte para
su aprobacién. 6

III. CONCLUSION

Llegados al final de este recorrido por las “Juntas eclesidsticas”
celebradas durante el episcopado de fray Juan de Zumarraga, no

. 62. Fragmento de una capitulo en Instruccidn al virrey Don Luis Velasco,
16 de abril 1550, en CDIAO, 23, 520-547. El fragmento relativo a la Junta también
en Garcia Icazbalceta, Zumdrraga, 111, 286,

63. Informa sobre esta disposicién de la Junta fray Juan de ZumaArraga en el
colofén en su Regla Cristiana breve (México 1547) cf. la edicién de J, Almoina (Mé-
xico 1951) p. 476; igualmente en la Doctrina Christiana mas cierta y verdadera
(México 1546) del mismo obispo, cf. £ 1/3r. También dice lo mismo la segunda
edicién de la Doctrina de fray Pedro de Cérdoba: Doctrina Cristiana en lengua Es-
paiicle y Mexzicana hecha por los religiosos de la orden de Santo Domingo (México
1548) colofén f 156v.

64. Informa sobre el punto Mendieta, Historia, L. III, cap. 45.

65. Cf. Muiioz, Coleccion, t. 85, f 51.

66. Carta de Zumdrraga a Tello de Sandoval, de México 12 de mnoviembre
1547, en Garcia Icazbalceta, Zumdrraga, IV, 187-202. “Teniendo escrito para el
navio de Ipiztico a vuestra merced, enviadas las cartas con los capitulos que entre
los obispos se ordenaron, no sé por qué descuido o olvido se dejaron de dar a quien
los habia de llevar. Y de que los volvieron recibi harta pena y agora los envio a
vuestra merced.” (p. 187). Mas adelante agrega una recomendacién sobre los mis-
mos capitulos: “Por servicio de Dios. . .quiera tomar de veras la mano en lo tocante
a esta Iglesia, en especial cerca de la ereccién y en lo que los obispos acd ordenamos,
como tememos creido ternd cuidado \de los capitulos de la congregacién.” (p. 201).
Sobre una posible re-redaccién de los capitulos decia el obispo: “Y si antes hobiera
visto los estatutos del Cardenal de Toledo, de bienaventurada memoria, don Joan
de Tavera, fueran de otra manera, Y si a vuestra merced pareciere esperarme hasta
que quitando de las nuestras [léase: nuestros capitulos], pongamos dellas [de los es-
tatutos de Toledo] las que mdés parecieran que convernin para aci, y si no haga
vuestra merced como mejor le parecerd.” (p. 188). El cardenal Juan de Tavera
(+1545) habia celebrade un sinodo en Toledo (1536) cuyas constituciones corrian
impresas. :
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deja de impresionar la diversidad de temas tratados en ellas. El aba-
nico se abre por todo lo ancho de la vida de la maciente sociedad
mexicana. Encontramos temas tan concretos como la elaboracién de
informes geograficos y etnograficos, la regulacién en el uso de los
cargadores indigenas o “tdmemes”, el papel moderador en la tasacién
de los tributos. Innumerables sugerencias dirigidas al Consejo de
Indias y a las autoridades de la metrépoli sobre las formas de “po-
blar y perpetuar la tierra”. Discusiones en torno a la legitimidad del
método de “encomienda” y los modos de su aplicacién como instru-
mento de evangelizacién. La necesidad y las formas de promover la
“policia humana y divina” en el proceso de civilizacién y evangeli-
zacién. . .

En intima conexién con lo anterior —la promocion humana es
parte constitutiva de la evangelizacién— son tratados los problemas
especificamente religiosos: el catecumenado, su duracién, los ritos
del bautismo y los problemas que traia el matrimonio, los medios y
métodos de la catequesis, disposiciones disciplinares dirigidas a los
recién admitidos a la fe, como también a los viejos cristianos. Apa-
recen igualmente las sombras siempre presentes en la evangelizacién
como tarea humana: Las lamentables discusiones en torno a la dis-
tribucién de los diezmos, el conflicto entre religiosos y obispos, las
divisiones que se perciben entre los mismos obispos, etcétera.

En medio de las vicisitudes de la historia y “acicateada por las
contradicciones y desgarramientos de aquellos tiempos fundadores”, 87
le Iglesia supo responder con una capacidad creadora, que todavia
pasma al que hoy la contempla. Las Juntas eclesidsticas Mexicanas
son en este sentido, lugar privilegiado para el conocimiento de este
tiempo primigenio, de la formacién de la Iglesia en el continente
Americano.

Ferwanbo GinL

67. Documento de Puebla No 6.

TEOLOGIA 54 (1989) 7-34



LAs “JUNTAS ECLESIASTICAS” DURANTE EL EPISCOPADO. .. 29 -

APENDICE Nt t'

Junta de 1532 moderando el uso de tamemes

“Junta de presidente i oidores con varias personas para moderar las
ordenanzas sobre el buén tratamiento de los indios. En México, 23
de mayo 1532”

Real Academia de la Historia: Coleccion Murioz. T. 79, f. 158

“A suplicacién de los provisores de México se expidié Real Cé-
dula para que se hiciese dicha moderacién seglin pareciese a presi-
dente i oidores tomando parecer de quienes juzgaran conveniente;
que a los que mas pareciere se guardase i se informase a S.M. para
proveer.

Presidente, Obispo, i Licc. Juan de Salmerdn, Alonso Maldona-
do, Francisco de Ceynos i Vasco de Quiroga requeridos por la cédula
moderaron la ordenanza sobre que no se pudiesen cargar tAmenes.
I ahora porque hai otras que conviene moderar, juntan consigo en
acuerdo al Marqués, a los priores de Sant Domingo i San Francisco
con cada sendos frailes, a Don Hortuiio de Proafio alguacil mayor, i
Bernardino Vazquez de Tapia regidor, a Francisco de Orduiia i Bernar-
dino de Santa Clara vecinos.

Platican, i quanto a la primera sobre los tributos 1 mautos. [man-
tenimientos] el Marqués dijo que los indios los traigan todos de do-
quiera que estén a sus encomenderos, salvo maiz i trigo que solo de 30
leguas e veingan a buen rei? [?] i bién mantenidos. Conférmanse Or-
dufia, Santa Clara i Proafio i el Prior de Santo Domingo. El de San "
Francisco solo afiade que en cualquier cosa que se traiga de mas de
30 leguas se pague el jornal a los indios, 1 lo mismo dice fray Fran-
cisco Ximenez. Eleto i Licc. Salmerén i Maldonado, que ropa, cacao,
miel, cera, frutas, de 40 leguas; en maiz 1 trigo guardense las ordenan-
zas de los timenes, La mismo Ceynos, pero prescribe la paga de
100 almendras de cacao por cada 5 leguas que pasen de las 20, Qui-
roga que los traigan a las casas de los encomenderos de 25-26 leguas,
pero no sean obligados a llevarlo a las minas, i en esto ciimplanse las
ordenanzas.

2a., 3a, i 4a., todos unanimes, que se cumplan por todo.
5a. Los mas votan que los indios encomendados hagan ranchos a '

los esclavos; que se muden de unas a otras minas una vez al afio, 1
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les ayuden a llevar las batéas i herramientas, pero por ello se les
descuente algo del tributo, e no sea a mas distancia de 30 leguas.

Todas las otras ordenanzas votan todos que se cumplan por todo.
Pregonose esta moderacién en 2 de junio.

I quanto a la [venta?], se manda que de donde quiera traigan
los tributos o da vendan los encomenderos, salvo trigo i maiz que so-
lo sea de 30 leguas en lugar de las 20 que prescribe la ordenanza, i
afiade en que en lugar de llevarrse solamente al lugar de la [venta?]
de los encomenderos, sea a do quieran distante de 30 leguas, prove-
yendo de manutencién para la vuelta, pena de incurrir en la pena.
de la ordenanza. En la que dispone no se hagan naborias con los
indios, ni se les haga llevar herramientas de unas a otras minas, se
modera que los puedan hacer para los esclavos una vez al afio, i asi-
mismo una vez ayuden a llevar batéas i herramientas no excediendo

de 30 leguas.

Autorizé una copia auténtica Alfonso Lucas, escribano de cdmara

de S.M. i del Audiencia.”

APENDICE N¢ 2

Capitulo de la Junta de obispos en Mézico 1546

“Cédula que dispone y trata de la obligacion que los encomenderos
tienen de ensefiar a los Indios de sus repartimientos en las cosas de.
nuestra Santa fe y de doctrinarlos. Ario de 1554.”

ENCINAS, Cedulario Indiano, II, f. 245-246.

{f. 246]

“...y porque en la congregacién de perlados que por nuestro
mandado tuvo el Licenciado Francisco Tello de Sandobal del Con-
sejo de las Indias de su Magestad en esa Nueva Espafia, el afio pa-
sado de mil y quinientos y quarenta y seis, ay un capitulo que toca
a los susodicho, os le mando embiar con esta firmado de Juan de-Sa-
mano, secretario de su Magestad, para que veais lo que ahi se ordeno,
y de testimonio cerca desto, y lo hagais publicar y dar a entender a
los -encomenderos, para que sepana la obligacion que tienen, y la
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carga con que tienen los dichos indios. Fecha en Valladolid a 10 dias
del mes de Mayo de 1554 afios. Yo el Prmc1pe Por mando de su Al-
teza Juan de Samano. Sefialada del Consejo.”

“Los Capitulos que refiere la cedula de arriba, que tratan la obliga
cion que los encomenderos tienen a ensefiar y doctrinar los Indios
que les triburtan.”

[1]1 “La causa fiscal [;final? ;principal?] porque la Santa Se-
de Apostolica concedio el sefiorio de los reynos destas indias a los
Reyes catolicos de gloriosa memoria y a los sucesores, fue la predica-
cion de nuestra Santa fe catolica en ella, y la conversion y salvacion
destas gentes, y ser reducidos y atraidos al gremio de la universal
Yglesia. Y por descargar su magestad su catolica conciencia mando
encomendar los indios a los Espaficles con el mismo cargo que su
magestad los posee, por ende parecio a la congregacion como mas cier-
ta y segura, que las personas que se encargaren desta encomienda, si
han complido lo que son obligados por la cedula de encomienda en
la doctrina y administracion de los sacramentos, y han proveido lo
necesario al culto divino y a los ministros, avian llevado con buena
conciencia lo que justamente sin exceder de la tasacién han llevado.

[2] Parecio asimismo que los negligentes y descuidados en po-
ner la debida y necesaria diligencia, en cumplimiento de la cedula
de encomienda, no teniendo ni procurando ministros para la doctrina
y administracién de los sacramentos a los Indios que tienen encomen-
dados, ni han proveido suficientemente su yglesia de ornamentos y co-
sas al culto divino necesarias, ni han satisfecho a los ministros su
trabajo, que estos tales demas de aver estado y estar en culpa muy
grave, son obligados a restituir todo aquello que justamente se devria
gastar en lo susodicho. Y si ha avido alguno que con Espiritu diabo-
lico, totalmente ha procurado y repugnado, que no huviesen ni vi-
niesen ministros a sus pueblos, y a esta causa aquellas animas que
tan caro costaron a Iesu Christo, han carecido de doctrina y lumbre
de fe y sacrificio de la Misa y de la gracia de los sacramentos, a la
cual corresponde la gloria, cuyo grado umnico vale mas que cuanto
oro y plata y piedras preciosas ay en las Indias, y privarlos de tanto
bien, ha sido gran detrimento de sus conciencias, y en irreparable
dafio espiritual y temporal de los indios.

[3] Por ende parecio a la congregacion, que estos tales enco-
menderos allende de aver ofendido gravemente a nuestro Sefior, 'y

privado a sus cristianos de tan inestimable don y beneficio, son obli-
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‘gados a mucha mas restitucion y satisfaccion que los susodicho y
descuidados y negligentes. Y la tal restitucion y satisfaccion, qual y
quanta deva ser, y en que manera se aya de hazer, quédase al arbi-
trio del prudente y fiel confesor, comunicandolo con el diocesano, o
con el prelado principal de su orden. '

Sobre 1o cual los obispos encargan estrechamente las conciencias
de los confesores y sus superiores, que miren de quien fian las confe-
siones y conciencias de los penitentes. Y que los prelados de las tres
-ordenes, o los ministros confesores en los casos arduos desta materia,
deven comunicar [con] los diocesanos, servatis servandis, en los del
sello y secreto de la confesion que se deve al sacramento de la santa
confesion.

[4] Y porque el deseo de los Prelados, e intento de la congre-
gacion, es asegurar las conciencias y abrir las puertas de la yglesia
para los cristianos, en lo que segun ley divina se puede sufrir, les
parecio que los encomenderos deven procurar y pedir con toda dili-
gencia ministros religiosos o clerigos, cuales convienen ,y que provean
a los religiosos de mantenimientos competentes, y a los clerigos de
convenientes estipendios para su congrua sustentacion, y de lo ne-
cesario al culto divino, y para ornamento, vino y cera, al parecer del
diocesano y disposicion segun la distancia y calidad de los pueblos.
Y los oficiales de su Magestad, a cuyo cargo fuere la tal provision,
deven proveer lo mismo en los pueblos que tributan y estan en su
real cabeza. Y cuando el pueblo fuere grande, no se deven satisfazer
a sus conciencias con un solo ministro, antes deven pedir al diocesar-
no dos o tres, o lo que la gradeza del pueblo y larga visitacion, y
multitud de gentes demandare. Y si los pueblos fueren pequefios, de
pocos intereses, que se convengan dos o tres encomenderos mas cer-
canos, los cuales tengan a lo menos una yglesia en lugar conveniente
y ministro y le provean lo necesario como dicho es.

[5] Y porque al presente ay falta de ministros y religiosos, en
tanto que esta necesidad dura, si los encomenderos procuran con di-
ligencia ministros para los pueblos de su encomienda, sean visitados
de los religiosos o clerigos mas cercanos, satisfaziendoles por su tra-
bajo y cuidando con alguna limosna, se puede creer que estan libres
de culpa, y que no lo estaran no poniendo la diligencia susodicha, y
aunque la pongan todavia tendran obligacion a alguna restitucion
de la parte que avian de gastar en el culto divino y ministros, que
_por no los poder aver han dexado de cumplir.”

JuaN pe SamanNo
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APENDICE N¢ 3

Capitulo de la Junta de obispos de 1546

“Parecer de tedlogos presentado por el Consejo de Indias al Rey y
copia de 'un capitulo que se ordeno en la congregacion de prelados y
religiosos celebrada en mézxico en 1546 sobre publicacion vy despacho
de bulas para indios.”

AGI, Patronato 170 r. 49.

i
“Muy alto y muy poderosso Sefior

Los del Consejo de las Indias de Su magestad comunicaron con
nosotros los infrascriptos theologos, una carta de V.A. por la qual les
mandava tomasen con nosotros parecer si seria justa cosa y conve-
niente dar facultad para que se embiassen y predicasen bullas en las
yndias a la forma y manera que aca en estos reinos se predican, con-
viene a saber, con e] interese o provecho por la expedicion.

A lo qual respondiendo ante todas [las] cosas havemos dado y
damos muchas gracias a Dios que en tiempo donde tanto parece co-
rrer la necesidad de qualquier ynterese que ayuda pudiese hazer a
tan grandes y tan necesarios gastos, aya puesto en coracon a V.A. de
no lo hazer sin ser primero ynformado de la justicia y consecuencia
que en esto podria haver. Lo cual no pudo ser sin movimiento de
spiritu sancto. Y con el mismo movimiento nos ha parescido a cada
uno de nos en particular y a todos juntos que la tal expedicion por
ninguna suerte ni manera se deve admitir ni consentir, assi por lo
que Sant Pablo dize y predica, que a los que no estan muy firmes y
solidos en la fe no se les ha de dar ni comunicar el manjar espiritual
que a los firmes se daria. sino su leche como a nifios tiernos en la
imformacion del ser spiritual, tamquam parvulis in christo lac bonis
dedi non escam. [ICor. 3,2].

[f 1v]

Como también por el gran escandalo que en los semejantes nue-
vos en la fe se causaria acerca de nuestra fe, si estos diesen en pensar
que la gracia de Dios, y bienes espirituales del alma se vendian o
compravan a dineros. Porque muchos afios no bastaran // para per-
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sualirles que esto no sea venta, y que alli no se pretenda mas interes
que no salvacion de sus almas, pues aun en los muy afirmados de mil
aflos en la fe, havemos visto en nuestros tiempos la quiebra que en
ellos ha hecho este darse gracias por dineros.

Y asi seria a nuestro parecer muy bien consultado, que las di-
chas gracias y bulas se les diesen algunos afios a trueque de ayunos y
oraciones y limosna voluntaria para que conforme a la doctrina de
sant pablo Iterum parturirentur donec formetur Christus in eis [Gal.
4,19]. Esto ha sido y es nuestro parecer, sometiendonos a la correc-
tion de la sancta madre yglesia.

fray Joan Andrade
fray Alonso de Herrera
fray Francisco Deriano

Copia de un capitulo que se hizo y hordeno en la congregacion
de perlados y religiosos que se tuvo en la ciudad de Mexico el afio
de MDXLVI [1546].

Justa cosa es evitar todo escandalo en los nuevos en la fe, ma-
yormente que pueda traer alguna sospecha y presuncion de cobdicia
contra la predicacion del evangelio. Por ende para la buena edifica-
cion de los indios, que no piensen que la doctrina, sacramentos y las
otras cosas spirituales que se les administran para su salvacion se
les dan por via de [questo?] y mercaderia, como Sant Pablo nos
lo enseifia, parecio a la congregacién que no se devria predicar, ni
comunicar a los yndios bulas y otras indulgencias por precio alguno.
Y por que seria contra charidad privarlos de tan exelente bien como
thesoro de Iesuchristo y de sus sanctos, y- de que tienen tanta nece-
sidad como tiernos en la fe, suplican a Su Magestad sea servido pedir
a su santidad conceda un breve para los perlados destas partes que
contenga la facultad y gracias de las bulas para distribuir gracias, el
dicho sancto thesoro, a estos pobres, y dispensar y absolver en todos
los casos y dubdas y necesidades que en esta Nueva Espafia, tan re-
mota de su Santidad se les puedan ofrecer, y a cada ora se ofrecen. Y
las yndulgencias y jubileos que vienen en las bulas se les conceda
gratis, con que rezen y visiten alguna yglesia.”
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MARIA, LA MUJER Y LA IGLESIA: LOS TRES NOMBRES
DE LA HUMANIDAD REDIMIDA (*)

Abordar desde el punto de vista de la teologia dogmatica el tema
general de este encuentro: “Maria y la mujer en la Iglesia” exige,
ante todo, el esfuerzo de descubrir y explicitar el nexo que vincula
estos tres términos: la mujer, Maria y la Iglesia, y asi, bajo esta luz,
estaremos en mejores condiciones para interpretar y juzgar las actua-
les aspiraciones de promocién de la mujer en la sociedad y en la Iglesia.

En las tltimas décadas, son demasiado numerosos los signos que
atestiguan que la mujer aparece con fuerzas como tema creciente y
problema ineludible. Como no podia ser de otro modo, este problema
cultural de tan amplias y variadas dimensiones repercute en la Igle-
sia, ya sea a modo de estimulo para la reflexién teolégica y del Ma-
gisterio, que busca iluminar a la luz de la fe la condicién femenina,
ya sea obligando a revisar la praxis acerca de las funciones que tra-
dicionalmente puede desempefiar la mujer en la vida de la Iglesia.

El fin de esta ponencia es descubrir desde el dogma la vigencia
de la figura de Maria como paradigma de la mujer en sus actuales
anhelos o necesidades de promocién dentro de la sociedad y de la
Iglesia. Mé4s concretamente, se trata de entender en lo especificamente
femenino de Maria, en sus funciones de virgen, esposa y madre, un
mensaje siempre actual sobre la promocién de la mujer, que desborda
‘su contexto sociocultural y desafia los siglos.

Procuraré, en primer lugar, describir a grandes rasgos el labori.~
so camino del Magisterio romano de los ultimos afios sobre Maria y la
mujer. En segundo lugar, intentaré presentar la mutua relacién de los
términos Maria, la mujer y la Iglesia. Y, por ultimo, ensayaré proyec-
tar la luz de la ejemplaridad mariana sobre algunos aspectos de la
promocién de la mujer.

* Ponencia presentada en el Il Encuentro Mariolégico Nacional, Facultad de Teo-
logia, UCA, Buenos Aires, 5-7 de octubre de 1988.
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1. El Magisterio sobre Maria y la mujer en las tltimas décadas

Al procurar recoger las principales intervenciones del Magisterio
en los ultimos decenios sobre el tema de la mujer, podemos compro-
bar un sensible desarrollo doctrinal estrechamente vinculado a las
nuevas coordenadas histéricas: el impacto en la sociedad civil de los
movimientos femenistas, por un lado, y por otro, el problema ecumé-
nico planteado por las ordenaciones femeninas en la Iglesia Angli-
cana, cuyo primer antecedente data del afio 1944, asi como por otros
ministerios ordenados confiados a mujeres en distintas denominaciones
cristianas. !

En este siglo, durante los afios anteriores al concilio, los papas
hablan en distintas oportunidades sobre la mujer. En relacién con la
condicién femenina, la figura de Maria brillaba como el modelo ejem-
plar de la feminidad, tema ya clasico de la predicacién.? Aunque
los movimientos de emancipacién femenina levantaban su voz desde
hacia tiempo, el presupuesto cultural desde el cual se piensa es el de
una sociedad donde la mujer asume como dmbito especifico de su
misi6én la intimidad del hogar. Es en este presupuesto donde, para los
predicadores y para el mismo Magisterio, la ejernplaridad de Maria
rinde sus mayores frutos. Arrancar a la mujer, sobre todo casada, de
este ambito hogarefio, es juzgado como orientacién equivocada o visto
como un peligro. '

Asi se expresa Pio XI en la enciclica Casti connubii de 19303

Pio XII, ante la precipitacién de los cambios en la sociedad, manifiesta

- Icida conciencia acerca de los nuevos espacios de presencia femenina
y sus nuevas responsabilidades y no cesa de proclamar la dignidad de
la mujer y la igualdad de sus derechos con el hombre, procurando ani-
mar con sentido evangélico la nueva situacién.* Sobre Maria y la

1. Acerca de la historia de las ordenaciones en la Iglesia Anglicana, cf
Ocasién y motivo de la declaracion (“Inter insigniores”). Por un experto de la
Sagrada "Congregacién para la Doctrira de la Fe, en Misién de la mujer en la
Iglesia. Madrid 1978, 39-67.

2. Cf. Pio XI, Enc. Lux veritatis n.20: AAS 23(1931)493-517; Pio XII,
Aloc. a la Uniéu Mundial de Organizaciones Femeninas Catolicas, nn.18-21: AAS
49(1957)906-922; Juan XXIII, Aloc. a las mujeres que participaron en el Encuen-
tro Nacional del Centro Italiano Femenino: AAS 51(1959)195-197; Aloc a las
mujeres delegadas que participaron en el Encuentro de la Unién Mundial de Or-
ganizaciones Femeninas Catolicas: AAS 53(1961)318-321; Aloc. a. los participantes
en el encuentro sobre la mujer y la vida social: AAS 53(1961)610-612.

3. Cf. nn.58-59: AAS 22(1930)539-592.

4. Las referencias para las numerosas intervenciones sobre el papel creciente
de la mujer en la vida. social, pueden verse en Indice. . .dei Discorsi e radiomessaggi
di $.8. Pio XIIl. Roma. Poliglotta Vaticana (s/d).
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anwjer tiene notables parrafos en Ja alocucién del 29 de septiembre de
4957, -dirigido -al 14¢ Congreso Internacional de la Unién Mundial
-de Organizaciones Femeninas Catdlicas. En el contexto en que habla
de aspectos legitimos de la emancipacidon social de la mujer presenta
la figura de Maria, quien intimamente unida a Cristo, representa la
realizacién més elevada del ideal femenino:

“¢Qué civilizacibn —se pregunta—, qué religién elevd jamas
el ideal femenino hasta semejantes alturas, la exalté hasta se-
mejante perfeccién? El humanismo moderno, el laicismo, la
propaganda marxista, los cultos cristianos maés desarrollados y
extendidos, no ofrecen nada que pueda ni siquiera ser compa-
rado con esta visién...”.3

Leidos con perspectiva histérica, los ntumeros 18-20 de esta alo-
cucién resultan de interés, al mismo tiempo que notamos que la rela-
cién entre Maria y la promocién femenina no aparece aun ni des-
arrollada ni expresada de manera explicita.

Juan XXIIT manifiesta cierta perplejidad ante la situacién en la
cual se encuentran muchas mujeres por las necesidades de salir de
su hogar para ganar el sustento.® Sin embargo, es con Juan XXIII
que se producird un cambio significativo en el lenguaje al considerar
la misién de la mujer en la sociedad actual. Al término de su ponti-
ficado, el mismo papa que antes interpretaba como necesidad riesgosa
que la mujer saliera de la intimidad de su hogar, en la enciclica Pa-
cem in terris reconocia como un ‘“‘signo de los tiempos”, junto con la
promocion de las clases obreras y la emancipacién de los pueblos,

“...el hecho de que las mujeres estan entrando en la vida pi-
hlica, quizd mds de prisa en los pueblos que profesan la fe
ccistiana, y mds lentamente, pero también a gran escala, en
los paises de civilizacién y tradicién distintas”. 7

El concilio Vaticano II dedica parrafos aislados al problema de
la mujer y a su promocién, en la constitucién Gaudium et spes y en
el decreto Apostolicam actuositatern.® En sustancia, se reconoce
la igual dignidad del hombre y de la mujer y la igualdad de
sus derechos para acceder a la cultura, el derecho de elegir libremente

5. Cf. n.19.

6. Cf. Aloc. a los participantes en el Encuentro sobre la mujer y la vida
social: AAS 53(1961)610-612.

7. Cf. n41: AAS 55 (1963)257-304.

8. Cf. GS nn.9, 27, 29, 49, 52, 60; AA n9. ...
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esposo y estado de vida. Se afirma que la necesaria presencia de la
madre en el hogar, sobre todo en razén de los hijos menores, no debe
ser obsticulo para la legitima promocién social de la mujer. Los pa-
dres conciliares reconocen como benéfica la presencia femenina en
todos los campos de la vida y desean promoverla mas, tanto en la
sociedad como en las diversas areas del apostolado de la Iglesia.

Aunque los textos sean breves y ya para su momento expresaran
cosas obvias, al menos para las sociedades mas desarrolladas, su sim-
ple lectura revela el cambio operado en el lenguaje oficial de la Igle-
sia correlativo a la nueva situacién sociolégica de la mujer. Quedaba
atras la imagen de la mujer que reinaba en el 4mbito hogarefio y que
dejaba al varén el campo de la vida social y publica, las profesiones,
la politica, etc. Y no se trata ya de una situacién peligrosa o triste,
que de hecho asume la mujer, situacién que la Iglesia debe acompa-
fiar en socorro de la misma, sino que se produce un cambio de valo-
racién: se busca promover como un beneficio la presencia femenina
en todos los 4mbitos de la vida social y en la actividad eclesial.

Estas orientaciones béasicas del concilio serdn después desarrolla-
das en el magisterio posconciliar de Pablo VI, no sélo en discursos sino
con gestos y disposiciones disciplinares, que no es mi propésito ilus-
trar aqui.

- Observamos que el concilio no vincula explicitamente el tema de
la promocién femenina con la figura de Maria. Aquella que durante
siglos fue presentada como el paradigma de la mujer, no es ahora in-
vocada como el simbolo de su promocién. La cuestién era incipiente y
en el plano de la reflexién teolégica no habia aun alcanzado suficiente
madurez. Quedaba por cultivar un importante campo de estudio en el
que lentamente los te6logos y el Magisterio comenzardn a trabajar un
tema que “se esta lejos de poder considerarlo como agotado y espera
ulteriores desarrollos”, como asi lo reconoce todavia hoy un reciente
documento de la Sagrada Congregacién para la Educacién Catélica
del 25 de marzo de este afio. ?

La laguna es tanto mds sensible cuanto que en los movimientos
de promocién femenina, aun de origen catélico, se fue instalando cada
.vez mas la sospecha de que la figura de Maria, exaltada como ideal
de la mujer, es un simbolo ambiguo creado por una Iglesia masculi-
nizada en su jerarquia y en su teologia; simbolo en el cual se pro-

9. Congregacidn para la Educacién Catélica, La Virgen Maria en la forma-
cion intelectual y espiritual, n. 15. Cf. L'Osservatore Romano (ed. esp.) 20 (1988)
654.
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yecta un modelo claramente distinto al de la mujer emancipada. Ma-
ria, tal como fue estudiada y presentada en la teologia y en la espi-
ritualidad tradicionales, representaria, segun esta corriente, un mo-
delo de sumisién y de silencio, acritico para con los varones; modelo
de mujer confinada en el hogar de pasividad, de inferioridad y depen-
dencia, producto de una Iglesia que ha marginado al sexo femenino de
la mediacién con lo sagrado. 10

Transcurridos mas de ocho afios desde la clausura del concilio,
Pablo VI publica la exhortacién Marialis cultus con fecha del 2 de
febrero de 1974.1! En los niimeros 34-37 vemos recuperada la ejem-
plaridad de Maria respecto de la mujer, esta vez situada “en las con-
diciones de vida de la sociedad contemporanea”. En primer lugar, el
papa detecta una de las causas de malestar en el culto mariano, a
saber: el contraste entre la imagen tradicional de la Virgen y la reali-

-dad psicosociolégica profundamente cambiada en que viven los hom-
bres de nuestro tiempo, con especial mencién de las condiciones nue-
vas de la mujer, cuyos horizontes de vida se han ensanchado notable-
mente. Se indican cuatro dreas en las que se ilustra la novedad: el
ambiente doméstico, la actividad politica, la vida social y el campo
cultural.

En el n? 35 se expresa lo esencial de la ejemplaridad mariana,
aquello “que tiene valor universal y permanente” mas alld del tipo
de vida que llevé y de sus circunstancias socioculturales: “porque en
sus condiciones concretas de vida ella se adhirié total y responsable-
mente a la voluntad de Dios. .. fue la primera y mas perfecta disci-
pula de Cristo”.

Asi presentada, la ejemplaridad de Maria se extiende a todos los
fieles. Pero en los ntimeros siguientes, sin dejar de considerar el valor
universal de la misma para todos los hombres, se hace especial referen-
cia a la mujer. El papa distingue dos cosas: por un lado, la imagen
evangélica y la doctrina mariolégica que la Iglesia fue explicitando; y
por otro, la imagen popular y literaria que estd en relacién con los

10. Cf. R. Laurentin, Marie et I'anthropologie chrétienne de la femme, en
Nouvelle Revue Théologique 89,(1967)458-515. El autor comienza recogiendo las
objeciones que surgian ante la figura de Maria como ideal de la mujer. La revista
Concilium desde hace afios,a través de distintos colaboradores, expresa una fuerte
critica a la imagen tradicional de Maria como modelo femenino. Cf. J. Arnold,
Maria, la maternidad divina y la mujer, 111(1976)54-67; Borresen, Maria en la
teologia catolica, 188(1983)258 272; C. Halkes, Maria y las mujeres, ibid., 203-292;
M. Dumais, El servicio de la mujer. ¢Una sumision inevitable?, 214( 1987)4-53-461

11. Cf. AAS 66(1974)113-168.
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distintos marcos socioculturales en los que han vivido las distintas
generaciones cristianas. Y afiade:

“...se debe considerar normal que las generaciones cristianas
que han ido sucediendo en marcos socioculturales diversos, al
contemplar la figura y la Misién de Maria —como Mujer nueva
y perfecta Cristiana que resume en si misma las situaciones
mds caracteristicas de la vida femenina porque es Virgen,
Esposa, Madre—, hayan considerado a la Madre de Jestis como
modelo eximio de la condicién femenina y ejemplar limpidisi-
mo de vida evangélica, y hayan plasmado estos sentimientos
segin las categorias y los modos expresivos propios de su época’”.

La Iglesia reconoce la validez de las expresiones culturales del
pasado, pero no se siente atada a ellas.

El aporte més valioso acerca de la ejemplaridad de Maria respecto
de la mujer lo encontramos en el n® 37. El parrafo comienza y con-
cluye expresando la misma idea de fondo: desde las actuales pautas
culturales, bajo la luz del Espiritu, los hombres de nuestro tiempo
pueden descubrir en la figura evangélica de Maria un modelo para
sus esperanzas mas profundas; pero, lo que de suyo tiene vigencia
ejemplar para todo ser humano, es aplicado especialmente a la mujer
teniendo en cuenta los valores que sirven para medir la promocién
femenina y las objeciones que podian originarse en el feminismo ante
las representaciones culturales anteriores.

Asi, ante la mujer deseosa de activa participacién en las decisio-
nes de la sociedad, se presenta el “consentimiento activo y responsa-
ble” de Maria a la “obra de los siglos” que es la encarnacién. Ante
el peligro de interpretar la opcién por la virginidad como desprecio
por los bienes y la dignidad del matrimonio, se la presenta como op-
cién libre y valiente para entregarse por entero al amor de Dios. La
plena sumisién de Maria a la voluntad de Dios no se confunde ni con
la pasividad ni con la religiosidad alienante, sino que se relaciona
con la capacidad profética que muestra en el Magnificat, al proclamar
a Dios liberador de los humildes y oprimidos. Se mencionan las situa-
ciones que brindan de Maria el retrato de la mujer fuerte, conocedora
de “la pobreza y el sufrimiento, la huida y el exilio”. Por ultimo, se
destaca la solicitud maternal de la Virgen no cerrada sobre su propio
Hijo, sino abierta a la fe de la comunidad apostélica y dilatada en el
calvario a horizontes universales.

El papa reconoce que hay en este terreno mucho trabajo por ha-
cer. Por eso enmarca estos cuatro niimeros de la exhortacién advir-
tiendo al comienzo y al final que se trata sélo de “algunas observa-
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ciones” (animadversiones quasdam) o “ejemplos” (exempla) e invi-
tando a los tedlogos, a los pastores y a los fieles a interesarse por estos
poblemas.

Los textos de Marialis cultus revelan sensibilidad e informacién.
De hecho, vemos recogidos en sintesis los elementos de reflexién que
algunos tedlogos habian comenzado a elaborar sobre el tema. Pienso
concretamente en un valioso articulo de René Laurentin, de 1967:
Marie et Panthropologie chrétienne de la femme;* y en otro de
Jean Galot, de 1970: Culto mariano e emancipazione della donna. '3

Casi tres afios después de Marialis cultus aparece la declaracién
Inter insigniores de la Sagrada Congregacién para la Doctrina de la
Fe sobre la cuestién de la admisién de las mujeres al sacerdocio mi-
nisterial. ¥ E] tema mariano aparece aqui de manera muy indirecta.

Fundéndose en la actitud de Cristo y de los apéstoles y en una
tradicién eclesial que no conoce ninguna excepcién en toda su histo-
ria, el documento afirma que “la Iglesia, por fidelidad al ejemplo del
Sefior, no se considera autorizada a admitir a las mujeres a la ordena-
cién sacerdotal”.

Podemos resumir de la siguiente manera la respuesta a las objec-
ciones mayores que debe enfrentar:

1) Por el solo dato de la Sagrada Escritura, no puede probarse
que tal actitud de Cristo responda exclusivamente a motivos sociocul-
turales. En efecto, se brindan muchos ejemplos donde su conducta res-
pecto a las mujeres choca explicitamente con las costumbres de su
ambiente.

2) Al salir del mundo judio y abrirse a la civilizacién grecorro-
mana, los apéstoles y Pablo rompen, a veces con dolor, con las prac-
ticas meosaicas. En dicho ambiente la existencia de sacerdotisas era
un hecho normal. Si la Iglesia en su apertura al mundo pagano, aun
rompiendo con las préicticas y la mentalidad del judaismo, mantiene
en un medio favorable al sacerdocio femenino la praxis de reservar
al varén el ministerio sacerdotal, la razén no debe buscarse en una
discriminacién cultural,

12. Ci. Nouvelle Revue Théologique 89(1967)485-515.

13. Cf. La Civilta Cattolica,121(1970)1I, 123-132.

14. Cf. AAS 69(1977)98-116. Lleva fecha del 15 de octubre de 1976, pero
se dio a publicidad el 27 de enero de 1977.
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3) En cuanto al poder de la Iglesia de introducir cambios en la
disciplina sacramental, se recuerda la distincién de Trento entre la
substancia inmutable de los sacramentos y las normas acerca de su
administracién, las cuales varian segun épocas y lugares. La econo-
mia sacramental, se dice, estd fundada sobre signos convencionales si-
no naturales y, segin la doctrina tomista, expresamente citada ‘““los
signos sacramentales representan lo que significan por su semejanza,
natural”. En efecto la alianza entre Dios e Israel asumié la forma de
un matrimonio en que el pueblo elegido es la esposa bienamada. El
Verbo asumié en la encarnacién la naturaleza humana segin el sexo
masculino, no para indicar “una pretendida superioridad natural del
varén sobre la mujer” sino para ser el esposo, en el misterio de la
nueva alianza, de la Iglesia esposa santa e inmaculada.

El documento reconoce que en este tema no puede ofrecerse una
evidencia inmediata a partir de los textos de la Escritura. Y por eso:
“No se trata de ofrecer una argumentacién demostrativa, sino de es-
clarecer esta doctrina por la analogia de la fe”. En ultimo anélisis,
es el discernimiento eclesial, bajo la luz del Espiritu, quien descubre
en la tradicién ininterrumpida un valor normativo, en fidelidad a la
voluntad de Cristo interpretada por el Magisterio.

Escapa a los limites de este trabajo estudiar la declaracién en toda
su complejidad y riqueza. Mi interés estd més bien centrado en ver
cémo se conecta el tema mariano con los reclamos de promocién fe-
menina. Y al respecto encontramos esta afirmacién muy sobria e
indirecta.

“Su misma Madre asociada tan intimamente a su misterio, y
cuyo papel sin par es puesto de relieve por los evangelios de
Lucas y Juan, no ha sido investida del ministerio apostdlico, lo

cual induciria a los Padres a presentarla como el ejemplo de la
voluntad de Cristo en tal campo”. 15

En el mismo afio 1976 aparecié el documento de la Comisién
pastoral de la Congregacién para la evangelizacién de los pueblos,
sobre la funcién de la mujer en la evangelizacién. 16 Surge en el con-
texto del Afio Internacional de la Mujer y de la toma de conciencia
del movimiento de promocién femenina en todos los érdenes. Dadas
las caracteristicas del documento, la figura de Maria aparece de ma-
nera muy tangencial. C

15. Ibid., n2.
16. Fonction de la femme dans I'évangelisation. Document de la Commission
- pastorale de la Congrégation pour I'Evangelisation des peuples, en La Documen-
tation Catholique 73(1976)612-618.
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Por ultimo, en la enciclica Redemptoris mater del 25 de marzo
del pasado afio 1987, el papa actual dedica un péarrafo a Maria y la
mujer, anunciando un préximo tratamiento mas extenso sobre el tema.
Del mismo retenemos esta cita:

‘...se puede afirmar que la mujer al mirar a Maria, encuentra
en ella el secreto para vivir dignamente su feminidad y para
llevar a cabo su verdadera promocién”. 17

II. La mutua implicacidn de los términos Maria, mujer, Iglesia

Tres nombres y un misterio. Vocablos diferentes para designar
realidades o aspectos realmente distintos, cuyo comun denominador,
sin embargo, nos es descubierto por la luz de la revelacién: lo feme-
nino como simbolo de la comunién de vida y de destino entre Yahweh
e Israel, entre Cristo y los hombres en la unidad de su Cuerpo, entre
el Creador y la creatura. La feminidad es asumida como el signg na-
tural de la vocacién més profunda de todo hombre, varén o mu]er
entrar, por su libre correspondencia a la gratuita eleccién divina, en
el misterio de alianza nupcial con Dios, quien uniendo consigo a.la
creatura asegura su fecundidad y la asocia a su plan de salvac:érn
universal. T

Eleccibn, alianza y misién, En estas palabras se cifra el misterio
de Israel, la esposa de Yahweh prolongado en el tiempo por la Iglesia,
la esposa de Cristo; la cual puede contemplar en Maria la realizacién
paradigmatica de la gracia de la eleccién, de la perfecta correspon-
dencia esponsal a la alianza con Dios y de una misién tan universal
como la salvacién de su Hijo Jesucristo.

Maria resulta para la mujer y para la Iglesia, que es realidad
femenina, un paradigma, en cuanto que en ella coexisten simultanea-
mente las situaciones caracteristicas de la mujer: porque es virgen,
esposa, y madre, rasgos que andlogamente encontramos en la Iglesia.

La unién simultinea de estas tres funciones, que en ninguna otra
mujer pueden coexistir en su sentido propio, es parte del lenguaje
de Dios en el misterio de la encarnacién, es mensaje permanente para
toda la Iglesia, es simbolo de lo femenino redimido y exaltado has'ra
el miximo de su significacién.

17. Cf. n46: AAS 79(1987)424 s. Dejo aqui constancia de que esta ponencia
fue pronunciada el dia 6 de octubre de 1988, cuando todavia no era posible tener
acceso al texto de la Carta Apostdlica Mulieris dignitatem, de la cual se conocian
sdlo extractos y noticias a través de los diarios. .
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1. Maria Virgen

Maria es la mujer elegida por antonomasia, la que “ha hallado
gracia delante de Dios”. Su virginidad consagrada atestigua la prima-
cia del amor de Dios y de su eleccién. Ella es la Virgen por excelencia,
modelo de toda virginidad. Es modelo de aquellos que se consagran a
Cristo en cuerpo y alma, en la virginidad integral. La virginidad es
don, es regalo divino. Y es en virtud de este don que la creatura puede
entregarse por entero, con corazdén indiviso, al amor de Dios que la
elige. En la virginidad es Dios mismo quien regala a la creatura una
belleza de la cual, é]l a su vez, queda prendado. La virginidad es re-
nuncia a legitimos valores humanos, a tendencias hondamente arrai-
gadas en la naturaleza. Pero positivamente es anuncio testimonial de
los valores absolutos, proclamacién del Reino de Dios, expresién com-
prometida de que es en la trascendencia donde el hombre se realiza.
En la mujer es renuncia a su capacidad de atraer, para entregarse no
a un amor humano, sino al amor de Dios.

El modelo de los que se consagran en el estado de virginidad in-
tegral, es también el modelo de la virginidad espiritual de la Iglesia,
modelo de su feminidad virginal. San Pablo habla de la Iglesia de
Corinto como de una virgen pura que es presentada a Cristo (2 Cor
11,2). La tradicién teolégica descubrird en la virginidad perpetua de
Maria una realidad espiritual e interior, que constituye la esencia
misma de la vida de la Iglesia: total pertenencia y consagracién a
Cristo en la sinceridad de la fe. La virginidad de la Iglesia consiste en
esta realidad espiritual: mantenerse en la fidelidad a Cristo. “Ambos
sexos —ensefia San Agustin— la Iglesia entera, se llama virgen: ‘os
desposé con un vardn, para ofrecer a Cristo una virgen casta’. Pocos
son los virgenes en la carne, pero todos deben serlo en el corazén.
La virginidad de la carne es el cuerpo intacto; la virginidad del cora-
z6n es la fe incorrupta. Asi se llama virgen a toda la Iglesia...”. 18

Maria es modelo de toda virginidad, integral o espiritual. Una y
otra forma convienen tanto al varén como a la mujer. Pero siendo
‘comin a los dos sexos, la virginidad es, con todo, un valor de signo
femenino, porque tiene que ver con la vocacién mas profunda del
hembre: la comunién de vida con Dios, en términos de esponsalidad.
Cuando este valor se encarna en la mujer, la convierte en simbolo vi-
viente de la postura esencial del hombre ante Dios: la creatura cons-

S

. 0. 18.. In Ps. 147,10. Citado segin E. Przywara, San Agustin Perfil humano
¥y relxgzoso 2.ed., Madrid 1984. Cf. texto n.410, 294.
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ciente de su eleccién y que corresponda en fidelidad. “Maria —dice el
Documento de Puebla— es garantia de la grandeza femenina, mues-
tra la forma especifica del ser mujer, con esa vocacién de ser alma,
entrega que espiritualice la carne y encarne el espiritu”.?® Sin Ma-
ria, el Evangelio se desencarna, se desfigura y se transforma en ideo-
logia, en racionalismo espiritualista”. 2

En medio de un ambiente que degrada la sexualidad, la mujer
estd Ilamada a convertirse en palabra viva de la pureza, como espiri-
tualizacién de la carne, como armonia recuperada de la instintividad,
que tiende a ser andrquica. Ademas de espiritualizar la carne, la con-
dicién femenina se destaca también por su capacidad mayor de en-
carnar el espiritu. Si una cultura se tornara exclusivamente viril en
sus valores resultaria inhumana pues el varén “tiende a racionalizar
de un modo demasiado mecédnico”. 2! En este sentido el concilio, en su
mensaje a las mujeres, las invitaba a “reconciliar a los hombres con

la vida”. %

Con esta capacidad mayor de encarnar el espiritu se vincula la
importancia de la mujer como forjadora de cultura. Aqui me permito
citar al Padre Angel Strada quien comenta asi la afirmacién. de Pue-
bla: “las ideas actiian en la historia cuando dejan de serlo para con-
vertirse en creencias. Y el sisterna de creencias —resorte decisivo de
la cultura— lo sustenta y transmite ante todo la mujer”. 23

2. Maria Esposa

Entendida en su significado més profundo, como perfecta disponi-
bilidad ante Dios, como fidelidad, la virginidad cristiana coincide con
la esponsahdad espmtual Vlrglmdad y esponsalidad, en el plano de
la gracia, son dos significados afines. La esponsalidad afiade el sentido
de la cooperacién, de la semejanza, de la complementacién.

En su sentido propio, el matrimonio establece un vincuio entre el
varén y la mujer, por el que se crea una comunidad de amor entre
personas, de cuya expresién fisica resulta la transmisién de la vida.

19. I Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, La Evangeliza-
cién en el presente y en el futuro de América Latina, n.299.

20. Ibid., n.301.

21. Cf. T. Goffi, Mujer, en Diccionario de espiritualidad, dirigido por E.
Ancilli, Barcelona 1983, t.II, 663. :

22. Mensaje del Concilio a las mujeres, n.5. :

23. A. L. Estrada, Maria y nosotros, 2%d., Buenos Aires, 1980 201,
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Maria en Nazaret aparece como la esposa de José. Los une una
relaciéon de amor verdadero y esponsal, a cuya expresién fisica, sin em-
bargo, renuncian. Uno y otro entienden la vida al servicio del Hijo
que el Padre les ha confiado y existe entre ellos fidelidad y comple-
mentacién.

Pero ya los Padres, y tras ellos la tradicién teoldgica, descubren
que Maria se realiza como esposa también en otro plano. #* Segtn la
carne, ella es la madre de Cristo. Segiin el espiritu, ella ha vivido y
vive en adhesién permanente a la voluntad de Dios expresada en su
Palabra. Su Hijo es el Verbo preexistente, respecto del cual ella vivia,
por su fe, en actitud plenamente receptiva.

Santo Tomas, haciéndose eco de una tradicién, que a su vez €l
profundiza, entiende la respuesta de Maria en la anunciacién como
‘un consentimiento nupcial que ella da en nombre de todo el género
humano (loco totius humanae naturae); pues por la encarnacién ,se
establece un cierto matrimonio espiritual entre el Hijo de Dios y la
naturaleza humana (quoddam spirituale matrimonium).? Segun la
visién tomista, Maria personifica a la Igle51a en el misterio esponsal
de la nueva Ahanza

. Maria es, pues, la creatura que, por su perfecta correspondencia
a la voluntad salvifica de Dios, realiza el ideal de la esposa irrepro-
chable, de belleza deslumbrante, que Dios buscaba en la alianza con
Israel. La personificacién de la fidelidad de Israel es al mismo tiempo
el espejo limpido de la esponsalidad de la Iglesia, el pueblo de la nueva
alianza. Unida més intimamente que nadie a la persona y la obra de
su hijo, desde la anunciacién hasta el calvario, se convirtié en la nueva
Eva junto al nuevo Adan por el consentimiento mantenido a lo largo
de su vida a la voluntad salvadora de Dios, manifestada y realizada
en Jesucristo, a cuyo servicio se consagré como socia inseparable. “El
Padre de la misericordia —dice el concilio— quiso que precediera a la
encarnacién la aceptacién de la Madre predestinada, para que de esta
manera, asi como la mujer contribuyé a la muerte, también la mu]er
contnbuyese a la vida”. %

24. Cf. S. Efrén, Himni de nativitate, 8 y 16. Los textos pueden leerse en S.
Alvarez Campos, Corpus Marianum Patristicum, t.ll, n.1339,18; n.1347.10 Burgos
1970; S. Cirilo de Alejandria, De Possibilitate virginei conceptus. Ibid. n.996;
Homilia 4 en el Concilio de Efeso, cf. Liturgia Horarum, t.IV, die 5 augusti;
Tacobus Sarugensis, Homilia de Beata Virgine Matre Dei Maria, en Corpus Ma-
rianum Patristicum, t.V, n.5069.

25. Cf. Summa Theologiae, 111, q.30. al.

.26. Cf. LG, n56.
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En el capitulo VIII de Lumen gentium se evita emplear la ima-
gen nupcial al hablar de la intima asociacién entre Maria y Cristo.
Sin embargo, la idea estd implicita al ser presentada Maria como so-
cia Christi y como nueva Eva,.

En el texto citado se dicen cosas esenciales para la teologia de la
mujer. La contraposicién se establece entre dos mujeres concretas, Eva
y Maria, pero el significado del consentimiento mariano es reclarado
con esta afirmacién: “para que asi como la mujer contribuyé a la
muerte, también la mujer contribuyese a la vida”. Aqui se habla le
la mujer sin mads, convertida en simbolo donde se muestra su poder
de protagonizar en la historia, su capacidad de decidir en la salvacién.
Volviendo a la figura de Maria el texto conciliar afirma que “no fue
un instrumento puramente pasivo en las manos de Dios, sino que
cooper6 a la salvacidn de los hombres con fe y obediencia libres y
“obedeciendo se convirtié en causa de salvacién para si misma y para
todo el género humano”, segiin la fuerte expresién de San Ireneo.?’
Bajo esta luz el consentimiento de Maria en la anunciacién se nos
revela como el acta fundamental de la emancipacién de la mujer, que
segun el relato del génesis habia quedado sometida como efecto del
pecado. Es a una mujer, Maria, a quien en cuanto mujer Dios le pide
un consentimiento de esposa no sélo a la maternidad sino a la salva-
cién. En la pedagogia divina de los simbolos, Maria coopera en la Nue-
va Alianza no sélo en cuanto lleva la representatividad de todos los
hombres, o en cuanto que es un ser humano, libre y responsable, sino
en cuanto que es mujer, desde su feminidad biolégica, que enriquecida
por la plenitud de gracia, es solicitada por Dios para el papel de nueva
Eva por una colaboracién esponsal mantenida sin interrupcién
desde la anunciacién hasta la cruz.

3. Maria Madre

Dentro del plan de salvacidén, el Padre confié a Maria la misién
singular de ser madre del Hijo eterno. Su consentimiento a la volun-
tad divina es también consentimiento a la salvacién universal. Por eso,
al mismo tiempo que la convierte en Madre de Dios, ensancha las
fronteras de su maternidad hasta alcanzar una dimensién universal,
coextensiva a la misién del Hijo en la geografia y en el tiempo. “Me-
diante la encarnacién —dice el concilio— el Hijo de Dios se ha unido

27. Ibid.
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en cierto modo a todo hombre”.?® Su naturaleza humana singular
adquiere una misteriosa solidaridad con todos los hombres que estan
llamados a incorporarse al cuerpo nacido de Maria para formar su
cuerpo mistico que es la Iglesia. El consentimiento de Maria la con-
vierte en la madre fisica del Verbo encarnado y simultdneamente en
la madre espiritual de todos los hombres virtualmente unidos a El.
Consentir a la encarnacién es consentir a la salvacién y cooperar con
ella. Esta cooperaciéon de Maria en la salvacién que viene de Dios, a
través de la humanidad del Verbo, es la médxima que brinda una
creatura.

En el consentimiento a la encarnacién encontramos el fundamen-
to primero del titulo “Madre de la Iglesia”. Por este consentimiento,
Maria incorpora a Cristo al género humano y, a su vez, ella queda
incorporada a Cristo. Entre Maria y Cristo, se crea un vinculo que
supera al que se establece entre una madre con su hijo, pues desde el
primer instante de la encarnacién queda constituida la Iglesia en su
nucleo esencial. La comunién de vida entre este hijo y su madre equi-
vale a la comunién de vida entre Dios salvador y la humanidad sal-
vada y a esta comunién llamamos Iglesia. 2

En la maternidad de Maria, la feminidad biolégica y psiquica
resulta superada por el significado teolégico, salvifico. Pero el valor
teolégico, salvifico, de esta maternidad, supera el nivel de lo biolégico,
humano, sin suprimirlo sino integrandolo.

El sentido teolégico de la maternidad que Maria adquiere por su
consentimiento se nos revela en su plenitud en la hora de la cruz,
cuando el Hijo que salié de su seno le entrega otro hijo que, a su vez,
la recibe como su madre. Es en la hora del misterio pascual cuando el
titulo Madre de la Iglesia cobra su plenitud de significado. Junto a
la Cruz, es la creatura mas intimamente asociada al dolor de la pasién
del Hijo, dolor que Santo Tomés entiende como “el mayor de todos los
dolores”. 3® A la pasién del Hijo corresponde la compasién de la Ma-
dre, en lo cual volvemos a descubrir el designio divino de asociar a'la
mujer en la obra de la salvacién. Es como mujer y es como madre
que se asocia a la salvacién y es modelo de la Iglesia.

28. Cf. GS. n22.

29. Cf. R. Laurentin, Court traité sur la Vierge Marie, 5 ed. Paris 1967.
p.139, quien, sin embargo, no emplea el titulo “Madre de la Iglesia” proclamado
por Pablo VI al término de la tercera sesién del Concilio.

30. Cf. III, q.46, a.6.
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III. Algunos aspectos de la promocién de la mujer

1. La mujer en la Iglesia y la cuestion del sacerdocio femenino

En su esfuerzo de lectura de los “signos de los tiempos” y de co=
herencia con el programa anunciado en Apostolicam actuositatemn, la
Iglesia posconciliar se empefié en llevar adelante la consigna de con-
vocar a la mujer para una participacién creciente en la vida aposto-
lica de la Iglesia.

“Como en nuestros dias —dice el concilio— las mujeres tienen
una participacién cada vez mayor en toda la vida de la sociedad,
es de gran importancia su participacién igualmente creciente en
los diversos campos del apostolado de la Iglesia”. 31

Paulatinamente algunas mujeres comenzaron a ser admitidas en
puestos de responsabilidad en los dicasterios de la Santa Sede, y en dis-
tintos lugares se fue generalizando su presencia en organismos de
reflexién pastoral, tanto a nivel diocesano como parroquial. Se las
vio asumir funciones en la animacién litiirgica y ejercer algunos mi-
nisterios no ordenados. Las nuevas normas juridicas posibilitaron que
en determinadas circunstancias, el obispo diocesano encomendara una
participacién en el ejercicio del cuidado pastoral de la parroquia a co-
munidades religiosas o a laicos, sin excluir a las mujeres, con la fun-
cién de predicar, asistir matrimonios, distribuir la eucaristia, etc.3%
En las facultades de telogia, el ntimero de mujeres, provenientes de la
vida religiosa o del laicado, fue en aumento. Procurando mirar con
perspectiva histérica, podemos decir que, si bien el camino recorrido
desde el concilio hasta aqui es considerable, nos encontramos todavia
en los comienzos de la promocién de la mujer dentro de la Iglesia.
Lo que es nuevo necesita madurar. Las mismas mujeres irdn sugirien-
do y creando formas nuevas de presencia eclesial. De esto habra de
resultar un bien para la Iglesia no sélo por el aporte numeérico sino
por la riqueza especifica de la presencia femenina .

Dentro de este contexto eclesial, la declaracién Inter insigniores
de 1976, sobre la cuestién del sacerdocio femenino, cuya doctrina aca-
ba de ser confirmada por el Papa Juan Pablo II, 3 aparecié a muchos

31. Cf. AA no.

32. Cf. Codex Iuris Canonici, c. 228; 229; 230 nn.2-3; 517, n. 2 766, 861
n2; 1112,
. . 33. Cf. Carta Apostélica Mulieris digrjtatem, n.26: AAS. Remito a lo dicho
" en la nota 17. S o
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¢como un nuevo desfasaje de la Iglesia respecto de la sociedad y una
contradiccién con el espiritu de los textos conciliares que piden eli-
minar toda forma de discriminacién de la mujer.

La promocién de la mujer dentro de la Iglesia se la toma en el
sentido de ampliar su presencia activa en todos los niveles, adecuando
esa presencia a la nueva imagen antropolégica que muestra a la mu-
jer en pie de igualdad con el hombre, no sélo en su dignidad como
persona sino en sus capacidades y talentos. En la sociedad civil se
partié de la conciencia del caracter artificial de las explicaciones que
se daban para justificar la ausencia de la mujer en muchos dmbitos.
Contrariando la opinién de grandes escritores y filésofos, la realidad
fue mostrando, paso a paso, la capacidad de la mujer en las distintas
ciencias y profesiones, incluso en el gobierno de paises, sin que por
ello peligrara ni la eficiencia de los servicios, ni la solidez de la cien-
cia, ni la estabilidad de las naciones.

La inmensa deuda con la mujer que la sociedad tiene desde hace
siglos, puede oscurecer aqui la recta comprensién del problema de un
sacerdocio femenino. Por eso, la declaracién romana sefiala:

“Quizéa sea oportuno recordar que los problemas de eclesiologia
y de teoria sacramental —sobre todo cuando tocan el sacerdocio
como en el caso presente— no pueden ser resueltos mas que a la
luz de la revelacién. Las ciencias humanas, por preciosa que
pueda ser la aportacién que ofrecen en este campo, no bastan,
ya que ellas no pueden captar las verdades de la fe: el conte-
nido propiamente sobrenatural de éstas escapan a la competen-
cia de las mismas ciencias”, 34

Mas que detenernos en el estudio de la fundamentacién teoldgica
de la respuesta del Magisterio a esta cuestién, nos interesa iluminar
la misma desde la teologia mariana, aspecto que el documento no ha
desarrollado.

En distintos escritos, anteriores y posteriores a la declaracién, ha
sido von Balthasar el tedlogo que méas se ha esforzado en descubrir y
desarrollar la profunda coherencia entre un sacerdocio ministerial
masculina ejercido, en representacién de Cristo, y la realidad feme-
nino de la Iglesia que encuentra en Maria su realizacién perfecta en
el misterio de la Nueva Alianza.3 En la Iglesia ocupa Maria un

34. Cf. Inter insigniores, n.6.
35.Cf. H. U. von Balthasar, ¢Quién es la Iglesia’, en Ensayos teolégicos 11.
Sponsa Verbi. Madrid 1964, 193 ss. El principio mariano, en El cristianismo es un
don. 2 ed., Madrid, 1972, 89-99. Importancia de la tradicién ininterrumpida de la
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lugar muy superior al de Pedro, La Iglesia existe en Maria muche
antes de que apareciera el ministerio apostélico. El principio mariano,
que es el principio femenino, es mas importante que el principio jerar-
quico o masculino representado por Pedro. Defender la admisién de
la mujer al sacerdocio como parte de su promocién, conlleva el equi-
voco de que éste representa el maximo poder en la Iglesia. E]l misterio
de Maria nos invita a otra perspectiva, a descubrir otro poder. La esen-
cia del ministerio sacerdotal masculino es representacién. El sacer-
docio es servicio de transmisién de dones divinos, que de ningin modo
posee por si mismo; su papel es instrumental y secundario. Dentro
de la Iglesia, el varén sacerdote, principio jerdrquico, es mas, no por
si mismo, sino por lo que representa. En cuanto a lo que es por si
mismo, como varén, es menos que el principio mariano, fememno, en
quien encuentra su modelo y se refugia. La comunicacién activa de
la gracia es instrumental, en cambio, la recepcién pasiva es final y se
identifica con la actlvxdad femenina de llevar la semilla, dar a'luz y
educar.

“Por esta razén —dice von Balthasar— la mu]er que aspu‘ase
a un papel masculino en la Iglesia, aspiraria & un ‘menos’ ¥
renegaria del ‘mds’ que ella es. S6lo un feminismo que ha
perdido el sentido de la diferencia de los sexos, que ha funcio-
nalizado le sexualidad y que quiere valorar la dignidad de la
mujer por una nivelacién con el hombre, puede no darse cuenta
de esto”. 36 _ !

Una mujer de Iglesia, de sélida presencia en el mundo de la cul:
tura y del pensamiento teolégico, Ysabel de Andia, se expresa en nues-
tros dias de esta manera:

“En cuanto al lugar de la mujer en la Iglesia, nuestra madre, és
preciso ser contemplativo para percibirlo. Es el de Maria, vir-
gen, esposa y madre de Dios. Ella no forma parte de la jerar-
quia apostdlica porque estd por encima de las Apdstoles. La fi-
nalidad de la Iglesia no estd en la jerarquia de los ministros,
sino en la unién del Esposo y de la Esposa”. 37

Iglesia sobre la intrinseca referencia del sacerdocio al varén, en AAVV., Misién de
la mujer en la Iglesia, Madrid 1978, 93-102; Maria-Iglesia-Ministerio, en A los
creyentes desconcertados, Madrid 1983, 61-66; La diginidad de la mujer, en Puntos
centrales de la fe, Madrid 1985, 353-360.

36. Cf. Maria-Iglesia-Ministerio, en A los creyentes desconcertados, 64.

37. Y. de Andia, Encore le mystére & Eve. Méditation sur la femme et la
vie, en “Communio” (ed. fr.) 7(1982)62.
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2. La mujer ;funcién o persona?

El feminismo descubre con acierto una de las raices principales
de la anterior situacién cultural de confinamiento y discriminacién,
a saber: lo femenino definido solamente desde lo bioldgico y lo fun-
cional, o sea, la natural vocacién de la mujer de ser complemento del
varén como esposa, madre, educadora de los hijos. Esto dara origen a
la tendencia contraria que busca valorar a la mujer solamente desde
la persona y la libertad. Ante la realidad que fue mostrando la incon-
sistencia de las razones que antes se daban para definir lo masculino
y lo femenino, y ante el descubrimiento de la notable incidencia de las
pautas culturales cambiantes para determinar los rasgos caracteristi-
cos del varén y de la mujer, cierto feminismo relativizara al maximo
lo biolégico de la mujer, origen de su situacién histérica de someti-
miento al varén; hasta el punto de ignorarlo para lograr una equipa-
racién perfecta con el varén. 38

Es este uno de los puntos donde, la reflexién teoldgica sobre Ma-
ria puede iluminar el camino verdadero para uma promocién social
de la mujer.

Desde la revelacién entendemos que no es posible encontrar un
acontecimiento histérico mas decisivo para la promocién del hombre
que la encarnacién del Verbo. Dentro de la 1égica divina de salvar al
hombre a través del mismo hombre, la cooperacion de Maria es la
mdixima que puede brindar la pura creatura en ese acontecimiento
que es “la obra de los siglos”. Esto la convierte en la mayor benefac-
tora de la humanidad, en un papel totalmente subordinado al de
Cristo y que de él recibe toda su eficacia.

Pero este protagonismo histérico de Maria no se ejerce solamente
desde su libertad responsable, desde el valor que tiene como persona,
por la profundidad de su vida teologal. Siendo esto muy verdadero,
no lo es menos que su protagonismo se da desde su condicién de mu-
jer, desde su feminidad bioldgica santificada al maximo por la gracia
de Cristo y convertida en su modo especifico de cooperacién. Este es
el mensaje permanente de su perpetua virginidad, de su maternidad
divina y de ser la mujer que, en cuanto tal, es figura de la Iglesia.
Un feminismo masculinizante que tendiera a la igualacién con el va-
rén, abstraccién hecha de la feminidad biolégica, iria en direccién

38. Dentro de la teologia catdlica, reperesentan esta postura de un feminis-

mo irritado con la teologia catélica tradicional, distintos articulos de la revista

. "Concilium n.111, del afio 1976, enteramente dedicado a la mujer en la Iglesia, Ver
también los nn.188(1983) y 214(1987). R
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errada. Si histéricamente fue este el origen de la discriminacién so-
cial de la mujer, su promocién debe pasar no por la trivializacién de
lo biolégico, sino por la necesaria integraciéon de este aspecto, redimido
de las esclavitudes que el pecado fue convirtiendo en norma social.

3. ILa mujer pobre en la Iglesia pobre

Si en un extremo de la geografia y de la evolucién cultural la
mujer lucha por conquistar lo que considera los tiltimos grandes re-
ductos monopolizados por varones, en el otro extremo geografico y so-
cial se encuentra en una situacién “doblemente oprimida y margina-
da”.% En vastas zonas de nuestro continente y de nuestra patria, a la
humillacién de una pobreza comiin a muchos, se afiade la indefensién
ala cual queda expuesta como fruto de una mentalidad machista y de
determinismos sociales. Distintas situaciones pueden ilustrar el hecho
de que en circunstancias de gran pobreza es la mujer quien carga con
la peor parte.

La reflexién teoldgica sobre la figura evangélica. de Maria, la
virgen, esposa y madre, debe transformarse en luz sobre estas situa-
ciones. Ante todo, porque estos tres aspectos que ella vive como su
cooperacion especifica en la economia de salvacién, los vive desde su
situacion de pobreza claramente atestigunada en los evangelios. Y es la
pobreza real de Maria el mejor trasfondo para entender la riqueza de
significado que tiene su feminidad en la obra de Cristo.

Su virginidad, signo fisico de su fidelidad y su pertenencia a Dios,
lo es también de su pobreza espiritual, de su perfecta apertura a la
voluntad divina. Su consentimiento esponsal de nueva Eva, que afecta
radicalmente el destino de los hombres més que ningiin otro aconteci-
miento histdrico, por revolucionario que sea, se da en la mayor po-
breza de apariencias, en la extrema discrecién de las circunstancias.
Su alumbramiento se realiza en un pesebre y su maternidad espiritual
culmina compartiendo con su Hijo el abandono y la angustia del mayor
de los dolores.

Al realizar su tarea evangelizadora, también la Iglesia siente su
pobreza. El hondo arraigo del culto mariano debe servirle para reno-
var su inspiracién y su impulso. La Iglesia junto a la mujer pobre en
nuestro continente debe aprender en su experiencia mariana a extraer
toda su fuerza de la espiritualidad del Magnificat. Maria, decia la ex-

39. Cf. nota al n.1134 del Documento de Pueblé.
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hortacién Marialis cultus n. 37, fue algo del todo distinto de una mu-
jer pasivamente remisiva o de religiosidad alienante”. Juan Pablo II
nos recordaba que en su cantico “se manifiesta como modelo ‘para
quienes no aceptan pasivamente las circunstancias adversas de la vida
personal y social, ni son victimas de la ‘alienacién’, como hoy se dice,
sino que proclama con Ella que Dios ‘ensalza a los humildes’ y, 31 es
el caso, ‘derriba a los potentados de sus tronos’ ”.%0 -

En sintesis de lo expuesto, sin duda de manera incompleta, pero
espero que suficiente y valida, podemos decir que Maria, prototipo de
la humanidad redimida, es desde sus rasgos femeninos, como virgen
esposa y madre, figura de la Iglesia inmaculada, simbolo permanente
de la promocién de la mujer.

AnToNIO MARINO

40. Juan Pablo II, Homilia de Zapopén, 4, citado en el Documento de Puebh. .
n.297. .
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LA MUIJER EN LA IGLESIA.
ASPECTOS PASTORALES *

I. Introduccion

“Yo siento a Dios de otro modo” es la expresién de Matilde, per-
sonaje femenino de la novela Todas las sangres del peruano José Ma-
ria Arguedas y que he visto citada por una tedloga peruana.! Se po-
dia extender para asegurar que hay un modo femenino de ser Iglesia,
de ser agente pastoral, como sin duda hay un tipo de espiritualidad
particular de la mujer.

Los elementos de estas caracteristicas ya estin alli, en la historia
de la Iglesia, aunque quizas no se han deducido todas las consecuen-
cias a nivel teérico sistemético. Y a veces, podemos sospechar, que se
trata de un protagonismo eclesial de la mujer que se logra si la mujer
se lo propone. La gran Teresa de Avila, con tanta astucia como hu-
mildad, mientras no deja de ocupar su lugar en la vida pastoral, lo
que la llevara a ser doctora de la Iglesia, reconoce los prejuicios mascu-
linos y dice “En fin, mujer y no buena, sino ruin”, 2

Dados los cambios en los campos de participacién de la mujer,
tan ampliados respecto a los que vivié Maria, algunos rechazan la po-
sibilidad de que Maria sea modelo de mujer. Pablo VI veia estas difi-
cultades y por eso en su enciclica Marialis Cultus (1974) exhort$ a
teblogos y a los responsables de las comunidades cristianas y a los mis-
mos fieles que prestaran atencién a los problemas de la promocién de
la mujer.

Pablo VI, sin embargo, insistia que Maria seguia siendo modelo
de mujer, no por el género de vida que llevé, sino porque en las con-
diciones concretas que les toc vivir; “adhirié totalmente y libremente

* Ponencia presentada en el Il Encuentro Mariolégico Nacional. Facultad de
Teplogia. UCA. Buenos Aires, 5-7 de octubre de 1988.
1. Consuelo de Prado, Yo siento a Dios de otro miodo (en el umbral de la

espiritualidad). Separata m® 75 de “PAGINAS”, L)ma, febrero 86.
2. Libro de la vida, Cap. 18,4. )
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a la voluntad de Dios (Cf. Lc. 1,38): ella acogié la Palabra y la puso
en préctica; ella estuvo inspirada en su accién por la caridad y el es-
piritu de servicio; en resumen, ella fue la primera y la mas perfecta
discipula de Cristo. Y todo ello tiene un valor ejemplar universal y
permanente”.

También Juan Pablo II en su ultima enciclica sobre Maria, dice
“...la figura de Maria de Nazaret proyecta luz sobre la mujer en
cuanto tal por el mismo hecho de que Dios, en el sublime aconteci-
miento de la encarnacién del Hijo, se ha entregado al ministerio libre
y activo de una mujer. Por lo tanto, se puede afirmar que la mujer, al
mirar a Maria, encuentra en ella el secreto para vivir dignamente su
feminidad y para llevar a cabo su verdadera promocién”.? Y en la
Carta Apostdlica “Mulleris Dignitatem” (15.8.88), el mismo Papa
dice que Maria es “el arquetipo de la dignidad personal de la mu-
jer” (n. 5).

Si el tema de la promocién de la mujer hoy, lo tenemos que ver
a la luz del Evangelio, podemos sencillamente decir que la debemos
ver a la luz de Maria y Maria habla a la mujer de c6mo ser mujer y
en la Iglesia. Que no caiga la mujer de hoy en lo que dice la leyenda
que ocurrié con San Bernardo que estando ante el altar de Nuestra
Sefiora en oracién, de repente la Virgen abre la boca y comienza a
hablar, y el Santo que exclama desesperado: “;Calla, calla!, que las
mujeres no pueden hablar en la Iglesia”,

Por lo tanto, pretendo ser sélo un motivador para que las mujeres
escuchen a Maria y hablen.

Al considerar los aspectos pastorales de la mujer y de su promo-
cién, podemos distinguir al menos cuatro temas:

1) Pastoral sobre la Mujer, que incluye todo el aporte de la Iglesia a
la promocién de la mujer.

2) La Mujer en la Iglesia, que estudia el lugar de la mujer en la Igle-
sia, sus relaciones con la jerarquia, los sacramentos y, en general,
la vida eclesial.

3) La Mujer en la pastoral, que comprende todos los servicios pasto-

rales que la. mujer cumple; es decir, su lugar en la misién evan-
gelizadora.

3. Redemptoris Mater, 25,3. 1987
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4) La Mujer y la espiritualidad, que trata no sélo la espiritualidad
femenina, sino el aporte de la mujer a la teologia mistica y a la
pastoral de la espiritualidad.

II. Pastoral de la mujer

El tema de la promocién de la mujer se plantea cuando la familia
deja de ser la organizacién social exclusiva. La familia, célula bésica
de lo social, tenia antes todas las funciones sociales; por ella pasaba
toda la vida social y, en su seno, la mujer participaba de la vida social
integramente.

La Iglesia ha trabajado desde siempre por la dignidad y la igual-
dad con el cdnyuge masculino y fue asi como aporté a la promocién
femenina,

Ademés, dio una primera posibilidad de realizacién por eleccién
de la mujer fuera de la familia, con la organizacién de las virgenes y
viudas, primero, y con la vida religiosa después.

Cuando la familia pierde el monopolio de la vida social, en un
largo proceso que culminaréd con este reducirse actual de la familia a
las funciones afectivas y de primera socializacién de los individuos, la
Iglesia promueve las organizaciones laicas femeninas. La unién de
todas ellas a nivel mundial, la UMOFC (Unién Mundial de Organi-
zaciones Femeninas Catélicas) como organizacién no gubernamental
ante las Naciones Unidas, ha cumplido y cumple una tarea valiosa en
favor de la promocién de la mujer.

Pablo VI advertia en su enciclica Marialis Cultus que en la larga
historia de la piedad, alegrandose de la continuidad de su culto a Ma-
ria, la Iglesia “no se aferra a los esquemas de diversas épocas cultura-
les ni a las concepciones antropoldgicas particulares que la sostienen”.

Sin embargo, consideraba que habia una fuente permanente de
paradigma femenino en “la verdadera imagen evangélica”, que la
doctrina va precisando en un lento y serio trabajo de profundizacién
de la Palabra revelada. Y asi, como en otras épocas y en otros encua-
dres culturales, hoy también se puede contemplar “la figura y la mi-
si6n de Maria-mujer nueva y cristiana perfecta” como quien condensa
las situaciones mas caracteristicas de la vida femenina, como Virgen,
esposa, madre y viuda. 4

4. Pablo VI no menciona el caracter de viuda de Maria, que si incluye en el
estudio de Maria como modelo de feminidad, Iris Rangel, La nueva feminidad
(Tripode, Caracas, 1975.)
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Vale la pena citar extensamente a Pablo VI en los ejemplos que
expone en la enciclica:

“Asi, para dar algunos ejemplos, la mujer de hoy, deseosa de to-
mar parte en el poder de decisién y de opcién de la comunidad, con-
templa con una alegria intima a Maria, quien, en su didlogo con Dios,
da su consentimiento activo y libre, no a la solucién de un problema
contingente, sino al acontecimiento de los siglos, como se ha llamado
justamente a la encarnacién del Verbo. Se caera en la cuenta de que
la eleccién de Maria del estado virginal, el que en el plan de Dios
la preparaba al misterio de la encarnacién, no fue hecha por cerrarse
a los valores del estado conyugal, sino que constituyé una eleccién
valiente, hecha para consagrarse totalmente al amor de Dios; se com-
probara con agradable sorpresa que Maria de Nazaret, al tiempo que
se abandona totalmente a la voluntad del Sefior, no fue en modo al-
guno una mujer pasivamente sometida ni de una religiosidad alienan-
te, sino la mujer que no temid proclamar que Dios es el que levanta
a los humildes y a los oprimidos, y derriba de su trono a los poderosos
del mundo (Lc. 1, 51-53).

Se encontrara en Maria, que ocupa el primer lugar entre los hu-
mildes y los pobres del Sefior, una mujer fuerte que conocié la pobreza
y el sufrimiento, la ida al destierro (Mat. 2, 13-23): situaciones que
no pueden escapar a la atencién de aquel que quiera secundar, con
espiritu evangélico, las fuerzas de liberacién contenidas en el hombre
y en la sociedad. Asi, Maria no serd nunca vista como una madre
celosamente replegada en su Divino Hijo, sino como la mujer que,
mediante su accién, favorecié la fe en el Cristo de la Comunidad apos-
télica (Juan, 1-12), y cuyo papel materno se extendié, tomando di-
mensiones universales en el Calvario. No son més que ejemplos. Ma-
nifiestan, sin embargo, de forma clara que la figura de la Virgen no
decepciona ninguna de las esperanzas profundas de los hombres de
nuestro tiempo, y les ofrece un modelo acabado del discipulo del Se-
fior: artesano de la ciudad terrestre y temporal, pero peregrino que se
apresura hacia la ciudad celeste y eterna; promotor de la Justicia que
libera al oprimido y de la caridad que ayuda al necesitado, pero, sobre
todo, testigo activo del amor que hace surgir al Cristo en los corazones”.

En fin ya se habra visto en el tema biblico de este Encuentro,
c¢émo Maria culmina la mujer biblica sintetizando todos los valores
que la revelacién asigna a la mujer y convirtiéndose para hoy, en la
_biisqueda por una auténtica promocién de lo femenino, particularmente
~ en lugares donde la mujer estd oprimida junto a los humildes de sus
pueblos, en un modelo. Como dice Juan Pablo II, “Maria —la mujer
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de la Biblia— es la expresién mas completa de esta dignidad y de esta
vocacién” (Carta Apostélica Mulieris Dignitatem” n. 5).

Maria, mujer de su pueblo®

Maria fue mujer de un pueblo dominado, mujer de una cultura
machista y mujer pobre, lo mas semejante a la descripcién del Epis-
copado Latinoamericano, cuando en Puebla dice que la mujer de Amé-
Tica Latina es doblemente oprimida y marginada. 6

Maria fue elegida para ser protagonista del acontecimiento salvi-
fico, la accién divina liberadora. Y en su canto, el Magnificat, no deja
de recordar la historia de su pueblo; y de alguna manera denunciar
la cultura dominante. Maria sigue fiel a su pueblo, cuando es llamada
a creer en Dios, a creer en el papel protagénico que se le reserva en

" la historia salvifica. Ella es fiel a Dios y lo expresa sin olvidarse de
su fidelidad al pueblo. Y como por lo que primordialmente se es pue-
blo es por los pobres, Maria nos dice que la Historia de la Salvacién
camina por el lado de los insignificantes, de los pobres, de los ham-
brientos, de los simples. “La Iglesia —dice Juan Pablo II—, acudiendo
al corazén de Maria, a la profundidad de su fe, expresada en las pala-
bras del Magnificat, renueva cada vez mejor en si la conciencia de
que no se puede separar la verdad sobre Dios que salva sobre Dios
que es fuente de todo don, de la manifestacién de su amor preferencial
por los pobres y los humildes. . .”.

A los pies de la Cruz “Stabat Mater”, pero no sélo expresa asi la
tidelidad a su Hijo y la fidelidad a Dios, sino también la fidelidad a la
misién, que la hace signo de resistencia a la injusticia de la sociedad
que condena a su Hijo. Maria se convierte asi en un ejemplo de pro-
funda unidad entre la fe en Dios y la transformacién de la historia
de los humildes.

La pastoral de la mujer deberd promover la actitud favorable de
la Iglesia frente a la promocién de la mujer, no sélo porque la mujer
es marginada y oprimida, sino porque esa situacién de la mujer “ha-
ce a una sociedad humana enferma”. 8 -

5. Titulo del aporte de Adelaida Sueiro de Alayza al I Congreso Teoldgico
Internacional. Hambre de Dios. Hambre de Pan. Diécesis de Chimbote (Peri).
‘Lima, junio 1987, 209-213.

. 6. Ver nota al n. 1135 del Documento de Puebla.

7. Redemptoris Mater n.37.

) 8. Ver respuesta de G. Gutiérrez en Tedlogos de la liberacién hablan de la
mujer. Entrevistas de Elsa Tamez, Ediciones DEI, Sabanilla, San José de Costa
Rica, 1986.
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La pastoral de la Mujer es parte de la pastoral social que pro-
mueve la solidaridad, en este caso, con las reivindicaciones femenirias
por los valores humanos que la sociedad esta perdiendo. La socialista
y feminista Flora Tristin, hija de un peruano catélico, en su libro
autobiografico de 1838 clamaba: “En verdad os digo de nuevo, no
‘habéis de ser libres, en tanto no sepais amar; y ; c6mo habréis de saber
“si no queréis saber nada de la mujer?”.?

Todo proyecto social si es evangélico da un lugar a la amistad
social como valor fundante. Lo exige el Evangelio y eso la mujer lo
aporta connaturalmente, porque ella “es ternura”, ella es “saber amar”.
-Juan Pablo II lo dice en “Mulieris dignitatem”: “El texto del Génesis
—leido a la luz del simbolo esponsal de la Carta a los Efesios— nos
permite intuir una verdad que parece decidir de modo especial la cues-
tién de la dignidad de la mujer y, a continuacién, la de su vocacién:
la dignidad de la mujer es medida en razén del amor, que es esen-
cialmente orden de justicia y caridad” (n. 29). La mujer, entonces,
‘cuando ingresa como tal a la construccién de la sociedad haria una
contribucién que revoluciona muy profundamente la comprensién del
proyecto social del Estado moderno, pero a condicién de que aporte lo
femenino. El CELAM pedia en 1975: “Debemos hacer revalorizar el
.papel de la mujer en nuestra cultura latinoamericana, en nuestras his-
torias nacionales y en nuestra historia eclesial, evitando los prejuicios
culturales atdvicos”. 1 Juan Pablo II respecto del aporte humanista
de la mujer al mundo moderno, lo dice explicitamente: “En nuestros
dias los éxitos de la ciencia y de la técnica permiten alcanzar de modo
hasta ahora desconocido un grado de bienestar material que mientras
favorece a algunos, conduce a otros a la marginacién. De ese modo,
este progreso unilateral puede llevar también a una gradual pérdida
de la sensibilidad por el hombre, por todo aquello que es esencialmente
-humano. En este sentido, sobre todo el momento presente, espera la
-manifestacién de aquel “genio” de la mujer, que asegura en toda
circunstancia la sensibilidad por el hombre, por el hecho de que es ser
humano” (Mulieris Dignitatem, n. 30).

9. Pérégrination d'une paria, 1838. Edicién peruana con el titulo La eman-
cipacion de la mujer o el testamento de una paria (Lima, 1948). Citado en C. L.
de Ames, Implicancias teolégicas en la experiencia de las organizaciones femeninas
en el ambito de la vida cotidiana. Ponencia en la Escuela de Estudios Teolégicos
.de Maryknoll, 12.1.1987 (mimeografiado).

-+ 10. Encuentro Iglesia vy Mujer en América latina, Departamento de lalcos,
CELAM en rev1sta “CRITERIO” Buenos Alres, 26. 12 1975
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Un aporte esencial, en la linea de lo que hizo Maria con su canto
Magnificat, es lograr que la mujer rompa el silencio. Como ya hemos
dicho, Maria con su palabra alab6 a Dios, pero recordando la historia
de su pueblo y afirmando, sin vergiienza y sin miedo, que la historia
de la salvacién camina por el lado de los humildes.

El titulo de una obra de la boliviana Domitilia ““Si se me permite
hablar” 11 indica un camino, como que pide permiso pero ya habla.
Como dijimos de Teresa de Avila que se disculpaba astutamente por
ser mujer, pero realizaba el aporte mas valioso a la teologia de la
espiritualidad. Es parte de la pastoral social entonces, promover que
la mujer recupere la palabra en la sociedad, y para eso, para el caso
de las mujeres pobres, ayudar a capacitarse y a romper la vergiienza
de expresarse, siguiendo las huellas de Maria en Cand que hablé y
adelant6 la hora de la historia de la Salvacién.

El Vaticano decia en 1980: “Maria acompaiia al Sefior durante
su vida, no permaneciendo silenciosamente y sin tomar ninguna ini-
ciativa, sino planteando preguntas, buscando, siendo activa. Ella es su
mejor testigo”. Y mas adelante: ““...querriamos sefialar que la cues-

- tién fundamental es un problema de humanidad, que hay que situar
- en el contexto mas vasto de la construccién de una “civilizacién del
amor”, desmitificando y superando las formas del poder, de la riqueza
y del sexo actualmente en vigor en nuestras sociedades contempora-
neas, y permitiendo la liberacién de todas las energias humanas”. 12

Otro aspecto a tener encuenta es que el aporte de la mujer a los
proyectos liberadores es ampliamente multiplicador, porque compro-
- mete mas a toda la familia. 13

Ademas, la capacidad de amar de la mujer se concreta en el aporte
- de valores fundamentales para la construccién de una sociedad maés
justa y fraterna. Entre estos valores, Gustavo Gutiérrez sefiala la “cer-
cania al sufrimiento” y la “capacidad de lucha”, como también, a di-
ferencia del varén que tiene ciertas actitudes que lo hacen evadirse
de la realidad “yo creo —afirma Gutiérrez— que la mujer, estoy ha-
blando de la mujer popular, la mujer pobre, estda mucho mas cerca, me
- parece, a muchas cosas”. 4

11. Citado por C. L. de Ames, o.c.

12. Mons. P. J. Cordes, delegado del Vaticano a la Conferencia Mundial del
decenio de las Naciones Unidas para la Mujer. Copenhague, 22.7.1980.

13. Cf. C. L. de Ames, o.c.

14. Cf. Tedlogos de la liberacin hablan de la Mujer. o.c. 54.
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+ III.  Mujer e Iglesia

Hay una preocupacién por ubicar a la mujer en relacién a la
~Iglesia que estd en pleno desarrollo. Algo semejante ha ocurrido con
Maria, cuando el tratado de mariologia, que tuvo una evolucién hacia
la autonomia a partir del jesuita Francisco Suarez (1548-1617), en
_este siglo, por otros jesuitas, I inicia un proceso de reintegracién con
la eclesiologia. Las relaciones intimas y vitales entre Maria y la Igle-
sia, en la linea mas desarrollada por la patristica, estd en construc-
cién y servird por cierto también para desarrollar mejor el lugar de
la mujer en la Iglesia.

Conviene recordar algunas etapas fundamentales del periodo pos-
conciliar para mostrar lo importante y lo complejo de un proceso, que
se ha iniciado para enriquecer al Pueblo de Dios con una mejor defi-
nicién del lugar de la mujer en la Iglesia.

El didlogo quizds mas importante en favor de este crecimiento
eclesial es el que protagoniza con las autoridades eclesiales, principal-
mente vaticanas, el organismo mundial representativo de todas las aso-
ciaciones femeninas catdlicas, la Unién Mundial de las Organizaciones
Femeninas Catélicas (UMOFC). Estos son los principales momentos

cronolégicos:

1967 - Aparece el tema de la mujer en el Congreso Mundial del Apos-

: tolado Laico, un encuentro de mas de 3.000 participantes,
donde se solicité “que se haga un estudio doctrinal en cuanto
al lugar que la mujer ocupa en el orden sacramental y en la
Iglesia”.

1969 - Se realiza en Paris, un Coloquio sobre la mujer en la Iglesia
y en el Derecho Candnico en el que se pidié que “cesara, una
vez por todas, la contradiccién entre la afirmacién del princi-
pio evangélico de igualdad entre sexos y la justificacién de
una desigualdad en la practica y en la disciplina”.

La UMOFC confecciona entonces un Memorandum, apoyan-
dose en documentos Conciliares (Gaudium et Spes nn. 9 y 29
1 y 2 y Apostolicam Actuositatem nn. 1, 3 y 9), donde afir-
ma que “las leyes de la Iglesia deben en primer lugar expre-

15. Cf. K. Rahner, Maria y la Iglesia y H. de Lubac, Meditaciones sobre la
lglesia. .
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sar la ley del Evangelio ... Es por ello, por lo que pedimos
que el Derecho Canénico sea concebido de una forma dife-
rente”.

1971 - En el Sinodo de Obispos de 1971, que tratd los temas del Sa-
cerdocio y la Justicia, fueron invitadas por primera vez a co-
laborar cuatro mujeres, dos religiosas y dos laicas (Barbara
Ward, economista, y Pilar Bellosillo, presidenta de la

UMOFC).

Un obispo comenté después de la intervencién de Barbara
Ward: “;Podemos acaso privar a la Iglesia de ese potencial
femenino tan valioso? No tenemos derecho!” Ademas, en
Cardenal Flahiffi (canadiense) tuvo una intervencién donde,
después de sintetizar todos los argumentos contrarios a la par-
ticipacién de la mujer, los rechaza enfiticamente. El Sinodo
rechazé tratar el tema de la mujer en el Capitulo sobre el
Sacerdocio; sin embargo, en el Capitulo sobre la Justicia, pi-
di6 al Papa la creacién de una Comisién mixta de estudio “a
fin de que las mujeres recibieran su parte de responsabilidad y
participacién en la vida comunitaria y en la Iglesia”.

1973 - El Papa Pablo VI crea en 1973 la Comisién Mixta solicitada.
La constituye con 15 mujeres y 10 varones por un afio, pero
después se extiende su cometido hasta 1975, para acompafiar
el Afio Internacional de la Mujer, que habia declarado las
Naciones Unidas.

1975 - En 1975 se redacta un documento de esta “Comisiéon de Es-
tudios sobre la mujer en la Sociedad y en la Iglesia”. Se llega
a é]l con no pocas dificultades por los diferentes criterios de
los miembros

Mons. Biffi, rector de la Universidad de Letran redacté el
documento final. En él se analiza la mujer en el matrimonio
y la familia, en la vida econémica y social, en la cultura y en
la politica

No deja de advertir que si bien la Iglesia ha exaltado la dig-
nidad de la mujer, “sin embargo, en el transcurso de los siglos
ha sufrido el peso de ciertos condicionamientos histéricos y
culturales, y hoy dia parece debia abrir mas sus estructuras
pastorales, caracterizadas por un predominio masculino, a la
participacién responsable de la mujer”.
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Un grupo de seis mujeres de esta Comisién quisieron presen-
tar un despacho de minoria, pero no se acept6. Con todo, el 29
de diciembre de 1975 este grupo elevé un informe de minoria
al Papa, criticando bésicamente toda la conclusién.

En el mismo afio, el CELLAM organizé en Bogota del 1 al 7
de diciembre un “Encuentro Iglesia y Mujer en América La-
tina”, organizado por el Departamento de Laicos que presidia
el obispo argentino Mons. Antonio Quarracino. Participaron
16 paises y sus Conclusiones se pueden leer en el nimero del
26 de diciembre de 1975 de la revista Criterio. Sélo cito tres
frases para mostrar su importancia y la orientacién que tuvo:

“... (los movimientos de pseudo liberacién, que cifran su
esperanza en la identidad de mujer y varén, interpretando co-
mo inferioridad su propia naturaleza y su vocacién de ma-
ternidad, piensan y operan como si su ser femenino fuera
obstaculo a la cultura y a la creacién”

“Asi mismo, la Iglesia no desplegara toda su potencia misione-
ra en este continente fundamentalmente catélico, si no acude
al gran caudal de la religiosidad femenina, llevdndolo a su
pleno desarrollo, el cual no se alcanzaré sin la participacién
vigorosa de la mujer promovida”.

“En la Iglesia, en su pastoral de conjunto, las mujeres deben
desempefiar en corresponsabilidad, las distintas misiones ecle-
siales: parroquiales, diocesanas, nacionales, continentales y
mundiales en funcién de participacién, ejecucion y direccién”.

1976 - El 31 de enero de 1976 se presentan al Papa las recomendacio-

nes, tanto de la “Comisién de Estudios sobre la mujer en la
Sociedad y en la Iglesia”, como del “Comité del afio Interna-
cional de la Mujer”. En la presentacién se pidié al Papa “que
se desarrolle progresivamente la presencia de mujeres com-
petentes en puestos de responsabilidad reconocida en el seno
de los dicasterios de la Santa Sede, cuyo trabajo requiera esa
presencia”.
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Pablo VI en su respuesta dijo que el fin del Afio de la Mu-
jer, “mas que un fin, es de una nueva partida de la que hay
que hablar”.

1977 - El 2 de enero de 1977, Pablo VI hablando al Congreso Na-
cional del Centro Femenino Italiano, concluyé: “Como se vera
no es sobre la finalidad —una sociedad capaz de aceptar y de
vivir la diferencia— sino sobre los medios de realizarlos, don-
de los feministas disienten de la opinién del Papa”.

En este mismo mes y afio, el dia 27, la S. Congregacién para
la Doctrina de la Fe publicé la declaracién INTER INSIG-
NIORES. El Consejo de la UMOFC, reunido en Dinamarca
(Magleas) del 28 de mayo al 3 de abril, se quejé porque el
documento se circunscribia sélo a la ordenacién de las mujeres
y porque daba un paso atras frente a declaraciones del Ma-
gisterio y enunciaba a Pio XII, Juan XXIII, Pablo VI y el
Concilio Vaticano II; ademas, sostenian, de ser incoherente
con el Evangelio .

A consecuencia de esto, en junio de 1977 se hizo una reunién
entre UMOFC y la S. Congregacién para la Doctrina de la Fe.

1978 - En abril de 1978, la UMOFC se vuelve a reunir en Oxford y
cambia de nombre al Grupo de Trabajo, de “la Mujer en la
Iglesia”, pasa a llamarse “Mujer e Iglesia”. En la conclusién
de este encuentro se pide que se estudie “una antropologia a
construir” y “una eclesiologia renovada”.

1980 - En el Sinodo de los Obispos de 1980 una primera interven-
cién del Cardenal Ratzinger dio base a una intervencién de
un Obispo canadiense en favor del papel de la mujer en la
Iglesia. El Cardenal Ratzinger habia dicho: “El proyecto del
Creador respecto a la mujer ha sido expresado al hombre me-
diante las palabras siguientes: ‘Es preciso que le dé una ayu-
da que se le parezca’ (Gen. 2,8). Si pues, se reivindica hoy
la igualdad de los derechos y de la dignidad entre hombres y
mujeres, ello corresponde plenamente al espiritu de la Es-
critura”,

Apoyéandose en esta intervencién, Mons. Robert Lebel, Obispo;
de Valleyfield (Canada) afirmé el 14 de octubre: “;Cdémo
podra la mujer, en lo que es ella misma como persona humana
representar en la Iglesia un papel tan importante como el
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hombre?”. Y mas adelante argumenta: ‘Lo que ya es reali-
dad en la Iglesia Doméstica —donde ella encontrs, segin
afirma Gaudium et Spes, el pleno reconocimiento de su dig-
nidad e igualdad con su cényuge masculino”—, esperamos
ver un dia las consecuencias en el seno de la gran Iglesia”.

1983 - También un prelado canadiense, el Arzobispo de Quebec, Mons.
Louis Albert Vachon, tuvo una intervencién el 3 de octubre
de 1983 en el Sinodo de Obispos sobre el tema de la mujer.
Dijo: “En nuestra sociedad y en nuestra Iglesia, €] hombre
ha llegado a creerse el tinico detentor de la racionalidad, del
mando y de la presencia activa, relegando a la mujer al sector
privado y a las tareas de dependencia”.

1988 - Iba a terminar esta cronologia histérica, advirtiendo que no
pretendia ser completa, que no incluia documentos de algu-
nos episcopados, como el norteamericano que piden un papel
mas relevante para la mujer en la Iglesia, y que, por otra
parte, sabia que estaba a punto de publicarse un documento
de la Santa Sede. Con fecha 15 de agosto de 1988, se publicé
del Papa Juan Pablo II, la Carta Apostdlica “Mulieris Dig-
nitatem” sobre la dignidad y la vocacién de la mujer. En una
primera lectura, que me ha permitido agregar algunas citas,
creo que la Carta presenta una profunda reflexién teolégica
sobre lo femenino que permitira ricas aplicaciones al tema que
nos ocupa. En relacién al papel de las mujeres en la Iglesia
Catdlica confirma en el n. 26 la ensefianza de “Inter insigno-
res” sobre la cuestién de la admisién de las mujeres al sacer-
docio ministerial, pero abre un camino muy sugestivo pre-
guntado en el n. 30 si no serd que Cristo espera de la mujer
la realizacién del sacerdocio real del que habla Pedro
(1 Pe., 2,9).

El tema de la participacién de la mujer en la autoridad de la
Iglesia estd en manos de los tedlogos. Los planteos pastorales se deben
hacer a partir del Magisterio, como norma comun, y no de las inves-
tigaciones teoldgicas. A la reflexién pastoral le corresponde avanzar en
el campo que deja el Magisterio y para hacerlo de una manera po-
sitiva, quiero recordar que la autoridad no supone una superioridad
antropoldgica o metafisica, sino solo funcional y, mas atin debemos
tener en cuenta esto, si consideramos la concepcién evangélica de la
autoridad. Creo que vale la pena citar aqui extensamente a Juan Pa-
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blo II: “Aunque la Iglesia posee una estructura jerdrquica, sin em-
bargo esta estructura estd ordenada totalmente a la santidad de los
miembros del Cuerpo Mistico de Cristo ... El Concilio Vaticano II,
confirmando la ensefianza de toda la tradicién, ha recordado que en
jerarquia de la santidad precisamente la “mujer”’, Maria de Nazaret,
es figura de la Iglesia. Ella precede a todos los caminos de la santidad;
en su persona la “Iglesia ha alcanzado ya la perfeccién con la que
existe inmaculada y sin mancha” (Cf. Ef. 527). En este sentido se
puede decir que la Iglesia es, a la vez, “mariana” y “apostdlico-petri-
na” (Mulieris Dignitatem n. 27).

Fuera de este campo de la autoridad, resta mucho a desarrollar
en base al hecho de que Cristo dio a la mujer una promocién en la
Iglesia por via diferente del de la autoridad. El papel de Maria Mag-
dalena que anuncia la resurreccién a los apéstoles, muestra la necesi-
dad que tienen éstos de la colaboracién femenina en la difusién de la
fe. En “Mulieris dignitatem”, Juan Pablo II, citando a Rdbano Mauro
y Santo Tomdas de Aquino, llama a Maria Magdalena “la apéstol de
los Apéstoles” y mas adelante dice: “Este acontecimiento, en cierto
sentido corona todo lo que se ha dicho anteriormente sobre el hecho
de que Jestis confiaba a las mujeres las verdades divinas, lo mismo que
a los hombres” (n. 16).

El varén y la mujer son iguales pero complementarios, tanto la
mujer respecto del varén, como el varén de la mujer. El derecho de
la mujer no es de ser como el varén, sino como si misma, porque de
lo contrario se mantendria el principio de la superioridad del varén.

En el tema de la relacién de la mujer con la Iglesia, la preocu-
pacién debe desarrollarse en la linea de cémo lograr que la Iglesia
avance en tener la misma actitud de Cristo, quien manifesté una gran
estima para la mujer, demostrando una libertad sobre los condiciona-
mientos y prejuicios de la sociedad hebrea de entonces. Juan Pablo II
en “Mulieris Dignitatem” afirma: “En las ensefianzas de Jests, asi
como en su modo de comportarse, no se encuentra nada que refleje la
habitual discriminacién de la mujer, propia del tiempo: por el con-
trario, sus palabras y sus obras expresan siempre el respeto y el honor
debido a la mujer” (n. 13).

Para esto sera necesario:
1°) Un cambio de mentalidad para apreciar los valores femeninos

a partir de la conviccién de que la mentalidad evangélica
es de profunda estima por los dos sexos;
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2¢) hacer realidad el principio de la igualdad en la complemen-
tariedad, para lo cual serd necesario mucho estudio y creati-
vidad, particularmente de las mismas mujeres;

3°) lograr un estudio juridico apropiado, donde los institutos fe-
meninos no dependan de los masculinos y, por otra parte, se
logre la participacién de la mujer en los 6rganos de consulta
y de deliberacién de la Iglesia, como las congregaciones ro-
manas o las conferencias episcopales.

IV. La mujer an la pastoral

“Fuego para adentro hace caldera”, dicen los misticos espafioles.
Axioma que podemos aplicar a la actual situacion del papel que la
mujer juega en la pastoral. El desarrollo de los aspectos pastorales, por
lo mismo que dependen de la conduccién eclesial, como dijimos, no
tienen como punto de partida el pensamiento de los tedlogos, sino el
del Magisterio. La definicién actual de éste es claro respecto a que la
mujer no accede al sacerdocio. :

Sin embargo, es indiscutible que Cristo, por via diferente del sa-
cerdocio ministerial, dio a la mujer una promocién que a los catélicos
nos obliga a profundizar. De alguna manera, al no acceder, al sacer-
docio, la mujer seria el laico por excelencia. Quizé el hecho de que la
mitad de la humanidad no acceda al sacerdocio es una garantia contra
el clericalismo. Una cultura machista, donde la mnjer no estaba su-
ficientemente promovida, permitié una institucién eclesial no sélo
exageradamente masculina, sino también demasiado clerical, donde
el servicio de la autoridad se convirtié en un autoritarismo no muy
evangélico en el modo como se ejercié y, a veces, se ejerce todavia.

Es verdad que el laico no tiene poder de decisién sobre la Iglesia,
aunque tenga derecho a participar en la elaboracién de las decisiones
pastorales y, por cierto, en la ejecucién de las mismas; pero, paralela-
mente una sociedad que no sufre de clericalismo reserva al laico la
exclusividad del poder de decisién en lo temporal. Por lo tanto, en la
construccién de una sociedad mas fraterna que sea el sacramento del
Reino, el laicado, y por lo tanto la mujer, tiene una misién primordial.
“La Biblia nos persuade —dice Juan Pablo II— del hecho de que no
se puede lograr una auténtica hermenéutica del hombre, es decir de
lo que es Aumano, sin una adecuada referenc1a a lo que es femenino”
(Mulieris Dignitatem n. 22).
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La historia de la evangelizacién de América es una demostracién
de que la familia es el principal agente de transmisién generacional
gentina). Y esta transmisién, en el cuadro del déficit secular de sa-
de la cultura cristiana (Cf. Juan Pablo II, Discurso en Ctes., Ar-
cerdotes del continente, se aseguré con una eficacia y un contenido
que el catolicismo popular todavia expresa. El agente principal, en el
seno de la familia, de esta accién evangelizadora a través de los siglos,
ha sido y es la mujer, madre, abuela o tia.

No me refiero s6lo a grandes evangelizadores, que América La-
tina ha tenido, como la argentina Maria Antonia de la Paz y Figue-
roa, la madre Antula de los santiaguefios, que también como Santa
Teresa dice “aunque mujer y ruin”, 16 pero se convierte ella sola en
la sucesora, en toda la actual Argentina, de la Compaiiia de Jests,
después de la expulsién.

Estas grandes mujeres de la Iglesia en Argentina estin necesi-
tando un estudio que les haga justicia.

Hay que incluir asimismo lo que han dicho y lo que hacen toda-
via tantas mujeres desde el seno de su familia, principalmente en los
medios humildes, transmitiendo la fe y realizando un aporte invalo-
rable a la Iglesia y al sustrato catdlico de la cultura nacional.

Ademas de esta funcién pastoral en la Iglesia doméstica que ha
sido la tradicional de la mujer, hoy, en América Latina, las mujeres
asumen responsabilidadades pastorales que en las Iglesias europeas y
aun en América del Norte no tienen. En Europa y principalmente en
América del Norte, tanto en Estados Unidos como Canada, se trabaja
mucho para que la mujer obtenga un mejor estatuto juridico en la
Iglesia. En la Iglesia de los paises pobres, no sélo en lo econémico
sino principalmente en recursos ministeriales, no se espera esta de-
finicién, para asumir tareas pastorales. Como muchas veces en los
planteos sacerdotales, la perspectiva es distinta: preocuparse por la
promocidn personal o preocuparse por las necesidades mas urgentes
de los pobres.

La Conferencia de Religiosas asidticas expresaron esta diferencia
de perspectiva cuando dijeron algo que sirve también para América
latina: “Nuestros ministerios, como el de la madre Teresa de Calcuta y
y el de innumerables religiosas anénimas, han nacido de una espirituali-
dad discreta, de una contemplacién que impulsa a las religiosas a

16. Carta al Virrey desde Cérdoba, 6.8.1777. Citado por C. Bruno, Historia
de la Iglesia en Argentina, Buenos Aires. Don Bosco, tomo VI, 1970.
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presentir los auténticos signos de miseria y a osar arriesgar una res-
puesta que pueda ser comprendida por la gente comuin y corriente”. 17
Ya en 1975, la misma Sagrada Congregacién para la Evangelizacion
de los Pueblos proponia la creatividad, como punto de partida para
renovar la funcién de la mujer en la Evangelizacién. Como signo de
los tiempos define el “progreso de la emancipacién femenina”, por
lo que la Iglesia tiene que releer a este respecto su misién: “...inte-
rrogarse mas profundamente —dice este documento de noviembre de
1975— sobre el rol propio de las mujeres en el anuncio del Evangelio,
sobre las caracteristicas propias de sus carismas, sobre la revaloriza-
cién de éstos en las funciones, los ministerios. . .".

Y digo creatividad, porque la S. Congregacién se preocupa por
insistir en que la principal causa de este interrogatorio no es la nece-
sidad de la suplencia, sino “las virtualidades naturales de la mujer”, a
conocer todavia, en la sociedad y en la Iglesia. Este aspecto positivo
es lo que debe orientar la bisqueda de nuevos papeles de la mujer
en la evangelizacién.

El mismo documento ejemplifica campos donde es menester el es-
tudio de funciones femeninas y menciona: parroquia, liturgia, bautis-
mo y matrimonio, difuntos, presidencia de comunidades, etc. “Serin
a veces —dice— vias que hasta aqui estaban reservadas a los sacerdo-
tes, pero que no constituian en principio un monopolio femenino”. La
Sagrada Congregacién termina: “mucho queda por hacer a fin de que
los inmensos recursos femeninos sean enteramente para el Reino de
Dios”.

En cuanto la funcién de la mujer en la pastoral creo que podemos
sintetizar:

1°) Estd el rol tradicional, que sigue siendo el rol decisivo de la
mujer en la Iglesia, su aporte fundamental en la transmisién
de la fe en las familias: anuncio de la fe y la preparacién a
los sacramentos, ademas de la animacién de grupos, el cui-
dado y el sostenimiento de cultos de capillas, la cateque-

sis, etcétera.

29) Actividades que se han comenzado a realizar en regiones co-
mo América latina y Asia, constituyéndose en verdaderos
ministerios diaconales: bautismos, homilias, administracién

17. Asian meeting of Women Religions. Citado en “La situacién de las muje-
res de la Iglesia catélica™. Boletin Pro Mundi Vita, n? 83 (Oct. Dic. 1980-7)
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de la Eucaristia, animacién y direccién de Parroquias, coor-
dinacién de la pastoral diocesana y funciones curiales (se-
cretarias, canciller, jueces, etcétera).

3°) Lo que est4 en elaboracién es cémo el pensamiento femenino,
y el del laicado en general, impregnan las decisiones que to-
ma la jerarquia.

Como conclusién de este capitulo, hay que tener en cuenta que
vale todo lo dicho sobre los aportes de la mujer a los proyectos socia-
les liberadores, como aportes que también necesita la vida pastoral. La
mujer puede poner mas amistad y ternura en la pastoral, como tam-
bién cercania a las cosas y al sufrimiento y capacidad de lucha. El
trabajo de las sectas estdn denunciando la “frialdad burocratica” de
nuestras relaciones pastorales y la necesidad de la “atencién persona-
lizante”. Nuestros despachos parroquiales —la palabra despacho es en
si sintomatica— estdn muy lejos de significar el Dios que es “Padre,
mas ain es Madre” como dijo Juan Pablo I. 18

La mujer es para el pueblo el sacramento de la ternura de
Dios; ¥ por lo tanto su mayor presencia en la pastoral aportara una
atencién personalizante que se estd necesitando. Como dijo un obispo
canadiense en el Sinodo de Obispos de 1980, todavia no se sac6 “todas
las consecuencias del dogma mariano, en la eclesiologia y en la practica
de la Iglesia, sobre todo lo que la feminidad puede significar y apor-
tar: una completa humanizacién de la presencia de Dios y de su sal-
vacién”, 2

V. Mujer y espiritualidad

Otro campo que hace a los aspectos pastorales es el de la espiri-
tualidad por aquello del Abad Chautard de que “la oracién es el alma
de todo apostolado”. 2!

Y en este campo también podriamos decir que la mujer tiene
“otro modo” de sentir a Dios, si no es el femenino, el tinico modo de
espiritualidad, dadas las imédgenes biblicas de la relacién con Dios y

18. Alocucién del 10.9.1978, “L’Osservatore Romano”, 17.9.1978.

19. Cf. Consuelo de Prado, o.c.

20. R. Lebel, Obispo de Valleyfield (Canadd). Citado en Las mujeres apelan
-a los pastores de la Iglesia, Boletin Pro Mundi Vita, n¢ 108 (1987/1). 29.
195021. J. B. Chautard, El alma de todo apostolado 3* ed., Buenos Aires Difusitn.
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por aquello de Gertrude von Le Fort, de que “los valores religiosos
son valores femeninos”. 22 Por algo, en el aporte de la espiritualidad,
la mujer no sdlo iguala sino que posiblemente supere al vardn. Es
verdad que en la historia de la teologia, el aporte de la mujer a lo
que podriamos llamar teologia escolastica no es significativo. En cam-
bio, son abundantes y cualitativamente importantes las escritoras mis-
ticas en todo tiempo en la Iglesia: Hildegarda de Bingen (4 1179).
Matilde de Magdeburgo (+ 1283), Matilde de Hackerborn (-4 1299),
Gertrudis la Grande (-+ 1302), Angela de Foligno (- 1309), Brigida
de Suecia (4 1373), Catalina de Siena (-+ 1380), Catalina de Bo-
lonia (4 1463), Catalina de Génova (4 1510), Teresa de Jesiis
(4 1582), Magdalena de Pazzi (4 1607), Maria Guyart (+ 1672),
Isabel de la Trinidad (+ 1906), etc.; alguien dijo que “si no existe
una patrologia femenina en cuestiones teoldgicas, si podria hablarse
de una matrologia en cuestiones misticas”. 2

En las mujeres humildes de nuestro catolicismo popular vemos
repetidas muchas veces los aspectos de la espiritualidad femenina que
nos transmite la Biblia. Ese paradigma de mujer sufriente que reza,
que nos presenta Samuel 1, 10-16; o también Ester, que para cumplir
su misién en favor del pueblo pide: “a mi quitame el miedo” (Es-
ter 14,19).

Maria Magdalena nos ensefia cémo profundizando su espirituali-
dad —su dilogo espiritual buscando al Sefior—; la mujer encontrara
su papel en la comunidad eclesial. Maria Magdalena lo buscaba y fue
enviada a anunciar la resurreccién a los Apdstoles (Jn, 20,17). El mis-
mo camino transitaron Catalina de Siena, Teresa de Avila y nuestra
Maria Antonia de la Paz y Figueroa y vaya si no encontraron una mi-
si6n a cumplir en la Iglesia. Podria alguien que no sea mujer definir
la oracién como “trato de amistad con quien sabemos que nos ama”. 24
La oracién de Maria es también paradigmdtica, y principalmente
para la problematica de la mujer de pueblos como los latinoamerica-
nos. Maria pertenece a un pueblo semejante a los de América lati-
na, mujer pobre de un pueblo dominado, con una cultura machista,
algo semejante a la mujer latinoamericana descripta por Puebla, que
ya citamos, mujer doblemente oprimida y marginada.

En su oracién, Maria responde a la cultura dominante recordando
la historia de su pueblo. Su fe, su confianza en lo que se le dice en la

22. Cf. La femme eternelle.
23. Ismael Bengoechea, o.c.d., San Juan de la Cruz y la Mujer. Editorial

Monte Carmelo de Burgos y Carmelitas Descalzos de Cadiz, 1986, 115 y 116.
24. Teresa de Avila, Libro de la vida, cap. 8,5 .
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Anunciacién, es para Maria conocer y comprometerse con la historia de
la salvacién de Israel como lo explicita el Magnificat (Cf. Lc. 1,46-55).

Segiin Adelaida Sueiro, % tebloga peruana, la oracién de Maria,
mujer de su pueblo, presenta dos retos de toda espiritualidad y que,
ante todo, por ser Ella mujer, se dirige a las mujeres:

— 1) Intimar con Dios y hablarle conociendo y asumiendo la histo-
ria de opresién y liberacién de su propio pueblo, en los pobres
e insignificantes.

— 2) Vivir la fe no en una experiencia intimista, sino inserta en la
vida y creatividad del pueblo humilde.

Ademas, hay aspectos de la espiritnalidad femenina, que podemos
ver en la mujer sencilla de nuestros barrios, que hacen a la personali-
dad de los pueblos que tienen una larga tarea por delante para al-
canzar su desarrollo y su liberacién y que son eminentemente evan-
gélicos. La mujer pobre de nuestros barrios, envuelta en la cultura de
lo que llamamos el catolicismo popular, tiene capacidad de accidn de
gracias, sabe sufrir y es fuerte. %

No hay que temer en proponer, como un elemento fundamental
en la promocién de la mujer, la vida espiritual, porque la profundiza-
cién de la relaciéon con Dios es lo que mas humaniza. Como decia
Leén Bloy, “Una mujer cuanto més santa es mas mujer”. 27

Gerarpo T. FARRELL

25. Adelaida Sueiro de Alayza, Maria, Mujer de su pueblo, o.c.
26. Cf. Consuelo de Prado, o.c.
27. La femmme pauvre, Mercure de France 59.
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PROBLEMATICAS, DESAFIOS Y PERSPECTIVAS

El terreno, en el cual han nacido y madurado las siguientes re-
flexiones, es el de la experiencia pastoral, en contacto directo con con-
cretas comunidades cristianas de nuestro pueblo, y el de la ensefianza
teoldgica, experimentada como “fatiga” y a veces como “conflicto” en-
tre las exigencias de la dedicacién magisterial y las urgencias de la
cotidianeidad del compromiso pastoral. Tal “fatiga” y tal “conflicto”
obligan a insertarse en el dinamismo del discurso teoldgico con una
estrecha adherencia a lo diariamente vivido, que se hace parte inte-
grante del discurso mismo. La reflexién permanece constantemente
sumergida en la “peregrinacién”, en cuyo dmbito vital alimenta su
sentido, el de ser conciencia critica del pueblo creyente.

En este horizonte el tema al cual quisiera dar mi aporte es el de
la iniciacién cristiana en sus problemaéticas, desafios y perspectivas,
vistos en el contexto de nuestra Iglesia latinoamericana y en particu-
lar argentina. La reflexién toma comienzo del anélisis de la realidad
con atencién a la praxis y a la teologia de la iniciacién (problematicas-
I parte). y sucesivamente cuanto a desarrollar algunas propuestas
orientativas, como respuesta a tal problematica (desafios y perspecti-
vas - IT parte).

A — Andlisis de la realidad pastoral en las problemdticas relativas a
la iniciacién cristiana en América latina.

El anélisis quiere ser amplio y abarcador de las variadas dimen-
siones de la realidad pastoral, porque todas ellas en su conjunto tienen
un reflejo sobre la iniciacién cristiana, como lugar privilegiado de la
vida de la Iglesia. Por eso, en primer lugar, se hard una descripcién
general de la realidad pastoral latinoamericana, intentando definir el
problema fundamental que le subyace en relacién a la iniciacién cris-
tiana, y se analizardn los fenémenos nuevos e inquietantes que apa-
recen en el horizonte latinoamericano, el del secularismo y el de la
difusién de las asi dichas “sectas”, vistos también con sus incidencigs
sobre la iniciacién cristiana. Sucesivamente se vera todo esto dentro
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del marco de las grandes coordenadas, que sustentan el alma latino-
americana, la de la religiosidad popular y la de los fermentos nuevos
que la han dinamizado en estas tultimas décadas. Serin analizadas
como vertientes, que abren a una proyeccién hacia el futuro de la
Iglesia latinoamericana y de la historia del Continente. Por tiltimo se
vera la situacién del didlogo ecuménico, como elemento integrador del
andlisis, particularmente en relacién a la iniciacién cristiana.

1. Descripcion general

El factor mayormente caracterizante, desde el punto de vista de
la fe, 1a situacién latinoamericana, sobre el cual Puebla ha puesto mu-
cho énfasis, es su raiz cristiano-catélica, que define su fisionemia cul-
tural y marca su diferencia con otras configuraciones culturales.

En tal 4mbito la Iglesia catdlica asume una posicién, que aunque
deba ser descrita en toda su complejidad de aspectos, puede funda-
mentalmente ser definida como de “tranquila gestidn” de la tradicién,
dentro de un contexto generalmente favorable a la transmisién de la
fe. En el espejo de esta seguridad de fondo ella refleja todas las di-
mensiones de su realidad estructural y de su vitalidad evangelizadora;
su relacién con el mundo; su manera de entender la misién; su com-
prensién de las relaciones entre Iglesia y Estado: el modo de asimilar
el concepto de libertad de religién en su relacién con las minorias
religiosas; su sensibilidad al discurso ecuménico y también (lo que més
directamente interesa el tema que se quiere tratar) su experiencia sa-
cramental, en particular en lo referente a los sacramentos de iniciacién.

La iniciacién acontece generalmente en forma natural, esponti-
neamente canalizada dentro de esquemas culturales y sociolégicos, que
la exigen. En muchos casos, dada la imposibilidad de responder ade-
cuadamente a la demanda religiosa por una organizacién eclesial to-
davia carente, el substrato cultural catélico, que penetra hondamente la
religiosidad popular, constituye el tinico medio de propuesta cristiana
en la iniciacién.

Esto no se da solamente en América latina, pero aqui aparece
ciertamente acentuado, aunque se den en la actualidad fenémenos nue-
vos (de los cuales trataré en seguida), que ponen en crisis siempre
mas este tipo de iniciacién. Naturalmente la casi totalidad de la acti-
vidad iniciatoria es dirigida a los nifios, como por otro lado en toda
Ja Iglesia catélica, pero en la situacién latinoamericana el entorno de
la fe, que es aquel que continua, con razones de sobra, a legitimar la
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celebracién del bautismo de los infantes, se reduce mas frecuentemen-
te a un ambito casi exclusivamente cultural y socioldgico. Evidente-
mente no se quiere minimizar aqui la importancia de la religiosidad
popular, que también sera tomada en consideracién en este marco de
reflexidn, como componente significativo de la realidad eclesial lati-
noamericana y en particular en su relacién con los sacramentos.

Como descripcién de la experiencia sacramental habria que agre-
gar que en cuanto a la iniciacién existe una prevalencia del bautismo
sobre el sacramento de la confirmacién y también sobre la eucaristia,
aungue en mucha menor medida. Con respecto a ésta el interés estd
focalizado alrededor de la primera comunién de los nifios, considerada
en muchos casos como hecho conclusivo del proceso iniciatorio, que
marca en general también el comienzo de una extraneidad a la vida
sacramental hasta el sacramento del matrimonio. Revisten todavia me-
nor importancia los demés sacramentos.

2. Los fendmenos del secidarisimo y de los “nuevos movimientos re-
ligiosos” (las asi dichas “sectas”).

En el 1985 los obispos europeos, reunidos en Roma para la cele-
bracién de su VI Simposio sobre el tema ““Secularizacién y evangeli-
zacién hoy en Europa”, han evidenciado en sus trabajos un creciente
secularismo en Europa, con datos alarmantes para el futuro de la fe
en este continente.! Al mismo tiempo Europa permanece extrafia a
la difusidén de las asi dichas “sectas”, que aparece como un fenémeno
contradictorio frente al secularismo y por otro lado en sintonia con
un inesperado despertarse del interés religioso en algunos sectores de
la sociedad.

Secularismo y “nuevos movimientos religiosos” o “sectas” apa-
recen asi como dos aspectos antitéticos, pero sintéticamente descripti-
vos de la compleja realidad espiritual del mundo actual. A la vez que
por un lado se extienden el desinterés y, en muchos casos, la negacién
de las religiones tradicionales, se agudiza la buisqueda de respuestas
religiosas, que apaguen la sed de trascendencia, a nivel de una mayor
espontaneidad y libertad. ?

1. VI Simposio dei vescovi europei, escolarizzazione ed evangelizzazione oggi in
Europa, en America latina. Noticeial, 1 (1986), 6-27.

2. Ver la reciente Exhortacién Apostélica “Christifideles laici”, n. 4, cuando
analiza las actuales cuestiones urgentes del mundo.
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Este proceso se verifica en todas lat latitudes y tampoco Amé-
rica latina es ajena al mismo, aunque con matices diferentes. El se-
cularismo en Ameérica latina, como consecuencia del sentido de lo
sagrado, ahonda sus raices en Europa, siguiendo sus mismas huellas
culturales, pero se suaviza aqui, fundiéndose con las tendencias mar-
cadamente religiosas de la poblacién autéctona y, sobre todo en el
caso de Argentina, también con las de las inmigraciones europeas de
origen latino, menos sensibles a las oleadas iluministas provenientes
de Norteuropa.3 :

Esto no impide que Puebla considere el secularismo como una
tendencia determinante para tener en cuenta en vista de la evange-
lizacién de América latina.* Por otro lado el fendémeno de las asi
dichas “sectas” en Latinoamérica son todavia dificilmente calcula-
bles.3 La actitud eclesial delante del problema ha pasado de la auto-
suficiencia (casi un no querer rebajarse en el aceptar el desafio) a
una tajante reaccién, que en algiin momento ha parecido tener acen-
tos de una declaracién de guerra. Hay que tener presente que tal
actitud ha sido comiin también a las Iglesias histéricas protestantes,
que de la misma manera se sienten amenazadas por el rapido prose-
litismo de las asi dichas “sectas”.6

El desconcierto que estd provocando tal fenémeno ha merecido
el interés del Secretariado para la unidad de los cristianos, que ha
elaborado un documento sobre el tema. Es en realidad una sintesis
de las respuestas dadas por los episcopados de todo el mundo a un
cuestionario enviado precedentemente. Se trata, entonces, mas bien
de una descripcién del fenémeno, pero tiene sin duda también un va-
lor orientativo para su interpretacién y en vista de la praxis pas-
toral. Se destaca, diria sorprendentemente, que los mensajes de estos
nuevos movimientos religiosos responden a ciertas exigencias del hom-
bre actual, que no deben ser descuidadas.

Se pone, también, naturalmente, en tela de juicio la metodolo-
gia proselitista, absolutamente inaceptable. Por tultimo, se da un par-
ticular relieve al hecho que tales movimientos ahondan sus raices

3. Cfr. G. T. Farrell, Iglesia y Pueblo en Argentina, Buenos Aires 1976.

4. Puebla, nn. 83, 342, 418, 622, 851, 1300.

5. P. Canova, Un vulcano in eruzione: le sette in America latina, Bologna
1987, 7-10.

6. Un encuentro ecuménico con representantes de la Iglesia catélica y de las
Iglesias protestantes histéricas tuvo lugar en Cuenca (Ecuador), el 4-10 de noviem-
bre de 1986, sobre el tema “Los movimientos religiosos contemporéneos y su desafio
para nuestras Iglesias”, Cf. P. Canova, op. cit.,, 16-17,
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en el terreno dejado vacio por la evangelizacién de la Iglesia caté-
lica.” Lo cierto es que, actualmente, la realidad de las ‘“‘sectas” es
un factor decisivo, con el cual hay que medirse en el émbito pastoral,
sobre todo en América latina.

Secularismo y “nuevos movimientos religiosos” plantean una
muy seria y amplia problemadtica a la iniciacién cristiana,® un ver-
dadero y propio desafio para el futuro de la Iglesia. ; Cémo hacer la
iniciacién hoy para que el kerigma llegue y toque el corazén del
hombre actual, que tiende siempre més a reducir en términos pura-
mente inmanentes su visién de la vida, volviéndose opaco a los va-
lores del espiritu? Y al mismo tiempo, ; cémo iniciar hoy de manera
que el sentido de pertenencia eclesial alcance las profundidades de
la existencia de los cristianos para que no sea tan fragil su integra-
cién en la Iglesia?

3. La religiosidad popular

La asi dicha “religiosidad popular” o “piedad popular” o “reli-
gién del pueblo”® ha sido objeto particularmente en América la-
tina de gran atencién en los documentos eclesiales. En Puebla el
tema “Evangelizacién y religiosidad popular” en estrecha relacién
con el tema “Evangelizacién de la cultura” es uno de los puntos fo-
cales a través del cual se describe y se interpreta la realidad pastoral
latinoamericana y a partir del cual se abren nuevas perspectivas para
el futuro de la evangelizacién. Ya Medellin habia ampliamente ha-
blado de esto en relacién a la “pastoral popular”, pero con acentos
un poco mas criticos.’® De hecho los afios entre Medellin y Puebla
han registrado en teblogos, pastoralistas y agentes de pastoral un
paulatino crecimiento de actitudes vueltas a subvalorar y a veces a
desprestigiar las expresiones de la religiosidad popular, en favor de
una toma de conciencia “més auténtica” del compromiso cristiano en
orden a un cambio de la situacién social y politica, que permanecia
injusta, sin sentirse “amenazada”, al contrario quizds “protegida” por
tal forma de religiosidad. Hoy la religién del pueblo, gracias tam-
bién a algunas corrientes de la teologia de la liberacién, que sin gozar

7. Secretariado para la unidad de los cristianos, Sectas o nuevos movimientos
religiosos: desafios pastorales, octubre 1985,

8. Cuando hablo de iniciacién cristiana en sentido general, me refiero también
a todo el estuerzo niciatorio post-bautismal,

9. Puebla, n. 444.

10. Medellin, Pastoral popular, n. 6.
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de la publicidad de otras, han silenciosamente desarrollado este tema
y han preparado los aspectos mas originales y fecundos del documen-
to de Puebla, ! ha recuperado también en los sectores mas criticos,
interés y respeto. Mas alld del valor en si de la religiosidad popular,
siempre digno de consideracién, se intuye también la presencia de
aquellos valores dinamizadores del cambio social y politico, que man-
tienen una equilibrada distancia de los extremismos y que influyen
hondamente en el tejido popular.!? Pero, propiamente a fuerza de
esta valoracién altamente positiva de la religiosidad popular, los do-
cumentos eclesiales evidencian también la necesidad de poner en acto
un continuo proceso de purificacién. 13 No se trata de considerarla una
forma primitiva de religiosidad, sino simplemente de ahondar en la
toma de conciencia, personal y comunitaria, de los valores de la fe,
histéricamente heredados y asimilados muy a menudo solamente a ni-
vel cultural. De hecho tales valores son el fruto de una evangelizacién,
que en su tiempo ha llegado al corazén y a la vida del pueblo y de
su cultura, contribuyendo a formar mentalidades y estructuras, mode-
ladas, con todos sus limites y pecados, en la inspiracién cristiano-ca-
tolica. Pero cada época ha tenido, en la base de tal religiosidad, asi
heredada y asimilada, que “reinventar” una “nueva evangelizacién” ¥
para las nuevas generaciones. Cuando esto no se ha hecho, han quedado
grandes vacios en la difusién del Evangelio y se ha perjudicado el mis-
mo futuro de la fe.

Hoy también, la Iglesia latinoamericana debe enfrentar los mis-
mos desafios de siempre, con las caracteristicas propias de nuestro tiem-
po. Y esto es absolutamente urgente.

En cuanto a los sacramentos de iniciacién, en particular el bautis-
mo y la eucaristia, ciertamente han penetrado el alma de nuestros

11. R. Oliveros Maqueo, Liberacién y teologia, México 1977, 349-369. Se habla
aqui de la “teologia populista” de L. Gera y J. C. Scannone, como una vertiente de
la teologia de la liberacion. Ver también a Methol Ferré, Libertad y liberacién, en
“Nexo”, 8 (1986), 5-9: “Lucio Gera, tan importante en Medellin, fue el mayor
tedlogo que incidid en Puebla, desde su preparacién hasta su consumacién”.

12. Pucbla, n. 452: “De ahi que la religiosidad del pueblo latinoamericano se
convierta muchas veces en un clamor por una verdadera liberacién. Esta es una
exigencia atn no satisfecha. Por su parte el pueblo movido por esta religiosidad,
crea o utiliza dentro de si, en su convivencia méas estrecha, algunos espacios para
ejercer la fraternidad, por ejemplo: el barrio, la aldea, el sindicato, el deporte. Y
entre tanto, no desespera, aguarda confiadamente y con astucia los momentos opor-
tunos para avanzar en su liberacién tan ansiada”.

13. Puebla n. 457.

14. Ver el discurso de Juan Pablo II a los obispos del CELAM, en Santo Do-
mingo (12 de octubre de 1984).
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pueblos; el bautismo fue “semilla de una bésica conciencia de igual-
dad y de la posesiéon de derechos comunes al blanco y al indio” 1’ y
desde la eucaristia “se fue construyendo por la accién evangelizadora
de la Iglesia una autoconciencia reconciliadora, principio de comunién
en la vida e historia de nuestro pueblo pobre y religioso”. 16 pero en
la actualidad, probablemente mas que nunca, por los enormes y rapi-
disimos cambios a los cuales estamos sometidos, se advierte la urgencia
que sean una vez mds celebrados como respuestas a las nuevas exigen-
cias y a los nuevos desafios y no simplemente como tradicionalmente
transmitidos. La estrecha conexién con “el sentir del pueblo creyente”,
que asegura la continuidad con una tradicién ininterrumpida a partir
de la primera evangelizacién, debe ser también fuente de inspiracién
para propuestas celebrativas vitalmente nuevas para el hombre latino-
americano de hoy.

4.. Los fermentos nuevos de la Iglesia latinoamericana

Es innegable que la Iglesia, a partir de Medellin y de las inquie-
tudes e impulsos que lo han preparado, ha sido dinamizada por fer-
mentos nuevos, como un viento y fuego de Pentecostés, que ha revo-
loteado y encendido la historia del Continente.

No ha sido, por otro lado, exenta de grandes tensiones, que han
tenido su epicentro en la polémica sobre la “teologia de la liberacién”,
indicando con tal término mucho mas que una de las corrientes de la
teologia contemporanea, que suelen ser elaboradas en los laboratorios
académicos. Tal teologia ha nacido como reflexién critica de la fe sobre
una realidad de cautiverio del pueblo latinoamericano y ha crecido
como sustento inspirativo, en el orden pastoral y espiritual, de un ca-
mino de liberacién.!” Se caracteriza por una amplia gama de posi-
ciones, 8 varias de las cuales no deben sentirse tocadas por las opor-
tunas advertencias de la instruccién “Libertatis nuntius”. Mientras
que ésta, después de haber debidamente distinto entre las diversas teo-
logias de la liberacién, no deja de dar la impresién o de generalizar
el juicio sobre ellas o bien de considerar tales solamente las que caen

15. ICN, n 6.

16. P. Sudar, Jesucristo salvador: religién y cultura en América latina, en
Evangelizacion y liberacién, Buenos Aires, 1986, 213.

17. La literatura sobre el tema es muy vasta. Quiero solamente nombrar aqui
a G. Gutiérrez, el tedlogo que a partir de su libro “Teologia de la liberacién”, Sa-
lamanca 1972, ha llegado a ser casi un simbolo de la teologia de la liberacién.

18. R. Oliveros Maqueo, op. cit.
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bajo sus criticas. La sucesiva instruccién “Libertatis conscientia” re-
cupera totalmente dentro de una plena e integra visién cristiana de
libertad y liberacién las instancias libertadoras de la teologia latino-
americana, asegurando su conexién inscindible con la tradicién de la
fe y salvaguardandola de las tentaciones y peligros, que podian perju-
dicar su mismo contenido. ?

Después de esta clarificacién, Juan Pablo II no tuvo reparo, al
enviar un mensaje al episcopado brasilefio, en afirmar que “la teolo-
gia de la liberacién es no sdlo oportuna sino util y necesaria”.? La
reciente enciclica “Sollicitudo rei socialis” retoma a niveles planetarios
muchas de las instancias y de las inquietudes de la teologia de la libe-
racién y las oportunas correcciones y aperturas de perspectivas de los
dos documentos arriba citados.

Una mirada, que tiende con el pasar del tiempo a volverse mas
serena respecto a los polémicos enfrentamientos de las distintas posi-
ciones, se dirige con mayor benignidad hacia las intemperancias de
algunas corrientes de la teologia de la liberacién, urgidos por la drama-
ticidad del contexto social y, probablemente también por eso, no sufi-
cientemente atentas a las peligrosas implicancias de ciertos connubios
entre fe cristiana y praxis marxista. Es indudable que, con todo esto,
la Iglesia ha madurado la comprensién de su vocacién y de su misién
en el mundo. Un documento como la “Sollicitud ret socialis” proba-
blemente no se habria dado sin la fatiga de la busqueda de la Iglesia
latincamericana, aun en la variada composicién de sus posiciones, a
veces abiertamente contrastantes, ha encontrado en documentos de
resonancia universal como el de Medellin y Puebla, amplisimos espa-
cios de unidad, llegando a ser un determinante factor de cambio en la
compleja realidad del continente.

Cabe preguntarse ahora en relacién a la vida sacramental de la
Iglesia y particularmente a la iniciacién cristiana, ;cudnto de esta
vitalidad eclesial, llena de aperturas de perspectivas, de fermentos re-
novadores, de comprometedoras opciones a nivel social y politico, ha
penetrado el tejido de la fe del pueblo y de sus celebraciones? ; Cuanto
de todo esto ha logrado conectarse a nivel ético y de praxis cristiana con
el anuncio del kerigma? En el proceso iniciatorio (como momento

19. Sagrada Congregacién para la doctrina de la fe, Instruccion sobre algunos
aspectos de la teologia de la liberacion (6/8/84) e Instruccion sobre libertad cris-
tiana y liberacion (22/3/86).

20. Mensaje de Juan Pablo II a la Conferencia episcopal de Brasil (“L'Osserva-
tore romano”, 27/4/86).
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privilegiado de la vida social) y general en la realidad litiirgico-sacra-
mental, catequistica y caritativa de la Iglesia latinoamericana no sera
todavia gravemente carente la simbiosis entre fe y vida, liturgia y pra-
xis, contemplacién y acci6n, ortodoxia y ortopraxis? Las “fugas” ha-
cia cada uno de estos polos han sido desfavorables a la integridad
de la experiencia cristiana y en estos casos los nuevos hijos de la
Iglesia han sido iniciados parcialmente a su misterio. ; Todo el actual
esfuerzo no tendra que proyectarse hacia la vivencia de una Iglesia
que acoge a los cateclimenos en un ambito de plenitud de vida, donde
el aspecto mistico de adhesién al cuerpo de Cristo sustente un efectivo
compromiso de transformacién del mundo? No tendrin que ser anali-
zados en este contexto los sacramentos de la iniciacién cristiana y los
demés sacramentos? Se podria preguntar, por €j., si ha sido finalmen-
te advertida la intrinseca asociacién entre Eucaristia y caridad en sen-
tido lato, que la restauracién del diaconado permanente habria tenido
que evidenciar, mientras éste parece, por el contrario, cobrar interés
prevalentemente littirgico o de genérica animacién comunitaria.

Son todos cuestionamientos con los cuales una renovada teologia
de la iniciacién cristiana debe necesariamente medirse .

5. La dimensién ecuménica

Otra dimensién que también me parece importante tener en cuen-
ta para completar este andlisis de la realidad es la ecuménica.

Las nuevas perspectivas abiertas en el didlogo entre cristianos,
finalmente no mas paralizado por la polémica, han sido de enorme be-
neficio para el avance teoldgico y consecuentemente para la vida de
la Iglesia. El didlogo en este nivel es una de las épticas a través de las
cuales obligatoriamente tiene que ser evaluada la calidad de la realidad
eclesial.

También la Iglesia latinoamericana, naturalmente, ha puesto en
marcha, a partir del Vaticano II, el didlogo ecuménico, pero sin duda
lo est4 viviendo de una manera propia, ligada a su particular contexto
histérico y eclesial. Vive una situacién catélica absolutamente mayori-
taria y, ademaés, particularmente en la actualidad siente en concreto,
como posible partner del didlogo no tanto las Iglesias protestantes his-
téricas, sino los nuevos movimientos religiosos generalmente cerrados
y en contra del didlogo y sobre los cuales, justamente, pesa el juicio
de sectarismo. Estos factores pueden explicar cémo en realidad se ad-
vierte una lentitud en el camino del didlogo, mientras el interés se
dirige hacia otras urgencias.
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En el 1987 ha llegado de parte de la Sagrada Congregacién para
la educacién catélica a las facultades teolégicas una exhortacién a te-
ner en cuenta el aspecto ecuménico en la presentacién de los temas
teoldgicos. En todos los sectores de la teologia no ha sido que benefi-
cioso el asiduo contacto con los aportes de las teologias de las otras
Iglesias y frecuentemente se han visto caer las barreras de las divisio-
nes “ideoldgicas” que parecian absolutamente definitivas. Pero este
contacto ha crecido facilmente en ambientes de tradicional convivencia
entre catdlicos y protestantes, mientras que ha siempre encontrado
resistencia donde prevalecian unos u otros. La Iglesia latinoamericana
vive una situacién donde el didlogo no ha sido naturalmente impul-
sado por exigencias de convivencia y mutua relacién con las otras
Iglesias y por lo tanto no ha sido, a mi parecer, beneficiada atin por
las riquezas de este didlogo. Particularmente en los afios posteriores
al Concilio comisiones mixtas, las més variadas, han producido docu-
mentos importantes en campo teoldgico. En cuanto a lo sacramental
se ha dado una amplia gama de intervenciones, que han desembocado
en el documento de Lima (1982) conocido como el BEM. 2! Se trata
de una exposicién doctrinal, litdrgica, catequistica, pastoral sobre bau-
tismo, eucaristia (temas que nos interesan directamente) y ministerio.
Ha sido preparada por la Comisién “Fe y Constitucién” del Consejo
Mundial de las Iglesias y aprobada en el encuentro de Lima para que
fuera presentada a las Iglesias. Ellas tenian que verificar si se recono-
cian en la fe alli expuesta.

La Iglesia catdlica ha elaborado una respuesta a este documento,
que no dejando de hacer ciertas objeciones a algunos aspectos alli plan-
teados, ha sido altamente positiva. Queda mucho camino por hacer,
pero es evidente el enriquecimiento que aportan a la teologia el es-
fuerzo constante del didlogo y la blisqueda de la unidad. En el tema
sacramental nuestra teologia occidental saldria seguramente beneficia-
da en su contacto sobre todo con las teologias de las Iglesias de Orien-
te.22 En América latina no hemos todavia puesto mano a la fuente
del didlogo ecuménico, como un aporte importante en el tema de la
iniciacién. En el didlogo y en la unidad con las otras Iglesias no seria
nuestro anuncio mas creible, segiin las mismas palabras de Jesis a sus
discipulos (Jn 13, 34-35) ? Y no resultaria la misma teologia y praxis
de la iniciacién enormemente aventajadas?

21. Consejo mundial de las Iglesias-Comisién Fe y Constitucién, BEM (Bau-
tismo, Eucaristia, Ministerio); documento de Lima (julio 1982), publicado en
“Criter10” nn. 1951, 1952, 1953.

22. Ver R. Hotz, Los sacramentos en nuevas perspectivas: la riqueza sacramen-
tal de Oriente y Occidente, Salamanca 1986.
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B — Perspectivas para una teologia y praxis de la iniciacion cristiana
en América latina.

Hasta aqui se intentd un analisis de la realidad pastoral latino-
americana, siempre con la atencién puesta a la iniciacién cristiana. El
problema de fondo aparecié en la debilidad de nuestra tensidn inicia-
toria, abandonada en buena medida a las mediaciones culturales de la
fe. El secularismo y los nuevos movimientos religiosos ponen en crisis
(quizas providencialmente) tales mediaciones y se plantean asi los
contenidos y las formas de una nueva iniciacién, que sea expresién
de la vitalidad eclesial que se ha venido gestando en Latinoamérica en
estas ultimas décadas.

La segunda parte de este articulo apunta a reflexionar sobre los
posibles rumbos y caminos para el futuro de la iniciacién en América
latina, en vista de una revitalizacién del proceso iniciatorio dentro de
una Iglesia que, partiendo de su experiencia de ser esencialmente co-
munién, se sienta proyectada a la misién a través del anuncio de una
fe encarnada en la historia. Los tres dmbitos dentro de los cuales se
verd, por lo tanto, un posible proyecto iniciatorio seran la Iglesia como
“missio”, como “communio” y como “communicatio”. 2

1. Lainiciacién de los adultos como signo permanente de la vitalidad
de la Iglesia (la Iglesia como “missio”)

Como ya se ha visto, es imposible todavia en Latinoamérica defi-
nir la entidad y amplitud del fenémeno secularizador. En Europa los
pastoralistas, interpretando los datos socioldgicos, afirman ya sin som-
bra de duda la existencia de una sociedad post-cristiana. Ciertamente
tales afirmaciones no deben ser tan apodicticas y necesitan ser equi-
libradas por un andlisis mas serio de la historia, de la cultura y de la
tradicién cristiana europea, cuyos efectos permanecen a veces a través
del inconsciente colectivo en el tejido actual de la sociedad europea.
Juan Pablo vuelve con insistencia a recordar las raices cristianas de
Europa, expresando la necesidad de encontrar en esta comin matriz
cristiana su sentido unificador. Pero son innefables las consecuencias
de un cambio progresivo desde una sociedad estructuralmente y en-
démicamente cristiana a una sociedad laicizada. Esto se verifica, aun-
que en menor medida, pero previsiblemente en continuo y constante

23. Ver W. Kasper, La Chiesa e la salvezza del mondo, en “Il Regno-Documen-
#”, 3 (1989), 99-106.
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aumento, en la sociedad latinoamericana. De todos modos atin en la
perspectiva mas optimista de una sociedad todavia marcada por una
cultura ampliamente cristiana, es evidente en Latinoamérica la situa-
cién de un “cristianismo sociolégico”, necesitado urgentemente de una
nueva evangelizacién”, cuyo punto de partida tendra que ser, sin duda,
un decidido e intenso anuncio del kerigma.

a. Una Iglesia kerigmatica

La Iglesia necesita revitalizarse continuamente en su dimensién
kerigmatica, como algo esencial a su misma existencia. ** Una Iglesia
que silencia el kerigma se ahoga en la insignificancia y no encuentra
razones de credibilidad ni para si misma. La Iglesia, icono de la Tri-
nidad, “recogida en la unidad del padre, del Hijo y del Espiritu San-
to” (LG 4), que en la Trinidad tiene su origen y su destino, tiene en
ella también su forma, una forma trinitaria. Es esencialmente comu-
nién, pero no una comunién concebida hacia adentro, como una reali-
dad que delimita alrededor de si misma los confines de la pertenencia,
sino toda proyectada hacia afuera, hacia todo lo que existe (sacramen-
to de unidad). La Iglesia, en su experiencia trinitaria, se proyecta ha-
cia la misidén, anunciando con la muerte de Cristo la “entrega” que el
Hijo hace de si mismo (Gal. 2,20), la “entrega” por parte del Padre
(Rom 8,32), la “entrega del Espiritu (Jn 19,30) (segun la acentuacién
de Occidente, que contempla la cruz como historia trinitaria) y anun-
ciando con la Resurreccién la iniciativa del Padre (Hch 2,24), que
resucita al Hijo, efundiendo sobre él el Espiritu (Rom 1,4) segtin la
acentuacién de Oriente, que contempla al Resucitado como historia
trinitaria”. %

La comunién vivida como proyeccién hacia la “plenitud” es esen-
cialmente “misién”, como necesidad de anuncio, de comunicacién. Se
trata, por lo tanto, de una dimensién que constituye la misma exis-
tencia eclesial. Anunciar a Cristo, muerto y resucitado, es anunciar a
Dios como amor trinitario. Este es el kerigma que brota del corazén
de la Iglesia.

Pero la necesidad del anuncio del kerigma, como intrinseco a la
misidn de la Iglesia (fundamento eclesiolégico) se apoya también,
hoy méas que nunca, sobre razones antropolégicas (fundamento antro-

24. Pablo VI, Evangelii nuntiandi, n. 14.
95. Ci. B. Forte, La Chiesa icona della Trinitd. Breve ecclasiologia, Brescia
1984; P. Coda, Evengo pasquale. Trinitd e storia, Roma 1984,
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polégico). El hombre actual, felizmente, considera como un valor irre-
nunciable que su vida se caracterice como un camino, focalizado al-
rededor de su oportunidad de optar. Hoy toda la ética cristiana se
orienta a estructurarse orginicamente a partir de la “opcién funda-
mental” del hombre creyente, como respuesta a la propuesta que Dios
le hace en su Hijo Jesucristo. Esta posibilidad de opcién ocupa una
centralidad absoluta en cada hombre, mas alld del entorno y de las
mediaciones, que pueden facilitar su respuesta .Toda opcién se juega,
por lo tanto, en tltimo término, en su originalidad més profunda, en
el acto con el cual la persona decide de si misma. Por eso, solamente
un “llamado”, un “anuncio” a nivel de libertad, puede comprometer
el hombre a jugar su respuesta. El hombre de hoy exige que el ke-
rigma sea constantemente anunciado y propuesto y resuene al oido de
su libertad de optar.

El fundamento eclesioldgico y antropoldgico del anuncio del ke-
rigma abre a una extensa problemdtica concreta directamente rela-
cionada con el tema de la iniciacién cristiana.

b. Problematicas concretas

La primera problematica es la que se refiere al bautismo de los
nifios. Son ellos sujetos capaces de opcién delante del anuncio del
kerigma? Y mas atn, ;es conveniente celebrar el bautismo para ellos,
con el riesgo que esto signifique practicamente un hecho acabado para
la iniciacién, sin que permanezca la exigencia de dar una respuesta
més madura en la edad adulta a la propuesta cristiana?

La praxis de otras Iglesias y las dudas sobre la oportunidad y le-
gitimidad del bautismo de los nifios, que con frecuencia vuelven a
plantearse también en seno a la Iglesia catélica, han obligado a la
jerarquia a reafirmar tal praxis y ha impulsado a algunos tedlogos
pastoralistas a tratar nuevamente el tema. 2

El problema no puede ser liquidado facilmente con el simple re-
curso a las razones tradicionales. Cada época necesita redescubrirlas
y asumirlas para que sean leibles para cada hombre y también para
cada creyente. Pueden intervenir matizaciones nuevas que abren a
perspectivas diferentes y mas posibilistas, que no sea la simple afir-

26. Sagrada Congregacién para la doctrina de la fe, Instruccion sobre el bautis-
mo de los nifios (20/10/80). D. Grasso, ¢Hay que seguir bautizando a los nifios?,
Salamanca 1973.
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macién de la necesidad del bautismo de los nifios. De hecho es innega-
ble que también la praxis de la Iglesia catélica ha tenido cambios,
aunque en forma limitada. El “quam primum” es interceptado con
menor rigor; la conveniencia de la presencia de la madre en la cele-
bracién, seguin el nuevo ritual, aconseja postergarla en un tiempo mas
conveniente. 2’ Por otro lado, segiin las “praenotanda”, en el caso de
una impreparacién de los padres del nifio para profesar la fe y para
recibir la misién de educarlo en la fe, corresponde al parroco estable-
cer el tiempo en que ha de ser bautizado. 28

Tal norma introduce un elemento absolutamente nuevo con res-
pecto a la antigua praxis; asume importancia en el bautismo de los
nifios el estado espiritual de los padres y todo deja suponer que no
podria darse el bautismo, permaneciendo la impreparacién de los pa-
dres o que quizas habria que recurrir a otros responsables. ? De to-
das maneras la necesidad de bautizar a los nifios no se apoya simple-
mente sobre una interpretacién unilateral del “ex opere operato”, por
el contrario se conjuga con otros factores, que hacen mirar a la res-
puesta del sujeto que se bautiza. Tal respuesta tiene que ser dada en
la globalidad de la vida de una persona, mientras que la celebracién
ritual del bautismo no esta ligada inscindiblemente al momento inicial.
Pueden darse motivos pastorales que aconsejan celebrar ritualmente el
bautismo en tiempos sucesivos, como se ha visto. A tal propésito es opor-
tuno también recordar la institucién que ha marcado la vida de las
comunidades cristianas primitivas, es decir el “catecumenado”.® En
ella el rito bautismal en su esencia y centralidad esta al final de un
largo tiempo de preparacién, que es parte de la iniciacién misma.
Todas estas observaciones no llevan a la solucién simplista y para
nada fiel al dinamismo evangélico de la misién, que propone dejar
para la edad adulta la propuesta de la fe, sino ayudan a recobrar el
verdadero niicleo de la iniciacién cristiana, que es el acto de fe como
respuesta al anuncio del kerigma, celebrado ritualmente en el bau-
tismo. Este es el problema central de la iniciacién, que abarca todas
las edades; es central para la Iglesia catdlica y para las otras Iglesias
que mantienen la antiquisima praxis de bautizar a los nifios y es igual-
mente central para las Iglesias que bautizan solamente los adultos.
Para ellas también la necesidad del anuncio y de educacién en la fe

97. Ver Ritual del bautismo de los nifios; Instruccion sobre el bautismo de
nifios, n. 29.

28. Fraenotanda, n. 8.

29. Instruccién sobre el bautismo de los nifios, n. 30.

30. Ver Ritual de la iniciacién cristiana de los adultos; M. Dujarier, Inicia-
cién cristiana de los adultos, Bilbao 1986,
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no puede admitir ningtin vacio en el camino iniciatorio. Otro proble-
ma es la ubicacién del momento ritual de la celebracién bautismal. 3!

Aqui estd el verdadero desafio de toda iniciacién, la “educacién
cristiana”, es decir cémo sembrar, hacer crecer y madurar la fe en el
hombre de hoy. Y la educacién se da en cada una de las edades de la
vida, pero es evidente que tiene su eje en la respuesta adulta del hom-
bre libre, independientemente del momento celebrativo del rito bau-
tismal. Si la inmensa mayoria de los nifios bautizados no madura su
fe en una respuesta adulta al kerigma, el bautismo permanece un
simple hecho ritual. Esta centralidad de la respuesta de fe del adulto
es el problema, a mi parecer, mas serio, que tienen la Iglesia catdlica
y las otras Iglesias histéricas en América latina, cuya pertenencia ecle-
sial es casi universalmente mediada por razones culturales y tradiciona-
les. El esfuerzo evangelizador y toda la pastoral deben ser totalmente
reorientados al adulto en forma directa, a través del anuncio del ke-
rigma, incluso la misma praxis del bautismo de los nifios.

Relacionado con cuanto hasta aqui dicho y que merece sin em-
bargo una atencién aparte es la propuesta contenida en el cap. 1V
del OICA (Ordo initiationis christianae adultorum) sobre la prepara-
cién a la confirmacién y a la eucaristia de los adultos, bautizados de
nifios, que no han recibido la catequesis. Un pastoralista latinoameri-
cano dedica a este tema un entero libro, ya citado aqui. 3 Se trata,
dice el OICA (n. 295) de adultos, que bautizados de nifios, no han
recibido sucesivamente ninguna catequesis, y por eso no han sido ad-
mitidos a la confirmacién y a la eucaristia. Se agrega que las indica-
ciones pastorales de este capitulo pueden ser adaptadas a “casos simi-
lares”, especialmente para un adulto que ha sido bautizado en peligro
0 en la inminencia de la muerte.

Me parece que pueden ser considerados “casos similares” para

América latina también aquella multitud de cristianos, que aiin ha-
> 4

biendo sido admitidos a la eucaristia (primera comunién) no ha de

31. A tal propdsito me parece interesante y sugerente la posicién del BEM,
que, como yendo mas alld de la diferencia de las distintas praxis eclesiales, en
cuanto al momento de la celebracién del bautismo concentra el interés sobre la edu-
cacién en la fe como hecho absolutamente central y determinante de la iniciacién
cristiana. “Las dos formas del bautismo exigen una actitud responsable idéntica
respecto a la educacién cristiana (BEM, Bautismo, n. 12, Comentario). Y agrega:
“Un descubrimiento del cardcter permanente de la formacién cristiana puede faci-
litar la aceptacién mutua de diferentes préicticas de iniciacién” (BEM, Bautismo,
n. 12, Comentario).

32. J. A. Vela, Reiniciacion cristiana, respuesta a un bautismo “socioldgico”,
tesis doctoral, Roma 1984.
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hecho recibido una catequesis verdadera y propia. Se trataria, por lo
tanto, de la propuesta de un “catecumenado post-bautismal”. Como
es evidente en tal expresién el acento estid puesto sobre el “catecume-
nado”, como ‘“conditio sine que non” para la existencia de una vida
cristiana verdadera. Que tal periodo iniciatorio acontezca después de
la celebracién ritual del bautismo responde a inquietudes pastorales
tipicamente latinoamericanas. La celebracién ritual no puede ser im-
punemente postergada para los padres que piden el bautismo de sus
criaturas por el significado que asume aquel momento celebrativo en
relacién con la fe, transmitida por los canales de la tradicién y de la
religiosidad popular.

En tal camino reiniciatorio post-bautismal, como tuve modo de
apuntar al libro de Velas, las dimensiones de la religiosidad popular
y de la cultura no pueden ser consideradas simplemente como elemen-
tos integrativos de tal proceso, sino que tienen que incidir sobre los
contenidos y las formas del “neocatecumenado”, que no partiria nunca
de una “tabula rasa”, sino de una real vivencia de la fe, por lo menos:
en América latina.

De todos modos, la propuesta del cap. IV del OICA, tendria que
ser recogida para América latina como un llamado al anuncio del ke--
rigma, que ponga en marcha un proceso reiniciatorio dirigido a los
adultos, que tenga en cuenta su particular situacién cultural.

Que sea insuficiente la religiosidad popular y que el trabajo pas-
toral tenga que apuntar totalmente a promover una “opcién funda-
mental” del adulto lo demuestra el fendmeno de las asi dichas “sectas”
0 “nuevos movimientos religiosos”. Como ya se observé en la primera
parte, el analisis hecho por el Secretariado para la unidad de los cris--
tianos es muy articulado y para nada favorable a una explicacion
simplista y a sentido unico del fenémeno, como la de una maniobra
politica del Norte con miras a romper la unidad catdlica de Latino-
américa, aunque ésta también esta tenida en cuenta y tiene un fuer--

te peso.

En la cotidiana experiencia pastoral se encuentran testimonios
insospechados de reales opciones por Jesucristo de muchas personas y
particularmente de hombres, marcados por un profundo cambio de
vida. Es notable cémo la evangelizacién dirigida totalmente al adultor
logra llegar al corazén y a la vida. La misma experiencia hace tocar-
con mano también los limites de tales opciones, entre ellas la de ser:
respaldadas muy a menudo por una contraposicién con la fe catélica
y por lo tanto en contraste con la ley del amor evangélico. Pero, tam--
bién en este sentido, parecen darse pequeiios avances “ecuménicos”, a
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los cuales, por la verdad, nosotros también nos encontramos muy re-
sisitentes e impreparados. Un contacto fluido y respetuoso ciertamente
aflojaria la intensidad de la oposicién y rendiria menos obstinadamen-
te seguros los integrantes de estos movimientos y me atreveria pensar
también en una recuperacién de ellos a la “unidad catélica” en sentido
realmente ecuménico.

Lo acertado de lo mejor de tal evangelizacién, dejando de lado los
fendmenos mas llamativos de explotacién comercial, como también se
da en nuestros medios, y también los grupos realmente cerrados a todo
tipo de dialogo, es el de un anuncio del kerigma a los adultos, también
varones, hecho en un ambiente catélico todavia muy descuidado en este
punto y con una prevalencia de compromiso femenino en las comu-
nidades. Esto plantea un real desafio para nuestra evangelizacidn, en
la cual los contenidos tradicionales de nuestra religiosidad popular
devocién a la Virgen, bautismo, comunidén, etc.) tendrian que ser
‘constantemente recuperados en propuestas nuevas al creyente adulto.
‘Hay un arraigo tan fuerte en tales valores, que, repito, me atrevo en
pensar que podrian ser recuperados también para los integrantes de
estos movimientos y quizds anunciados con fuerza por los miembros
-de nuestras comunidades, finalmente fortalecidos y liberados a través
de serias experiencias de identificacién y corresponsabilidad en la
-evangelizacién. Seria un interesante ecumenismo nacido en las bases,
en este todavia inexplorado terreno de las relaciones ecuménicas con
las asi dichas “sectas”. Ellas nos traerian ciertamente la primitiva
“parresia” del anuncio que puede llegar al corazén del adulto.

En este mismo sentido merece una palabra también el fenémeno
-de los movimientos eclesiales. Se han creado muchas polémicas y en-
‘frentamientos, que aiin permanecen, alrededor de ellos, particular-
mente en Europa del Sur, donde han nacido siempre con mucha vita-
lidad. En Italia, por ej., parecen representar como dos almas distintas
de la Iglesia, lamentablemente encontradas entre si. 33, También Amé-
rica latina vive el reflejo de tal problematica, siendo que aqui también
los movimientos se han expandido y cuentan con muchas comunida-
des. A tal problemética se le agregan matices propios, relacionados
‘particularmente al hecho de la dificultad de inculturacién. 3#*

Con respecto a los movimientos se da un hecho de mucha rele-

‘vancia en el momento actual de la vida de la Iglesia: el Papa da un

33. II Convegno ecclesiale nazionale (Loreto, 9) 13/4/85.
34. J. Comblin, I movimenti e la pastorale latinoamericana, en América la-
tina. Noticeial, 38 (1985), 17-50. .
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abierto y quizas preferencial apoyo a la vitalidad de los movimientos,
demostrado en diversas ocasiones.

En lo que a nuestro tema se refiere es innegable la importacia
que los movimientos han tenido y tienen en la evangelizacién del
adulto y también del varén. Su peculiaridad evangelizadora es acen-
tuadamente kerigmatica, aiin con modalidades distintas de uno a otro
movimiento. Tal dato tiene que ser suficiente para que en la pastoral
le sea dado un espacio, de manera que la dimensién movientista-caris-
matica vitalice la estructura eclesial. El gran desafio es la integracién
en el conjunto de la pastoral, con miras a la comunién, donde el aporte
de lo particular se vuelve riqueza de toda la comunidad. Es el camino
dificil de la unidad, que hay que recorrer, con todos los riesgos que
implica la variedad y multiplicidad de las iniciativas del Espiritu
(Ver 1 Cor 12-14). Una unidad basada sobre un achatamiento de los
carismas seria un atentado al Espiritu. En el caso de los movimientos,
de naturaleza tipicamente carismatica y con fuerte acento kerigmatico,
las comunidades cristianas los necesitan para que cumplan con una
tarea misionera de anuncio y conversién.

c. Los sacramentos de la iniciacién

Al terminar estas reflexiones es oportuno formular algunas ob-
servaciones, con una referencia mas directa y puntual a los sacramen-
tos de la iniciacidn, bautismo, confirmacién, eucaristia.

Los tres sacramentos son parte de una tinica gran realidad sacra-
mental, que es la iniciacién cristiana. En ella se realiza el misterio det
amor de Dios que en Cristo quiere salvar a cada hombre, que opte
por El en forma consciente y libre. La conciencia y la libertad, como
actitudes basicas de la opcidn, se dan en el adulto como sujeto ultimo
de la iniciacién, pero ninguna edad estid ajena al proceso iniciatorio.

En la estructuracién del gran sacramento de la iniciacién, las
motivaciones de orden pastoral, atentas a la necesidad de una opcién
del adulto como meta fundamental de toda iniciacién, han prevalecido
sobre las razones litiirgicas y teoldgicas. Asi, por €j., los tres sacramen-
tos que formaban un unico bloque en la iniciacién de] adulto, se han
escalonados en momentos claves de la vida del nifio, que bautizado al
nacer cumplia con una especie de camino catecumenal (a bautismo ya
celebrado), marcado por la celebracién de los tres sacramentos. Igual-
mente necesidades de orden pastoral han invertido en muchos casos
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el orden de la confirmacién y de la eucaristia, considerada en el orden
teolégico como la plenitud de la iniciacién.

Este ordenamiento de distintos momentos celebrativos del gran
sacramento de la iniciacién, por lo menos en la Iglesia de Occidente,
atestigua una constante preocupacién catecumenal, que apuntaba fun-
damentalmente a una respuesta madura del nifio, que tenia que ser
sujeto con “uso de razén” y que como tal debia llevar a cumplimiento
su iniciacién cristiana (la eucaristia).

La misma preocupacién ha llevado a proponer ampliamente una
praxis de la confirmacién, celebrada para el adolescente y el adulto,
aceptando sin problemas la postergacién para después de la eucaristia.
Tal praxis es una iniciativa més hacia una iniciacién dirigida al adulto
y en esto es sin duda de aprobarse. Pero no deja de presentar muchas
dudas el hecho que se hayan elaborados muchos argumentos a favor
de una celebracién de la confirmacién, como sacramento de la madurez
cristiana, mientras no se usan los mismos argumentos para el sacra-
mento cumbre de la iniciacién, que es la eucaristia. Convenceria mu-
cho més un discurso sobre la iniciacién totalmente orientada al adulto
en cada uno de sus sacramentos, que tienen ciertamente una especifi-
cidad propia, pero no absolutamente condicionada a la edad del sujeto
que los recibe, como si el bautismo fuera del recién nacido, la euca-
ristia del nifio y la confirmacién del adolescente. Los tres sacramentos
son para el hombre en la plenitud de su capacidad plena de opcién
fundamental, atin si en la praxis pastoral pueden legitimamente ser
celebrados para los infantes, nifios y adolescentes.

Concretamente la orientacién de la iniciacién cristiana hacia el
adulto necesita ser considerada en toda su globalidad. En primer lugar,
cada cristiano bautizado, confirmado y admitido a la participacién
eucaristica, no importa en qué momento de su vida haya celebrado
tales sacramentos, tiene que llegar en su comunidad a una exepriencia
adulta. de su insercién en la vida sacramental. Solamente cuando esta
experiencia adulta serd lograda, se podra decir que se ha completado
la iniciacién cristiana. En segundo lugar, en nuestra realidad latino-
americana, fuertemente marcada por un cristianismo de tradicién, toda
celebracién tiene que ser orientada a la evangelizacién, no solamente
para los sujetos directos de las celebraciones sacramentales, sino para
todos aquellos que participan de tales celebraciones con las cuales se
sienten sélo epidérmicamente identificados. Particularmente la evan-
gelizacién en la celebracién de los sacramentos sera dirigida a las fa-
milias, en cuyo dmbito nacen las decisiones iniciales hacia los sacra-
mentos de iniciacién, pero donde también se apagan los procesos de
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crecimiento hacia “opciones adultas”, porque en ellas mismas no se
han dado y no se dan tales opciones.

En conclusién, el desafio de la iniciacién en Latinoamérica sera
la evangelizaci6én del adulto, que recoja todos los valores de la tradicién
cristiana y los reviva en opciones conscientes, libres y maduras. A esto
tiene que apuntar también toda nuestra actual praxis pastoral.

2. La iniciacion de los adultos al “sentido de pertenencia” en una
Iglesia comunién (la Iglesia como “communio”).

a. El sentido de pertenencia.

Ser iniciado implica ademds de una adhesién consciente y libre al
Reino, la experiencia de pertenencia concreta a la comunidad ecle-
sial. 3 Ya hemos visto en el anlisis de la realidad latinoamericana cé-
mo los nuevos movimientos religiosos logran sus resultados de integra-
cién de nuevos miembros a sus comunidades, aprovechando un sentido
de pertenencia catélica muy débil. Agregando algin elemento maés de
analisis, se puede observar c6mo la identificacién con la Iglesia cat6-
lica sea experimentada dentro de un marco general homogéneo de
catolicismo y sea mediada por los acontecimientos sacramentales, ce-
lebrados como valores de tradicién. Mas alla de las celebraciones sacra-
mentales, vividas en general en forma puntual, no existe en muchos
casos una continuidad de vivencia eclesial, que sea significativa desde
el punto de vista de la “pertenencia”. La pertenencia no se concreta
en una praxis de relaciones, compromisos y responsabilidades, donde
cada uno pierde su anonimato y se siente alguien y por eso integrado
en una experiencia vital.

Es llamativa, por otro lado, la tendencia del hombre de hoy a no
dejarse encasillar por estructuras que reglamenten su pertenencia. Se
escapa a las ataduras que sistematicen su adhesién con horarios, obli-
gaciones periddicas, etc., a menos que todo esto no surja, como una
exigencia espontinea, desde una realidad experimencial que logre
darle un significado totalizante e intimamente gratificante.

Pareciera ser realmente esto el gran desafio de la iniciacién, es
decir, promover una pertenencia vital, que parta de una experiencia
profunda de comunidn, que sustente y dé sentido a las estructuras co-
munitarias, que llegan a ser asi el ambito de la comunién.

35. Ver Pablo VI, Evangelii nuntiandi, n.23.
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Para responder a este desafio la Iglesia hoy cuenta con una re-
flexién sobre si misma, que le hizo tomar conciencia absolutamente
clara de ser ante todo una realidad de comunién.

Sin duda, desde el punto de vista eclesiastico, lo que ha caracteri-
zado més intensamente el cambio de perspectivas en la imagen de
Iglesia a partir del Vaticano II, ha sido el paso de una eclesiologia
juridica a una eclesiologia de comunién. 3¢ Un libro que en los afios
sesenta tuvo grande resonancia y que apuntaba al sentido focal de la
visién eclesiolégica conciliar fue el de J. Hamer, “La Iglesia es una
comunién”, 37

El Sinodo celebrado a los veinte afios del Concilio vuelve a subra-
yar la comunién como fundamental elemento dinamizador e inspira-
dor del misterio de la Iglesia. 3 Una Iglesia comunién que, como ya
se decia, nace desde el corazén de la Trinidad y vive como su perma-
nente reflejo y sacramento.

Una comunién proyectada hacia afuera para la misién, pero una
misién de comunién. A partir del misterio de la comunién trinitaria se
pone en marcha un dinamismo misionero de reconduccién de todo lo
creado a la unidad. El primer anuncio impactante de Jesucristo al
adulto, en el camino iniciatorio, tiene que verificarse inmediatamente
en una experiencia de comunién eclesial, a su vez fuente permanente
de proyeccién misionera hacia una extensién sin limites de la comu-
nién. El paradigma de este dinamismo permanece en la comunidad
de los primeros cristianos (ver Hechos de apéstoles). Hoy en dia el
ideal de una Iglesia-comunién ha vuelto a resplandecer méas que nun-
ca, después de graves oscurecimientos a lo largo de su historia. Pero,
icudl es la problemética que hoy, a pesar de esta luz encendida, tene-
mos que enfrentar? ;Cudles son las perspectivas que en lo pastoral
entrevemos abiertas para el futuro de la Iglesia, en particular la lati-
noamericana? Es importante responder a tales preguntas, porque con
tales probleméticas y con tales perspectivas estd directamente relacio-
nada la iniciacién cristiana.

36. Cf. S. Dianich, La Chiesa mistero di comunione, Genova 1987; A. Acerbi,
Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclasiologia di comunione nella Lu-
men gentium, Bologna 1985.

37. J. Hamer, La Iglesia en una comunidn, Barcelona 1965.

38. Sinodo de los obispos (1985), Mensaje al pueblo de Dios (L’Osservatore
romano 15/12/85).
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c. Perspectivas de la comunion

Ante todo es importante observar cémo no basta una renovada
eclesiologia de comunién para que la Iglesia sea “comunién”. Es ne-
cesario que la Iglesia “real” acoja el soplo del Espiritu, para que le
toque, suavice y aliente el corazén. Serd esencialmente un aconteci-
miento de “interioridad eclesial”, algo que se mueve dentro, en las
entrafias, de la comunidad cristiana, algo vivido y experimentado como
no proveniente de un nuevo proyecto humano, sino como un don de
la gratuidad de Dios.3? Esto no tiene que darse nunca como simple-
mente descontado, sino debe buscarse constantemente a través del
mistico proceso de la purificacién individual y comunitaria, que es
proceso de apertura, de transparencia, para dejar lugar a Dios. Sola-
mente en este ambiente de comunién se armonizan entre si la refle-
xidn teoldgica, la exigencia de cambios de estructuras eclesiales, la
programacién pastoral. Todo esto (una eclesiologia renovada, nuevas
estructuras eclesiales, nuevos proyectos pastorales) deberd ser un
signo de la respuesta al amor de comunién de Dios, que se encarna
en la historia de la comunidad cristiana. Serd también una verifica-
cién de este amor en lo concreto.

Para ver el alcance de la “recepcién” de una eclesiologia de co-
munién hay que confrontarse con este conjunto de realidades que son
el cambio de mentalidad en la Iglesia “real”, el cambio de estructuras,
el cambio de proyectos pastorales, pero sobre todo el cambio de la
realidad que sustenta todo esto, es decir, el concreto amor de los cris-
tianos, que se expande de corazén a corazén en el desafio de la vida
y en la historia de los hombres.

Partiendo continuamente de esta experiencia “original” de “amor
que se difunde”, tendrian que nacer, tomar cuerpo y crecer estructuras
nuevas de pastorales que apuntan esencialmente a una nueva imagen
de Iglesia. En América latina han sido hasta ahora muiltiples y va-
riadas tales iniciativas con distintos matices. La que ha cobrado mas
resonancia ha sido la de las comunidades eclesiales de base, pero
muchas otras experiencias sin reconocerse necesariamente en el tras-
fondo ideoldgico y en el proyecto especifico de este movimiento pas-
toral, han apuntado a dar una respuesta a la inquietante situacién
de una Iglesia, todavia no estructurada como una realidad de comu-
nién. Para lograr tal realidad de comunién hay que recomponer el
tejido eclesial en sus nricleos neuralgicos, que son necesariamente liga-
dos a la vida concreta y al territorio, por donde camina cotidianamente

39. Ver L. Sartori, Teologia ecumenica. Saggi, Padova 1987, 35-39.
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‘el pueblo de Dios y donde el pueblo vive sus luchas para la sobrevi-
vencia.

En tales experiencias se intenta pasar de una Iglesia centra-
lizada en los lugares de culto, a una Iglesia como levadura en la masa,
dinamizadora de la realidad humana. Realmente se vislumbra una
Iglesia completamente nueva, que pasa a ser de “masa” a “pueblo de
Dios”, % un pueblo conscientizado y responsabilizado en su identidad,
vocacién y misién. En las pequefias comunidades el sentido de perte-
‘nencia eclesial serd vivido en la diaria vivencia de la fraternidad, de
la confrontacién comunitaria con la palabra de Dios y en el compro-
miso con la realidad social y politica. Dejard de ser una pertenencia
socioldgica, pasando a ser una pertenencia vivencial. Tal estructura-
cién, a partir de sus bases, se propagara a toda la compleja realidad
eclesial. La parroquia serd “comunidad de comunidades”. L.a didcesis
como “Iglesia particular y local” perderd siempre mas su aspecto pre-
valentemente juridico y burocratico y acentuard sus dimensiones ca-
rismatica y de comunién. Y esto tendrd un reflejo seguramente en la
estructuracién de la Iglesia universal. Serd una reforma desde abajo.

En tal perspectiva de estructuras de comunién la jerarquia sera
reubicada en su funcién de sacramento de Cristo cabeza, como total-
mente orientada y relativa al cuerpo de Cristo, al cual los mismos mi-
nistros pertenecen. Ellos serdn los animadores de la sacerdotalidad,
profecia y realeza del pueblo de Dios, que todo, en su conjunto, asu-
mira la responsabilidad de la evangelizacién.

¢ Y cudles deberan ser las consecuencias en orden a la iniciacién
cristiana ? '

d. La iniciacion en el contexto de una Iglesia comunién

~ El Vaticano II ha tenido un gran efecto sobre la teologia de la
iniciacién cristiana. Sea la teologia bautismal como la de la confirma-
cién, anteriormente elaboradas con una acentuacién de los aspectos
apologéticos e individuales, fueron renovadas con una acentuacién de
los aspectos eclesiolégicos. El dato teolégico de mayor interés que se
desprende del Concilio y que todavia necesita un mayor desarrollo de
reflexién, es el de la eficacia que el bautismo ejercita sobre toda la
Iglesia, como cuerpo, como totalidad. Lo que se dice de la eucaristia

40. J. B. Cappellaro, De masa a pueblo de Dios. Proyecto pastoral, Madrid
1982.
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en sentido pleno, es decir que “la eucaristia hace la Iglesia” 4! se puede
decir del bautismo de forma inicial: “el bautismo hace, constituye la
Iglesia”. Es el sacramento que fundamenta la unidad de la Iglesia y
ademads su santidad, la de un pueblo todo sacerdotal. #* Los sacramen-
tos de la iniciacién, por lo tanto, estdn totalmente relacionados a la
Iglesia: la constituyen, la hacen crecer y al mismo tiempo son hechos
por ella. “La Iglesia hace la eucaristia”*3 y asi es del bautismo .

Cada uno de los bautizados, por el caracter, es agregado a la Igle-
sia y es sacerdote de un pueblo totalmente sacerdotal .Decir iniciacién
cristiana es decir iniciacibn a la pertenencia eclesial, a ser una Iglesia
comunioén..

Toda esta realidad teolégica tiene que transformarse en praxis ca-
tequética, litirgica y pastoral. Esto implica, en primer lugar, que la
iniciacién cristiana debe darse en una Iglesia, donde sus miembros
viven la conciencia de la pertenencia y donde el sentirse Iglesia se
traduzca en una auténtica experiencia de comunién. El catecumenado
es ante todo un camino experiencial de vida comunitaria, en cuyo
dmbito el iniciando capta qué significa ser admitido a la vida del
cuerpo de Cristo. Esta vale también para los bautismos de los mnifios.
Los padres, primeros responsables del catecumenado (catecumenado
post-bautismal) del hijo a partir de sus primeros meses de vida hasta
la edad de su opcién personal, deben transmitirle fundamentalmente
una vivencia de comunién eclesial.

Implica, también, que la misma celebracién de la iniciacién esta
marcada por la experiencia de la comunién. En ella se celebra la Igle-
sia que continuamente es edificada, agregandole nuevas piedras vivas.
Todo esto tiene que tener una expresién litiirgico-sacramental con una
celebracién de toda la comunidad cristiana. El directorio para los sa-
cramentos orienta las celebraciones sacramentales hacia el ambito
eucaristico, siendo la eucaristia el niicleo focal de la vida eclesial. Pero
de hecho dentro de la actual estructuracién de la Iglesia, aparece im-
posible una tal concentracién eucaristica. Las comunidades son am-
plias y enormemente centralizadas. Solamente la perspectiva de las
pequefias comunidades abre a la posibilidad de celebraciones en am-
bitos comunitarios, donde las relaciones personales sean posibles y por
lo tanto sea posible también una real vida de comunién. Alli el bau-
tizado adulto o su familia en el caso del bautismo de los nifios podrian
vivir una concreta experiencia de pertenencia eclesial.

41. Ver H. De Lubac, Meditazione sulla Chiesa, Milano 1965, 185-196.
42. Los laicos son con el bautismo “in Populum Dei constituti” (LG, n. 31).
43. Ver H. De Lubac, op. cit., 176-185.
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En las pequefias comunidades seria entonces posible también la
continuidad de la vida de fe, que incluye como elemento esencial la
vida comunitaria. Para los adultos tiene que darse la “mistagogia”,
como profundizacién y asimilacién del misterio ya celebrados; para
los nifios las familias aseguran el crecimiento en la fe a través de su
misma fe vivida en la comunidad.

En sintesis, solamente una Iglesia, que recupere en su vivencia
mas profunda la conciencia de ser esencialmente comunién y trans-
forme en estructuras y praxis eclesiales tal realidad de comunién, pue-
de hacer posible una iniciacién, que, en su preparacién, desarrollo y
crecimiento sea fundamentalmente experiencia de pertenencia al cuer-
po de Cristo.

3. La iniciacion cristiana en América latina es la promocién de una
adhesién a Cristo y a la Iglesia, que signifique un compromiso ha-
cia el mundo, es decir una fe encarnada en la historia (la Iglesia
como “communicatio”).,

A — La opcidn preferencial por los pobres.

Haciendo referencia a lo ya dicho en el anilisis de la realidad
con respecto a los fermentos renovadores de la Iglesia en el dmbito so-
cial y politico y a las inquietudes consecuentes en orden a la inicia-
cién cristiana, podriamos sintetizar el problema fundamental de Amé-
rica latina, como de una “situacién de escandalo” por un continente
evangelizado y al mismo tiempo marcado por la injusticia. Es verdad
que, sobre todo hoy, la injusticia tiene causas planetarias, que van
més allé de los confines de un mismo continente, pero no es menos
cierto que aqui, entre nosotros, estd respaldada por sectores de la so-
ciedad, que se reconocen en la identidad cristiano-catélica y ademas,
muy a menudo, hacen de ella su bandera. De hecho la injusticia en
Latinoamérica se da en un contexto cultural catélico y esto constituye
una situacién de escdndalo. En muchos cristianos superficialmente ini-
ciados (iniciacién como un barniz) la fe, bajo la influencia de la pré-
dica iluminista-liberal, ha quedado reducida al 4mbito privado, como
reguladora de problemas éticos de tipo individual e intimista. Segin
tal concepcién toda injerencia de la fe en lo politico y en lo social
es una extralimitacién indebida y peligrosa. En contra de ello se hi-
cieron fuertes las voces de los “profetas” latinoamericanos, que han
logrado hacer resonar sus denuncias en los documentos del episcopado
latinoamericano a nivel continental (Medellin y Puebla) y también
a nivel nacional (documentos de los distintos episcopados). Hay ma-
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tices y acentos diversos en las Iglesias, pero convergen siempre mas
los esfuerzos de la Iglesia latinoamericana hacia un anuncio de Jesu-
cristo, que signifique un compromiso de transformacién de la sociedad,
para desarraigar la injusticia. Puebla ha polarizado tales esfuerzos y
ha lanzado toda la Iglesia hacia una ‘“opcién preferencial por los po-
bres”. #

Toda esta reflexién ha sido recogida y ampliada a nivel universal
por la enciclica social “Sollicitudo rei socialis”, que es un documento
sin precedentes bajo ciertos aspectos. Se da en ella una lectura teol6-
gica de la realidad y la “opcién preferencial por los pobres” llega a
‘ser una perspectiva a nivel planetario. La evangelizacién esta defini-
tivamente relacionada con el desarrollo integral del hombre. El des-
arrollo entra dentro del proyecto ético del hombre: es una parte fun-
damental de la evangelizacién. Optar por los pobres no es un “plus”
de piedad, sino es intrinseco a la fe.®

B — “Partir de los pobres”, como proyecto pastoral

En estos afios se ha trabajado mucho a nivel pastoral, para que
el acento en la “opcidn preferencial por los pobres” de principio teé-
rico se volviera principio operativo. Se entendié que no se trata tanto
de orientar una parte de la humanidad, no pobre, hacia otra parte,
pobre, sino que los pobres, marcados por una pobreza causada por la
injusticia, tienen en si una fuerza renovadora de la sociedad, por lo
cual hay que partir absolutamente de ellos para abrirse a una pers-
pectiva de cambio. M4s de una conferencia episcopal ha asumido den-
tro de su programa pastoral el principio operativo del “a partir de los
pobres, de los 1iltimos”, como principio inspirador de toda proyeccién
evangelizadora. ¢ En este sentido los pobres pasan a ser de objetos a
sujetos y protagonistas de la pastoral de la Iglesia .Esto implica tam-
bién un cambio muy grande a nivel también organizativo y de estruc-
turas. ‘

Partir siempre de los més pobres, de aquellos que no saben, de
aquellos que no pueden, significa que la pastoral tiene que ser progra-

44. Puebla, nn. 1134-1165.

45. Juan Pablo II, Carta enciclica “Sollicitudo rei socialis”, (30/12/87).

46. CEI (Conferenza episcopale italiana), La Chiesa italiana e le prospettive
del Paese (20/10/81), nn.3-11. Ver también: el documento de aplicacién de Pue-
bla del episcopado de Ecuador (citado en F. Marton, Comunione e comunitd a par-
tire dei poveri, Bologna 1984, 41-64) y los numerosos documentos de la Iglesia
brasilefia. . CG
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mada ciertamente convocando continuamente a todos, pero dentro de
.un marco evangélico preciso, que es que ‘“la buena noticia ha sido
-anunciada a los pobres’ (Lc 4,18). La catequesis, la liturgia, la cari-
dad estdn iluminadas por esta opcién pastoral.#’ Es evidente que
dentro de tal opcién nadie queda excluido ni como protagonista, ni
como destinatario de la evangelizacién, solamente se definen las radi-
cales exigencias evangélicas a las cuales hay que someterse para que
la auténtica evangelizacién sea realmente posible.

c. Iniciacién y opcién por los pobres

En cuanto a la relacién de tal “opcién por los pobres” con los
sacramentos y en particular con los de la iniciacién, es importante
tener en claro la interdependencia inscindible entre liturgia y vida
cristiana. La vida cristiana no puede caracterizarse sino por una opcién
de amor hacia los pobres. Todo esto no tiene que ser ajeno a lo cele-
brativo, aun si éste tiene criterios y formas propios, que deben ser
respetados y no pueden ser mezclados con los otros. Es legitima tam-
bién la variedad de las acentuaciones en las distintas liturgias. Hay
comunidades que subrayan mas en sus celebraciones el aspecto con-
templativo y otras el aspecto de compromiso. Lo que si hay que exigir
es que en ellas se encuentre reflejada la globalidad de la experiencia
cristiana, aiin con matizaciones y acentuaciones diferentes. 8

Con la restauracién del diaconado permanente en el Vaticano II
el Espiritu ha dado a la Iglesia una gran oportunidad para que se dé
una nueva simbiosis entre liturgia y vida, contemplacién y accién.
A pesar que en el mismo Concilio la idea del diaconado ha permane-
cido atada a un concepto de sustitucién de las funciones del presbitero,
a causa de la preocupacién por la escasez del clero, sin embargo suce-
sivamente, sobre todo con la constitucién apostélica “Ad pascendum”
se han venido definiendo mas claramente los lineamientos de un dia-
conado mas acorde con la tradicién diaconal de los primeros siglos y
con las exigencias de la Iglesia y del mundo actual.®

También Puebla contribuye a consolidar una definicién del dia-
cono, como ‘“‘signo sacramental de Cristo Siervo” y acota que el ca-

47. F. Marton, op. cit., 65-141,

48. Ver L. Maldonado, La liturgia de la Iglesia entre el hoy y el mariana,
en AA, Hacia el Vaticano 111, Madrid 1978, 233-250.

49. Cf. L. Bertelli, /] diaconato permanente nel Concilio Vaticano 1l (Vicenza
1874. ID. Diaconado permanente: evdluacion de un encuéniro y algunas reflexiones
teoldgicas, en “Teologia”, 33 (1979), 55-62.
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‘risma del didcono “tiene una gran eficacia para la realizacién de una
Iglesia servidora y pobre que ejerce su funcién misionera en orden a
‘los primeros siglos, cuando el didcono en la celebracién eucaristica
aquel que hace entrar en el dmbito litirgico las instancias de libera-
cién; hacen que las celebraciones sean vividas en una plenitud de
compromiso hacia el hombre, tomando como modelo la comunidad de
los primeros siglos, cuando el didcono en la celebracién eucaristica
recibia el pan ofrecido por los participantes, parte del cual era euca-
ristizado y gran parte del cual era llevado por él mismo a los pobres.
A través del didcono la eucaristia era también una verdadera celebra-
cién de la caridad y de la solidaridad cristiana.® Esto que se daba
en forma ejemplar en el dmbito eucaristico, se reflejaba también en
toda la vida de la comunidad cristiana y creaba el ambiente en el
cual eran acogidos los catecimenos, un ambiente marcado por las exi-
gencias de la diaconia.

También hoy debe ser una Iglesia diaconal que celebra la inicia-
¢ién. Los catecumenos que percorren su camino de iniciacién antes o
después del bautismo, deben ser recibidos por una Iglesia que asume
la realidad de la pobreza y se convierte a los pobres y al proyecto de
Dios para un cambio de las “estructuras de pecado”. Los sacramentos
de la iniciacién tienen que llevar en si, en sus contenidos y también en
sus expresiones litirgicas, la experiencia de una Iglesia que opta por
los pobres y que tiende, en su dimensién mistagégica, a formar perma-
nentemente cristianos que vuelven cada dia a dejarse exigir, en lo
concreto de su vida, por tal opcién.

Luciano BERTELLI

50. Puebla, n. 697.
51. A. Hamman, Vita liturgica e vita sociale, Milano 1969, 404.
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I. CUESTIONES ACADEMICAS

1. El 6 de marzo ppdo. tuvo lugar la inauguracién del Afic Académico 1989
en la Facultad de Teologia, con una Misa concelebrada presidida por S. E. R. Mons.
Eduardo Miras.

2. El 1 de julio de 1988 se designé Vicedecano de la Facultad de Teologia al
P. Pablo Sudar para el periodo 1988-1991 y también se designé Secretario Acadé-
mico al P. Alfredo Zecca para el periodo 1988-1990.

3. Con fecha del 17 de octubre de 1988 la Sagrada Congregacién de la Educa-
cion Catdlica envid el decreto con la aprobacién definitiva de los Estatutos de la
Facultad de Teologia.

4. El 16 de marzo de 1989 se realizé6 un didlogo interdisciplinario con pro-
fesores de Alemania Federal, miembros del Intercambio Cultural Alemdn-Latino-
Americano.

® Prof. Dr. Norbert Schiffers de la Universidad de Regensburg (Area Filosofia
de la Religién).

® Prof. Dr. Karl Heinz Neuser, de la Universidad de Bielefeld (Area de Pedagogia).
® Prof. Michae! Eckert, de la Universidad de Regensburg (Area de Filosofia).
Se invité al alumnado y profesores de nuestra Facultad.

5. El 10 de abril de 1989 se llevé a cabo un panel sobre la Importancia Pas-
toral de las Comunicaciones Sociales. Se realizé con motivo de la visita al pais de
Mons. John Foley, Pte. de la Pontificia Comisién para las Comunicaciones Sociales.
Tomaron parte ademas: Mons. Gregorio Rosa Chavez, Pte. del Departamento de
Comunicaciones Sociales del CELAM, y el P. Pedro Briseno, Secretario Ejecutivo
de dicho Departamento. Se invité a profesores y alumnos.

6. El 24 de abril de 1989, se realizé una conferencia para profesores y alum-
nos sobre Fundamentos médicos para una pastoral de los enfermos de SIDA. Los
expositores fueron:

® Dr. Jorge Benetucci, Jefe de la Sala 17 del Hospital Muiiiz y Jefe de Infectolo-
gia del Policlinico Bancario.

® Dr. Edmundo Enrico, Jefe de la Sala 3 del Hospital Muiiz y Sub-jefe de Clinica
Meédica del Policlinico Bancario.

7. El 16 de agosto de 1989 se llevé a cabo una conferencia para profesores y
alumnos por el R. P. Jean Yves Calvez sobre “La enseiianza de la Doctrina Social
de la Iglesia”,
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8. El Pbro. Dr. Juan Guillermo Durén asistié6 en calidad de expositor al X
Simposio Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra: Teologia y
Pastoral en América (Siglo xvi). Se realizé del 29 al 31 de Abril de 1989. La po-
nencia que present6 lleva por titulo: “Los Instrumentos Americanos de Pastoral”.

9. Fueron aprobadas por el Ministerio de Educacién y Justicia de la Nacién,
las Licenciaturas en Historia de la Iglesia y Teologia Pastoral el 27 de junio de 1988
y el 4 de Mayo de 1989, respectivamente.

10. El 19 de Octubre de 1989 se llevé a cabo en la Facultad una conferencia
en homenaje a Hans Urs Von Balthasar, a cargo del Dr. Marc OQuellet, el tema fue:
Introduccion a la Teologia de Von Balthasar.

11. La Comisién Ejecutiva de la Conferencia Episcopal Argentina, con fecha
del. 22 de septiembre del presente afio, ha designado al Pbro. Dr. Juan Guillermo
Duran representante oficial ante la Comisidn Nacional para la Conmemoracién del
V Centenario.

II. LICENCIATURAS CON ESPECIALIZACION

A. La Especializacién en Historia de la Iglesia persigue los siguientes objetivos:
1) Formar investigadores y docentes de Historia de la Iglesia con referencia espe-
cial a la de América latina y Argentina.2) Procurar que dichos investigadores y do-
centes adquieran un nivel cientifico y académico de acuerdo con los progresos de la
historiografia, de la metodologia histérica y de la didactica de la ensefianza de la
historia. 3) Se propone preparar candidatos que sepan utilizar criticamente las
fuentes y la bibliografia, aplicar la metodologia adecuada a la disciplina histérica
y participar en el didlogo interdisciplinar. 4) Tendera a ayudarles a formarse men-
talidad histérica con suficiente sensibilidad para captar la evolucién de la Iglesia
obviando anacronismos, historicismos y apologismos.. 5) En fin, de este modo con-
seguir que nuestra memoria del pasado eclesial no quede sélo en niveles académicos
sino que llegue al clero, a los agentes pastorales, al laicado de sectores medios y
populares, y sea tenida en cuenta en la programacién pastoral.

B. La Especializacion en Teologia Pastoral se propone los siguientes objetivos:
1) Que los alumnos aborden con mayor profundidad el estudio de la Teologia Pas-
toral. 2) Ejercitarse maéas intensivamente en el empleo del método de la investi-
‘cién cientifica a través de seminarios y otros trabajos practicos. 3) Prepararse para
la docencia en las facultades de Teologia y en otros centros de estudios eclesidsti-
cos; como ser Seminarios o Casas religiosas de formacién intelectual. 4) Que los
.alummos puedan llegar a ser admitidos en el tercer ciclo: Doctorado.

III. COLACION DE GRADOS

El 7 de julio de 1989, en la Catedral Metropolitana, tuvo lugar la Vigésima
:Séptima Colacién de Grados Académicos de la UCA. Los 51gu1entes alumnos de la
Facultad de Teologia fueron distingnidos con:

~— Medalla de Oro: Ariel Edgardo Torrado Mosconi.

. Diploma de Honor: Paulo Rémulo Lualdi - Héctor Hugo Dotro - Lms Darxo
Martin.
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IV. CICLO DE LICENCIATURA: SEMINARIOS Y CURSOS

— Curso: Tenlogia Patristica, Pbro. Dr. Luis Glinka.

— Curso: Raices culturales de la sedularizacién y el ateismo. Pbro. Dr. Alfredo
Zecca.,

— Curso: Metadologia Cientifica, Pbro. Antonio Marino.

— Curso: Curso B de Teologia Dogmadtica, Pbro. Dr. Pablo Sudar.

— Curso: Griego I, I1, 111, IV, VI, Prof. Florencia Castellanos.

— Cuso: Soteriologia de Von Balthasar, Pbro. Dr. Alberto Espezel.

— Seminario: “Lectura y andlisis del ‘Cur Deus Homo' de San Anselmo”, Pbro.
Dr. Eduardo Briancesco.

— Método Teoldgico 1; Hermendutica Biblica, Pbro. Lic. Sergio Briglia.

— Curso: Exégesis del Antiguo Testamento, Teologia Sapiencial. Pbro. Lic. En-
rique Lapadula.

— Curso: La Cristologia de San Pablo asumida y elaborada por Efesios/Colosenses,
Pbro. Dr. Horacio Lona.

— Seminario: Teologia Deuteronomistica, Pbro. Dr. Enzo Cortese.

— Curso: El mensaje del segundo Isaias, Pbro. Lic. Felipe Doldén.

— Curso: Hebreo I, 111, Prof, Lic. Luis Pérez Bahamonde.

— Curso: Historia de la Iglesia en América latina, Pbro. Dr. Juan Guillermo
Durén.

— Curso: Lectura de la Historia de la Iglesia en América latina, Pbro. Dr. Rubén
Garcia. ‘

— Curso: Ministerio del testimonio y la Palabra, Pbro. Lic. Juan Carlos Macca-
rone - Pbro. Lic. Rafael Mafias.

— Curso: Lectura critica de los Medios de Comunicacién Social, Pbro. Lic. Rafael
Maiias.

— Curso: Cuestiones econdmicas para la comprension de la Doctrina Social de la
Iglesia, Prof. Lic. Mauro Alonso.

— Curso: Ministerio cristiano a los enfermos, difuntos y deudos. Pbro. Dr. Osvaldo
Santagada 1 Pbro. Roberto Lella - Pbro. Miguel Angel Lagilla.

— Curso: La pastoral desde la perspectiva de la sociologia religiosa, Pbro. Lic.
Gerado Farrel.

— Curso: Doctrina Social de la Iglesia, Pbro. Lic. Osvaldo Musto.

— Curso: Casos de conciencia en orden a la praxis del sacramento de la reconcilia-
cion (ad audiendas 1), Pbro. Lic. Victor Pinto.

— Curso: Gestos y actitudes pastorales en la Biblia, Pbro. Lic. Luis Rivas.

— Curso: La Pastoral en América latina a partir del Primer Concilio Plenario,
Pbro. Dr. Lucio Gera.

— Curso: Cuestiones Médicas y psicoldgicas relacionadas con la persona y la fami.
lia, Prof. Dr. Julio Maffei. ‘

— Curso: Itinerario calequistico permanente, Pbro. Lic. Juan A. Oddone.

— Curso: Interpretacién pastoral de la historia latinoamericana y argentina hasta
el Primer Concilio Plenario, Pbro. Dr. Rubén Garcia.

— Curso: Teologia Espiritual, Pbro. Dr. Alberto E. Justo.

— Curso: Ministerio de la conduccion pastoral de la comunidad eclesial, Pbro. Dr.
Guillermo Rodriguez Melgarejo; Pbro. Lic. Rafael Moran Diaz.

— Curso: Metodologia para la planificacién, programacion y evaluacidn pastorales,
Sr. Ingeniero Quimico Antonio Alvarez.

— Curso: Metodologia exegética, Pbro. Lic. Sergio Briglia.

— Curso: Vicariedad, Pbro. Lic. Felipe Doldan.

— Curso: Lectura del Antiguo Testamento, Pbro. Lic. Felipe Doldén.
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— Curso: Ministerio de la Celebracion del Culto Cristiano, Pbro. Lic. José L. Du-
hourq. .

— Curso: Historia de la Iglesia Argentina, Pbro. Dr. Juan Guillermo Duran.

-— Seminario: Lectura teoldgica y discernimiento de los signos de los tiempos, Pbro.
Lic. Carlos Galli. .

— Curso: Pedagogia Pastoral en la Celebracion del Sacramento de la Reconcilia-
cién, Pbro. Lic. Jorge Junor.

— Curso: Discernimiento de la voluntad de Dios y direccién espiritual, Pbro. Dr.
Alberto E. Justo.

— Meétodo Teoldgico II: Suma Teoldégica en Santo Tomds, Pbro. Lic. Juan Carlos
Maccarone.

— Curso: Catequesis de adultos, Pbro. Lic. Fernando Moreno.

— Curso: Cuestiones del derecho argentino relacionados con la pastoral. Pbro.
Lic Fernando Moreno.

— Curso: Catequesis Familiar, Pbro. Juan Oddone.

— Curso: Literatura Intertestamentaria, Dr. Ricardo Pietrantonio.

— Seminario: Historia de la Iglesia, Pbro. Lic. Mario Poli.

— Curso: La Regla Pastoral de San Gregorio Magno, Pbro. Lic. Luis Rivas.

— Curso: La formacion del laico en la Iglesia actual, Pbro. Dr. José A. Rovai.

— Seminario: Cristifidelis laici, Pbro. José A. Rovai.

~— Curso: Lineas para una evangelizacion nueva, Pbro. Dr. Guillermo Rodriguez
Melgarejo.

— Curso: Pastoral especial de sectores, Pbro, Dr. Osvaldo Santagada.

— Curso:Hisdoria de los partidos politicos en la Argentina, Sr. Lic. Enrique Sosa.

— Curso: Evangelizacion y promocién humana, Pbro. Dr. Pablo Sudar..

— Curso: Pastoral Familiar, Pbro. Lic. Antonio Valifio.

V. ESTADISTICA

— Primer Ciclo: 395 alumnos
— Segundo Ciclo: 134 alumnos
— Tercer Ciclo: 13 alumnos

Total 542 alumnos

INAUGURACION DEL ANO ACADEMICO 1989

1. Homilia de Mons. Eduardo Mirds, miembro de la Comisién Episcopal para la
U.CA.:

1. Una vez mas, al comenzar un nuevo curso lectivo de la Facultad, venimos
a impetrar las luces del Espiritu para adquirir el conocimiento que el mundo des-
precia como necedad, objeto, sin embargo, de la ardiente stplica de Salomén que
imploraba recibir “la sabiduria que asiste al trono de Dios” para ‘“no ser excluido
del nimero de sus elegidos” (Sab 9,4).

Sabiduria, que Santiago nos urge a pedir con fe (St 1,5) y que nos llega con
el conocimiento de Cristo que nos revela al Padre, para convertirnos en amigos de
Jestis como narra Juan en el supremo discurso de Cristo a sus apdstoles (Jo 15,15):
“Os llamaré amigos porque os he dado a conocer todo lo que aprendi de mi Padre”.
Cristo, imagen del Dios invisible, es la Palabra infinita hecha creatura para mani-
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festarlo entre los hombres. Palabra que para hacerse comprensible y objeto de la fe
también quiso volverse letra y concepto, poniendo asi el arcano de Dios al alcance
de la inteligencia de los hombres, a fin de convertirlo validamente en el fundamento
de su esperanza teologal, ya que la fe, leemos en Hebreos (11,1), es la conviccién
de lo que no se ve y el germen de las realidades que vendran.

La infinita diccién del Padre, se deja decir con la palabra humana que apenas
puede balbucear el misterio grandioso de su nombre, haciéndose una vez mas tan
pequefio y humilde, tan siervo, como cuendo, al decir de Filipenses )Fil 2,7-8),
quiso anonadarse desde su gloria para tomar nuestra naturaleza y alcanzarnos la
redencién por la obediencia.

Es obra privilegiada del teélogo decir la infinitud de la Palabra eterna con la
pequefiez de la palabra humana; ahondar en la oscuridad de la fe para descorrer
el velo que nos deje vislumbrar en la tierra, aquella luz que no puede ser contem-
plada sin desear permanecer para siempre frente a ella, como le ocurrié6 a Pedro
en el monte de la transfiguracién (Lc 9,33).

Es obra del tedlogo mostrar a Cristo Salvador a cada hombre en el lenguaje
y los simbolos de cada época. El tedlogo trae a cada momento del tiempo, en las
imagenes propias dec una cultura determinada, en las palabras inteligibles del len-
guaje de la historia, todo el misterio de Dios, para despertar en los hombres la res-
puesta de amor que Dios espera.

2. Dos consideraciones que ustedes se habran hecho muchas veces, querria
volver a sugerir en esta breve reflexién. La teologia debe ser estudiada con amor,
porque alcanza una mayor comprensién de Cristo; y debe ser convertida en oracién
porque llama al didlogo con Dios.

Debe ser estudiada con amor pues estudiar es aspirar a la Sabiduria. A aquella
sabiduria de Dios que, como dice Pablo a los corintios (ICor 2,7) se encuentra
oculta en el misterio de Cristo. “Multiforme sabiduria” que es necesario alcanzar
para proclamarla ante los hombres porque, como leemos en Efesios (3,9-10) “el
designio que Dios concibi6 desde toda la eternidad” debe ser ‘“conocido por medio
de la Iglesia”. Debe ser presentado a un “mundo que no quiso reconocerlo en las
obras que lo manifiestan”, dice el apédstol (I Cor 1,12), y agrega méas adelante que
el Padre hizo a Cristo “sabiduria para nosotros” (I Cor 1,30). En El se revela el
Dios oculto y también el sentido de todas las realidades creadas. Por eso conocerlo
es conocer el camino de la salvacién.

La verdad comunicada en Cristo, que la teclogia desentrafia para reflexionar
y profundizar, es capaz de iluminar toda la realidad en la que se mueve nuestra
existencia. Nos da a conocer el designio salvador de Dios, como respuesta a las apre-
miantes preguntas que nos hacemos los hombres frente a lo humanamente in-
comprensible: la vida y la muerte, el dolor y el sufrimiento, el bien y el mal, todo
tiene sentido desde la comprensién de Cristo Salvador. Esta comprensién es la que
nos impide convertir en protesta la pregunta angustiosa; o transformar en orgulla
la experiencia del poder, o en debilidad la concupiscencia de las cosas; o mudar
en seduccién la belleza del misterio de la naturaleza.

Y desde el designio del amor del Padre que nos salva y del destino sobrena-
tural al que estamos convocados, la teologia estd obligada a juzgar el sentido de
todo el quehacer humano para orientarnos hacia la felicidad. En la perspectiva
del bien moral que propone desde el Evangelio y la imitacién de Cristo a la que
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invita, muestra el camino a los comportamientos humanos y denuncia la tentacién
de idolatria que contiene todo intento de absolutizar cualquier realidad creada. Es
un conocimiento que regula la totalidad de la existencia. Por eso es sabiduria.

Esto exige estudiarla con amor. Su finalidad es conocer a Cristo, y en Cristo,
el designio salvador de Dios. No se busca en ella un puro saber humano, sino el
camino a la verdadera y eterna felicidad. No se elige como cualquier otra ciencia
humana, ni se la puede considerar como un conjunto de materias que hay que
acreditar para alcanzar la meta prefijada de un titulo académico. Es el comienzo
de una reflexién que no debe concluir jamas en la vida. Porque el conocimiento
de Cristo es inagotable.

El amor de Jesuis Salvador obliga a buscar con ahinco “el conocimiento del
misterio de Dios, que es Cristo, como leemos en la carta a los cristianos de Colosas

(Col 2,2-3), en quien se hallan escondidos todos los tesoros de la sabiduria y el
entendimiento”,

Estudiarla con amor para que el Verbo se haga carne en nuestra carne: con-
tenido de nuestra palabra humana; concepto normativo de nuestro pensar y de
nuestro quechacer

3. Y debe ser convertida en oracién. Es necesarto que la teologia se haga un
modo concreto de aspirar a la perfeccién para que tenga valor sapiencial.

Al comienzo del libro de la Sabiduria leemos esta impresionante afirmacién:
“La sabiduria no entrard en alma maligna ni habitard en el cuerpo sometido al
pecado. El Espiritu Santo que la ensefia huye de la astucia, se aparta de los pen-
samientos insensatos y se siente rechazado por la iniquidad” (Sab 1,4-5).

Solamente el corazén limpio, agrega San Agustin, es capaz de contemplar la
Verdad, con el alma llena de fe, esperanza y amor.

El Verbo es la eterna revelacién intradivina del Padre de cuya contemplacién
surge en el Espiritu Santo el efluvio infinito de amor de Dios a Dios. Y ya encar-
nado en Cristo, es la revelaciéon del Padre en el tiempo, que muestra cuanto ama
Dios al munda, como dice Juan (I Jo 4,9-10) pues nos envia a su Hijo, propicia-
cién por nuestros pecados, para que nosotros vivamos por El y seamos capaces de
inflamarnos de amor, hacia Aquel que nos ama eternamente.

Si hacer teologia es buscar la manifestacién del Padre en Cristo, es aspirar a
una sabiduria que motive a la santidad. Porque es un saber afectivo capaz de mover
a la bondad de lo verdadero. Su estudio debe convertirse en un camino expedito
a la perfeccién, ya que lleva a conocer mas a Dios para vivir en El

Con contemplacién del misterio divino pone en tensién a todo el hombre. No
es pura especulacién que pueda alcanzarse con frialdad a otras ciencias humanas,
sino que convoca al corazén y juega asi en la vida cristiana un papel verdade-
ramente fundamental.

La verdad que el teélogo busca en la reflexién de la Palabra es el Logos en
el que se contempla el Padre; es la luz que ilumina a todo hombre para la inteli-
gencia del misterio de Dios, nos dice el prélogo del evangelio de Juan (Jo 1,1 y 9).
O sea que la verdad que funda esta singular ciencia no es una teoria, sino una per-
sona. Una persona que dice de si “Yo y el Padre somos una misma cosa” (Jo 10,30).
‘Adherir a Cristo por la fe, fundamento del desarrollo teolégico, es unirse a Dios.
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La historia de la Iglesia nos testimonia que casi todos los grandes tedlogos de la
etapa patristica son santos. No hubieran sido verdaderamente sabios si no hubiesen
sido santos. Se nos dice en los Proverbios (pro 1,7): “El temor de Yahveh es el
principio de la sabiduria”.

El tedlogo que reflexiona el misterio de la fe estd llamado a unirse con Cristo
de una manera singular ya que acepta la doctrina que reflexiona, no por su evi-
dencia sino porque cree en el Maestro. Asi, el saber teolégico se hace el mas per-
sonal de todos los saberes humanos. En su misma raiz supone adhesién a Cristo de
quien no puede ser separada la dictrina cristiana sin que pierda todo su signi-
ficado. Y la adhesién a Cristo supone la aceptaciéon de Dios tal cual Dios es, con
todo lo que esta afirmacién conlleva en el campo del obrar humane “El Verho de
Dios en las alturas”, leemos en el libro de Ben-Sirac (Ecclo 1,5), “es la fuente de
la Sabiduria, pero sus caminos son los mandamientos eternos”’. Y agrega méas ade-
lante, parafraseando a los Proverbios: “La cumbre de la sabiduria es el temor del
Sefior” (1,20). Saber maés ‘del Sefior es una gracia que nos llama a un compromiso
mas profundo con las exigencias del Evangelio.

¢Cémo podriamos intentar un conocimiento mads penetrante de Cristo que nos
salva sin procurar una adhesién sincera a su exigencia de ser perfecto como el
Padre celestial es perfecto (Mt. 5,48)? ¢Y cémo adherir a esta exigencia sino lle-
vando a la vida su Evangelio? En la teofania del monte (Lc 9,35) la voz del Padre
nos indica el camino “Oidlo, cbedecedle porque es mi Hijo muy amado, el elegido”,
como si lo oyéramos decir en nuestro interior ‘El es la salvacién ofrecida; El es la
salvacién realizada: basta con amarlo’. Y Jestis nos advierte en el Evangelio de
Juan “el que me ama cumple mis mandamientos” (Jo 14,15).

Por todo ello decimos que el te6logo tiene necesidad de una mayor vida de ora-
cién. La contemplacién del misterio lo lleva al didlogo. La frecuencia de la Palabra
de Dios, origen y nervio de todo su razonamiento cientifico, lo pone constantemente
ante Aquel que se digné revelarse para manifestar su Amor. Sin el contacto de
piedad filial con cl Sefior, la teologia corre el riesgo de perder su saber sobrenatural
¥y convertirse en puro juego de conceptos humanos, que no tendrian destino de con-
version para nadie. Seria un cuerpo sin alma. No tendria vida y no podria ser
vehiculo del Espiritu para la conversién del mundo.

4. En el umbral del tercer milenio se preparan ustedes para evangelizar un
mundo nuevo, casi ilimitado en sus posibilidades técnicas, atado a la sugestién del
poder crear. Un mundo que relega cada vez mas la idea de Dios al puro pietismo
Yy que, mientras crece en las capacidades y en los suefios del poder hacer, va renun-
ciando a.su consciente religacién con Dios. Un mundo poderoso que no sabe al-
canzar la paz interior porque reniega a la trascendencia del hombre y busca agotar
toda su ansia de felicidad en las realidades intrahistéricas y terrenas. Por eso el
sufrimiento es un escdndalo y la paciencia es considerada como insensatez.

Y ese mundo nuevo necesita ser iluminado por la fe. El Sefior también murié
por él, también ensefié para él. Serd tarea de ustedes despertar la vocacién cristiana
del hombre del mafiana; convocarlo a la fe para que su progreso sea verdadera-
mente una victoria. Porque s6lo la fe es la victoria que vence al mundo, nos ensefia
Juan en su primera carta (I Jo 5,4). Fe, es comprender que Dios tiene que existir.
Y es dejarse polarizar por esta presencia que todo lo abarca y que todo lo llena.

La teologia, “sabiduria pluriforme”, es el medio para penetrar més hondo en
el misterio revelado y saber proclamarlo a la cultura que adviene. Para hacer
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armdnica la idea de Dios y todo su arcano, con el lenguaje nuevo del milenio que
empieza.

Alguien debe mostrarle el rostro de Dios, a un mundo sin horizonte espiritual,
porque, como dice el salmo (Sal 79) “Sélo viendo su resplandor podra salvarse”.
Y la teologia es capaz de ofrecerle un didlogo fecundo, que lo acerque al Evangelio.

Para ello “predicamos a un Cristo crucificado”, se nos dice al comenzar la pri-
mera carta a los corintios (I Cor 1,23-27). Esa es nuestra misién: predicar “un
Cristo que es poder y sabiduria de Dios”. Nos corresponde, como al Apdstol, no
saber de otra cosa sino de Cristo crucificado”. Nos corresponde anunciar la fe y no
fundarla en sabiduria de hombres sino en la fuerza divina (cnf. I Cor II, 1-5).

Esa es nuestra plegaria en esta Misa. Que la teologia les ayude a adquirir
“el sentido de Cristo” como dice Pablo (I Cor 2,16), para que puedan ofrecer a
los hombres su mensaje de salvacién. Que Dios despierte en ustedes un profundo
amor por ella y que los ilumine para que, convertida en oracién los acerque a la
contemplacion de su rostro.

II. Alocucion del Sr. Decano de la Facultad, Pbro. Juan Carlos Maccarone:

1. Este afio académico comienza al cumplirse los 10 afios de la celebracién
de la Tercera Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, inaugurada en
Puebla (México) por el Papa Juan Pablo II el 28 de enero de 1979.

Si bien de muchas maneras, su Documento Final titulado “La Evangelizacién
en el presente y en el futuro de América latina” ha sido motivo de estudio y re-
flexién por todos los que formamos esta comunidad académica, la recordacién del
décimo aniversario puede ser motivo de renovado interés por el mismo.

Este interés, que se debe renovar en nuestra casa, es que sea motivo de reno-
vada reflexién teoldgica, como peculiar testigo de una instancia del Magisterio de
la Iglesia y de la vida del Pueblo de Dios todo en América latina. Sabemos que la
preocupacién episcopal reflejada en él no es sélo teologia, y que las mismas impli-
can diversa asuncién y aplicacién. Nosotros, como Facultad de Teologia, debemos
hacerlo en la linea de nuestra peculiar tarea dentro del seno de la Iglesia.

2. No puedo dejar de sefialar significativas circunstancias histéricas que en-
marcan la Conferencia y el Decumento. Ellas mismas despiertan un interds propio
como reflexion sobre el “misterio” de la Iglesia reflejado en su historia.

La Iglesia-vivia el final de la puesta en obra de las reformas que el Concilio
Vaticano II no sélo habia inspirado sino ordenado. Gestor, guia, denodado trabaja-
dor en semejante empresa habia sido el querido Papa Pablo VI, apenas fallecido
el 6 de agosto de 1978. La Iglesia y el mundo no sélo sentia el dolor de su muerte,
sino también, la perplejidad del corto pontificado de Juan Pablo I, su sucesor.
Inescrutable providencia de Dios ante la cual el creyente se rinde. El, por otra
parte, habia elegido ese doble nombre para designarse en su ministerio primacial
como queriendo sefialar a la conciencia de la Iglesia la necesidad de recoger la
herencia de Juan XXIII y Pablo VI; herencia que él mismo recogia con verdadera
gratitud hacia ellos. Pero, ademas, indicaba la direccién de una marcha que la
Iglesia debia continuar: esos dos nombres unidos eran la sintesis del Concilio
Vaticano II, su inspiracién, convocacién, inauguracién, realizacién, aplicacién, fruc-
tificacién primera, etc.
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No menor sorpresa fue la eleccién de un Papa eslavo para el ministerio petrino,
hijo de una Iglesia testigo de la fe, de una nacién probada por los totalitarismos
y elegida como geografia en la cual se cumpliera, en gran parte, la sevicia del
“holocausto”. Este nuevo Papa asumird también aquel significativo doble nombre
y declarard que el concilio serd el programa de su pontificado (Discurso del
17-10-1978 - “L’Osservatore Romano” [22-10-1978] 503).

Estos acontecimientos, en el centro de la “comunién” del Episcopado, retrasa-
ron la celebracién de la Conferencia, pero hicieron que un Papa venido desde los
umbrales del Oriente cristiano alcance los extremos del cristianismo de Occidente,
el “Nuevo Mundo”.

3. Tres afios antes de su fallecimientq, Pablo VI, en diciembre de 1975, pu-
blicara la “Exhortacién Apostolica Evaengelii Nuntiandi” (EN, en adelante). La
importancia de la misma es multiple. Nos atrevemos a sefialar a los fines de com-
prender el Documento de Puebla, que si el Concilio definié el ser de la Iglesia y
le mostré su peculiar responsabilidad respecto del mundo (Constituciones LG y
GSp), y describe y renueva con peculiares acentos las responsabilidades diversas
de los obispos, presbiteros, laicos, religiosos, escuela catdlica, medios de comunica-
cién, el compromiso ecuménico y la libertad religiosa (en respectivos Decretos y
Declaraciones), la EN precisard todo ello a partir de la peculiar accién de todo el
Pueblo de Dios, que es simplemente, y toda ella, la evangelizaciéon. Es el anuncio
gozoso de la salvacién, descripto como “el servicio” que permanentemente la Iglesia
debe realizar para expresar su propio ser, y el verdadero servicio que presta a toda la
humanidad (n. 1 y 14). Evangelizar es el ser de la Iglesia puesto en accién (n. 15).
Es un acto —por ello— siempre eclesial (n. 60) al servicio de los hombres, que como
los de nuestro tiempo, decia, viven “exaltados por la esperanza, pero a la vez per-
turbados con frecuencia por el temor y la angustia” (n. 1).

La EN hace, pues, consciente a la Iglesia, 1o esencial de su ser en la especifi-
cidad de su misién, y que al realizarla, plasma mas y mas en ella misma la accién
propia de Jesus, el Salvador (n.7). Evangelizar es, por ello la accién que constituye
“la dicha y la vocacién propia de la Iglesia, en su identidad mas profunda” (n.14).

4. Pero ademds, la EN incorpora formas de pastoral y tematica teoldgica para
1a Iglesia universal desarrollados en América latina en el inmediato post-concilio.
Esto no deja de ser algo novedoso y singular. Por ejemplo, incorpora la temdtica
de la liberacién (n.33), la piedad popular (n.48), la evangelizacién de la cultura
y de las culturas (n.20), y las comunidades eclesiales de base (n.58).

Estos-temas y realidades, que ocupan, con diversas dimensiones, un lugar en
este documento “maestro” “in modo, specie et ordine” (S. Agustin, De Natura Boni,
¢.3 = PL 42, 553), son repensadas y asumidas por Puebla no sélo desde la expe-
riencia peculiar desde donde se gestaron, o promovieron, sino también, y basta leer
el titulo del Documento, desde la mediacién universal del magisterio petrino, que
las habia devuelto a la Iglesia en la descripcién de lo que es la esencia de su misién
universal y de la totalidad de su propio ser en accién.

5. Olvidar esta mediacién universalizante en el andlisis y estudio de Puebla
puede traer equivocos para la accidn pastoral que de ella podria surgir, por ejemplo,
comprendida solamente desde un particularismo esterilizante, que la pueda hacer
olvidar las dimensiones que siempre debiera tener para su verdadera fecundidad.
(cf. EN n.19).
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Es peligroso para la misma reflexién teolégica que de Puebla o desde Puebla
se deba hacer, ya que determinado localismo teoldgico seria olvidar la vocacién
“cat6lica” de la misma teologia que la recibe de la misma fe en la cual se enraiza
vitalmente: “Cristo (es) (...) proclamado a los paganos, y creido en el mundo”
(1Tim 1,16). Vale la advertencia del mismo Pablo VI: “El Evangelio, y por con-
siguiente la evangelizacién, no se identifican ciertamente con la cultura y son in-
dependientes con respecto a las culturas” (EN n.20). Y como eco de estas palabras,
agregamos con Puebla: “La Evangelizacién (...) busca la conversién personal y la
transformacién social. La Evangelizacién ha de extenderse a todas las gentes: por
eso, su dindmica busca la universalidad del género humano. Ambos aspectos son
de actualidad para evangelizar hoy y mafiana en América latina” (n.362).

6. Asi, si Medellin no se puede comprender sin el Vaticano II, del que quiso
ser su inmediata aplicacién; Puebla no se puede entender sin la EN. Secuencia
cronolégica que la reflexién teolégica debiera profundizar, y no para concluir
sobre causalidades meramente histéricas o psicolégicas, sino comprender mejor lo
que significa pensar teoldgicamente, o simplemente pensar: comprender lo particu-
lar en la luz de lo universal, su principio, y en su tendencia a enriquecer con su
peculiaridad la unidad universal (Cf. Santo Tomas, STh I,q. 79, a.8, respondeo:
cf. Juan Pablo II, Discurso a los hombres de ciencia y de la cultura, Buenos Aires,
12-4-1987, Ed. Paulinas [Buenos Aires, 1987] Bs. As. 174).

7. Del contenido mismo del documento de Puebla sefialamos dos temas que
creemos pueden ser también motivo de nuestra reflexién teoldégica, que es nuestra
manera de evangelizar (Cf. Juan Pablo II, Constitucién Apostélica” “Sapientia
Christiana”, Proemio 1 y art. 1). Sefialamos dos, pidiendo desde ya perdén por la
arbitrariedad real o aparente. Nos referimos a la temética de lo que Puebla titula
“Comunién y participacién” (Tercera Parte), y la “Opcién preferencial por los
pobres” (Cuarta Parte, capitulo I).

8. Con respecto a la primera, “Comunién y participacién”’, Puebla la introduce
con la pregunta: “¢Cémo debe la Iglesia vivir su misién?”. Y, respondiendo, afirma,
que por la accién del Espiritu de amor todo bautizado es impulsado “a vivir en
comunidad”, creciendo esta comunidad como Pueblo de Dios por la accién de ese
mismo Espiritu y “la participacién de los cristianos”, entre otras formas, mediante
“el didlogo” (nn.563-566).

La Facultad de Teologia, como comunidad eclesial, tiene muchos aspectos en
su vida en los que debe continuamente vivir la comunién por la participacién de
todos sus componentes; son diversas las tareas, responsabilidades, carismas, cargos
y cargas, talantes y talentos, etc., que estdan comprometidos de esa manera y mere-
cen un permanente examen de conciencia. Pero no traemos a colacién el tema en
toda esa amplitud, lo traemos para que aquella modalidad o estilo se refleje en
nuestra tarea fundamental y definitoria: la de hacer teologia estudiando, investi-
gando, ensefiando.

9. Nuestra participacién al crecimiento del Pueblo de Dios en la comunién
es por la participacién del propio pensamiento mediante el didlogo. Enraizados
en la tinica fe, la diversidad de la reflexién seria y no diletante, participa activa-
mente en el crecimiento de la comunién que hace siempre maés licida y consciente
mediante el didlogo. Pero el didlogo supone las diferencias para no ser “mondlogo”.
Por ello, si la comunién es la expresién viva de la unidad de fe, la participacién
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es la actuacién de las diferencias en la reflexién y en la expresién de aquella
misma unidad. No corresponde aqui argumentar sobre la legitimidad del pluralismo
y su alcance. El Magisterio lo ha hecho en varias oportunidades (Cf. Y. Calvez,
Pluralismo y paciencia, “Criterio”, diciembre, 1988, 690-696). Queremos recordar
aqui que es la realidad secularmente vivida por la Iglesia, no solamente por el
espacio que le otorgé a las diversas “escuelas” en la configuracién general de un
pensamiento teoldgico, sino ademds, del espacio que siempre le otorgd a las di-
versas ‘“escuelas” en la configuracién general de un pensamiento teoldgico, sino
ademaés, del espacio que siempre le otorgé a la diversidad en temas particulares, y
que se llamaban “opinién teoldégica”, “sentencia probable”, “adiaphora” (con di-
versos usos en el periodo patristico, o en Oriente), como “teologtimeno” (en las
diversas significaciones no peyorativas), etc. (Cf. Y. Congar, Diversités et comunion,

Du Cerf [Paris 1982] 71 y ss).

10. “La unidad —dijo Juan Pablo II— tanto a nivel universal como local,
no significa uniformidad o absorcién de un grupo por otro. Est4 mas bien al servicio
de todos los grupos para ayudar a cada uno a vivir mejor los propios dones recibi-
dos del Espiritu de Dios” (Alocucién a la delegacién de la Iglesia Copta, 23-6-1979)
(L'Ossevatore Romano (9-9-1979) 446). En esta linea, escribia Von Balthasar, que
el pluralismo en la Iglesia “no lo hay que considerar como un mal a soportar, sino
como el bien mas alto: el hacer valer al otro en cuanto otro, con el que yo no ar-
monizo en el plano de la experiencia, pero con quien debo llegar a una armonia
objetiva en el cuerpo de Cristo que es la Iglesia” (La Verdad es sinfénica. Aspec-
tos del Pluralismo cristiano, Ed. Encuentro [Madrid, 1979] 88).

11. En la unidad de la fe, el pluralismo es el punto de partida del didlogo
para llegar a una sintesis superadora”, que es tarea de todo hombre de ciencia y
de cultura, como lo recordaba el mismo Papa en Buenos Aires. “Soy consciente
—como vosotros— de que esta tarea es ardua. No se trata de llegar a entendimien-
tos ocasionales, mas o menos superficiales, sino que es necesario ir a las raices de
los conflictos para descubrir y rescatar diversas partes de la verdad y recompo-
nerlas en su unidad indivisible para que puedan expresar toda su profundidad”
(Discurso a los hombres de ciencia y de la cultura, 12-4-1987, Ed. Paulinas [Buenos
Aires, 1987] 174).

La dificultad de esta tarea, en el campo de la Verdad revelada, supone “luchar
sin apartarse un palmo del centro, el misterio de Cristo. A este centro hemos de
atarnos mediante las correas, las cuerdas de la oracién continua; pues si nos desasi-
mos de él, la separatividad prevalecera sobre la tendencia integradora, y todo aquello
que sblo tiene sentido al interior de la unidad se echard a perder una vez més”
(U. Von Balthasar, op. cit. 77).

12. En este espiritu de recia espiritualidad, es responsabilidad de los tedlogos
el ejercicio de sus diferencias y ponerlas en comim, dando espacio a las mismas en
el didlogo en los Wiversos miveles que se pueda o deba entablar. El dar lugar al
mismo didlogo intrateoldégico, méxime en cuestiones nuevas que desde la fe o desde
el mundo interroguen a la fe, es responsabilidad del Magisterio en sus diversas ins-
tancias, Hacerlo, es preservar su propia identidad conformada con el carisma del
discernimiento y de juicio (cf LG 25), en la mas amplia responsabilidad :de anunciar
el Evangelio. (Cf. Juan Pablo II, Mensaje Director del Observatorio Astrondmico
Vaticano, 1-7-1988 “L’Osservatore Romano” [12-2-1989] 128).
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13. Con respecto a la “opcién preferencial por los pobres”’, Puebla la entiende
en continuidad con Medellin, cuando afirma: ‘“Volvemos a tomar con renovada
esperanza en la fuerza vivificante del Espiritu, la posicién de la Segunda Confe-
rencia General que hizo una clara y profética opcién preferencial y solidaria por
los pobres (...).” (n. 1134). Puebla no la renueva solamente por fidelidad al
pasado. Lo hace también por fidelidad al presente, por lo que agrega: “La inmensa
mayoria de nuestros hermanos siguen viviendo una situacion de probreza y aun
de miseria que se ha agravado” (n 1135), explicitando, en una nota, el contraste
entre esta miseria de la mayoria y la riqueza acumulada por una minoria acla-
rando, ademés, que “los pobres no sélo carecen de bienes materiales, sino también,
en el plano de la dignidad humana, carecen de una plena participacién social y
politica” (mota al n. 1135).

14. Esta opcién es retomada por su Santidad, Juan Pablo II en un discurso
a la Curia Romana: “esta ‘opcién’ —decia— subrayada hoy con fuerza especial por
los Episcopados de América latina, la he conformado repetidamente siguiendo
por los demés, el ejemplo de mi inolvidable predecesor: el Papa Pablo VI. (...).
He hecho y hago mia esta ‘opcién’, y me identifico con ella. Y siento que mno
podria ser de otra manera, puesto que es este el mensaje eterno del Evangelio:
asi actud Cristo, asi actuaron los apdstoles de Cristo, asi ha actuado la Iglesia a lo
largo de su historia !dos veces milenaria. Ante las actuales formas de explotacién
del pobre, la Iglesia no puede callar. (...) Una opcién, ademés basada esencialmen-
te en la Palabra de Dios y no en criterios aportados por las ciencias e ideologias
contrapuestas que con frecuencia reducen a los pobres a categorias socio-politicas
0 econdmicas abstractas. Pero una opcién firme e irrevocable”” (Alocucién a los
Cardenales y prelados de la Curia Romana, 21-12-1984 “L’Osservatore Romano”
[30-12-1984] 868).

15. Esta larga cita de Juan Pablo II pone en claro la gravedad eclesial ¥
personal que tiene esta opcién, y se sefialan algunos elementos que invitan de ma-
nera particular a la reflexion teolégica: afirma “asi actudé Cristo”, opcién “basada
esencialmente en la Palabra de Dios”. Creemos que la reflexién teoldgica que
podria partir de estos elementos sefialados, ademés de evitar la reduccién de la po-
breza por los criterios meramente ideolégicos, también creemos que deberia mostrar
que dicha opcién debe ser algo mas que una “opcién” entre otras, ya que tiene una
misteriosa densidad teologal o dogmaética que evita reducir a la misma a una prio-
rided “transitoria” o de un determinado grupo eclesial; convertirse solamente en
un elemento mas, en una estrategia evangelizadora mas amplia, junto a otras
prioridades. A este respecto, caben las palabras que pronuncié el Papa en su visita
al Uruguay, y que repitié con idéntico acento en Bolivia: “La Iglesia no puede
dejarse arrebatar por ninguna ideoclogia o conveniencia politica la bandera de la
justicia que es la exigencia del Evangelio” (Discurso a los trabajadores, Melo, Uru-
guay, 8-5-1988 “L’Osservatore Romano” [15-5-1988] 319) y Discurso Episcopado
Boliwviano, La Paz, 9-5-1988 “L’Osservatore Romano” [22-5-1988] 330-331).

16. Exigencia del Evangelio porque “‘asi actudé Cristo” son palabras que nos
abren una perspectiva en la comprensién y profundizacién de aquella opcién que,
creemos, desde el Misterio de Cristo, penetra hasta el Misterio trinitario. En el
actuar de Cristo no sélo se revela su “compasién” por los pobres (Mt 10,36), sino
que él “se hizo pobre a fin ‘de enriquecernos con su pobreza” (2 Co 8,9). Su
anonadamiento que toma forma de “servidor” (cf Fil 2,6 ss) es el contenido de una
misién sublime y que permanece tal, ya que es el anonadamiento del Hijo en el
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que se revela el abajamiento y la generosidad del eterno amor fontal del Padre
(Cf C. Vaticano II, AG 2); (U. Von Balthasar, Teodramdtica, Milano 1983, 1II,
128). El Hijo, entregado por el Padre, se humilla y carga con todo el dolor y la
muerte eterna de la humanidad y el hombre es asi incorporado sin limitaciones ni
condiciones al ambito de la vida de Dios. Haciéndose él mismo débil, impotente y
vulnerable, libera a los hombres del ansia de idolos poderosos y la busqueda de
su liberacién en ellos para una nueva enajenacién de su libertad.

17. Estamos, pues, en el “corazén del cristianismo”, y por ello, la imitacién
de la solidaridad de Cristo no es reiterar un ejemplo de humildad y compasién,
sino que exije entrar en cooperacién con el Misterio, mediante la fe, la esperanza
y la caridad, en la “paciencia” de Dios (2 Pe 3,9). Cf. R. Giardini, El Seiior,
Parte quinta, c. IX). Esta participacidn en el Misterio nos esta revelada en las
palabras de Jestis: “a los pobres los tendrén siempre con ustedes” (Mt 26,11). No
es solamente la profecia de la pertinaz presencia de la pobreza en el mundo, ni
menos la resignacién frente a la misma que enajene de las responsabilidades para
vencerla, Muestra esa misteriosa profecia de Jesis la invitacién para asumir soli-
dariamente la misma, que ya no es sélo solidaridad con el hombre que sufre, sina
con Dios mismo. O sea, es un mandato para entrar en solidaridad con el sufri-
miento de la humanidad y participar de ese modo del misterio redentor y de esa
manera, en la expiacion del pecado que estd en su raiz. Es entrar en la misién y
destino de Cristo (Cf. R. Guardini, “El servicio al préjimo en peligro”, en Preocu-
pacion por el hombre, Cristiandad [Madrid 1965] 261 ss).

18. Esta perspectiva para reflexionar sobre la opcidn por los pobres nos abre
un camino que no sélo es la soteriologia, sino la cristologia y la teologia trinitaria.
Y esta visién no le quita ningln peso ni inmediata responsabilidad o compromiso.
Muestra, mas bien la seriedad teologal de los mismos contemplados en la hondura
de la vida del Dios trinitario. Creemos que asi, crecen las responsabilidades de
todos los creyentes, de las cuales ninguno podrd comprenderse eludido ni para
ellas no aludido.

19. Tan ineludible es, que la opcidn es calificada de “preferencial”, calificacién
que solamente muy levemente manifiesta la hondura del Misterio que alli se cum-
ple. Pensamos también que matizarla agregando “ni exclusiva”, o “sin exclusio-
nes”, quizds por temor a ciertos reduccionismos, pierde la densidad teologal que
insinudbamos. Sabemos que Dios ama todo lo que hizo (Cf. Sab. 11,25), sin em-
bargo la teologia nos ensefia que en su amor hay “preferencias” no sélo por la
perfeccién de los seres que ama, sino—relativamente— por sus necesidades o indi-
gencia. Santo Tomds, preguntandose si ama mas al dngel que al hombre, contesta
que “en cuanto a la condicién de su naturaleza, el dngel es mejor que el hombre,
v si bien Dios asumié la naturaleza humana, no lo hizo porque en absoluto amara
mas al hombre, sino porque el hombre lo necesitaba mas; lo mismo que un padre
de familia da cosas de mds precio a un criado enfermo que a un hijo sano” (STh
I, q. 20, a.4, 2um).

20. Opcién a asumir y vivir en esta etapa de la vida de América latina que
Juan Pablo II defini6 como la de estar “ante una gran prueba histérica” (Discurso,
en Santo Domingo, 11-10-1984 “L’Osservatore Romano” [21-10-1984] 669). Prueba
que hace a la necesaria credibilidad de la nueva evangelizaciéon a la que él mismo
convocd de este pueblo latinoamericano, radicado o enraizado en la fe catblica (cf.
Puebla, n.7 y 412) pero en su forma de vivencia y expresién de esta religiosidad
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“no se ha expresado suficientemente en la organizacién de nuestras sociedades y
estados”, dejando espacio para lo que el mismo Papa ha llamado “estructuras de pe-
cado” (n. 452), (cf. Episcopado de Guatemala, Carta pastoral, 29-2-1988 “L’Osser-
vatore Romano” [12-2-1989] 121). Paradoja o contradiccién que como una llaga
los vientos del secularismo trataran de que permanezca abierta, para encontrar
en ello un “argumento” sobre la ineficacia histérica de la fe.

Ni la dolorosa percepcion de esa llaga en el cuerpo de este pueblo creyente,
ni las aparentes razones de la “sabiduria del mundo” (1Co 1,20) y su “eficaz” fi-
lantropia, podrén hacernos dudar de que la “debilidad de Dios es més fuerte que
la fortaleza de los hombres” y que se manifiesta en la irreductible fidelidad cristiana
de no dejarse vencer por el mal sino venciendo al mal con el bien (cf. Rm 12,21).

21. Para todo ello, invocamos la proteccidn maternal de Maria Inmaculada,
renovamos nuestro compromiso peculiar al servicio de la evangelizacién para la
gloria de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo al inaugurar el afio académico de la
Facultad de Teologia de la U.C.A. del afio del Sefior de 1989, en el septuagésimo
cuarto aniversario de su fundacién.
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JUAN C. SCANONE S.J.:Teologia de la
liberacién y doctrina social de la Igle-
sia. Madrid-Buenos Aires, 1987. Edi-
ciones Cristiandad y Editorial Guada-
lupe, 285 pags.

Este libro de Scanone es una muestra
de su vida impregnada del carisma je-
suitico, sirviendo a la Iglesia en el cam-
po de la inteligencia de la fe.

Su servicio filosdéfico lo aplica al fe-
némeno del surgimiento del pensamiento
latincamericano actual, en especial al
teolégico. Scanone busca ubicar a la
teologia de la liberacién en la corriente
tradicional de la Iglesia y, en particular,
en su relacién con el Magisterio social.
Su aporte es de gran utilidad pastoral
para la Iglesia toda, pero en especial,
como es logico, para el magisterio y
los tedlogos de América latina,

Scanone valora teoldgicamente el es-
fuerzo de las teologias de la liberacién
¥y, en general, podemos decir, de toda
esta aventura teoldgica del Pueblo de
Dios en Latinoamérica. Paralelamente,
hace lo mismo con la Doctrina Social de
la Iglesia, mostrando esta realidad ma-
gisterial en toda su validez teolégica y
su importancia pastoral.

El desarrollo més importante de Sca-
none, en la primera parte, se refiere al
problema del método de la teologia de
la liberacién: la opcidn cristiana por el
pobre. Sus aportaciones criticas se diri-
gen al problema de la mediacién utili-
zada para captar el pobre, es decir el
uso del analisis social. Como el objeto
formal no puede ser otro que el de la
Revelacién, por lo mismo que es teolo-

gia, Scanone reflexiona sobre el objeto
material de la teologia de la liberacién,
la historia real y concreta de la praxis
liberadora y de los pobres.

Para Scanone, la tentacién reside en
reducir este objeto al producto teérico
elaborado por las ciencias sociales, por
lo que insistird en que hay que incluir
en el andlisis también los niveles his-
térico y cultural, el antropoldgico y éti-
co, como ademés el teoldgico. Sélo asi
se lograria una aprehensién integral del
objeto. Pero todavia mas, Scanone sos-
tiene que es necesario asumir la com-
prensién global que da lo sapiencial, a
cuyo servicio, en ultimo término estan
las ciencias humanas, la filosofia y la
teologia (“Fides que creditur”),

Una aplicacién central de estos prin-
cipios se puede ver en el discernimiento
sobre el pobre, dado que la opcién pre-
ferencial por los pobres es el punto de
partida metodoldgico. Resolver esta cues-
tién es fundamental para juzgar si una
determinada teologia de la liberacién
es teologia o un uso determinado del
lenguaje teoldgico.

La opcién por los pobres, aunque en-
culturada, “historizada y contextuada”
como dice Scanone, debe permanecer
como opcién de fe y no confundirse con
una mera opcién politica o ideoldgica,
para que se trate de teologia. Y atn,
aunque sea clara y especificamente una
opcién cristiana, las mediaciones anali-
ticas (liberacién-salvacién, historia-his-
toria de la salvacién; praxis, pobre, etc.)
deben ser suficientemente purificadas
para no desfigurar las categorias teolé-
gicas.
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En la segunda parte del libro, sobre
la Doctrina Social de la Iglesia, Scanone
estudia principalmente el problema de
las mediaciones histéricas, particulamen-
te las gnoseoldgicas, utilizadas por el
Magisterio. A ellas atribuye el eclipse
que sufriera la Doctrina Social de la
Iglesia desde mediados de la década del
sesenta hasta mediados de la siguiente.

El Magisterio social no puede pres-
cindir de las mediaciones, tanto tedricas
para llegar a su formulacién, como las
practicas, las politicas o pastorales, para
lograr su efectividad histdrica.

Scanone desarrolla especialmente las
mediaciones gnoseoldgicas, es decir la
que aportan la filosofia y las ciencias.
No hay duda que en un sentido formal,
las fuentes tedricas de la Doctrina Social
de la Iglesia no pueden hallarse sino
en la Revelacién. Sin embargo, ademas
de la Revelacidn, en un sentido material,
siempre ha sido fuente del pensamiento
teoldégico lo que aporta la razén.

La Iglesia tiene por el Evangelio y
la fe un concepto del hombre que expli-
cita usando conceptualizaciones huma-
nas, pero que no agotan lo revelado.
Las conceptualizaciones del hombre
avanzan o cambian en la historia y el
Magisterio utiliza esos conceptos para
expresar la antropologia evangélica como
para que sea un mensaje de vida para
el hombre en cada etapa de la historia.

El Magisterio discierne sobre la ma-
yor o menor confiabilidad de las con-
ceptualizaciones para expresar lo verda-
deramente humano, conocido a la luz
del Evangelio.

En fin, Scanone nos ofrece una lec-
tura enriquecedora sobre el estatuto
epistemoldgico de la Doctrina Social de
la Iglesia y sobre el derecho y los debe-
res del tedlogo latinoamericano que
desarrolla este pensamiento propio que
se alimenta de la opcién preferencial
por los pobres.

GreraRDO T, FARREL

NOTAS BIBLIOGRAFICAS

ARMIDO RIZZI. El mesianismo en la
vida cotidiana. Barcelona, Herder,
1986, 267 pp.

En este ensayo, el autor —ligado al
movimiento “Nuova Corsia” de Mi
lan— estudia el fenémeno del mesianis-
mo, primeramente, en su vertiente bi-
blica y luego en relacién con el hombre
contemporaneo.

Su cuestionamiento comienza por el
mundo actual y sefiala el peligro de
apelar exclusivamente al “mundo de la
interioridad pura”, renunciando a la
“transformacién histérica” que no pue-
de resultar ajena al mensaje cristiano.

Rizzi —notablemente influido por la
teologia alemana de R. Bultmann y F.
Bel6— analiza cuidadosamente la es-
tructura del mesianismo biblico, selec-
cionando textos fundamentales para ad-
vertir el riesgo de una “desembocadura
exclusivamente apocaliptica”. Para el
autor el mesianismo biblico es “la uto-
pia de un mundo justo y feliz que la
promesa de Dios transforma en posibili-
dad objetiva y que la obediencia del
hombre renovada victoriosamente por el
Espiritu esta llamada a traducir en reali-
dad” (p. 64).

Mis adelante, Rizzi afirma que en el
Nuevo Testamento se impuso la idea
del “Reino ya presente”, inmovilizando
el caracter activo del mesianismo, recor-
dando que el “Reino de Dios” —en su
opinién— debe entenderse como “la op-
cién por los pobres”.

Estas consideraciones le sirven de pro-
logo a la segunda parte de la obra, don-
de se preocupa del mesianismo en la
vida cotodiana, especialmente en sus en-
foques secularizados marxista y tecnolé-
gico, que llevaron a una visién reduc-
cionista, limitado a la “lucha por la
subsistencia”. El autor parece coincidir
con la “caida de los mitos” o desilusién
de las esperanzas en los mesianismos
secularizados anteriormente citados, re-
conociendo la fuerza desintegradora de
las criticas de Marx, Freud y Nietzche
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que dan por terminada —segin Rizzi—
la “civilizacién occidental y cristiana”
(p. 176).

En una linea muy cercana a los “post-
modernistas”, el autor afirma que la
“crisis es una crisalida” (p. 186) y que
después de ella se vislumbra al *‘hombre
nuevo” —el mismo mito que pensaron
los soviéticos (cf. Heller. El hombre
nuevo soviético. Bs. As. 1986)—, ya que
“muere alli el hombre crecido en el
4rbol del Occidente greco--cristiano, nace
alli un hombre desconocido” (p. 186).
En este contexto, para Rizzi, la “crisis
es liberacién”.

Recapitulando vemos c¢émo para el au-
tor la crisis de los mesianismos secula-
rizados no es mas que el ultimo episodio
de la crisis de “la afirmacién de sentido
que el cristianismo ha colocado ¢n la
base de la existencia de Occidente” (p.
191). Como respuesta frente a esta reali-
dad se propone “vivir el mesianismo
dentro de la crisis”. '

Ello consiste, en su esquema de la vi-
da cotidiana, en la creacién de miles de
células de “sociedad mesidnica”, que
reemplacen la “sociedad cristiano-bur-
guesa” (sic) y rescaten al pobre.

Una lectura meditada de este ensayo
—de lenguaje elaborado, denso y de
compleja raiz alemana— nos conduce a
intuir un nuevo mito utépico (cf. p. 238)
al escribir que “el mundo bueno sera
habitado por hombres conquistados por
la calidad: la calidad objetiva de las
cosas restituidas o promovidas a la be-
lleza de la creacién, la calidad subjetiva
del corazén universal.

Un reflejo del pensamiento subcon-
ciente del autor resurge en frases como
ésta: “es necesario no creer que la exis-
tencia sobre la tierra sea reducible a un
ordenamiento sistematico, cuya férmula
posea alguien, sea sacerdote, filésofo o
ostratega ” (p. 248-9). Y uno no tiene
més remedio que preguntarse cudl es el
papel que le cabe a la Iglesia institu-
cién en esta nueva “sociedad mesidnica”
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destinada a construir la tierra, modifi-
cando la situacién de los pobres.

Ello nos lleva a recordar, sin desme-
recer la importancia del mensaje mesia-
nico-biblico, aquel amar a Dios sobre to-
das las cosas, pues lo demas se os dara
por afiadidura, convertido en una exce-
siva preocupacién por la afiadidura, que
nos aleja cada vez mas de Dios; o como
ya lo enunciara san Francisco de Asis
“no construye la tierra, sino mirando al
cielo; pero no se llega al cielo, si no es
censtruyendo la tierra”.

Frorencio HUBENAK

JOSE MARIA ROVIRA BELLOSO.
Trento. Una interpretacion teoldgica.
Herder, Barcelona, 1987 (pp. 389).

El autor de este ensayo histérico-teo-
légico es un conocido tedlogo espaiiol
relacionado con la Facultad de Teologia
de Barcelona. El texto consiste en una
seria y cuidadosa interpretacion actuali-
zada de los principales decretos teolégicos
del ultimamente tan mentado Concilio
de Trento, en su contexto histérico. Para
llevar a cabo su propésito, Rovira Be-
1loso trabajé con una visién hermenéutica
—al mas riguroso estilo del pensador
francés Paul Ricoeur— que aplica al
campo de la teologia y cuyo método
explica con gran claridad y abundante
material en un primer capitulo denomi-
nado “Principios para una interpretacion
del dogma”. La bibliografia que comple-
ta esta parte de la obra —y que puede
resultar de suma importancia como apor-
te metodolégico a cualquier historiador—
muestra el estado actual de los estudios
teolégicos. El autor subraya a través de
todo el texto la dimensién histérica de
la temaética que estudia, como también
el aspecto escatoldgico de las cuestiones
analizadas.

Segiin seiiala Alfaro en el prélogo de
la obra, el autor realiza, en cada caso,
un estudio meticuloso y paciente de la
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temética en los antecedentes previos al
Concilio de Trento, acentuando el peso de
la Tradicién., Son los temas vertebrales
de su trabajo el pecado original, la jus-
tificacién por la fe y los sacramentos, con
especial importancia al tema eucaristico,
aspecto que se acentila con un apéndice
“Para una teologia fundamental de los
sacramentos”. Demds estd resaltar la im-
portancia de esta tematica —ultimamen-
te bastante controvertida atn en el am-
biente eclesidstico— para el historiador;
quien encontrard ademas una importante
bibliografia actualizada que le permitiré
una clara actualizacién de los conoci-
mientos en la materia.

Frorencio HUBENAR

GIUSEPPE LORIZIO: Eschaton e storis
nel pensiero di Antonio Rosmini. Ge-
nesi e analisi delle Teodica in pros-
pettiva teologica. (Coll, Aloisiana, 21).
Editrice Pontificia Universitd Grego-
riana - Morcelliana Editrice, Roma,
Brescia. 1988, pp. 357.

Por “eschaton” entiende el autor (GL)
“la ulterioridad en ella para conferir
ria que irrumpe en ella para conferir
sentido a los acontecimientos y a su na-
rracién” (13). El autor quiere profundi-
zar el estudio de la filosofia y teologia
de la historia en Rosmini, estudio que
ha sido precedido por pocos ensayos (12)
y que GL propone llevar a cabo median-
te un doble anélisis, diacrénico (19-171)
y sincrénico- (173-293) de la Teodicea
de A. Rosmini. Compuesta en dos mo-
mentos diversos (1825-27 y 1845) esta
obra se presta a un analisis diacrénico
que GL enfoca desde una periodizacién
triple de la vida y obras de Rosmini y
que da lugar a otros tantos capitulos: 1)
en el primer periodo (1814-1825) se
presentan las relaciones de Rosmini con
el Iluminismo (anti-histérico) y con la
Restauracién (en sentido méas cultural
que politico) y el consiguiente proyecto
de restaurar el saber mediante una
“restauracién” religiosa y moral del hom-
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bre; ya en este momento puede leerse
en filigrana una meditacién religiosa de
la historia (170). 2) En el segundo pe-
riodo (1826-1844) empieza a gestarse la
Teodicea con una correlativo distanciarse
del tradicionalismo de La Mennais; el
misterio del mal, centro de la teodicea
clasica no es completamente inaccesible a
la “razén (iluminada por la revelacién)”
(129). 3) El ultimo periodo (1845-1855)
se abre con la concrecién de una Teo-
dicea perfiles teoldgicos y despliega el
juego de ajedrez eclesial y politico del
proyecto rosminiano. La finalidad per-
seguida en toda esta primera parte era
preparar una clave de lectura teolégica
de la Teodicea de Rosmini que piensa la
“diferencia entre eschaton e historia” en
contraposicion con el “racionalismo teo-
l6gico” que acaba por anular aquella di-
ferencia (170).

Este resultado sirve de punto de par-
tida del estudio “sincrénico” de la Teo-
dicea rosminiana. Como la teologia fun-
damental esta es caracterizada como ‘“‘dis-
ciplina de frontera” entre la teologia
dogmatica y una filosofia restaurada a
partir de la “ideoclogia” rosminiana (176-
178). El grueso del capitulo IV examina
esta relacién de la Teodicea rosminiana,
con sus dos vecinos: con la filosofia
(186-192) y con la teologia (192-220).
Mientras que en la filosofia la instancia
metafisica y la conciencia histérica pa-
recen excluirse ellas se compenetran re-
ciprocamente en la Teodicea rosminiana,
a partir de la doctrina de las tres for-
mas del ser (real, ideal, moral) (189s).
Por otra parte todos los momentos del
pensar teoldgico, es decir, el positivo
(193-214) y el especulativo (214-220),
se hacen alli presentes y convierten a
esta obra en una verdadera teologia de
la historia.

A partir de este estatuto epistemols-
dico de la Teodicea rosminiana GL pasa
a examinar la relacién “eschaton-histo-
ria” en estas tres instancias teoldgicas:
la césmico-antropolégica (cap. V), la
cristolégica (cap. VI) y la eclesial-sa-
cramental (cap. VI) (cf. 220). El uni-
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verso y el hombre constituyen los pri-
meros referentes de la relacién “escha-
ton-historia” cuyos principales momen-
tos son los que constituyen la clasica
teologia de la creacion y del hombre, in-
cluida la doctrina del pecado y de la
gracia, asi como la escatologia (222-
246). Consciente de que lo mejor de la
cristologia rosminiana se contiene en
otros textos de los que la Teodicea (250),
GL se atiene a los lineamientos de esta
tltima: el Verbo eterno ejemplar de lo
creado, el Verbo encarnado, el escandalo
de la cruz, el Sefior resucitado juez de
la historia (247-270). En mayor medida
que en el capitulo anterior queda aqui
evidenciado que la relacién “eschaton-
historia” pasa por la subordinacién final
del orden natural al orden sobrenatural
de la salvacién. Esto es lo que permitira,
en la breve conclusién del libro (294-
297), establecer el primado del eschaton
sobre la historia el cual no debe ser
entendido en términos de anulacién o
empobrecimiento de la historia sino de
fundamentacién y de cumplimiento de
la'misma. “Asi una historicidad auténti-
ca podra captarse solamente en la linea
de la meta-historia o de la trascenden-
cia, del mismo modo como en el mis-
terio cristolégico el yo del Verbo fun-
damenta y cumple la personalidad del
Cristo sin destruir la naturaleza huma-
na” (297). Con esta conclusién temati-
ca se corresponde esta otra de carécter
-epistemolégico: “Los pasajes antedichos
resultan posibles solamente para una
‘razén redimida’ o ‘restaurada’ que toque
continuamente el dato de fe... Asi la
imposibilidad filoséfica de tematizar la
teodicea (== justicia divina) se vuelve el
punto de partida o el trampolin de una
teodicea cristocéntrica que es paradojal
porque es mistérica” (ib.). Estas dos
conclusiones dan la nota justa de este
estudio previniendo una posible confu-
sién inicial del lector. Se trata de una
obra de teologia espiritual, en el mejor
sentido de la palabra, llevada a cabo
con la erudicién meticulosa del histo-
riador: obras, optisculos, epistolario y ho-
jas inéditas de Rosmini son manejados
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por el autor con notable maestria. Un
apéndice con inéditos y tablas compara-
tivas del epistolario, un indice de pasajes
escrituristicos, de autores y de temas
(299-357) cierra esta importante contri-
bucién a los estudios rosminianos.

Ricarpo FERRARA

JOSE BRUNET. O. de M.: La Virgen
de la Merced y sus diversos patronaz-
gos en, la Republica Argentina. Ana-
lecta Mercedaria. Vol. 6, 83 péaginas.
Institutum Historicum Ordinis de Mer-
ce¢s. Roma, 1987.

Es el historiador José Brunet un
miembro de la Orden de la Merced y su
historiador mas proficuo ya que son nu-
merosas las monografias salidas de sus
investigaciones, todas realizadas en fuen-
tes documentales inéditas y sin explotar
por otros cultivadores del género. Una
intensa labor en archivos, realizada du-
rante largos aiios, le ha permitido reu-
nir un abundante material que, reunido
al que posee la orden en sus propios
repositorios le permite internarse por
multiples cuestiones vinculadas a la ac-
tividad y presencia de la Orden Merce-
daria en la Argentina.

Ello hace que sus contribuciones siem-
pre aporten aspectos nuevos y signifi-
quen un esclarecimiento novedoso para
la historia eclesiastica, en especial, el de
su orden. Pero es también, la historia de
la patria la que se enriquece ya que
la Orden Mercedaria se presenta con
las primeras corrientes pobladoras, a
principios del siglo xvi. Esto explica que
estudiar la actuacién de sus misioneros
implique también, el estudio de las pri-
meras vicisitudes de los esfuerzados po-
bladores. Igual cosa ocurre con la po-
blacién de Buenos Aires en 1580.

El historiador que es Brunet ha de-
bido, en consecuencia, internarse en toda
la historia de su Orden y recorrerla a
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través de los protagonistas principales
hasta casi la etapa de la organizacién
nacional en 1853, Fruto de ese trabajo
y del paciente esfuerzo de recoleccién
de materiales es el trabajo que aqui re-
sefiamos y que ofrece un original enfo-
que de la tradicién del culto a la Virgen
en nuestra tierra.

La contribucién de la Merced a la
devocién mariana es el punto de par-
tida y para demostrarlo el autor se re-
monta a la actuacién de su orden en el
siglo xv1 y la fundacién de conventos en
lag principales ciudades argentinas, que
son el punto de partida del culto a Maria,
a través de la espiritualidad misionera y
de la labor desarrollada por las Cofradias
de la Merced. Buenos Aires, Santa Fe,
San Juan, San Miguel de Tucuman, La
Rioja, Coérdoba, Mendoza, centran una
parte del estudio para demostrar cémo
en esos centros poblados se rendia culto
a la Virgen bajo la advocacién de la
Merced. Igual labor indagatoria efectiia
sobre otros centros urbanos menores para
extraer, en calidad de conclusién, que
la historia de esta regién no puede com-
prenderse y carece de sentido si se ex-
cluye el capitulo del historial mariano.

NOTAs BIBLIOGRAFICAS

El estudio viene acompafiado de cua-
tro provechosos Apéndices referidos, su-
cesivamente a: 1) arquidiécesis y diéce-
sis que poseen por Patrona a la Virgen
de la Merced y las capillas y parroquias
en igual situacién; 2) Iglesias y capillas
pertenecientes al Ordinariato castrense
bajo la advocacion de Ntra. Sefiora de
la Merced o de las Mercedes; 3) Locali-
dades de la Republica Argentina que
llevan el nombre de la Merced, las Mer-
cedes o Mercedes.

Lo mencionado pone de manifiesto el
significativo aporte de José Brunet para
dar a conocer diversos aspectos de la
advocacién de la Merced sobre pueblos
y ciudades de la Argentina, aunque sin
agotar la cuestién ya que promete ofre-
cer en el futuro un trabajo més exhaus-
tivo. Este estudio y los publicados en
afios anteriores por el mismo autor, ade-
mas de los salidos de la pluma de Ratl
A. Molina, Nicolas B. Gonzalez, José To-
rre Revello, Mons. Juan Antonio Presas,
permiten ya reconstruir la presencia de
la Virgen Maria en la historia de nuestra
tierra.

Neston Tomis Auza
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