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LA VERDAD DEL ALMA _
Una lectura de la cuestion 10 “De Veritate”

En la cuestiébn que nos proponemos examinar, Santo Tomds,
que ha considerado ya en esta serie de disputas el tema de la ver-
dad y el conocimiento divino y angélico (“cognitio est quidam ve-
ritatis effectus™)!, aborda el estudio del conocimiento humano.
Mejor dicho, el tema de la cuestion 10 es el espiritu, la mens en la
que se halla una imagen de la Trinidad?®.

ESTRUCTURA DE LA CUESTION

~ Para percibir la estructura de la cuestién, conviene tener a la

vista la sucesién diacronica de los articulos. Notamos una triple
mencién de la Trinidad, que no parece casual, en los articulos 1,
7, 13. Esta mencién, ademds de mostrar “per inclusionem” la uni-
dad del asunto, permite destacar la importancia del a. 7, en el cen-
tro mismo de la serie: de €l se despliegan y en él se articulan las
investigaciones desarrolladas en los aa. 4-13.:

Es fécil reconocer una primera seccion que abraza los aa. 1-3.
Estas tres primeras disputas aparecen como una unidad de inspi-
raciéon netamente agustiniana. All{ el Doctor Angélico resuelve la

1 q.1 a. 1 175. Las citas proceden de la edicion: Sancti Thomae de Aquino Opera
Omnia, iussu Leonis XII P.M. edita. Tomus XXII Quaestiones Disputatae De Veritate,
cura et studio Fratrum Praedicatorum. Roma (Santa Sabina) Editori di S. Tommaso,
1970-1976. Cuando no se indica la cuestion, las citas corresponden a la q. 10, ’

2 Preferimos consérva: el término latino, o bien traducir “mens” por “espiritu”.
En castellano, el significado de “mente” es muy ambiguo, y prevalece una connotacion
maracadamente psicolégica, de cardcter positivo y experimental.
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temdtica del “De Trinitate” de Agustin, ya abordada en su co-
mentario a las Sentencias. Se busca la “imago Trinitatis” en la
misma estructura formal de la mens, para revelar asf la naturaleza
- del espiritu finito.

En primer lugar entra a jugar la dialéctica esencia-potencias. El

a. 1 manifiesta que la mens es potencia en sentido genérico, es

una parte del alma, un “totum .potentiale”; pero puede también

. designar la esencia del alma en cuanto fuente de la capacidad in-
telectiva llamada ““altissima potentia”.

En los aa. 2-3 interviene una dialéctica de distincion reciproca
de las potencias y la referencia de los habitos al acto. Le corres-
ponde a la memoria la condicién de noticia habitual, de permanen-
cia en el espiritu de aquello que no es objeto actual de conoci-
miento (y de amor); en ese sentido, es la memoria fuente de donde
procede la inteleccion y, a través de ella, el impulso actual de la
voluntad.

En el a. 3 Santo Tomds reelabora las trinidades agustinianas
reflejadas en el espiritu finito. Al distinguir la memoria respecto de
la inteligencia (no como ‘una potencia de otra, sino segiin la rela-
ciéon potencia-hdbito, o “habitudo’’) muestra un doble nivel de
asignacion de la imagen divina en el espiritu del hombre: la imita-
cion perfecta se verifica en el orden del acto, “secundum quod
meminit, intelligit actu et vult actu”, y se anticipa que esta imita- .
cién perfecta se da especialmente en la inteleccién de la Trinidad,
cuando el espiritu dirige su mirada (fertur) a Dios y a si mismo
(recuerdo, inteleccion intima, amor de si). Como luego veremos,
hay una imitaciéon imperfecta, en el plano de las potencias y hdbi-
tos.

La segunda seccion abarca los aa. 4-13, pero esta estructura estd
determinada por el a.7, donde se propone investigar en qué acto
cognoscitivo, es decir, respecto de qué objeto, se verifica la imagen
trinitaria. Ahora la “imago increatae Trinitatis” serd indagada.en
el despliegue objetivo.del conocimiento de la mens3. El arco del
. pensamiento ha recorrido la secuencia trazada por: esencia, poten-
cia, hdbito, acto, objeto. En este punto, Santo Tomads recoge su
estudio del Comentario a las Sentencias*, donde ordena cinco cri-
terios o indicios de representacién de la Trinidad en las potencias
espirituales y distingue los que se descubren en la misma estructu-

3 a.7 169 *‘ut igitur cognitionem mentis secundum obiecta distinguamus”.
4 InlSent.d.3qdad
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ra formal del alma y los que aparecen por relacion a los objetos
(“‘ex parte ipsius animae-respectu obiectorum™),

En los aa. 4-7 queda sefialado un itinerario o peregrinaje del es-
pfritu, que se sumerge (se immiscet) en la materialidad, en el orden
de lo singular (en contraste con la universalidad que le es connatu-
ral), en el mundo de los sentidos, del cual toma origen todo cono-
c¢imiento superior, y en la esfera de la accion (*““actio rationalis in
temporalibus™). Esta inmersidon contrasta, también, con la pura
penetracion inmaterial de la mens angélica y de la mens divina. La
sub-seccion 4-7 estd signada, pues, por la humilde y limitante con-
tinuidad (continuatio) entre el espiritu y el mundo sensible, propia
de la condicién carnal de la mens humana. “Per accidens”, dice el
a. 5, se sumerge el espiritu del hombre en la singularidad, cuyo di-
recto acceso le estd vedado. Lo hace a través de un proceso de re-
torno, de re-flexién por la que é1 mismo acoge en si el movimiento
que se-origina en las realidades exteriores que impresionan los sen-
tidos (motus qui est a rebus ad animam); el espiritu se remonta a
ese origen: obiectum-actus-species-phantasma. Inversamente, la

“continuatio’ se extiende a través de la cogitativa: por ella el alma
se mueve hacia el mundo sensible y gobierna (reglt) su propla '
sensibilidad (motus qui est ab anima ad res).

El a. 7 plantea la cuestion decisiva: ;el alma se realiza en su con- -
dicion de imagen trinitaria en su conocimiento de la realidad infe-
rior, 0 més bien cuando vuelve su rostro hacia lo eterno, es decir,
hacia ella misma y hacia Dios? Los aa. 8-10 despliegan el “ferriin .
seipsam”, los aa. 11-13 el “ferri in Deum”$. En el primero de es-
tos dos movimientos (en el volverse hacia si) se verifica una repre-
sentacion analdgica de la Trinidad que es semejanza expresa de la
misma, y por tanto, auténtica verdad del alma (*‘verius”, dice en
I Sent. d.3 q.4 a.4). El conocimiento del Dios Trino confiere
—aqui esta el “ferri in Deum”— una asimilacidén o “conformitas”
por la cual la representacion alcanza su cima de verdad (“‘verissime”,
Sent.); esto es, la expresisima semejanza asi lograda constituye el
grado maximo de la imagen divina en la creacion. :

Los aa. 10 y 13 coronan las respectivas subsecciones (8-10,
11-13) sefialando dos limites que aluden al orden sobrenatural de
la revelacién y de la caridad. Dios aparece como mensura incom-
prensible: la conciencia cierta de la caridad (no una conjetura simbo-
lica) como ordenamiento -a esa mensura excesiva y el verdadero

5 a.2 ad 5 207 “mens est ad unagmem praecxpue secundum quod fertur i in Deum et
in seipsam”.
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conocimiento de la Trinidad que permite distinguir las Personas
en la propiedad de sus relaciones reciprocas, no pertenecen al
ambito que puede explorar la tensién natural del espiritu: son una
dote de la autocormunicacién de Dios. Precisamente, en la manifes-
tacién de este limite se advierte que la temadtica de esta cuestion,
la “imago Trinitatis in mente”, es netamente teoldgica. Es esa pers-
pectiva la que unifica y otorga sentido a un conjunto de cuestiones
que no configuran un tratado de gnoseologfa, sino que mdis bien
intentan sugerir y revelar lo que podria llamarse la verdad delaima.

LA IMAGEN TRINITARIA EN EL ORDEN FORMAL
DE LA ESTRUCTURA DEL ESPIRITU

Santo Toma4s se propone asumir la especulacion patristica sobre
la imagen divina en el hombre, y especialmente la asignacion muil-
tiple de la “imago Trinitatis” que desempefia un papel preponde-
rante en la teologia trinitaria de San Agustin.

En los tres primeros articulos de la cuestion 10 indaga en la
naturaleza del espiritu humano, considerado como reflejo, en su
misma estructura, de la Trinidad increada.

La asignacién agustiniana de la imagen (“assignatio’, passim)
descubre una doble trinidad en el espiritu finito: la primera esti
compuesta por los términos mens, notitia, amor®; la segunda por
memoria, intelligentia, voluntas”. El Doctor Angélico cambia
decisivamente los acentos de esta doble asignaciéon; més atin, in-
vierte el orden®, en busca de la formalidad mas expresa de aquella
imitacion que el espiritu realiza de la vida intradivina.

La segunda trinidad agustiniana (memoria, intelligentia, volun-
tas) ocupa ahora el primer lugar: en ella se verifica la perfecta imi-
tacién de la Trinidad increada: “secundum quod meminit, intelli-
git actu et vult actu”®. Memoria equivale a “habitualis notitia”, es
decir al estado continuo de la inteleccion. Paraddjicamente, se
habla de memoria -en cuanto que conocemos aquello que no esta-
mos pensando actualmente!®: lo que es espiritu retiene o posee
como bagaje permanente, no-actual (notar las expresiones: conser-

Cf. IX De Trin. 4ss., 12 (PL 42, 972).

Cf. XIV De Trin. 6 et 7 (PL 42, 1043); X De Trin. 12 (PL 42, 984)

a.1 ad 3 226 “ulterius” se refiere a la primera trinidad de Santo Tomds,
a3 91

10 a.3 praet. 3 27

- S-S -
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vare, remanere, teneri, retinere)!! .-Sin embargo, hay una suerte de
.actualidad en la memoria, 0 mejor dicho, en el recordar (meminis-
_se), que le permite realizar la imitacién perfecta del Padre, aqui’
innombrado, fuente trinitaria de la inteligencia (logos) y del amor.

“Meminit” es coextensivo a “intelligit actu” y a “vult actu”. A
causa de esa extension habitual de la actuslidad, de la memoria -
procede la “intelligentia”, esto es el acto de pensamiento o intelec-
cién (actualis cogitatio) que imita en plenitud al Verbo, de qulen
se dice es “media. in Trinitate persona”!? y de la “intelligentia”
procede el impulso actual de la voluntad, llamado sunplemente
‘“voluntas”. Estos tres términos representan a las tres personas'3
segin alguno de los criterios o causas de esta asignacion tnmtana
en las potencias espirituales: la igualdad!® o la distincién's : in-
dependientemente de la referencia a un objeto determinado, en
el alma misma es evocada la tripersonalidad de Dios. Siguiendo a
Agustin, nota Santo Tomas que memoria, mtehgencla y voluntad
quedan abarcadas, como partes, en el todo que es la mens'6

Pasemos a considerar la segunda trinidad tomista, que es la pri-
‘'mera de San Agustin: mens, notitia, amor. Nos encontramos aqui
en otro plano de representacion o de imitacion de la Trinidad: una
imitacién imperfecta, que se realiza en el orden de los hdbitos y
las potencias. Mens designa, precisamente, una potencia, y no la
esencia del alma: es ‘““aliquid animae”, “pars animae superior”, no
toda el alma'?. Podriamos decir que el hombre participa del espi-

11 a.2125.161
12 a393 *
13 a.lads5 262s.

14 a.3 sed contra 3 77ss. “inter haec tria invenitur aequalitas per quam aequalitas divi-
narum personarum repraesentatur’’. Este criterio de la igualdad, en el comentario a las
Sentencias se verifica diversamente segiin los objetos de eonocnmento

15 In I Sent. d.3 q.4 a4 “digtinctio potentiarum”. Pero hay que notar que en el De
Veritate, la primera trinidad tomista se sitia en el orden del acto y no de lab potencias.

16 a.l ad § 274s. “‘sub una meate comprehenduntur ut partes sub toto™.

17 Enelalla comprension de la mens es ¢l resultado de una aplicacion de la dinléc-
tica que distingue y opone esencia y potencias. No es una potencia que s¢ suma a los
otros dinamismos espirituales, sino una cierta totahdad abucadora de es0s dmamismos
Registremos algunos textos:

ad 7 296s. “mens non est una quaedam potentia practer. memoriam, mtelbgenhnm
et voluntatem, sed est quoddam totum potentiale comprehendens haec u'h"

ad 3 230s. “‘cum ;mens omnia tria contineat quae in alis assignatione dxcuntur-” (me-
moriam, intelligentiam et voluntatem).

ad 2 212s. “mens potest comprehendere voluntatem et intellectum, absque e0 quod
sit essentia animae, in quantum scilicet nominat quoddam gemu potmth:um animae”,
Ib, 184 “pars animae intellectiva™.
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ritu; no se puede llamar, sin mds, espiritu como los dngeles, de los
que se afirma: “totaliter sunt mens”!®. Concluyamos que mens
es el término propio para nombrar al alma en cuanto que es espiri-
tu!® y se refiere a esa potencia genérica que abraza en si los nu-
cleos de la primera Trinidad; es un todo potencial al cual se refie-
ren las potencias como partes. Esta caracteristica de totalidad se
expresa también diciendo que el nombre mens, considerado como
sede de la imagen divina, puede designar la esencia del alma en
cuanto que de ella fluye la potencia espiritual?®, ese “totum po-
tentiale” que comprende memoria, inteligencia y voluntad.

Los otros dos términos notitia (intelligentia habitualis) y amor
son hdbitos, y se corresponden reciprocamente con sus equivalen-

‘tes en acto de la primera trinidad: intelligentia (actualis cogitatio)

y voluntas (actualis voluntatis motus). Pero el juego de correspon-
dencias entre las dos series es més sutil. En general, afirma el An-
gélico que no debe buscarse una correspondencia necesaria entre
estas asignaciones de la imagen?!. De notitia y amor, hdbitos cog-

- noscitivo y afectivo respectivamente, se dice que pertenecen a la

memoria??. Sin embargo, Santo Tomds niega la correspondencia
que podria establecerse entre mens y memoria, ya que mens
abarca, como hemos dicho, los tres términos de la primera trini-
dad?3.

La memoria no es concebida como una potencia distinta del
intelecto, sino como un especial vinculo de la capacidad intelec-

18 a.l ad 4 243s.

19 in I Cor. 15,44 lect. 6, Ed. Marietti n° 985 “unum et idem est in nobis quod dicitur
et anima et spiritus. Sed anima dicitur secundum quod perficit corpus, spiritus autem
proprie secundum mentem, secundum quam spiritualibus substantiis assimilamur”.

20 Se dice que la mens es ‘‘quaedam pars.animae superior”. (sed c. 1 66s); “mens non
nominat totam animam, sed aliquid animae” (sed c. 6 93); “imago non pertinebit ad
essentiam animae nisi secundum mentem prout nominat altissimam potentiam eius"
(in corp. 143s.)

Pero también, como sede de la imagen; mens puede demgna: 1a esencia del alma en
cuanto fuente de las potencias espirituales. Recurren como sinbnimos: anima (intellec-
tiva)-intellectus-mens (essentia). “‘Anima humana... dicitur... mens in quantum scilicet
ex ipsa nata est effluere talis potentia” (e.d. la “altisima” potencia espiritual, in corp.
137). “Et sic mens, prout in ea est imago, nominat potentiam animae et non esséntiam;
vel si nominat essentiam, hoc non est nisi in quantum ab ea fluit talis potentia” .(ib. 146).

21 a.1 ad 3 222 “nec oportet ut una illarum assignationum alteri correspondeat’”.
22 a.3 129 “haec duo, quae sunt notitia et amor habitualiter accepta, ad memoriam
tantum pertinent”.

23 a.l ad 3 229s. “non oportet quod mens correspondeat memorige”, Cf. también
a.l ad 5 265, con una cita de X De Trin, 11 (PL 42, 983): ‘“‘memoria, intelligencia et
voluntas sunt una vita, unz mens, una essentia”. Téngase a la vista el enquemx ofrecido
en el Apéndice II, R
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tiva, una *“habitudo”: el intelecto dice relacion a un poseer habi-
tualmente noticia de un objeto y asi la memoria se define “habi-
tualis notitia”. :

En cambio, mens designa una potencia del alma o también el
alma misma (su esencia) en cuanto espiritu, es decir, fuente del
“totum potentiale® que implica intelecto y voluntad.

Pero la memoria se insinia como la referencia continua que el
espiritu tiene de si; por ella retorna incesantemente a si mismo
como una fuente al origen de donde mana; es ante todo ‘“‘memo-
ria sui”. Santo Tomds alude al parentesco etimoldgico establecido
por algunos Padres de la Iglesia entre mens y memoria®*. Si tene-
mos en cuenta la asignaciéon de la imagen trinitaria, asi como en
la primera serie la inteligencia como “actualis cogitatio” procede
de la “notitia” habitual que es la memoria, en la segunda serie
notitia (y amor) como hdbitos proceden de la mens, que mediante
ellos establece un lazo espiritual consigo misma, “‘ad seipsam refer-
tur”, Pero mens, en la que se hallan memoria, inteligencia, volun-
tad®® asume la representacién de la esencia divina?®;y asi, en la
segunda serie estd connotada de un modo especial la consubstan-
cialidad de la Trinidad increada, mientras que en la primera se se-
flala mas bien la distincion e igualdad de las Personas. Notar, sin
embargo, que los tres términos: memoria, inteligencia, voluntad
no designan potencias sino actos.

No obstante estas precisiones, podriamos decir que resta aqui,
vagamente insinuada, una cierta identidad de mens y memoria, y
una ambigua alusién de ambos términos tanto a la esencia divina
como a la persona, innombrada, del Padre.

Ya hemos advertido como Santo Tomads ha desplazado el acen-
to de estas asignaciones para privilegiar la verificacion de la-imagen
divina en la actividad espiritual del alma, clara sefial de la primacia
del acto en la metafisica del Doctor Angélico. Aqui, en-el ejercicio
actual del conocimiento y del amor, se encuentra la perfecta imita-
cién de la Trinidad por parte del alma en cuanto mens, “secundum
quod meminit”, es decir, en la perpetua actualidad de la memoria,
coextensiva al “intelligit actu” y al ‘vult actu”?? ; mientras que la

24 a.l sed contra 7 95 “nomen mentis ex eo quod meminit sumptum esse videtur”,
Cf. Isid. Etymol XI c.1 (PL 82, 399A); Ps.-August. De spiritu et anima cap. 34 (PL '
40, 803).

25 a.lad 7296
26 a.l ad 5 260s “in assignatione imaginis mens locum divinae essentiae tenet”.
27 a.3 corp. 90s.
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que era asignacion primera de la imagen en el libro IX del “De
Trinitate” agustiniano ha pasado a ser “imperfecta imitatio”. Sin
embargo, dice el texto, en este nivel de las potencias puede con-
templarse la imitacion perfecta en su raiz u origen causal?®, segiin
la referencia intrinseca de lo potencial-habitual a su ma_nifestacién
en acto. o '

Podria decirse, pues, que los términos de las dos series, y las
sutiles correspondencias establecidas entre cllos no se pueden
capturar al modo de imdgenes estdticas, sino que en su armonfa
huidiza, dificil de ajustar con precisiéon, ofrecen un esbozo de ese
reflejo trinitario en la estructura del espiritu crgado.

Mencionamos, finalmente, una tercera asignacion de la imagen
trinitaria, también agustianiana. “Alia a duabus praemissis”, dice
Santo Tomds?®. Los términos son: esse, nosse, amare. Los dos
ultimos responden respectivamente a notitia y amor de la segun-
da trinidad analizada en el a.3 de esta cuestion, pero se niega que
¢l esse corresponda, como acto suyo, a la mens, que habria que
considerar entonces como la esencia del alma.

Estos tres términos parecen designar mas bien las condiciones
‘requeridas en la creatura para que se verifique en ella el caricter
de imagen de Dios, ya ‘que indican el acceso al dltimo grado de
perfeccion: el ser, la vida, el espiritu3®,

LA IMAGEN EN EL DESPLIEGUE OBJETIVO DEL
CONOCIMIENTO ESPIRITUAL .

Como ya hemos indicado, a partir del a. 4 Santo Tomds enfoca
la cuestion desde otra perspectiva. La imitacién perfecta de la Tri-
nidad se verifica en el ejercicio actual de la memoria, la inteligen-
cia, y la voluntad. Pero es necesario saber respecto de qué objetos
se realiza la imagen: el peregrinaje del espiritu en el mundo, su
descenso al conocimiento (y amor) de los seres sumergidos en la
temporalidad, le permitird reflejar en sf una representacién expresa
de la Trinidad, *‘secundum rationem suae speciei”? ;O alcanzara
mds bien las condiciones de la imagen cuando vuelva su mirada a
las realidades eternas? La distincion temporal-eterno, tipicamente
agustiniana, resume otras contraposiciones: espiritual-material,

28 a.3 corp. 132ss.
29 a.l praet. 3 et ad 3. Esta nueva trinidad procede de X1 Civ. Dei ¢, 26 (PL 41,339).
30 Cf.a.lpract. Setads.
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universal-singular, intelectualsensible. Problemas cldsicos de la
gnoseologia estin aqui implicados, tales como el conocimiénto
espiritual de la realidad singular-material y el origen sensible del -
conocimiento espiritual. No faltan en las soluciones de Santo To-
mads los elementos aristotélicos y las referencias a Averroes que ha
incorporado a su propia teoria del conocimiento; sin embargo,
campea en toda la cuestién una nitida inspiracién biblica y neopla-
ténica, vertida en cufios agustinianos.

Tres 6rdenes de conocimiento de la realidad se distinguen en el
a.7%,

1. Ante todo, la inmersién del espiritu en la temporalidad (“tem-
poralia”, “res temporalis”), en el 4mbito de la creacion sensible.
En este orden cognoscitivo no puede darse con propiedad la ima-
gen trinitaria, sino mas bien una semejanza lejana (“aliqua’; “quo-
dammodo” dice en las Sentencias) que merece el nombre de vesti-
gio. Y conviene retener las razones que Santo Tomds invoca: las
‘realidades materiales tienen, respecto de Dios, una desemejanza
mayor que el espiritu humano, de modo que éste no podria con-
figurarse a Dios al recibir en si inmaterialmente las formas de las
creaturas inferiores. Tampoco se guarda analogia con el orden de
la consubstancialidad trinitaria en el proceso de conocimiento del
mundo sensible, ya que la “notitia” engendrada en el alma por la
realidad temporal conocida no se identifica substancialmente con
el espiritu. Estos dos valores: asimilacion y analogia son criterios
decisivos para discernir la “expressa similitudo’. La “conformitas”
0.asimilacion con Dios se logrard inicamente en el conocimiento -
de Dios mismo; la “analogia” con los procesos trinitarios, en el

conocimiento que el alma tiene de si.

El espiritu alcanza la condicién de imagen cuando enfoca su
luz cognoscitiva sobre si mismo y sobre Dios32.

2. El autoconocimiento de la mens manifiesta analégicamente
la consubstancialidad de las Personas divinas y el ”ordo originis”
de las mismas, pues el alma se torna transparencia, vinculo puro,
autopresencia, en la que la “notitia” objetiva se identifica substan-
cialmente con el sujeto, y a la vez esa “notitia” es verbo engendra-
do y medio para el desencadenarse del amor, a semejanza de las
procesiones de la Trinidad increada.

31 a.7 169ss. “ut igitur cognitionem mentis secundum obiecta distinguamus, triplex
cognitio in mente nostra invenitur, cognitio scilicet qua mens cognoscit Deum, et qua
cognoscit se ipsam, et qua cognoscit temporalia.

32 a.2 ad 5 207ss. “‘mens est ad imaginem praecipue secundum quod fertur in Deum )
et in se ipsam”.
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Aqui se logra la “expressa similitudo’’, la representacion mds
verdadera (‘‘verius”, dice en el lugar paralelo del Comentario a las
‘Sentencias), en la interioridad de la mens que es recuerdo, pensa-
miento, amor: esto es, memoria de si, contemplacion actual y
amor de la propia esencia del alma espiritual33,

d) Este autoconocimiento de la mens es, en primer lugar, con-
ciencia del ser espiritual en cada individuo, en lo que tiene de pro-
pio e incomunicable. La percepcién actual del “an sit” del alma,
por la cual ésta advierte que existe, requiere la mediacién de sus
actos cognoscitivos: “prius est intelligere aliquid, quam intelligere
se intelligere’3* ; pero se da también una percepcién habitual que
realiza las notas de un conocimiento ‘“per essentiam’: si el alma
puede salir de sf en un proceso actual de autocognicién, es porque
su esencia estd presente a s{ misma. Santo Tomds dice que el alma
se ve a si misma, indicando asf la inmediatez y transparencia de
esta “memoria sui”. Y destaquemos la férmula empleada: “ad hoc
sufficit sola essentia animae quae menti est praesens”, es decir,
la memoria o vision de si la logra el alma porque su esencia estd
presente a la mens, que es su altisima potencia. Mens designa, pues,
la presencia trashicida del espiritu ante si3¢.

b)El autoconocimiento del espiritu es también conocimiento de
la naturaleza del alma. En el orden de la “apprehensio” se requiere
el itinerario abstractivo y la mediacién de las formas inteligibles®?,
pero esta aprehension o deduccion de la naturaleza del alma debe
confrontarse al modo de un “judicium’ con la visién de la verdad
inviolable, cuyo reflejo ha sido impreso en el alma y que, como
luz de luz, es el término fundante de toda verdad3®. El juicio del

———

33 a.3 praet. 3, cf. XIV De Trin. 7 (PL 42, 1043): “Si nos referamus ad interioris
mentis memoriam qua sui meminit, ad interiorem intelligentiam qua se intelligit et inte~
riorem voluntatem qua se diligit”.

34 a.8 corp. 231
35 a.8 corp. 244

36 a.8 ad 4 in contr. 500 “anima est sibi praesens ut intelligibilis, id est ut intelligi
potest, non autem ut per se ipsam intelligatur sed ex obiecto suo”,

a.8 ad 1 325ss. “essentia sua sibi innata est ut non eam necesse habeat a phantasma-
tibus acquirere... et ideo mens, antequam a phantasmatibus abstrahat, sui notitiam ha-
bitualem habet qua possit percipere se esse’’.

37 Al referirse al conocimiento de los hdbitos existentes en el alma, Santo Tomds
reproduce el itinerario de la “reditio in essentiam”. Dice en a.9 202-207 “actio intellec-
tus nostri primo tendit in ea quae per phantasmata apprehenduntur et deinde redit ad
‘actum suum cognoscendum, et ulterius in species et habitus et potentias et essentiam
1psius mentis”.

38 a.8 corp. 296-310 “Si vero consideretur cognitio quam de natura animae habemus
quantum ad judicium quo sententiamus ita esse ut deductione praedicta apprehendera-
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que aqui se habla supone un ajuste con la mensura trascendente:
el contacto con la verdad divina, que ha filtrado su luz en la estruc-
tura natural del espiritu, o sobrenaturalmente, por la infusion de
los hdbitos teologales: ‘‘veritas increata consuhtur”’

Como expresamente lo sefiala al concluir el a. 8, Santo Tomas
armoniza aqui las categorias gnoseolégicas de Aristételes y Ave-
_rroes con la teoria agustiniana de la iluminacién®.

Si la semejanza expresa con la Trinidad se verifica en el volverse
el alma a si misma, esta verdad se alcanza, especialmente, cuando
se contempla como imagen divina; es entonces cuando la contem-
placién no se detiene en la subjetividad, sino que a través de ésta
como “imago ducens”, llega hasta Dios*!

3. Segun la calificacién tomista, la:“imago Pei in-mente* se rea-
liza con propiedad (proprie) tanto en el autoconocimiento del al-
ma como en el conocimiento que ella tiene de Dios: en el conoci-
miento de si misma “quodam modo et secundano : en cambio,
“primo et principaliter” en el conocimiento de Dios®

La verificacién de la imagen en el despliegue cognoscitivo del
espiritu sigue un dinamismo ascendente: hay una “similitudo quae-
dam”, imprecisa, impropia, del orden del vestigio, en el conoci-
miento ‘del ser temporal; la semejanza expresa, segin analogia,
cuando la mens se conoce a si misma, y que culmina en su contem-
placion como “imago Dei”, en una especie de reduplicacién que
lleva a la analogia a su maximo grado de exactitud; y esta analogia
conduce a la “conformitas”, a la asimilacioén del espfntu humano

mus, sic notitia animae habetur in quantum ’intuemur inviolabilem veritatem ex qua
perfecte quantum possumus diffinimus, non qualis sit uniuscuiusque hominis mens
sed qualis esse sempiternis rationibus debeat’ ut Augustinus dicit IX De Trinitate. Hanc
autem inviolabilem veritatem intuemur in sui similitudine, quae est menti nostrae impres-
14, in quantum aliqua naturaliter cognoscimus ut per se nota, ad quae omnia alia exami-
namus, secundum ea de omnibus judicantes”.

39 a9 corp. 210ss “...quandoque vero est naturali cognitioni inditum, quod maxime
patet in habitibus virtutum quarum fines naturalis ratio dictat; quandoque vero est divi-
nitus infusum, sicut patet in fide et spe et allis huiusmodi habitibus infusis. Et quia etiam
naturalis cognitio in nobis ex illustratione divina oritur, in utroque veritas increata con-
sulitur”.

40 a.8 corp. 311ss. °

41’ a. 7 corp. 207ss “...et praecipue prout se ipsam considerat ut est imago Dei, ut sic
eius consideratio non sistat in se sed procedat usque ad Deum”. En el comentario a las
Sentencias habja dicho que en el autoconocimiento del alma se da una “actualis imita-
tio” de la Trinidad, en cuanto que el alma, como imagen, conduce o refiere expresamen-
te a Dios: In I Sent. d.3 q.4 a.4 “inquantum scilicet ipsa anima est imago expresse
ducens in Deum”.

42 a.7 corp. 203ss.
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a Dios, en el conocimiento de Dios mismo. Estaltima es la “maior,
expressior similitudo”, imitacién perfecta*® en que la imagen trini-
taria en la creatura adqulere su plena verdad. “Quodammodo”,
“verius”™, ‘‘verissime”: asi marcaba Santo Tomas este dinamismo
ascendente, en una pagina del Comentario a las Sentencias, que ya
hemos citado**

No se puede dejar de notar el caricter negativo, apofitico, de
este conocimiento de Dios en el que culmina la verdad del alma.
Los tres iiltimos articulos de la cuestion 10 sefialan el limite de
esa asimilacién de la mens a Dios, segin le estd concedido en el
~ estado peregrino de su unién con el cuerpo. :

‘a) No se puede ver la esencia de Dios, a pesar de estar ella
presente, como luz, en la estructura del espiritu**: ninguna
“species” obtenida segin el modo natural de conocer puede
representarla adecuadamente, y no puede la esencia divina unirse
como forma inteligible al intelecto sin la mediacién subjetiva, ele-
vante, del “lumen gloriae™. El limite se cruza en una situaci6n lla-
mada rapto: el alma humana es como arrancada y absorbida por la

_omnipotencia, que la tensa entre la carne y la gloria%

- b) Consecuentemente, porque no vemos la ¢ qulddltas” que es
plenitud de evidencia en si misma, la existencia de Dios no resul-
ta evidente como uno de los primeros principios de la inteligencia,
que’ excluyen la posibilidad de pensar que no son. Aqui Santo
Tomds discute un arduo problema que recorre toda la historia
de la filosofia occidental. Estos dos primeros limites aluden al te-
ma biblico de la visién de Djos.

¢) Tercera limitacién: La razén natural no puede darnos acceso
a los atributos propios que distinguen a las tres Personas divinas,
las relaciones inmanentes por las cuales reciprocamente se en-
cuentran en la unica esencia. La realizacion plena de la imagen
divina “quando actu imitatur Trinitatem intelligendo eam™*’
" estd reservada al orden sobrenatural, honzonte defmltlvo para el
espiritu del hombre.

43 a3 ad 1 in contr. 187 (perfecta nmtatw) “est qumdo actu imitatur Trmltatem
intelligendo eam™.

44 InlSent.d.3 q4ad -

45 a.ll praet. 1] 86 ‘‘essentia divina adest praesentmhter menti nostrae" ib. nd 11
317 “quamvis divina essentia sit praesens intellectui nostro...” ’

46 a.ll corp. 213ss., “nondum anima a carne mortali totaliter separata, non tamen .
sunt totaliter in statu viae®, .

47 a.3 ad 1 in contr. 187
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Resumamos en pocas palabras los resultados de nuestra lectura.
O al menos la conclusién que nos parece encerrar el sentido de esta
cuestion 10 en la serie “De Veritate. Mens, en cuanto “imago Tri-
nitatis”, expresa la verdad del alma: designa el ser del espiritu hu-
mano en su pura relacion al reconocimiento de si mismo y al cono-
cimiento de Dios. En ese vinculo espiritual que la mens entabla en
‘el acto de contemplarse a s{ misma y al configurarse actualmente
con Dios en la contemplacién de su Trinidad, se consuma formal-
mente la verdad del espiritu, su “adaequatio” con la mensura tras-
cendente, causa primera de toda rectitud. Es entonces cuando en
ese mismo espiritu se dibujan los rasgos del icono de Dios.

HECTOR AGUER
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APENDICEI

Cuestion Décima: El espiritu {MENS) en el que reside la imagen
de la Trinidad

1. El espiritu, en cuanto que contiene en su interior una ima-
gen de la Trinidad, ;es la esencia del alma o una de sus potencias?

2. ;Hay memoria en e] espiritu?

3. ;Se distingue la memoria de la inteligencia como una poten-
cia de otra?

4. ;Conoce el espiritu las realidades materiales?

5. ;Nuestro espiritu puede conocer lo material en su singulari-
dad?
6. ;El espiritu humano recibe el conocimiento de las realida-
des sensibles?

7. ;La imagen de la Trinidad, se verifica en el espiritu en cuan-
to que éste conoce lo material, o inicamente en cuanto que cono-
ce lo eterno? -

8. (El espiritu se conoce a si mismo por su propia esencia,oa -
- través de una “species™?

9. ;Conoce nuestro espiritu los habitos que existen en el alma
por la propia esencia de éstos, o mediante una semejanza?

10. ;Puede uno saber que posee la caridad?
11. ;Puede el espiritu ver a Dios por esencia en esta vida?

12. ;La existencia de Dios es evidente por s{ al espiritu huma-
no, como lo son los primeros principios de la demostracmn de los
que no se puede pensar que no existen?

13. ;Se puede conocer la Trinidad de personas en Dios median-
te la raz6n natural?
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NATURALEZA TEOLOGICA DE LOS -
NUEVOS MINISTERIOS

Si basta la mera autorizacion del Obispo para que un cristiano
pueda realizar tal o cual servicio a la comunidad diocesana o local,
ipor qué molestarnos en realizar una reflexioén acerca de los “Nue-
‘vos Ministerios” en la Iglesia? Aunque m4s no fuera para aclarar
algunas ideas sobre este tema, no estaria mal hacerla. Pero me pa-
rece-mucho mis importante ponerse en la corriente desencadenada
por el Concilio Vaticano Il y toda la reflexion'y accidon posterior.
Esa corriente ha tenido como tres elementos fundamentales de
investigacion: la Iglesia; el hombre* el servicio al mundo. Lo que
no pudo hacer el Concilio de Trento, —una reflexién desapasiona-
- da sobre el episcopado—, la realiz6 el Vaticano II y nos obligb a
todos a volver a estudiar el sentido "del ministerio sacerdotal y de
- Jos ministerios en la Iglesia. Mds alin, nos impulsé a mirar con ojos
llenos de misericordia a las multitudes de pobres que esperan el
anuncio del Evangelio. Son las inmensas masas de latinoamerica-
nos, que aiin sin ministros, han conservado en su corazén el sello
de la fe catélica que dejaron los primeros evangelizadores de Amé-
rica y sus colaboradores. | |

Asf pues, tanto de parte del ministerio en cuanto tal, como de
parte de la situacion de la Igles:a Catélica én nuestro continente,
- es importante que dediquemos este tiempo a pensar el ministerio
en la Iglesia y dentro de ese tema, saquemos algunas conclusiones
sobre los nuevos ministerios que pueden crearse entre nosotros.

Desde 1970 la reﬂexxén sobre el ministerio se hizo mas apre-
 miante debido a la crisis en el orden presbiteral, poco después de
terminado el Concilio Vaticano II. Fue la Carta pastoral del Epis-
copado alemin sobre el ministerio sacerdotal (Carta de los Obis-
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pos de habla alemana sobre el ministerio sacerdotal: 11 de noviem-
bre de 1969. En castellano: Salamanca, Sigueme, 1970) el comien-
zo de una cascada de estudios sobre este tema.

Muchos de ellos se han ido repitiendo unos a otros, por sus ideas
brillantes; han -entrado en textos del Magisterio y, en general, se
siente en la Iglesia que éste es un tema importante e inquietante.

El trabajo que el lector va a leer no pretende hacer obra novedo-
sa. Sino solamente aportar algunos interrogantes que van quedan-
do pendientes en los estudios y tratar de darles una respuesta
aproximativa desde €l punto de vista de la fe catodlica.

Antes de entrar propiamente en el tema, deseo hacer algunas ob-
servaciones previas sobre el vocabulario que vamos-a usar y que
pricticamente ya ha entrado en la expresion verbal de casi toda la
Iglesia, por mas que hay costumbres que tardan mucho en desa-
rraigarse, por ejemplo la de privilegiar la terminologia sacerdotal,
que hasta hace poco tiempo se ha venido usando.

a Nuestro punto de partida debe ser Cristo. Pues no hay reflexion
eclesioldgica posible sin una Cristologia correlativa. Y el Cristo del
que partimos es el “servidor” que no dudé en lavar los pies a sus
Apoéstoles en la Ultima Cena, realizando un oficio de esclavo. Jesiis
es Servidor. Toda su vida es servicio, y él mismo declara que “no
ha venido a ser servido, sino a servir’” (Mc 10:45). Este punto de
partida. es capital. Para los que somos cristianos, bautizados en la
Iglesia del Sefior Jesus, no existe una categoria de personas que
tenga la exclusividad del servicio. Toda la Iglesia es servidora, o
como se dice ahora, ministerial. Porque toda la Iglesia toma la for-
ma de quien la funda: [a humildad del maestro, su pobreza de espi-
‘ritu, su respeto por la verdad, su valiente profecia. Se trata de un
estilo que colorea a una estructura. La Iglesia de Jesis no puede
tener como categorias las del poder o del dominio, que pertenecen
a la sociedad humana. En la Iglesia, prima la caridad y el esp{ritu
de familia. Asi lo qulso Jesus. As{ lo vieron los Apdstoles. Asf lo
testimonia la historia misma de la Iglesia.

La gran categoria de la comunidad cristiana es, entonces, la
diaconia, la servicialidad, la ministerialidad. Tenemos que ver
-¢cdmo se insertan los ministerios dentro de esa estructura funda~
mental de la Iglesia de Cristo.

b Ensegmda, hay que decir que una Iglesia servicial no ha qul-
tado de su interior el espiritu de sumisién y obediencia que carac-
~ terizé a Jests. Ya no la sumisién del esclavo, sino la obediencia
al Padre de los que somos por el ‘Bautismo, hermanos, hijos, ami-
gos, sefiores. Esta obediencia espiritual, presupone una autoridad



- NATURALEZA TEOLOGICA DE LOS NUEVOS MINISTERIOS 119

en la Iglesia. Otro tema del que hace muchos afios venimos leyen- -
do y hablando, asf como observando como se ejerce. La autoridad
~en la Iglesia debe manifestarse segin unos modos y un estilo que -

tengan como base a la categoria de diaconia para el bien comin
(cfr. Lc. 22: 26).

En este punto, como en tantos otros, mds que las palabras, son
las acciones las que dan testimonio del ejercicio de la autoridad.
Este tema interpela a todos los pastores de la Iglesia y forma
parte del examen cotidiano de quienes debemos conducir el reba-
fio ‘hasta el corral, pero considerdndonos parte del mismo y nunca
separados. |

¢ La tercera observacion se refiere al mismo ministerio, sobre
el cual trataremos largamente en esta exposicion. Quiero ubicar
desde el comienzo al Ministerio en la Iglesia como una mediacion -
entre Dios y los hombres, como una relacion de elementos histori-
cos, culturales, religiosos, teoldgicos. En efectc, Dios confia el
Ministerio a través de la historia. Aqui se da la relacion del Mi-
nisterio a los momentos culminantes de la historia de la salva-
cion: un Ministerio relacionado con el pasado, porque en el
pasado Cristo realiz6 su obra salvifica, y un Ministerio relacio-
nado con el presente, pues ahora actia el Espiritu Santo median-
te los ministros para hacer presente aquella obra de la salvacion,
asi como también estuvo presente el Espiritu en la hora de Jest’ls
cuando El lo entregé al expirar.

Esta relacién del Ministerio con la cruz de Cristo y con la pre-
sencia del Espiritu, nos muestra la importancia de la relacion en-

tre Cristologia y Pneumatologia para comprender la ministeriali-
dad de la Iglesia.

Quiero afiadir que si en la Iglesia fodos debemos servir, porque
a eso nos invita el ejemplo del Maestro, algunos son investidos por
un mandato y un don de la Iglesia para consagrarse al servicio,
como testimonios vivientes de la anticipada fraternidad del Reino
que esperamos.

~d Quisiéramos evitar caer en las dos tentaciones actuales mads
comunes cuando se pone de testigo al Evangelio. Ni la tentacidon
protestante de querer remontarse en el tiempo lo més posible para
acercarse a las mismisimas palabras de Jesis. Tentacion que llega
a establecer en el nuevo Testamento lo que es Evangelio y lo que
no lo es. Esa exageracién ha penetrado desgraciadamente también
entre los catdlicos. Aunque nuestra tentacion sea mds bien la de
‘querer partir del dltimo estadio de la reflexién biblica o de la evo-
lucién del Magisterio. Intentaremos, por tanto, mantener un afec-
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to teologico por toda la vida de la Iglesia, sin pretender privilegiar
ninguna de sus etapas. Sabemos que no hemos venido del pasado
 al presente sin conflictos y tensiones, pero confiamos que la pre-
sencia del Espiritu Santo a lo largo de la historia de la Iglesia nos
permitird ver en profundidad este misterio de los mlmsterlos en .
la Iglesia ministenal. |

e La tltima observacion consiste en presentar el gran problema
al que deseariamos dar un principio de respuesta en lo que sigue:
;cudl es’la naturaleza teolégica de los nuevos ministerios?

El-camino que vamos a emprender es éste: primero ver a los mi-
nisterios en la vida de la Iglesia, en ¢l Nuevo Testamento, en la his-
toria posterior, en nuestros dias. Luego vamos a hacer una reflexion
teologica sobre esos datos y hechos. En una tercera parte, daremos
algunos criterios para el ejercicio de los ministerios en la vida co-

L munitaria. Y concluiremos con la respuesta al interrogante plantea-
do.

L. LOS MINISTERIOS EN LA VIDA DE LA IGLESIA

. Deseamos subrayar desde el principio la vmculaclon del ministe-
rio eclesial con el ministerio de Cristo y con la accidén del Espiritu
Santo. Por el Espiritu, el ministerio se hace todo para la evangeli-
zacidén, que tiene en cuenta las personas, y no para el proselitismo,
que tiene. en cuenta el grupo -(cfr. 2. Cor 3: 6-8). Por la union al
misterio de Jesuds, el ministerio s€ encuentra vinculado al tema de.
la cruz: profétzco para el anuncio de la verdad; sacerdotal por la
participacion. en el sacrificio de Cristo; real con la autoridad que
brota del que lava los pies a sus envxadoe

1. En el Nuevo Testamento
a. -Lugar de los ministerios

Hay un dato incontrovertible que se desprende de todo el Nue-
vo Testamento y que ha sido sufic1entemente probado por todos
los estudios de los dltimos afios!, y es que los ministerios pertene-
cen a la estructura fundamental de la Iglesia. Es cierto que hay

1 DELORME, J., Dwers:dadyumdaddeloamunstenossegﬁnelNT en “El minis-

:tg;o y los ministerios segin el Nuevo Testamento™. Madrid, Cristiandad, 1975, pPP. 263-
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como una cierta indeterminacion en los origenes sobre las formas
organizativas de los ministerios y una exigida adaptacidn a las
condiciones culturales e historicas donde se ejercian. Pero lo cier-
to es que la Iglesia aparece expandiéndose con muchos servidores:

— con un ministerio apostoélico fundacional de la comunidad de
los fieles ‘

— con un ministerio profético y catequetlco (doctores)
— con otras figuras ministeriales:.

b. Orientacion de los ministerios

Junto a este primer dato, hay un segundo de innegable impor-
tancia. Los ministerios estan orientados por tres vertientes o di-
mensiones:

— las relaciones de los cristianos con los no cristianos: la misién,
— las relaciones de las comunidades cristianas entre si: 1a comu-
nion, |
- — las relaciones dentro de la propla comunidad, que deben esta-
blecerse en un clima familiar y con la virtud de hurmldad de cada
uno con todos y de todos para cada uno: la casa. Aqui habria que
afiadir que los ministerios plantean el problema del llamado misio-
nero que cada bautizado recibe: todos en la Iglesm SOmos actlvos y
no espectadores.

c. Servicios y ministerios

El tercer dato del Nuevo Testamento se refiere a los servicios
que habia que asegurar en la asambiea del pueblo cristiano para
que sea comunidad fraterna. Encontramos esenma]mente tres ser-
vicios capitales: '

— servicio de la Palabra de Dios; ‘

— servicio de la Comunion en el amor vy la umdad amstencm
consuelo, socorro, presidencia, direccion, animacién; ~

— servicios de los Sacramentos de la Fe.

Estos “servicios a prestar” o “ministrationes’” (segun el lenguaje
del Concilio Vaticano II (cfr. L.G. N. 7) deben conszderarse dones
O gracias que no se oponen sino que tienden a crear y fortalecer
la unidad de la Iglesia®. o

2 Cfr. GIAQUINTA, Carmelo J. l.a Jerarqufa ‘una potestad al servicio de la Iglesm,
Teologta (Bs. As.) IV (1966), n. 8, p. 45-74, esp. p. 50.

"
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Me interesa sefialar aqu{ que segin el Nuevo Testamento toda la
Iglesia a causa del bautismo es sacerdotal, como particip#ién del
sacerdocio de Cristo. Cristo también es presentado como el sumo
sacerdote de la Nueva Alianza. Menos comin es la presentacién
de los ministros como sacerdotes (Rom. 15: 16). Pero 1a temdtica
de San Juan sobre la ‘“consagracién” (Ju. 10: 36 y 17: 17-19) nos
permitiria explayarnos sobre el asunto. No es nuestro cometido en
el presente trabajo?.

Lo importante es notar que cada ministro de Cristo tiene como
meta la salvacién del pueblo, y eso por mandato de Dios. En el
misterio cristiano, el ministerio es religioso y sagrado, al menos en
cuanto a la trilogia primera: obispo, presbiteros, didcono.

2. En las épocas siguientes

El problema es siempre el mismo: cuando crecen las comunida-
des, cuando se expanden, no alcanzan los ministros, y cuando fal-
tan éstos, entonces la fe ortodoxa corre peligro y los cristianos
pueden transitar caminos falsos.

La relacion ministro-pueblo se manifest6, sobre todo, en una
accién pastoral autentificada por el ejercicio de la caridad. Tal
como sucedié en nuestra América Latina: la fe catélica se difun-
di6 por todas partes, casi sin ministros, pero con la presencia de
la caridad de la Iglesia y de la religiosidad popular. :

Se descubren a lo largo de los siglos dos servicios fundamenta-
les: el primero es la misién evangelizadora, la de los apéstoles iti-
nerantes, que ejercitan el ‘ministerio de la Palabra de Dios. Asi
hay proclamadores del Kerygma, lectores, catequetas, profetas.

El otro servicio es el de la unidad del Cuerpo de Cristo, que
se asegura por tres ministerios: el ministerio del culto, con la pre-
ponderancia que luego tendrdn los sacerdotes, pero también me-
diante animadores del espiritu, cantores, comentadores, monito-
res. :

El segundo ministerio es el de la unidad: reconciliacién, conso-
lidacién, Primado.

El tercero es el de la asistencia, una dlacoma social de socorro
y caridad.

3 SESBOUE, B., Ministerio y sacerdocio, en ibid., p. 437-446. — PARRA A., Notas
esenciales de los mmistenos en el N.T., en “Renovacmn pastoral y nuevos mmuteﬁos"
Bogotd, SPEC, 1975, p. 23-37.
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Lo que intersa saber es que junto a los ministros ordenados,
jerarcas (cabezas que presiden), la trilogia del Nuevo Testamento,
hay muchos ministros {miembros que sirven) a los cuales no se
otorga rango clerical: salmistas, enterradores, traductores, copis-
tas, notarios, defensores, archivistas, economos, hospederos, etc.
Por muchos siglos se mantiene el subdiaconado y las cuatro 6rde-
nes menores.

En América Latina, aparecen desde el comienzo, junto a los
misioneros religiosos, la colaboracion de indios bautizados, reza-
dores, fiscales, alcaldes, doctrineros, sin cuya presencia hubiera
sido imposible la evangelizaciéon, pues si bien los misioneros hi-
cieron un gran esfuerzo por aprender las lenguas, no supieron
captar la simbologia propia de las culturas que encontraban. Por
eso necesitaron de aquellos colaboradores.

El siglo XIX present6 los mayores problemas en nuestro con-
tinente: casi no existian seminarios, faltaban Obispos, habia en-
frentamientos entre Obispos y presbiteros a causa de los movi-
mientos de independencia con respecto a las coronas ibéricas.
Los presbiteros escasos y totalmente ocupados con la vida sa-
cramental, no impidieron que el catolicismo se- difundiere por
doquier y se mantuviese, aun sin ministros. Existen pueblos que
hasta el dia de hoy han mantenido la doctrina de la fe y el espi-
ritu de la caridad, sin la presencia de ministros ordenados, y sin
ministerios instituidos, solamente mediante la piedad popular.

Esta permanencia del catolicismo en el pueblo latinoamerica-
no se debe ciertamente a muchos ‘“evangelizadores populares”’,
anonimos y que ain mantienen su vigencia que es preciso recu-
perar para la vida y el crecimiento de la Iglesia?.

3. En los filtimos tiempos

A partir del Concilio Vaticano II, se comienza a usar la pala-
bra “ministerio” para otros oficios ademas de los configurados
por el Sacramento del Orden®. Con el Motu propio ‘Ministeria

quaedam”’ del 15 de Agosto de 19726, el Papa Pablo VI cambi6
el antiguo nombre de ‘“‘6rdenes menores’” por el de “ministerio”,

4 GONZALEZ DORADO, A., Agentes religiosos y evangelizadores populares en Amé-
rica Latina, en Medellin (1981), n. 25, p. Sss.

5§ Cfr. Lumen Gentium, 30, 32¢, 33 — Apostolicam actuositatem, 2b.
6 Cfr. AAS 64 (1972), p. 529-534.
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y la “ordenacion” se convirtié6 en “institucién”. Quedaron sélo
dos ministerios: el subdiacono o acdlito y el lector, que pueden
ser pasos para las Ordenes o bien ministerios estables, conferidos
a cualquier bautizado con las debidas condiciones.

El Papa comienza su Motu propio con estas palabras: “La Igle-
sia instituyd ya en tiempos antiquisimos algunos ministerios para
dar debidamente a Dios el culto sagrado y para el servicio del
Pueblo de Dios segiin sus necesidades; en ellos se encomendaban
a los fieles, para que las ejercieran, funciones liturgico - religiosas
'y de caridad, en conformidad con las diversas circunstancias...
Algunos de estos ministerios mas estrechamente vinculados con las
acciones liturgicas fueron considerados poco a poco instituciones
.previas a la recepcion de las Ordenes sagradas...”

Pero ya no se reservan a los candidatos al Sacramento del Orden.
Ademads de los ministerios de acdlito y lector, nada impide que las
Conferencias Episcopales pidan a la Sede Apostoélica la institucion
de otros ministerios que por razones particulares crean necesarios
o muy utiles en la propia region. Estos nuevos ministros no son
clérigos, sino s6lo aquellos que hayan recibido el Diaconado. Esta
institucidén ‘‘segun la venerable tradicidn de la Iglesia, se reserva a
los varones”’, v son conferidos por el odinario (Obispo o Superior
Mayor) mediante un rito aprobado por la S. Sede, pero que no es
sacramento.

El lector relacionado mas estrechamente con la Palabra de Dios,
“proclamara las lecturas de la Escritura, pero no el Evangelio, en
la Misa y en las demas celebraciones sagradas; faltando el salmista,
- recitard el salmo interleccional; proclamara las intenciones de la
oracion universal de los fieles, cuando no haya a disposicidén diacono
o cantor: dirigird el canto y la participacion del pueblo fiel; ins-
truird a los fieles para recibir dignamente los Sacramentos. Tam-
bién podrd, cuando sea necesario, encargarse de la preparacion de
otros fieles a quienes se encomiende temporalmente la lectura de
la Escritura en los actos litirgicos”.

De este modo, el lector no queda encerrado en el marco liturgi-
co: puede encargarse de las catequesis pre-sacramentales, de la for-
macién de catequistas y lectores para las celebraciones de la Igle-
sia; coordinar grupos biblicos para el estudio de la Palabra de Dios;
animar a las comunidades eclesiales de base, principalmente en
las celebraciones de la Palabra: en las asambleas dominicales sin
Misa y sin ministro ordenado, o bien en las exequias de los cristia- .
nos tiene el lector su papel; etc.

El subdidcono o acdlito, es el mas relacionado con la Eucaristia:
““debe cuidar el servicio del altar, asistir al diacono y al presbitero
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en las funciones litirgicas, principalmente en la eelebracion de la
Misa; ademds distribuir como ministro extraordinario, la S. Comu-
nién cuando faltan los ministros ordinarios (cfr. canon 910, n. 2
del nuevo C.I.C.; canon 230, n. 3), 0 éstdn unposxbxhtados. por en-
fermedad, avanzada edad o ministerio pastoral, o también cuando -
el nimero de fieles que se acercan a la S. Mesa es tan elevado que
se alargarfa demasiado la Misa. En las mismas circunstancias espe-
ciales se le podra encargar que exponga pubhcamente a la adora-
cién de los fieles el S. Sacramento de. la Eucanstla y hacer después
la reserva, sin bendecir al pueblo”. | .

En 1973 aparece la Instruccwn “Immensae carztatzs” de la S.
Congregacion de los Sacramentos (29 L 1973) que concede a los
Obispos la facultad de perm:tu‘ que bautlzados idéneos, también
religiosas, puedan distribuir la Eucaristia y llevarla a los enfermos,
pero siempre y s6lo como ministros extraordmanos

En 1974, la Santa Sede otorga a los Oblspos de Brasil que con-
cedan a laicos calificados —varones-o mujeres-— la facultad de pre-
senciar canomcamente los matnmomos en determmadas circuns-
tancias’ . | | .

En 1975 aparece la carta magna de la eva'ngelizacién con la
Exhortacién apostélica “Evangelii Nuntiandi’’ del Papa Pablo VI

(8. XII. 1975). El texto del n. 73 es muy mgmficatlvo y vale la
pena transcribirlo aqui: . .

“Ministerios dzvers:fzcados Es asz corno adqulere toda su im-
portancia la presencia activa de los lmcos en medio de las realida-
des temporales. No hay que.pasar por alto u olvidar otra dimen-
sidén: los laicos también pueden sentirse: llamados o ser llamados a
colaborar con sus Pastores en el servicio de la comunidad eclesial, -
para el crecimiento y la vida de ésta, ejerciendo ministerios muy
diversos segun la gra01a y los cansmas que el Seﬁor qulera conce-
derles. | -

No sin experimentar intimamente un gr‘an"gdzo _Vemos como
una legién de Pastores, religiosos y laicos, enamorados de su mi-
si6n- evangelizadora, buscan formas cada vez mads adaptadas para
anunciar eficazmente el Evangelio, y alentamos.la apertura que,
en esta linea y con este afdn, la Iglesm estd llevando a cabo hoy
dia. Apertura a la reflexion en primer lugar, luego a los ministe-
rios eclesiales capaces de rejuvenecer y de reforzar su propio dina-
mismo evangehzador | | .

7 Cfr. Comunicado mensual de la CNBB, Conferencna Episcopal Brasﬂe:ra, n. 260,
Mayo 1974, p. 335-337, y n. 273, Junio 1975 p. 538
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Es cierto que al lado de los ministerios con Orden sagrado, en
virtud de los cuales algunos son elevados al rango de Pastores y se
consagran de modo particular al servicio de la comunidad, la Igle-
sia reconoce un puesto a ministerios sin Orden sagrado, pero que
son aptos para asegurar un servicio especial a la Iglesia.

Una mirada sobre los origenes de la Iglesia es muy esclarecedo-
ra y aporta el beneficio de una experiencia en materia de ministe-
- rios, experiencia tanto mds valiosa en cuanto que ha permitido a
la Iglesia consolidarse, crecer y extenderse. No obstante, esta
atencién a las fuentes debe ser completada con otra: la atencién a
las necesidades actuales de la humanidad v de la Iglesia. Beber en
estas fuentes siempre inspiradoras, no sacrificar nada de estos valo-
res y saber adaptarse a las exigencias v a las necesidades actuales,
‘tales son los ejes que permitirdn buscar con sabiduria y poner en
claro los ministerios que necesita la Iglesia y que muchos de sus
miembros querrdn abrazar para la mayor vitalidad de la comum—
dad eclesial.

Estos ministerios adquirirdn un verdadero valor pastoral y serdn
constructivos en la medida en que se realicen con respeto absoluto
de la unidad, beneficidndose de la orientacidn de los pastores, que
son precisamente los responsables y artifices de la unidad de la
Iglesia.

Tales ministerios, nuevos en apariencia pero muy vinculados a
experiencias vividas por la Iglesia a lo largo de su existencia —ca-
tequistas, animadores de la oracion y del canto, cristianos consa-
grados al servicio de la Palabra de Dios, o a la asistencia de los
hermanos necesitados, jefes de pequefias comunidades, responsa-
bles de movimientos apostélicos u otros responsables—, son pre-
ciosos para la implantacién, la vida y el crecimiento de la Iglesia
y para su capacidad de irradiarse en torno a ella y hacia los que

estdn lejos. Nos debemos asimismo nuestra estima particular a
todos los laicos que aceptan consagrar una parte de su tiempo, de
sus energias y, a veces, de su vida entera, al servicio de las misio-
nes. :

Para los agentes de la evangelizacién se hace necesaria una seria
preparacidén. Tanto mds para quienes se consagran al ministerio
de la Palabra. Animados por la conviccién, cada vez mayor, de la
grandeza y riqueza de la Palabra de Dios, quienes tienen la misién
de transmitirla deben prestar gran atencion a la dignidad, a la pre-
cision y a la adaptacién del lenguaje. Todo el mundo sabe que el
arte de hablar reviste hoy dfa una grandisima importancia. ;Cémo
podrian descuidarla los predicadores y catequistas?
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/

Deseamos vivamente que, en cada Iglesia particular, los Obispos
vigilen por la adecuada formacion de todos los ministros de la Pala-
bra. Esta preparacion llevada a cabo con seriedad aumentard en
ellos la seguridad indispensable y también el entusiasmo para anun-
ciar hoy dia a Cristo”’.

En 1977, la carta del Cardenal Knox Prefecto de la S. Congre-
gacion del Culto Divino,.confirma la facultad otorgada en Ministe-

ria quaedam, y al mismo tiempo permite que puedan ser conferi-
dos a mujeres (n. 1837/77, 27.X.1977).

Por fin, en 1979, el documento de Puebla asume la problemati-

ca de los diversos ministerios, que va habia sido insinuada en Me-
dellin en 1968 (Doc. 15:7).

Puebla hace un resumen en sun. 9;

““La obra evangelizadora de la Iglesia en América Latina es el
resultado del undnime esfuerzo misionero de todo el pueblo de
Dios. Alli estin las incontables iniciativas de caridad, asistencia,
educacion; el sacrificio y la generosidad evangélica de muchos
cristianos, entre los que la mujer en su abnegacidn y oracion tuvo
un papel esencial; la inventiva en la pedagogia de la fe, l1a vasta ga-
ma de recursos que conjugaban todas las artes, desde la misica, el
. canto, la danza y hasta la arquitectura, la pintura y el teatro... la
extraordinaria proliferacion de cofradias y hermandades de laicos
que llegan a ser el alma y nervio de la vida religiosa de los creyen-
tes...”. - -

En todo el documento de Puebla hay una preocupacion por la
diversidad de ministerios y la animaciéon de las comunidades cris-
tianas, siguiendo la linea de Evangelii Nuntiandi® .

»

Conclusiones de la I parte

Es hora de sintetizar los datos que hasta aqui hemos recogido en
nuestra ripida encuesta. Aparecen claramente los ministerios como
estructura de la Iglesia, aun cuando su organizacion se manifiesta
diversa. Los ministerios confiados a laicos, no son tan nuevos co-
mo parece. Ya desde antiguo la Iglesia tuvo colaboradores que reci-
bieron una gracia especial, un carisma del Espiritu Santo, que es-

pontineamente los puso a servir en la expansion de la comunidad.

i

: 8 Cfr. ALMEIDA, A.J. de Documentacion global del Magisterio de la Iglesia sobre los
nuevos ministerios, en Medellin (1981), n. 285, p 23-45.
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El probiema prmc:lpal ha 31do s:empre la expanszon de la Iglesia, su
crecimiento y su vitalidad. En esta éxpansidn que es obra del Espl-
‘ritu, la Iglesia siempre ha necesrtado del ministerio de misién y
umdad de algunos a quienes pubhcamente se los-ha consagrado pa-
ra la diaconfa, de modo que todo su ser y no solamente sus funcio-
nes sean servidoras. Son aqucﬂos que propiamente merecen el titu-
lo de “pastores”. Pero jtinto a ellos, ha habido cristianos que han
recibido una llamada espontanea del Espiritu para colaborar en
los multiples servicios de la comunidad que crece. La lista de los
diversos servicios que los cnstlanos han asegurado junto a sus pas-
tores es muy larga9 R |

1. Cristo constxtuyo mxmstros de su sacerdocio a los Apéstoles
'y, por medio de ellos, a los. Obispos, sus sucesores, con el fin de
que lo representasen a El personalmente en la Igles:.a (cfr. L.G. 10;
P.O. 27) Hay pues en la Iglesia un ministerio eclesidstico ordenado
y jerarquico, mamfestado en la trilogia de obispos, presbiteros y
didconos, que transmlte el ministerio apostélico mediante la impo-
sicion de las manos para un mlmsteno en Cristo y el Espiritu. Es el
ministerio fundamental que asegura en la Iglesia la evangelizacion,
la celebracion litdrgica. del Misterio Pascual, y la Comunién de
todos los cristianos y de todas 1as Iglesms en un solo Cuerpo de
Cristo. Estas tres categorias de rmmstros ordenados, obxspos pres-
biteros y didconos; partmpan cada uno a su modo de la gracia ca-
pital de Jesucristo, es decir, de la Gracia de Cristo Cabeza de la
Iglesia. Por la ordenac1on littirgica, el Espiritu Santo los consagra
ontolbégicamente, en su ser, para el servicio (en smgular) la diaco-
nia, la ministerialidad: su esencia a semejanza de la condicion
de Cl‘lStO Jests, es la de ser servidores, pastores (L. G. 28). Su rela-
cion al rebafio no es externa. No lo sirven desde afuera, sino des-
de dentro. Son miembros. del rebafio. El nuevo Céodigo los llama
“ministros sagrados” o clérigos (cfr. CIC c..232). |

2. Pero no hay que olvidar que toda la Iglesia es ministerial, ser-
vidora. Todos los cristianos, por su Bautismo, y por la Confirma-
~ ci6n, quedan convocados a sér miembros de una Asamblea frater-
nal, en la cual-el estilo de existencia. es ayudar, participar, colabo-_ |
rar, servir. Esta actividad la reahzan los cristianos cada uno en su
ambito de vida, sumergidos en las reahdades temporales. Pero
para los servicios (en plural) de la asamblea cristiana, nuevamente
algunos de-entre todos, reciben un llamado o carisma del Espiritu
a fin de dedicar parte de su existencia a funcwnes xmportantes o

9 Cfr. POUILLY, A., Ministerialidad de los laicos en las tres vementes dela pastoral,
en Medellin (1981), n. 25 p. 46-71.
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comunes en el mantenimiento de la comunidad cristiana. (cfr. L.G.
7f. “ministrationes” - L. G. 12, 30a, 32c). Son los ministerios no
ordenados, a los cuales ‘'es mucho mejor no denominar “laicales”
para evitar equivocos con la misién del laico en la Iglesia. Esos
ministerios no ordenados pueden ser a su vez, instituidos (como
los lectores, acélitos u otros) medlante un nto o reconocumento
oficial, o no mstltuldos

Estos ministerios no ordenados estan relacionados al rmmsteno
" ordenado, pues ejercen un ministerio de colaboracién en las fun-
ciones primarias que corresponden al ministerio apostolico en sen-
tido estricto. La tarea de estos ministros no ordenados consiste,
sobre todo, en asegurar servicios en favor del Pueblo de Dios. La
experiencia de la Iglesia nos habla hasta la saciedad de tales servi-
cios. Hoy, por una visién renovada de la misma estructura’ esen-
cial de la Iglesia, que vemos como ministerial, comenzamos un
nuevo vocabulario, que ya no privilegia tanto al “sacerdote”, to-
~mando una sola de las vertientes ministeriales apostélicas.

IL. REFLEXION.- TEOLOGICA SOBRE LOS MINISTERIOS

La comunidad cristiana ha compartido siempre.su responsabili-
dad misionera distribuyendo cargos, oficios, servicios y funciones.
Los servicios apostélicos son fundamentalmente dos: la profecia
y el ministerio. Hay que lograr en la Igles1a que exista siempre un
- sano equilibrio entre ellos: un ministerio sin profecia se empobre-
ce, y una profecia sin ministerio se aisla.

Las funciones ‘principales son tres: el ministerio de la Palabra de
Dios; la presidencia de la Comumon eucaristica y ecles1éstlca, la
asxstem:la de la caridad.

La relacién entre ministros se ha dado siempre por la mision ad
extra y ad intra: la evangelizacion propiamente dicha cOmo anun-
cio del Evangelio a los no creyentes; y la edificacién de la comuni-
dad cristiana. En 1a primera misioén, estuvieron los Apéstoles, los
siete, los evangelistas y los profetas. En la segunda, los episcopos,
losl gresblteros los lideres, los pastores y los doctores o cateque-
tas '

+

10 Cfr VILLEGAS, B., Los ministerios en el Pueblo de Dms, en “Mmmtenos eclemles
en América Latma" Bogota, CELAM, 1974, p. 19-47
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‘1, Reflexibn sobre el testimonio del Nuevo Testamento

Lo primero que debemos recordar es que cada uno de los libros
del Nuevo Testamento es en s{ mismo un acto ministerial. Dicho
esto, pasemos al problema capital con que se enfrentaron los auto-
res del Nuevo Testamento: ;C6mo se aseguraba la transicioén entre
1a época de los apéstoles y sus colaboradores con la Iglesia posta-
postélica? Son dos momentos fundacionales que exigen una dedi-
cada atencién. La solucién o respuesta consiste en admitir que en
1os dos momentos permanece la doble referencia caracteristica del
auténtico ministerio: una referencia cristolégica al Misterio Pascual
de Jests, y una referencia pneumatolégica al Espiritu Santo que
impulsa a la Iglesia desde el principio. El Esp{ritu Santo sigue for-
taleciendo a los sucesores de los apdstoles para que den testimonio
de 1a Obra Pascual realizada en el pasado. Y el mismo Cristo se
hace presente en la vida de la Iglesia mediante su Palabra proclama-
da en la asamblea y mediante los Sacramentos de la fe que reali-
zan, en ‘¢l tiempo, la salvacién. Este ministerio del que hablamos
pertenece a la estructura misma de la Iglesia de Cristo: sin él no
hay referencia al pasado ni referencia al presente. La realidad del
ministerio mantiene en la Iglesia las relaciones fundamentales que
le permiten subsistir a lo largo de los siglos.

2. El hecho ministerial en la vida de la Iglesia

Hay que admitir, en un segundo paso, que los ministerios son
un don de Dios para la evangelizacién del mundo y la edificacién
de la Iglesia. Los ministerios no se reducen meramente al ejercicio
de responsabilidad para mantener una institucién. Los ministerios

son capitales porque a través de ellos nos llegan las realidades de
la salvacion.

Por eso, no podemos admitir que los ministerios sean producto
de la comunidad que se elige los servidores que necesita. Esta posi-
cién olvida la presencia del Espiritu Santo en la vida de la Iglesia.
Tampoco se puede admitir que solamente los ministros sean la

Iglesia, porque aqu{ se olvida que la Iglesia es un solo Cuerpo de
Cristo y un solo Pueblo de Dios, de la que forman parte esos pocos
llamados al ministerio.

La conclusién que se impone es que no conviene hablar de la
estructura carismitica y de estructura institucional, como han he-
cho algunos en los iltimos veinte afios. Sino m4s bien de una sola
estructura de la Iglesia en la cual los carismas y los ritos mantiene
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la doble referencia al Espiritu y a Cristo, doble ret‘erencna que co-
mo vimos es exigida por el auténtico mlmsteno |

3. Hacia una teologia de los ministerios

El ministerio puede ser entendido teoldégicamente si se compren-
de la relacidn entre los dos momentos que vive la Iglesia: el mo-
mento estructurante del Misterio Pascual, del puro Evangelio, y el
momento presente en el cual se hace nuevamente presente aquel
~ Misterio por el Espiritu Santo. En los dos momentos. se vivi6 y
se vive la tension entre la Iglesia (todos) y sus ministros (algunos),
pero no como un problema éeclesial, sino a causa de la misma ex-
pansién y crecimiento de la Iglesia. El irradiarse del Evangelio
vuelve a hacer surgir las mismas categorias del ministerio como en
las primeras épocas:

— misioneros itinerantes entre 1a gente
— el ministerio paulino y sus colaboradores
— los ministros locales

Y en este surgir por el Espiritu y la fuerza del Hijo, las catego-
rias ministeriales hay que comprenderlas como partes de un solo
pastoreo de la Iglesia, dimension de la Iglesia que le recuerda cons-
tantemente la actitud del Buen Pastor y su vocacién a la diaconia. .

Conclusiones de 1a I Parte

1. La estructura ministerial de la Iglesia se funda en el testimo-
nio del Nuevo Testamento, tomado como un solo Evangelio. Esto
significa que la Cristologia es norma de toda sana Eclesiologia. Esa
estructura ministerial ha asumido diferentes organizaciones, siendo
la primaria la trilogia obispo, presbiteros, didiconos, que por el ca-
racter sacramental reciben los poderes que Cristo quiso para su
Iglesia. Mediante el cardcter que permanece para toda la vida, los
ministros jerarquicos quedan habilitados para cumplir las funcio-
nes de santificar, ensefiar y regir al Pueblo de Dios.

2. Toda la Iglesia de Cristo es ministerial: vive para la diaconia.
En ella algunos estan al servicio de todos para edificacion del pue-
blo de Dios, del cual forman parte. Esos ministros no actiian aisla-
dos, sino en relacion al Obispo y a la asamblea del pueblo.

11 Cfr. el interesante estudio de A. PARRA ya citado en nota 3, esp. p. 33.
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3. Existe un ministerio primordial y apost6lico que asegura la
relacién de la Iglesia de Cristo con su Misterio Pascual: es un minis- -
terio salvifico. -

Se despliega en tres dmbitos, ya menc1onados

— la Palabra de Dios;
— 1a autoridad al servicio de la Comunién en la candad y la pre-
sidencia de la Eucaristia y los demas Sacramentos;

~ los servicios concretos y humlldes como signo de la dlacoma
“de toda la Iglesia.

4, Con respecto a esta estructura minisferial que le viene del
Evangelio, la Iglesia no posee libertad para cambiarla o negar el mi-
nisterio. apostélico ni el ministerio profético, ni la vocacion de la
Iglesia a 1a diaconia. |

' Sin embargo, la Iglesia posee libertad para organizar la relacién
de los ministros con el Pueblo de Dios a fin de que:-

— el testimdnio *e’vangélico sea mejof escuchado y experimenta-’
- dO;
~ _ el testimonio de la caridad sea mis eficaz;

— se disciernan las necesidades de una Iglesia en expansion y se
creen los ministerios que el Espiritu Santo insinte!?. :

II1. UNA ACCION PASTORAL CON NUEVOS MINISTERIOS

Durante siglos el catolicismo en nuestras tierras quedé asegura-
do, no sélo por la accion pastoral de los ministros ordenados, esca-
sos, sino por la obra de muchos ‘“‘evangelizadores populares” que
- actuaron preferentemente en las zonas rurales junto a la religiosi-
- dad popular. La situacién actual nos presenta un doble desafio;
por una parte, la explosién demogréfica prevista para nuestro con--
tinente, y por otra el cambio cultural presupuesto por el contacto
con las grandes urbes y la civilizacion industrial. Hay también
- “evangelizadores populares” en zonas urbanas. Pero de todos mo-
- dos, somos testigos de un cambio cultural y cuantitativo, semejan- -
te al que Mons Glaqumta presentaba en su estudio sobre los Pa-
dres prenicenos!3 *

12 Cfr. SESBOUE, B. Ministerios y estructura de la Iglesia, en “El Ministerio y los mi-
nisterios...””, op. cit., p. 321-38S.

13 Cfr. GIAQUINTA, C.J., Servir al Pueblo de Dios, en Ministe:ios eclesiales...”, op.
cit., p. 48-77.
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Nuestra Iglesia, a semejanza con la de los primeros siglos, es po-
bre en recursos, pero multitudinaria. En ella la fe llega y se mantie-
ne y ha marcado ¢l alma del pueblo y su cultura, a pesar de la épo-
ca de crisis que nos toca vivir. |

Nuestro pueblo es pobre en recursos, también de servidores. Tan
asi es que uno de los grandes problemas de la Iglesia en América
Latina es ¢l de poseer tantos bautizados y tan pocos pastores para
sus necesidades. Existen necesidades de las comunidades a nivel
meramente humano: el respeto por la ‘dignidad de las personas; la
solucidn de los problemas sanitarios y de salud; una justa e integral
promocion humana. Hay también exigencias del Evangelio que no
pueden soslayarse; se trata de la educacion de la fe del pueblo; de
la preparacion para los sacramentos de la Salvacién; y de la cele-
bracion de la Liturgia que conduzca a dar frutos de caridad y ale-
gria para el mundo.

1. Ambitos nuevos para Ministerios: servicios especiales

Debemos referirnos aqui a aquellas necesidades que requieren
servicios “‘especiales™ en las circunstancias actuales (cfr. E.N., n.

73).

a. Edificacion de la comunidad

Ante todo, la edificacién de la comunidad cristiana en la pas-
toral parroquial, que hasta el presente es la mds importante en
América Latina. Las parroquias de nuestro continente son inmen-
sas regiones a las que ningtin ministro ordenado puede responder
adecuadamente, ni en el campo, ni en la ciudad. Aqui se requie-
ren ministros o servidores de la comunidad para crear ‘“comuni-
dades de barrio” (que puede ser una estructura a nivel todavia
m4ds valiosa), para hacerlas vivir y crecer, en unién con los mi-
nistros ordenados de la gran asamblea.

b. Reconstruccion de la persona humana

Hay, ademds, en las actuales circunstancias el servicio espe-
cial de reconstruccion a la persona humana, tan desgarrada por la
sociedad materialista y las filosofias pesimistas, las dictaduras y las
violencias, para anunciar a todos la liberacion que Dios quiere (car-
celes, desocupacion, desempleo, drogas, etc.).
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gar de encuentro de todos los ministros y responsables de la vida
de la Iglesia. Aqui es donde se plantean los grandes retos a las re-
giones y lugares. Aqui es donde tienen la palabra, no sélo los cléri-
gos, sino también los religiosos, las religiosas y los bautizados se-
gun sus diferentes cualificaciones.

El Consejo pastoral diocesano (cfr. Christus Dominus, 28; Eccle-
siae Sanctae, 1, 16 y varios documentos sobre el mismo) es una or-
ganizacién de indole pastoral, precisamente porque debe sacar
conclusiones practicas de sus estudios: como hacer. No es un or-
ganismo afiadido que nada debe hacer, pues existe el Consejo Pres-
biteral: Al contrario, como indispensable complemento a la dia-
conia de toda la Iglesia, para no caer en una Iglesia “clerical”,
este Consejo debe poder actuar con regularidad y sinceridad. A
cada Obispo le toca darle vida y promover, mediante €l las rela-
ciones tan necesarias entre ministerios y servicios. Tampoco co-
rresponde que esté cerrado al dmbito de los ministros, sino que se
abra a la multiforme vida de la Iglesia.

c. Con la colaboracion de los religiosos y religiosas

La historia de la evangelizaciéon de América Latina nos resefia
suficientemente sobre el papel extraordinarioc que desempefiaron
los religiosos en esa mision. Hasta el dia de hoy, en los lugares mads
remotos, donde cuesta trabajo llegar con los modernos medios de
comunicacion, se encuentran mujeres consagradas por los votos re-
ligiosos que, en comunidades minimas, aseguran muchos servicios
indispensables al Pueblo de Dios. Son las “hermanitas™ a quienes el
pueblo divisa como dngeles de proteccién y venera cuando en ellas
ve el testimonio de la austeridad, la vida reconciliada y la alegrla
mtenor no exenta de buen humor, y astucia.

. Lo que hoy denominamos *‘ministerios’ han sido ejercidos por
el don del Espiritu Santo, por muchos religiosos y religiosas en
estos casi cinco siglos de evangelizacién. Una prueba de todo esto es
que ya hay muchas parroquias en América Latina, que han sido
confiadas a la direccidon de religiosas. Mds atin, hay muchas religio-
sas encargadas de coordinar la vida pastoral de una regién e incluso
diécesis. Todo esto es un signo mas de la vitalidad de una Iglesia
que se expande y debe encontrar nuevos cammos de evangeliza-
cién y unidad.
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¢. Despertar la conciencia de responsabilidad comun

Por fin, se requiere un servicio especial para despertar en cada
ser humano su vocacion de nueva creatura. El Espiritu Santo esti
suscitando muchos servicios de misiones populares, de obras de mi-
sericordia, de amor a la Palabra de Dios, de preocupacién por los
Sacramentos. Todo esto no como suplencia de los ministros orde-
nados, en donde ellos pueden asegurar estos servicios, sino para
aquellas zonas donde un ministro ordenado no puede entrar, como
sucede hoy a menudo. La imaginacién de los santos, podrd ayudar

aqui muchisimo. Baste recordar la institucion de las “sirvientas de
los pobres” que hizo S. chente de Paul, por medlo de las cuales
re-evangeliz6 a toda Europal?

2. Los ministerios en la dibcesis
a. Una pastoral orgdnica

Los ministerios tienen sentido cuando se ejercen dentro de una
pastoral que denominamos ahora ‘“organica”, es decir, una obra
evangelizadora que no proceda sélo por impulsos, sino que corres-

ponda a un proceso racional, pero al mismo tiempo altamente
humano. Una pastoral que sepa motivar la accion, que sepa los pa-
sos que debe dar hacia cudles metas, que ponga en marcha el itine-
rario del anuncio del mensaje y que sepa criticarse sanamente. Esta
pastoral es la que permite relacionar 1a accion de todos los minis-
tros ordenados y no ordenados, asi como los demas agentes de
pastoral. Esa relacion, como dijimos en nuestra primera parte, no
puede ser del orden “empresanal” sino familiar, y en ella la humil-
dad y la verdad deben resplandecer. El testimonio que convence al
mundo es el de nuestra caridad, no el de nuestros ‘“planes’ o “pro-
gramas’’. Lo que se indica como pastoral organica es la unidad de
objetivos y criterios, a partir del obispo diocesano, junto a su cole-
gio presbiteral, a los religiosos y religiosas, y a todo el pueblo san-
to.

b. En un Consejo pastoral

Esta institucion del Concilio Vatican'd II, es precisamente el lu-

14 Cfr. VIDAL BASTOS L Expenencms actuales del ministerio de las religiosas, en
“Ministerios eclesmles ., op. cit. 186-200.
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d. Pastoral de las vocaciones a los ministerios

- Hay que entrar en la 16gica de una Iglesia que vive la comunion
y la participacion (cfr. Puebla, passim), para comprender hasta qué
punto esas aspiraciones ya se van dando mediante la Comunién
entre los ministros ordenados y los laicos para la mision y la evan-
gelizacion. Pero hace falta promover entre los cristianos la voca-
cion a los ministerios. No podemos convertir a la Iglesia en una
comunidad de ministros. Se negaria entonces la estructura funda-
mental del ministerio, que es: algunos sirven a todos. Los cristia-
nos tienen una tarea especifica que desarrollar en medio de sus ac-

tividades temporales, sobre todo, donde nacen las nuevas formas
culturales (cfr. Puebla, 393).

El discernimiento correspondera al Obispo con su presbiterio,
pero lo cierto es que el Espiritu Santo estd sugiriendo a muchos
una vocacidn nueva para una Iglesia en expansion. Mas aun, hay
que descubrir a aquellos que hace tiempo realizan esta obra de
colaboracidon, para reconocer en ellos el carisma que el Espiritu de
Jesus les ha concedido para el bien de todos. Es menester saber
descubrir, entonces, el soplo del Espiritu que ha concedido un
carisma, para de entre ellos elegir los que consideramos ministe-
rios para la Iglesia.

3. Papel de la mujer en los ministerios-

Puebla (n. 845) ha puesto su confianza en la mujer para la vida
de la Iglesia: “La mujer con sus aptitudes propias debe contribuir
eficazmente a la mision de la Iglesia, participando en organismos
de planificacion y coordinacion pastoral, catequesis (cfr. Mutuae
relationes, n. 49-50). La posibilidad de confiar a las mujeres minis-
terios no ordenados les abrird nuevos caminos de participacion en
la vida y en la mision de la Iglesia®.

No necesita 12 mujer acceder a los ministerios para ser promo-
cionada en la Iglesia. Su lugar ha quedado bien de manifiesto des-
pués del Concilio Vaticano II. Y antes de €l, a 1o largo de los siglos,
la Iglesia no ha vivido sin la ayuda de la mujer. El mismo Jests su-
po valorar en todo sentido la colaboracién de la mujer (cfr. Luc.
8: 1-3). ;Piénsese todo lo que debe la comunidad cristiana a las
mujeres catequistas! |

Sin embargo, la atribucion de los ministerios a las mujeres, co-
mo permite el nuevo Cédigo de Derecho (canones 208 y 230, 517
y 910) sera un paso muy interesante para esta diversidad en la co-

-
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munidon y la participacion de la Iglesia. Lo que hay que evitar a
toda costa es que, sean mujeres o varones, aparezca en el Pueblo
de Dios una division entre los bautizados de primera o de segunda
clase. La humildad y los sentimientos de Cristo Jesus ante la auto-
ridad, permitirin mantener en la Iglesia un estilo de familia, donde
juntcl)sal respeto, a la obediencia, haya una estima fraternal por el
otro™.

IV. NATURALEZA TEOLOGICA DE LOS NUEVOS MINISTERIOS

Al final de nuestra exposicion, es hora ya de dar respuesta sinté-
tica al interrogante con el cual comenzamos: ;cudl es la naturaleza
teoldgica de los nuevos ministerios?

"1.Don del Espfritu e institucién de li Iﬁi;;ié

a) La Iglesia de Cristo puede organizar con libertad los ministerios
sin ordenaciOn para asegurar las relaciones imprescindibles de su
‘expansion evangélica: hacia los no cristianos, en relacién a las de-
mds Iglesias particulares, dentro de la misma comunidad.

b. Dimension profética de la Iglesia

El Espiritu Santo suscita en la Iglesia carismas distintos para
hombres y mujeres bautizados, que corresponden a una dimension
esencial de la misma Iglesia: la profecia.

Esos carismas o dones del Espmtu Santo se hacen ‘“ministerios”
cuando:

— son reconocidos oficialmente por la autoridad pastoral de la
Iglesia; -

— son confiados por los Obispos a esas personas a txtulo de ser-
vicio especial a la Iglesia;

— son dados a cristianos que se comprometen establemente a
realizar su ministerio;
. — son dados exclusivamente para asegurar algun servicio necesa-
rio a 1a comunidad cristiana.

15 Cf1. Sugerencias finales. I Encuentro Latinoamericano sobre teologia y pastorat de
los ministerios. Quito, 16 — 24 Agosto 1974, en ‘Ministerios eclesiales...”, op. cit., p.
219ss. ,
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¢. Reubicacion ministerial

La tematica de los ministerios, presenta la gran tarea de los Obis-
pos, presbiteros y didconos: reubicarse en una Iglesia “ministerial”’
en la cual la categoria de “servicio” (diaconia) desplaza a la de
“poder”. En este sentido, también hay que reubicar la terminolo-
gia sacerdotal, no para suprimirla, sino para completarla con la
misién profética de Cristo!®

2. Relacién entre servicios y ministerios

- No hay una relacion paralela entre los servicios fundamentales
de la Iglesia y los ministerios. A la comunidad cristiana le tocan
tres servicios: la evangelizacion (catequesis, mision, etc.); la liturgia
(sacramentos, oracion, vida ascética, etc.); y la comunién (unidad,
primado, etc.).

Los ministerios ordenados asumen solidariamente esos tres servi-
-cios, y los llevan a cabo mediante colaboradores (otros de 1a comu-
nidad) en la medida en que esto sea posible (es evidente que la ce-
lebracion de ciertos Sacramentos, la defensa de la pureza de la fe,
y el pastoreo de la Iglesia, no puede ser confiado a nadie, mas que
a quienes recibieron la participacion del ministerio apostolico y
del sacerdocio de Cristo por la imposicion de las manos).

3. Relacidén clero-laicado

a) El ministro ordenado no suprime la posibilidad de que en la
comunidad cristiana surjan ministerios segin diferentes objetivos y
duraciones. Puede haber ministros ocasionales o mas estables.

b) Los ministerios sin ordenacion plantean toda la problematica
de los bautizados en sus tareas temporales. Yala Exhortacion Evan-
gelii Nuntiandi (n. 70) alertaba acerca del reduccionismo de limi-
tar el compromiso de los laicos a aquellos que reciben los ministe-
rios. Si los ministros ordenados son insustituibles en la Iglesia, del
mismo modo la actividad de los cristianos también es insustituible
en lo que especificamente les compete: la animacion cristiana del
orden temporal, 1a presencia en el nacimiento de las nuevas formas
culturales, el didlogo con los no creyentes, etc.

16 Cfr. PARRA., A., art. cit., p. 36-37 con bibliograffa; SESBOUE, B., art. cit., p. 437.
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Hay que evitar que estos Ministerios hagan surgir un laicado
“clericalizado” (cfr. Puebla, n. 811 y 815). Hubo una tendencia
historica segin la cual el clero intentd acaparar todos los ministe-
rios, aunque de hecho eso fue imposible.

Al cristiano le corresponde construir la sociedad: son los nume-
rosos obreros, campesinos, técnicos, empresarios, politicos, inte-
lectuales, artistas, educadores cristianos que transmiten con su pre-
sencia y su accion los valores, los criterios y las respuestas ultimas

que da el Evangelio a las actitudes y preguntas de los hombres (cfr..
Puebla, n. 387-389). G

d) El ministerio no es un premio. Es un don del Esp{ritu recono-
cido por la comunidad. No es un estimulo individual fuera de la
comun utilidad. Esto corresponde a la teologia del carisma, que
nunca es dado para la santificacidon personal (para ello esti 1a Gra-
cia y los dones del Espiritu). Cfr. Puebla, n. 816).

e) Los ministerios se ejercen en relacion con los ministros orde-
nados, de modo que si no se mantiene esta relacion esencial, los
ministerios dejan de ser catolicos y tienden a desaparecer. Pero es
legitimo preguntarse: ;de quién dependen en ultima instancia es-
tos nuevos ministerios? Nuestra respuesta es: del obispo y de su
Presbiterio. La relaciéon no es lineal, sino centripeta, y al mismo
tiempo centrifuga, teniendo al Obispo como centro de la vida .

- comunitaria.

f) Los ministerios no son la unica forma de reconocer las apti-
tudes de la diaconia de la Iglesia en el mundo: ordenar las reali-
dades temporales para ponerlas en el camino del Reino, no huir
de la actividad politica, de la promocion de la justicia, de la defen-
sa de los débiles, etc., son todas formas del servicio que la Iglesia
presta a este mundo mediante los cristianos. La Accidén Catélica,
por ejemplo, es una participacion (Pio XII, Juan XXIII) de los lai-
cos, en el apostolado de la Jerarquia, pero mantemendose aqué-
llos como laicos, no como ministros. ~

g) Los ministerios no surgen ahora como una suplencla a la es-
casez de los ministros ordenados. El Papa Juan Pablo II declaré:
“Un servicio sacerdotal especifico no puede ser reemplazado en la
comunidad cristiana por el sacerdocio comun de los fieles, esen-
cialmente diverso del primero>® (Disc. en México, 27. 1. 1979).
La introduccion de ministerios confiados a laicos, no es algo pro-
~ visorio, mientras perdura la penuria de ministros con ordenacion,
sino como algo definitivd en la eclesiologia de comunion del Con-
cilio Vaticano II. |
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4. Los Nuevos Ministerios

Concluimos ya este trabajo. Con un intento de definicién de
estos nuevos Ministerios. Habrd mucho que investigar todavia.
Son éstos los primeros pasos, sencillos, que vamos dando para acer-
carnos mas al misterio de Cristo servidor y de la Iglesia servidora.

Los cristianos asumidos en los Ministerios sin ordenacion (nue-
vos o0 antiguos), son colaboradores de los pastores para la expan-
sion de la Iglesia. Estos colaboradores, que han recibido un don
del Espiritu Santo, aseguran en lugares y circunstancias bien defi-
nidas: | |

— la proclamacion del mensaje de salvacidon que es también un
mensaje sobre el mundo y sobre el hombre; |

- — la unidad y la reconciliacion de los cristianos y del mundo;

~ la celebracién del bautismo, el matrimonio y los sacramentos
que hacen presente el Misterio Pascual de la Muerte y Resurreccion
de Jestis (excepto la Eucaristia, el Orden, la Confirmacién, la Un-
cion y la Reconciliacion). |

Los Pastores del pueblo de Dios reconocen este carisma que al-
gunog han recibido y los instituyen como ministros para el bien de
todos sin asumir un rol jerdrquico en la Iglesia, sino manifestando
con su accidén el misterio de la diaconia de la Iglesia en el mundo.

OSVALDO D. SANTAGADA



TEORIA DE LA EVOLUCION:
ACTUALIZACION. BIBLIOGRAFICA

PRESENTACION

La Iglesia, como maestra y servidora de la verdad, ha intentado
siempre dialogar con el mundo, procurando promover con el ejer-
cicio de su misién, todo -aquello que de una manera u otra contri-
buya a descubrir esa verdad, sobre todo en relacion con el hombre.

Ella, que tiene su origen en Dios y vive de su presencia, esta
compuesta por hombres. Vive anclada en el corazén del mundo,
tiene conciencia de ser peregrina y de estar sometida a los diferen-
tes condicionamientos histéricos. Asume asi la verdad de su sery
de su mision entre luces y sombras. Santa en cuanto es el Cuerpo
de Cristo, amenazada en cada uno de sus miembros por la infideli-
dad del pecado. La Iglesia es una realidad compleja.

La aceptacion fundamental de esta verdad hace que el ejercicio
de su misién, referido siempre al mundo, no tenga la diafanidad
deseada en todos los momentos de su historia e incluso conozca
la penetracién en sus miembros de la infidelidad.

La relacién Iglesia-Mundo ha conocido la realidad del conflic-
to. Por ambas partes no ha sido fdcil el transitar histérico con-
creto. No es el lugar aqui para entrar en una lectura atentamente
histérica sobre esta realidad, existen excelentes trabajos al respec-
to, pero es bueno recordarlo al presentar nuestra revista TEOLO-
GIA una “bibliografia razonada’ acerca de la ‘‘cuestion sobre el
evolucionismo’ que intenta un didlogo entre ciencia y fe.

A partir del Concilio Vaticano Il se ha procurado promover con
mayor insistencia un didlogo auténtico interdisciplinar que permi-
ta un real crecimiento en la verdad de la fe cristiana, a la par que
una humanizacion mas integral del hombre de ciencia.
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Los autores, inquietos por una conciencia evangelizadora, v a
su vez conscientes de la importancia que este didlogo reviste, ofre-
cen esta “bibliografia” para contribuir a su realizacion. Esperamos

‘que este aporte sirva de ayuda eficaz para todos aquellos que con-
fian en el camino del didlogo, como uno de los elementos funda-
mentales en orden al descubnmlento total de la verdad integral
sobre el hombre. ,

Miguel Angel Rovai

1. INTRODUCCION

Entre el 24 y el 27 de mayo de 1982, doce sabios —la mayor
parte de los cuales aparece mencionada en esta bibliografia— se
reunieron en la Pontificia Academia de Ciencias, con el objeto
de reconciliar las evidencias paleontoldgicas de la evolucidn de los
primates con aquéllas provenientes de la biologia molecular. La
reunion fue un éxito, y el grupo concluyé: “libremente reconoce-
mos que existe lugar para diferencias de opinién en problemas ta-
les como la especiacion y los mecanismos de cambio evolutivo. De
‘todas maneras estamos convencidos que la masa de la evidencia
apoya la aplicacién del concepto de evolucidn al hombre y a otros
primates, mds alld de toda discusién™.

Este evento nos sugiere dos conclusiones. En primer lugar el
significativo hecho que representa el desarrollo de un “symposium”
de esta naturaleza en ambitos confesionales. En segundo lugar,
que el problema es harto complejo y se resiste a simplificaciones
did4cticas. De hecho, en la iltima década, desde distintas discipli-
nas bioldgicas, han surgido datos que provocaron fisuras de consi-
deracién en el aparentemente consolidado edificio de la sintesis
neodarwiniana (teoria sintética). Nuevos descubrimientos paleon-
tologicos y reinterpretacion de los antiguos, avances en la genética
molecular debidos a las nuevas técnicas de ingenierfa genética
 (“mapeo” cromosdmico), revision de los criterios cldsicos de
taxonomia (auge del “cladismo’), han transformado a la teoria
de la evolucién en uno de los temas “calientes™ del sistema cienti-
fico. Las resonancias filoséficas, sociolégicas y teolégicas del tema
colaboran con este fendémeno, y es asi que en 1982, centenario
de la muerte de Darwin, hemos asistido a una proliferacién de
publicaciones sobre el asunto, de muy diversa indole y calidad.

~ Si la reflexién teolégica ha de servirse de los datos de las cien-
cias positivas, es necesario separar la paja del trigo, y adquirir una
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perspectiva sobre el problema lo suficientemente amplia y critica
como para no absolutizar posiciones que deben considerarse en
contexto y manejar informacién actualizada en un terreno ripida-
mente cambiante.

IL. CRITERIOS DE SELECCION BIBLIOGRAFICA

Esta gufa bibliogrifica pretende servir de guia orientadora a
aquellos que, no siendo especialistas, necesitan manejar datos se-
rios y actuales sobre teoria de la evolucién. La bibliografia incor-
porada pertenece Unicamente al campo de las ciencias positivas,
excluyéndose, deliberadamente, 16s titulos que intentan una re-
flexién sobre los datos. Debe advertirse, de todas maneras, que to-
da investigaciéon presupone compromisos epistemolégicos, por lo
cual hay un grado de interpretaciéon imposible de soslayar. De to-
das maneras, la diversidad de las fuentes previene contra toda
posible unilateralidad. Los trabajos sobre historia y epistemologia
corresponden, asimismo, al ambito de las ciencias positivas.

Los temas abarcados se refieren a “‘evolucion de la vida sobre la
Tierra”, excluyéndose lo vinculado con el “origen y evolucion del
universo”. Las categorias utilizadas para clasificar el material tie-
nen Unicamente un fin prictico; de ahi que muchos de los titulos
podrian ser incluidos en mas de un apartado. Se los ubicd en el
que, a nuestro juicio, es mds representativo de su contenido.

Se-percibird una asimetria en cuanto al niimero de trabajos ubi-
cados en cada categoria, la cual atribuimos a la dificultad de evitar
" las preferencias personales temadticas en la recoleccion bibliografi-

Con muchos de los textos se pudo efectuar una evaluacién di-
recta. A otros se los menciona de acuerdo a recensiones de fuentes
autorizadas.

III. BIBLIOGRAFIA
1. Textes introductorios, manuales y obra de divulgacién

Los buenos libros de biologia tratan extensamente el tema. En
nuestro medio, la “Biologia’ de C. Villee (México, Interamericana,
1974) y “La ciencia de la Biologia”, de P. Weiss (Barcelona, Ome-
ga, 1980) son los de mayor difusién. El primero aporta un volu-
men considerable de informacién bien sistematizada, mientras que
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el segundo posee un enfoque mds conceptual. El libro de I M.
Savage, “Evolution” (N. J., Holt, Reinhart & Winston, 1963
—hay edicion castellana de CECSA, México— es de lectura ame- .
na y completa. El volumen de noviembre de 1978 de “Investi-
gacion y Ciencia” (la edicion en espafiol del Scientific Ameri-
can) estuvo dedicado a la Evolucién, y contiene 10 articulos escri-
tos por destacados especialistas: ““La evolucién® (E. Mayr); “Meca-
nismos de la evolucion” (F. J. Ayala); “La evolucién quimica y el
origen de la vida” (R. E. Dickerson); “La evolucién de las células
primitivas” (J. W. Schopf); “La evolucién de las plantas y los ani-
males pluricelulares” (J. M. Valentine); “Polimorfismo cromosé-
mico y evolucidén” (A. Prevosti): “La evolucion de los sistemas
ecologicos” (R. E. May); “La evolucion del comportamiento” (J.
Maynard Smith); “La evolucién del hombre” (8. L. Washbum);
“La adaptacién™ (R.C. Lewontin). Es, quizas, en conjunto, una
. de las mejores introducciones al tema.

Entre los tratados generales citaremos 2 clasicos: Dodson, E.O.:
“Evolution: Process and Product” (New York, Reinhold, 1960
—hay edicion castellana—) y Ross, H. H.: “A Synthesis of Evolu-
tionary Theory” (Prentice Hall, Englewood Cliffs, N. J., 1962).
Mis actualizados son:

— Dobzhansky, Th., Ayala, F., Valentine, J. W.: “Evolucion”
(Barcelona, Omega, 1980): es quizds la obra més completa, actua-
lizada y de mayor utilizacién en cursos sobre el tema, desde la
perspectiva neodarwinista, de Ia cual viene a ser su culminacién. Es
de lectura indispensable antes de iniciar cualquier profundizacién.

— Grant, V.: “Organismic Evolution” (San Francisco, Freeman
& Co., 1977): su autor es especialista en los mecanismos de espe-
01ac1g§n vegetal desde el punto de vista genético. Aunque con algu-
nas lagunas temdticas, es una obra recomendable.

 — Futuyma, D.J.: “Evolutionary Biology” (Massachusetts, Si-
nauer Ass., 1979): obra de presentaciéon diddctica que explicita
ampliamente las controversias actuales sobre los diferentes topicos
(sistemadtica, especiacién, adaptacion). De caracter similar a la de
Dobzhansky.

Una sintesis de dwulgacxon aceptable es la que publicé Salvat:
"~ “La evolucion de las especies’” (Barcelona, 1973). De mayor pro-
fundidad son 2 obras de Alianza (Madrid): Barnett, S.A. et al.
“La evolucion” (coleccion de textos) y Querner, Holder, et al.:
“Del origen de las especies™ {coleccion de textos). .

— Crustafont et al.: “La evoluciéon” (BAC, 1976) es una colec-
ci6n de trabajos de especialistas de desigual calidad.
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2. Epistemologia e Historia de las Ideas Evolucionistas,

La edicion original del “Origen de las especies” es de Londres
(J. Murray, 1906) Hay varias ediciones en castellano. Ultimamen-
te s¢ ha traducido: “Charles Darwin. Autobiografia y cartas esco-
gidas. Seleccidon de Francis Darwin’ (Madrid, Alianza, 1978). La
edici6n original es de 1892, y de ella se efectud la traduccién. Sin
embargo, si se quiere ver la autobiografia completa, debe recurrirse
a N. Barlow: “The autobiography of Ch. Darwin” (N. W. Norton,
N. Y., 1958). Otra obra de Darwin en castellano es “Darwin, viaje
de un naturalista” (Bibliogr. Gral, Salvat nim. 48, Salvat eds.
—Alianza eds., 1972-), traduccién del original inglés de 1839.
Puede agregarse a la lista: F. Darwin (ed.) “More letters of Charles
Darwin” (Johnson Reprint Corporation, 1972); P, H. Barrtt (ed.);
“The Collected papers of Charles Darwin”, 2 vols. (The University
of Chicago Press, 1977); R. C. Stauffer (ed.): “Charles Darwin’s
Natural Selection™ (Cambridge University Press, 1975): una de las
obras previas al “Origen de las especies”.

A continuacién presentamos un listado de obras aparemdas en
los 3 tltimos afios sobre historia de las ideas evolucionistas y as-
pectos epistemologicos de la teoria de la evolucién, en publicacio-
nes cientificas. Para un listado mds extenso, que incluye obras
de cardcter filoséfico, puede verse la bibliografia re¢comendada en
el articulo de P. Thuillier: “Darwin était-il darwinien?”’ (La Re-
cherche 13-(129): 10-25, 1982). '

— 8. I. Gould: “The Panda’s Thumb” (W. W, Norton, 1980) '
excelente coleccidn de ensayos sobre distintos aspectos de la evo-
lucién. '

— C. L. Harris: “Evolution: Genesis and Revelation with Rea-

dings from Empedocles to Wilson’ (State University of New York
Press, 1981): Seleccién de textos.

— L. Stebbins: “Darwin to DNA; Molecules. to Humanity”
(San Francisco, W. H. Freeman, 1972).

— F. Mayr: “The Growth of Biological Thougth. Diversity,
Evolution and Inheritance” (Harvard University Press, 1982):
volumen que trata el tema en la perspectiva de Ia historia de las
ideas. :

— J. Maynard Smith: “The century since Darwin”. Nature
296: 599601, 1982, S ‘

— “How true is the theory of evolution?”. Nature 299, 1981:
un breve enfoque epistemolégico sobre teoria de la evolucion.
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— E. Mayr: “The nature of the Darwinian Revolution”. Scien-
ce 176: 981-989, 1972, ‘

— M. Ruse: “Darwinism defended. A guide to evolutxonary
controversies” (Addison Wesley, 1982).

— 8. L. Rabasa: “Dificultades del neodarwinismo a los 100 afios
de la muerte de Darwin” (ed.) Medicina (Bs. As.) 42 (2): 213-216,
1982: pantallazo sobre los cuestionamientos actuales a la teoria
sintética,

— Hemleben, J. “Darwin” (Madrid, Alianza ed.).

3. Neodarwinismo.

El cuerpo de doctrina conocido como neodarwinismo, teoria
sintética o sintesis moderna (segin lo bautizé Julian Huxley en
1942), era hasta hace unos afios la teoria corrientemente acepta-
‘da ‘sobre la evolucién de las especies, habiendo resultado de la
aplicacién de los conocimientos de la genética de poblaciones a
la teoria original de Darwin de la seleccion. El neodarwinismo se
caracteriza por dos postulados:

— Las mutaciones puntuales son la fuente de variabilidad y la
evaluacién es consecuencia del cambio de frecuencia de los genes.
El cambio es gradual, y la “‘especiacién™ ocurre por acumulaciéon
de esos cambios. -

— La direccidon de la evolucién se debe a la seleccion natural
que actiia sobre pequefias variaciones,

Los tratados introductorios recomendados (Dodson, Ross,
Dobzhansky, Grant, Valentine, Savage), se inscriben en esta linea
de pensamiento evolutivo. Otra sintesis de esta perspectiva neo-
darwiniana puede verse en: E. Mayr, W. B. Provine: “The evolutio-
nary synthesis: perspectives on the unification of biology” (Har-
vard University Press, 1980).

La teoria sintética se fundo sobre los descubrimientos de 3 au-
tores, provenientes del campo de la genética, de la paleontologia
y de la sistemdtica. Sus obras han pasado a convertirse en ‘‘cldsi-
cos™, y son, por orden:

— Th. Dobzhansky: “Genetics and the Origin of Species” (Co- .
lumbia University Press, 1937). (Ed. castellana: La evolucion, la
genética y el hombre. Bs. As., EUDEBA).

— G. G. Simpson: “Tempo and mode in Evolution” (Columbia
University Press, 1944).



TEORIA DE LA EVOLUCION : 147

— E. Mayr: “Systematics and the Origin of Species’” (Columbia
University Press, 1942).

De los mismos autores mencionamos otras obras, también de
capital importancia:

— Th. Dobzhansky: “Genetics of the Evolutionary Process”
(Columbia Univ, Press, 1970).

— G, G, Simpson: “The meaning of evoluﬁon” {(Yale Univ.
Press, 1949) (hay edicién castellana: El sentido de la evolucién.
Bs. As. EUDEBA).

— G. G. Simpson: “The major features of evolution (Colum-
bia Univ. Press, 1953). \

— G. G, Simpson: “Evolution and Geography” (Oregon State
System of Higher Education, Eugene, 1968). Hay ed. castellana:
Evolucién y Geografia. Bs. As., EUDEBA.

— E. Mayr: “Animal Species and. evolution” (Belknap Press
of the Harvard Univ. Press, 1963). Hay ed. castellana: “Especies
animales y evoluciéon™ (Barcelona, 1968). Este libro frata sobre la
especializacién *“alopdtrica”, esto es, origen de una nueva especie
debido a la separacién de un grupo de la poblacién “madre” por
un accidente geogrifico azaroso.

— E. Mayr: “Population, Species and Evolution” (Belknap
Press of the Harvard Univ. Press, 1970).

Una serie de autores, desde diversas disciplinas biolégicas, han -
efectuado contribuciones importantes a la edificacién de la teorfa
sintética. Por ejemplo, los que efectuaron el cdlculo matemdtico
de la ventaja adaptativa de un nuevo gen en la poblacién:

— Haldane, J. B. S.: “The causes of evolution” (Longsmans ~
Green, 1932).

— Fisher, R. A. “The genetical theory and of Natural Selection”
(Oxford Univ. Press, 1930). Un panorama mas actualizado de este
asunto puede verse en la extensa obra de - Sewall Wright: “Evolu-
tion and the genetics of populanon” (Chicago Univ, Press, 4 vols.,
1968-1978).

White (citologia), Ford (genética ecologica) ¥ Stebbins (espe-
ciaciébn vegetal) también efectuaron contribuciones sustantivas
a la teoria sintética. He aqui algunas de sus principales obras.

— White, M. J. D.: “Animal Cytology and evolution” (Cambrid-
ge Univ. Press, 1973).

— Ford, E. B.: “Ecological genetxcs” (Methuen, 1964). Iabor

P

(Barcelona) publicod “Mendelismo y evolucién”.
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- Stebbins, G. L.: “Variation. and evolution in plants” (New
York, Columbia Univ. Press, 1950). .

— Stebbins, G. L.: “Processes of organic evolution” (Englewood
Cliffs, N. J., Prentice Hall, 1966).

— Stebbins, G. L.: “Chromosomal evolution in Higher plants”
(Lon‘don, E. Arnold, 1971).

— Stebbins, G. L.: “Flowering Plants: Evolution Above the Spe-
cies Level” (Harvard Univ, Press, 1974).

Sobre evolucion molecular, un tratado actualizado y excelente
sintesis es: Ayala, F. J. (ed.): “Molecular evolution™ (Sinauer,
1976). Ed. castellana “Evolucién molecular” (Barcelona, Omega).

4. Post-neodarwinismo.

A partir de la década del “70”, 1a sintesis neodarwiniana comen-
26 a sufrir cuestionamientos. Algunos articulos panordmicos sobre
esto son:

‘— Blanc, M.: “Les théories de I’évolution aujourd’hui” (La Re-
cherche 13 (129): 26-10, 1982).

— Devillers, Ch., Blanc, M.: “La crise du néo-dafwinisme” (la
Recherche 12 (126): 1154-1156, 1981).

— Lewin, R. “Evolutionary Theory under fire” (Science 210:
883-887, 1980). ,

Uno de los primeros en estructurar una explicacion alternativa
a la aceptada hasta el momento fue M. Kimura. El “dilema de
Haldane™, una perplejidad a la que se llegaba siguiendo los postu-
lados cldsicos de 1a genética de poblaciones, establecia que la trans-
formacién de una especie en ofra no podia apoyarse mds que en
un cambio de una docena de genes, a lo sumo. Kimura acepta
esta afirmacién, pero agrega que a ese resultado se llega sise tiene
en cuenta la accion de la seleccién natural Ginicamente. Para este
autor, el reemplazo de todos los otros miles de genes implicados
en el cambio de una especie a otra, se debe al azar. Estas mutacio-
nes no tendrian valor adaptativo: la gran mayoria de los alelos
es selectivamente neutra, de ahi el nombre de teoria neutrglista.
Una exposicion de esta teoria por su autor puede verse en: Scien-
tific American 241: 94, 1979.

R.C. Lewontin, mediante sus estudios de grados de heterocigo-
ticidad en diferentes poblaciones de Drosophila, llegb a la conclu-
sién de las falencias del modelo utilizado hasta el momento por la
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genética de poblaciones. Su obra mds importante es: “The genetic
basis of evolutionary change” (Columbia Univ. Press, 1974). Hay
edicion castellana: “Bases genéticas de la evolucion” (Barcelona,
Omega).

Otro tema en conflicto es el de 1a especiacion. Para los neodar-
winistas (E. Mayr), ésta se lleva a cabo por un mecanismo “alopé-
trico”: un grupo ‘fundador’ se separa de la poblacién “madre” por
azar, permaneciendo en condiciones ecolégicas diferentes. Debido

" a los mecanismos de adaptacion, 1a barrera, en un primer momento
geogrifica, se transformara en “genética”. La imposibilidad del
cruzamiento entre la poblacién de origen y el grupo separado
determina el origen de la especie,

Los que defienden la especiacién ‘‘simpdtrica”, sostienen que
los individuos, dentro de su nicho ecolégico, rehiisan el acopla-
miento con individuos de la misma especie pero de diferente nicho
ecoldgico. Uno de los defensores de esta posicion es J. Maynard
Smith. De ¢l se puede consultar: “Acerca de la evolucién™ (Blume
ed., Madrid, 1979) y un articulo acerca de la especiacion simpdtri-
ca aparecido en: American Naturalist vol. 100, 1966.

Los estudios de rearreglos cromosémicos y su influencia en la
aparicién de especies de M.J.B. White son fundamenatales respecto
a destacar el papel de la transicién brusca en contra del *‘gradua-
lismo alopdtrico’. Su obra es: “Modes of speciation” (San Francis-
co, Freeman, 1978), en la cual se le da poca importancia al *“‘aisla-
miento geografico”.

Desde el campo de la paleontologia, N. Eldredge vy S. J. Gould,
han destacado el papel de los grandes periodos de “estasis™, esto
es, de “no cambio”, alternados con revoluciones bruscas. Este mo-
delo fue llamado *‘de los equilibrios puntuados” (punctuated equi-
libria). La macroevolucién no seria una consecuencia de 1a microe-
volucién. La especiacién no se deberia tanto a la adaptacion, sino
més bien a la “saltaciéon” brusca. Es algo asi como la vieja teoria
de las macromutaciones de Goldschmidt, R. B. (*“The Material Basis
of Evolution”. New Haven, 1940). Se le reconoce a la seleccion na-
tural un rol poco destacado en la especiacion.

Las obras clave de estas teorias son:

~ N. Eldredge, J. Cracaft: “Phylogenetic Pattern and the Evo-
lutionary Process” (Columbia Univ. Press, 1980, New York). Este
libro utiliza los métodos cladistas de taxonomia (sistematica filo-
genética), que se sirven de ‘“‘taxa” monofiléticos con exclusividad.
Los grupos (taxa) monofiléticos son aquellos que derivan de un
ancestro comin a todos los miembros del grupo y que les es exclu-
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sivo. Se excluyen los caracteres “parafiléticos” como criterio de
clasificacion (son los caracteres pertenecientes a un ancestro que
no lo es propiamente del grupo, caracteres primitivos). Los autores
que defienden la teoria del equilibrio puntuado en general son
“cladistas”.

— S. J. Gould: “Ontogeny and Phylogeny” (Belknap Press of
the Harvard Univ. Press, 1977).

— S. M. Stanley: “Macroevolution: Pattern and Process” (San
Francisco, W. H. Freeman, E979) descnbe el modelo puntuacio-
nal. '

-~ T. J . M. Schopf (ed.): “Models in Paleobiology” (Freeman,
Cooper, 1972).

— E. O. Wiley: “Phylogenetics: The Theory and Practice of
Phylogenetic Systematics” (New York, Wiley-Interscience, 1981):
texto sobre taxonomia cladista.

Creemos que es importante sefialar 2 obras que, contrariamente
a las que venimos citando, tienen una perspectiva sxstemétlca “tra-
dicional” (neodarwiniana). Ellas son:

- G. G. Simpson: “Principles of Animal Taxonomy” (Colum-
bia Univ. Press, 1961).

— E. Mayr: “Principles of Systematic Zoology” (McGraw-Hill,
1968).

Volviendo a las corrientes post-neodarwinianas, mencionaremos
algunos articulos que sistematizan de manera clara y accesible el
problema:

— Stanley, S. M.: “Darwin done over” (The Sciences 21: 18,
1981).

— 8. M. Stanley: “The New Evolutionary Timetable: Fossils,
Genes and the Origin of Species” (Harpes and Row, 1982); libro
de divulgacién sobre los “punctuated equilibria”.

~ — Eldredge, N.: “Gentlemen’s agreement” (The Sciences: 23:
20, 1981). , »

Eldredge, N.: “La macroevolution” (La Recherche 13 (133):

616626, 1982).

— 8. J. Gould, R. Lewontin: “L’ adaptation blologlque” (La
Recherche 13 (139): 1494-1502, 1982).
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5. Paleontologia-fosiles

Como libros de consulta pueden ser itiles, en referencia a los
vertebrados: '

— Romer, A.S.: “Vertebrate Paleontology” (Univ. of Chicago
Press, 1966):

— Berrill, N. J.: “The Origin of Vertebrates” (London, Oxford
Univ. Press, 1955).

Con respecto a los invertebrados:

— Moore, R. C., Lalicker, C. G. & Fischer, A. C.: “Invertebrate
Fossils” (N. Y. McGraw-Hill, 1952).

— Shrock, R. R. & Twenhofel, W. H.: “Principles of Invertebra-
- te Paleontology” (N. Y., McGraw-Hill, 1953).
Con respecto a vegetales:

— Andrews, H. N.: “Ancient Plants and the world they lived
in” (Ithaca, Comstock Pub. Ass. 1947).

Como textos no técnicos se recomiendan:

— Romer, A. S.: “The Vertebrate History” (Univ. of Chicago
Press, 1959).

' — Anderson, E.: “Plants, Life and Man” (Berkeley, Univ. of
California Press, 1967).
Entre los textos actualizados citamos:

— Valentine, J. W.: “Evolutionary Paleoecology of the marine
biosphere” (Prentice Hall, Engl,ewood-Cliffs, 1973).

— M. Raup, S. M. Stanley: “Principles of Paleontology”’ (W.H.
Freeman & Co. 1978).

— B. F. Windley: “The evolving continents” (John Wiley &
Sons, Inc., 1977).

Una serie de articulos aparecidos en el Scientific American,
destacan aspectos importantes sobre tectdnica de placas y fosiliza-
cion: ’

— Conway Morris, W., Whittington, H. B.: “The Animals of the
"Burgess Shale” (Sci. American 241: 122, 1979). Trata sobre los
fésiles mds antiguos descubiertos a la fecha.

— Seilacher, A.: “Fossil Behavior” (Sci. American, agosto 1967).

— Newell, N.D.: “Crises in the History of Life” (Sci. American,
febrero 1963): Trata el problema de la desaparicién abrupta de
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grupos en el registro fosil. Enuncia la teoria de las “catistrofes gra-
duales”.

— Eglinton, G., Calvin, M.: “Chemical Fossils” (Sci. American
216(1): 3243, 1967) Bisqueda de alcanos en rocas de mds de
3 millones de afios.

. — Glaessner, M. F.: “Precambrian Animals” (Sci. American
204(3): 72-78, 1961). Descubrimiento de un depésito fésil en
Edicara Hills (Australia del Sur) de mis de 600 especimenes.

— Ericson, D. B,, Goesta W.: “Micropaleontology” (Sci. Ame- .
rican 207(1). 96- 106 1962). Organismos marinos (diatomeas,
radiolaria, foramimfera) dan la clave de cambios climdticos.

— Abelson, P. H.: “Paleobiochemistry” (Sci. American 195
(1): 8392, 1950): Los primeros descubrimientos de sustancias
orgdnicas en huesos y conchas.

Por fin, una actualizacién de los fésiles precdmbricos, y su
consecuencia sobre las teorfas del origen de los grandes grupos
animales, de interesante lectura:

— Valentine, J. W.: “L’ origine des grands groupes d’animaux”
(La Recherche 11 (112): 666, 1980).

— Valentine, J. W.: “Genetic regulation & the Fossil Record”
(Amer. Scientist 63;673, 1975).

6. Origen de la vida

Tres son los autores que han trabajado cldsicamente en el tema,
S.W. Fox, A.L Oparin y S. L. Miller. Sus obras, punto de partida
necesario, son:

— Fox, S. W., Dose, K.: “Molecular evolution and the origin
of life” (San Francisco, Freeman, 1972).

— Oparin, A. L.: “The Origin of Life”” (New York, Dover, 1953»).
— Oparin, A. L: “Life: Its Nature, Origin and Development”
(New York, Academic Press, 1962).

Edicion castellana: “Teoria evolutiva del origen de la v1da
(Plaza & Janes, Barcelona, 1979).

— Miller, S. L. “The Origin of Life”, en, “This is Life” (N. Y.
Holt, 1962).

Un articulo que comenta los primeros experimentos sobre este
tema es.
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~ Wald, G.: “The Origin of Life” (Sci. American 191 (2): 44-53,
1954). '

Obras y articulos actualizados:

— Dickerson, R. E., Geis, J.:"Chemistry, Matter and the Univer-
se”” (W. A. Benjamin. Inc., 1976).

— Cloud, P.: “How Life Began” (Nature 296: 198, 1982).

— F. Crick: “Life Itself: Its Origin and Nature” (Macdonald/Si-
mon & Schuster, 1982): el famoso premio Nobel, evalta la teoria
de la “inseminacidén espacial dirigida”. Al final del libro menudean
las interpolaciones “filos6ficas™ de dudosa validez.

En castellano, un buen volumen de actualizacion es: Orgel, L.
E.: “Los origenes de la vida”.

“Moléculas y seleccién natural” (Madrid, Alianza). Sobre un
planteo general del problema, el ameno librito de Carles, J.: “Los
origenes de la vida” (Bs. As., EUDEBA).

Material referente a la evolucion molecular puede verse en:

— Calvin, M.: “Chemical Evolution” (N. Y., Oxford Univ. Press,
1966). ‘ : :

— Frieden, E.: “The Chemical Elements of Life” (Scientific
American 227: 52-60, 1972).

— Dillon, L.C.: “Ultraestructure, Macromolecules & Evolution”
(Plenum, 1981): un libro especializado sobre la relacion entre evo-
lucién molecular y ultraestructura celular. ‘

7. Evolucibn génica

Pueden consultarse las siguientes revisiones:

— Markert, C.L., Shaklee, J. B., Whitt, G. S.: “Evolution of a
gene” (Science 189: 102, 1975).

— Jacob, F.: “Evolution & Tinkering” (Science 196: 1161,
1977). - .

— Crick, F.: “Split Genes and RNA Splicing’’ (Science 204:
264, 1979). '

— Ohno, S.: “L’évolution des génes” (La Recherche 11 (107):
4-14, 1980).

— Xie Weiqin: “A P'aube de la vie, la naissance du code |géné-
tique” (La Recherche 12 (125): 1000, 1981).



154 : M. de OSUA-C. DEMERGASSO

8. Evolucidon bioquimica

Recomendamos, respectivamente,un tratado, un texto de divul-
gacién y un articulo cldsico sobre el tema:

— Baldwin, E. B.: “An Introduction to Comparative Biochemis-
try”’ (Cambridge Univ. Press, 1964).

— Crick, F.: “Of Molecules and Men”” (Seattle, Univ. of Washing-
ton Press, 1966).

— Zuckerkandl, E.: “The Evolution of Haemoglobin™ (Scien-
tific American, mayo de 1965).

9.. Ecologia, adaptacibn, diferenciacién sexual

Sobre evolucion desde una perspectiva ecolégica: Cody, M.L.
& Diamond, J. M. (dir.): “Ecology & Evolution of Comunities”
(Harvard Univ. Press, 1975). También, May, R. M.: “Theoretical
Ecology: Principles and Applications” (W. B Saunders Co., 1976).
Sobre adaptacién puede verse:

- — Levins, R.: “Evolution in Changing Enviroments, some theo-
retical explanations” (Princeton Univ. Press, 1968).

— Leigh, E. G.: “Adaptation & Diversity: Natural History and
the Mathematics of Evolution” (Freeman, Cooper & Co., 1971).

-Y el ‘articulo de Gould y Lewontm citado en “Post-neodar—_
winismo”

Sobre dzferenciacion sexual recomendamos la actualizacién de
Ohno, S.: “La différentiation sexuelle” (La Recherche num. 63, p.
4, enero 1976).

10. Hominizacién

Los descubrimientos de los ultimos 4 afios han producido un
terremoto en el cambiante drbol genealdgico de 1a especie humana.
Se presenta blbllografla trad1c1onal sobre el tema y algunas pistas
para la actualizacion.

Entre los manuales “cldsicos”, es posible citar:

— Osborn, H. F.: “Men of the Stone Age” (N. Y., Scribner’s
Sons, 1918).

— Howells, W. W.: “Mankind so far” (N. Y., Doubleday, Doran
& Co., 1944).



TEORIA DE LA EVOLUCION 155

— Weidenreich, F.: “Apes, Giants and Men” (Chicago ‘Univ.
Press, 1947).

. Dos yolimenes excelentes, aunque un poco desactualizados son:

— Tuttle, R.E. (ed.): “Paleoanthfopology. Morphology and
Paleoecology” (Mouton, The Hague, 1975). '

— Butzer, K. W.; Isaac, G.: “After the Australopithecines”
(Mouton, The Hague, 1975). ' ’

Hay varios libros que relatan los descubrimientos de la familia
Leaky en el este del Africa: En 1959, Mary encontrd un crineo
fosil en la garganta de Olduvai que pasdé a ser Australopithecus
boisei (un representante septentrional del A. robustus). Nuevos
descubrimientos en Olduvai permitieron encontrar rastros del que
se llamé Homo Habilis, una especie contempordnea del A. boisei.

Ambas fueron datadas en 1,8 millones de afios.

Los descubrimientos de Richard Leaky en Koobi-Fora consoli-
daron el establecimiento de estos 2 hominidos del Pleistoceno in-
ferior: H. habilis y A. boisei. Debe sefialarse que los Leaky han vis-
-to siempre en Australopithecus una ‘‘via muerta” del drbol genea-
légico humano. Consideran que el verdadero hombre del género
Homo ha aparecido hace 5a 6 mxllones de afios, y es el antepasado
del H. Habilis.

— Leakey, L.S.B.: “Finding the World’s Earliest Man” (Nat.
Geographic, sept. 1960).

— Leakey, L.S.B.: “Exploring 1.750. 000 years into Man’s Past”
(Nat. Geographic sept. 1961).

— Leakey, R. & Lewin, R.: “Origins” (E. P. Dutton & Co.,
1977).

— Leakey, R. & Lewin, R.: “The People of the Lake, Man, its
Origins, Nature and Future” (N. Y., Doubleday, 1979).

— Leakey, R.: “The making of Mankind” (E. P. Dutton, 1981).

— En castellano: Leakey, R.: “Los origenes del hombre” (Ma-
drid, Aguilar, 1980).

Sobre Leakey, puede verse: G. L. Isaac, E. R. Cown (dir.):
“Human Origins: Louis Leakey and the East Africa Evidence”
(W. A. Benjamin, Inc., 1976). _

Otro autor mdxspensable es Le Gros Clark, del que existen tra-
ducciones:

— Le Gros Clark, WE “Los fundamentos de la evolucién hu-

mana” (Bs. As., EUDEBA) y “Historia de los primates” (Bs. As.
- EUDEBA).
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También puede verse: Le Gros Clark, W.E.: “The humanity
of man” (Nature 191 (4792): 977-982, 1961). Ultimamente ha
surgido una intensa controversia sobre la ubicacién de Ramapithe-
cus (uno de los monos fésiles del Mioceno). Tradicionalmente con-
siderado como el ancestro mas viejo del hombre, actualmente, en
funciéon de los descubrimientos de D. Pilbeam (1983) se tiende a
considerarlo como un “proto-orangutdn”, junto con Sivapithecus.
Sin embargo, R. F. Kay, basindose en la evidencia recogida en
1981, asegura que su lugar estd en la linea de los hominidos.

Esta controversia puede verse magnificamente sintetizada por
sus actores en una serie de breves- articulos aparecidos en The
Sciences:

— Whitten, P., Nickels, M.X.: “Our 'Forebear’s Forebears” (The
Sciences jan.-feb. 1983: 20-28).

— Walker, A.: “The puzzle of Proconéul” (loc. cit., pp 2223 ).
— Pilbeam, D.: “Ramapithecus disowned” (loc. cit., pp 24-25).
— Kay, R.: “Ramapithecus Reclaimed” (loc. cit., pp. 26-27).

Datos moleculares que asocian a Sivapithecus metai con los
orangutanes, mds que con el hombre en: Andrews, P., Cronin, J.
E.: “The Relatioships of Sivapithecus and Ramapithecus and the
Evolution of the orang-utan” (Nature 297: 541-546, 1982).

Otro tema de discusion es el de los hominidos de Hader y Lae-
tolil. En 1974, Johansen y Taieb, encontraron en Hader (Etiopia)
los restos de ““Lucy”; al afio siguiente se hallaron un gran nimero
de restos de hominidos en ese yacimiento. Puede consultarse:
Johansen, D.C., Edey, M.: “Lucy” (Simon & Schuster, 1981).
Hay edicién castellana. ‘

En 1978, P. Abell, un geoquimico, descubrié restos de homini-
dos en Laetolil (Tanzania), los que segin algunos autores estarfan
emparentados a los de Hadar, formando ambos el grupo de los
“Australopithecus afarensis”, de 3 a 4 millones de afios de antf- -
giiedad (Plioceno). Un excelente resumen de uno de los partici-
pantes de estos descubrimientos es: White, T.D.: “Les Australo-
pithéques” (La Recherche 13 (138): 1258-1270, 1980). En ese
arficulo se discuten las posiciones con respecto a la relacién entre
estos Australopithecus, los otros Australopithecus y el H. habilis.

Sobre los problemas relacionados con los mecanismos meolecu-
lares de la hominizacién puede verse el articulo que defiende la
hipotesis del cambio “gradual” versus la del “equilibrio puntua-
do”: Cronin, J. E., Stringer, C. B., Rak, Y.: “Tempo and Mode in
hominid evolution” (Nature 292: 113-122, 1981). A favor del



TEORIA DE LA EVOLUCION . 157

‘“equilibrio puntuado”: Eldredge, N., Tattersall, J.: “The myths
of human evolution” (Columbia Univ, Press). :

King, Marie-Claire; Wilson, A.C.: “Evolution at two levels in
Humans and Chimpanzees” (Science 188 (4184): 107-116, 1975),
es un articulo que se transformé en cldsico. Demuestra que la
“distancia genética® entre el hombre y el chimpancé es demasiado
corta como para explicar sus diferencias morfo-fisiolégicas. Sugiere
que los cambios evolutivos dependen mas bien de un rearreglo de
genes que de mutaciones.

Otros trabajos relativos a la evolucién molecular de los homini-
dos: :

— Dobzhansky, Th.: “Evolution, Genetics and Man” (N. Y.,
John Wiley & Sons, 1955).

— Allison, A.C.: “Sickie cell and evolution” (Sci. American,
agosto 1956).

Una actualizacion: Goodman, M., Tashian, R.E.: “Molecular
anthropology: evolving information molecules in the ascents of
the Primates™ (Plenum Press, 1976).

- Para el tema de la evolucion de la inteligencia, de la cultura y
de la sociedad, puede consultarse el nlimero que el Scientific Ame-
rican ‘le dedicé en septiembre de 1960 (vol. 203, niim. 3). Se
encuentran los siguientes articulos:

— Washburn, S.L.: “Tools and Human Evolution® (pp. 62-75).
— Sahlins, M.D.: “The Origin of Society” (pp. 76-87).
— Hockett, Ch. F.: “The origin of Speéch” (pp. 88-96).
— Howells, W. W.: “The distribution of man” (pp. 112-129).
— Braidwood, R.: “The Agricultural Revolution” (pp. 131-148).
— Adams, R.: “The origin of cities” (pp. 153-168).
— Butterfield, H.: “The Scientific Revolution” (pp. 173-192).
. — Dobzhansky, Th.: “The present evolution of man” (pp. 206-
217). '

Hay varios aspectos discutibles en ellos. En cambio, las 2 pdgi-
nas que conforma el articulo de E. Boné “Du Biologique au cul-
ture-L’essence de ’hominisation” (En Religione e Cultura. Ed. in-
dustria, Roma, 1974), son una sintesis inobjetable tanto por la
versatilidad y profundidad del manejo de las fuentes como por la
perspectiva totalizadora que lo anima.

Un libro ya cldsico sobre el tema es: Roe & Simpson (eds.):
‘““Behavior and Evolution™ (Yale Univ. Press, 1958). M4s recientes
son Masterson, R.B.; Hodos, W.: “Evolution, Brain and behavior:
Persistent Problems” (Halsted Press, Division of J. Wiley & Sons,
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Inc. N Y., 1976), y Washburn, S. L. & McCown, E. R.: “Human
evolution: bnosocxal perspectnves” (Benjamin/Cummings Pub. Co.,
1978)

Articulos complementarios interesantes: Napien, J.: “The evo-
lution of the hand” (Sci. American, dic. 1962); Bitterman, M. E.:
“The evolution of Intelligence® (Sci. American, enero 1965).

Como volimenes de divulgacién tenemos, Howell, F.C.: *Les
premiers Hommes” (Time-Life Books, 1975) y los 3 volimenes
que sobre el tema de 1a evolucién publicé Alianza (Madrid):

— Ayala, F.J.: “Origen y evolucion del hombre”

— Barnett, S.A.: “El origen del hombre”.

— Ardrey, R.: “La evoluciéon del hombre. La hipétesis. del
cazador”.

11. Sociobiologfs

Hace pocos afios, un entomélogo, E. O. Wilson, desarrollé esta
nueva manera de comprender el comportamiento animal. Las con-
ductas estarian también sometidas a la “seleccién natural’, perma-
neciendo las mds aptas de tal manera de propagarse el gen determi-
nante. Es un pensamiento marcadamente reduccionista. Los orga-
nismos vivos no serian sino “madquinas” para transportar los genes
en competencia. La unidad de seleccién no es el organismo sino el
gen. La obra capital es Wilson, E.O.: “Sociobiology: the new syn-
thesis” (The Belknap Press of Harvard Univ. Press, 1975). Edicién
castellana: “Sociobiologia” (Barcelona, Omega).

Se pueden ver las obras de Dawkins:

— Dawkins, R.: “The selfish gene” (Oxford Univ. Press, 1976).
Hay edici6n castellana: “El gen egoista™.

~ Dawkins, R.: “The extended Phenotype: the gene as the Unit
of Selection” (W. H. Freeman, 1981).

‘Una aplicacion a la evolucién cultural puede verse en: Bonner,
J. T.: “The evolution of culture in Animals” (Princeton Univ.
Press, 1980), y el articulo de Lumsden, Ch. L.; Wilson, E. O.: “Ge-
nes, mind and ideology” (The Sciences, nov. 1981 6-8).

Articulo critico: S. J. Gould: “Sociobiology: the art of story
“telling” (New Scientist 80: 530-533, 1978).
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12. La polémica crucionigta

En los primeros meses de 1981, grupos que propugnan una in-
terpretacion literal del relato del Génesis, en EE.UU., y que han
tomado el nombre de “creacionistas” o “‘fundamentalistas”, ini-
ciaron juicio al Estado de California, por ensefiar la teoria de la
evolucién, en su version neodarwiniana, en las escuelas publicas.
En realidad, la polémica con estos grupos viene de mds antiguo
(recuérdese el caso Scope, en 1925). Las publicaciones cientificas
de amplia difusion se han hecho eco de esta polémica y una abun-
dante literatura se produjo sobre el tema.

Algunos libros que resumen la historia de este asunte son:

— Furniss, N. F.: “The fundamentalist controversy, 1918 19317,
New Haven, Yale Univ. Press, 1954.

— Gatewood, W.B.: “Controversy in the twenties. Fundamenta-
lism, modernism and evolution”, (Nashvxlle Vanderville Univ..
Press 1969).

— Moore, J. A.: “Creationisnt in Cahfomm"; Nelkin, D.:“Scien-
ce or Scripture : the politics of equal time”. En: Holton, G. & Blan-
pied, W. (eds.): “Science and its public: the changing relationship”’
(Dordrecht, Reidel, 1976).

— Nelkin, D.: “Science textbook controversy and the politics
of equal time’” (Cambridge, London, The MIT Press, 1977).

— Gillespie, N. C.: ‘““Charles Darwin and the problem of crea-
tion” (The Univ. of Chicago Press, 1977). ' -

— Marsden, G. M.:'“Fundamentalism and American Culture.
Twentieth Century  Evangelicanism” (Oxford Univ. Press, 1981).

— Moore, J. R.: “The post-darwinian controversies. A study of
the protestant struggle to come to terms with Darwin in Great
Britain and America” (Cambridge Univ. Press, 1979).

A continuacién presentamos una lista de articulos sobre el te-
ma: S o L

— Wade, N.: “Creationist and evolutionists: confrontation in
/ California”. Science, 17 nov. 1972, pp. 724-729.

— Graviner, J. V., Miller, P. D.: “Effects of the Scopes trial. Was

it a victory for evolutionists?”” Science, 6 de sept. 1974, pp. 832-
837.

— “Creationism in Iowa”. Science 13 jun. 1980, pp. 1208-1211.
— Broad, W.J.:. “Creationists Limit Scope of Evolutton\Cue
Science, 20 mar. 1981, pp. 1331-1332.
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— Lewiri, R.: “Creationism goes on Trial in Arkansas™: Science,
4 dic., 1981, pp. 1101-1104.

— Lewin, R.: “Creationism on the Defensive in Arkansas”.
Science 1 ene. 1982, pp. 33-34.

— Lewin, R.: “Where is the Science »in Creation Science?”.
Science 8 ene. 1982, pp. 142-146.

— Cherfas, J.: “Evolution, survival of the creationists”. New
Scientist 15 ene. 1981, pp. 128-129.

— “Creationism evolves”. Scientific American, Jul. 1979,
p. 68.

— Gurin, J.: “The creationist revival”®. The Sciences 23: 16,
1981.

— Thuillier, P.: “Bible et science: Darwin en proces”. La
Recherche 12 (123): 710—719, 1981.

13. La polémica sobre el cladismo

El cladismo es un sistema de taxonomia que surgié con W.
Henning (Phylogenetics Systematics, Univ. Illinois Press, 1966),
basado en las relaciones evolutivas, que utiliza rasgos monofiléti-
cos para la clasificacién, la cual queda graficada por sucesivas
dicotomias o “cladogramas’. Un volumen que trata el sistema es
el de E. O. Wiley: “Phylogenetics”, ya mencionado. Puede verse
también el de Eldredge, N. & Cracraft, J.! “Phylogenet Pattern
and Evolutionary Process (Columbia Univ. Press, 1980). ‘

Un claro articulo sobre el problema es: Janvier, P. Tassy; P.,
Thomas H.: “Le cladisme” (La Recherche 11 (117): 1396 1406).

La polémica fue iniciada por una carta de L. B. Halstead a Natu-
re (288:208, 1980), en la cual protestaba contra el nuevo tipo de-
exhibicién que se dispuso en el Museo de Historia Natural de -
South Kensington (G. Bretafia), basada en la sistematica cladista.
Segiin la carta, el cladismo favorecia el fundamento cientifico del
" “marxismo y la exhibicién museogrifica era subversiva. Esto levan-
_t6 una agitada polémica que alcanzé su pico en 1982, y se expresé
~ a través de innumerables cartas a la revista mencionada. No damos
la lista de las citas, ya que son un gran nimero: pueden consultar-
se en los indices de Nature, correspondientes a los afios 1980,
1981 y 1982. Un articulo de N. Wade (Dinosaur Battle Erupts in
British Museum, Science 211: 35-36, 1981) resume parte de la
polémica. '
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NUEVOS APORTES BIBLIOGRAFICOS

L TEOLOGIA CRISTIANA DEL JUDAISMO

Es un hecho en sf significativo que, en la agitada historia-de la
teologfa contempordnea, dos obras mayores (y numerosos articu-
los) hayan sido dedicadas a esta dificil y mas bxen nueva tarea teo-
l6gica (no tan nueva, en realidad, como parece 1), que la plantean
resueltamente sobre otras bases distintas de las clasicas.

En las piginas que siguen se quiere, ciertamente, dar a conocer
a los lectores de lengua espafiola el contenido de los dos libros alu-
didos, pero también encarar de algin modo los complejos proble-
mas de metodologia, estatuto epistemoldgico, tematizacion y con-
secuencias en la Iglesia y para ella de estos primeros frutos de una
reflexion teoldgica inédita hasta ahora, al menos con este SIgno

Los dos libros son:
— Christliche Theologie des Judentums de Clemens Thoma.
— Traktat iiber die Juden de Franz Mussner.

El presente articulo estd dedicado a la primera de las dos obras
mencionadas.

1 Es posible hacer una larga lista de Tractatus adversus Judaeos desde la primera anti-
giledad cristiana por lo menos hasta Martin Lutero. Pata porer solamente tres jalones,
dos de los cuales han adquirido recientemente notoriedad: los ocho sermones de San
Juan Crisbstomo, cuando era presbitero en Antioquia, en 386 y 387 (cf. PG 48, col.
839-842); los tratados de Agobardo de Lyon (779-840) De insolentia Judaeorum (PL
104, col. 69-76), De Judaicis superstitionibus (ib. 77-100); y el escrito de Martin Lutero,
Von den Juden und ihre Ligen (1542).

Es licito decir que el tema “Judios y Judaismo” ha preocupado constantemente 1
teologfa catdlica (y luego protestante). Queda por ver cudles son los diversos Sxtze im -
Leben qe esta siempre renovada preocupacxon

2 Alguna revista especializada (o varias, en diversas lenguas) harfa obra Wtil si dedicara
de tanto en tanto un boletin a esta nueva problemitica teoldgica (en el sentido insinus-
do) y la literatura que inspira.
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Clemens THOMA, Ciwisth"che Theologie des Judentums.
Der Christ in der Welt. Eine Enzyklopidie, Paul Pattloch Verlag.
Aschaffenburg 1978, 300 p.

Es el primer libro que conozco, publicado en la Iglesia catélica,
con este titulo. El autor, suizo, es profesor ordinario de ciencias
biblicas y Judaismo (Bibelwissenschaft und Judaistik) en la Facul-
tad catélica de teologia de Lucerna. O mds bien lo era, porque
ahora la cdtedra que antes presidia se ha convertido en el primer
Institut ftir Judisch-Christliche Forschung en una Facultad confe-
sional de Teologia (catdlica) y él es el primer director del Institu-
to, oficialmente inaugurado en octubre de 1981. Era ya conocido
por numerosos articulos y publicaciones, la co-redaccion de la
revista especializada en relaciones judeo-cristianas Freiburger Rund-
brief, y, hasta 1980, consultor de la Comision de la S. Sede para
relaciones religiosas con el Judaismo.

Su libro se presenta con una organizacion extremamente didfa-
na, que responde a sus opciones metodolégipas (de las cuales se
hablard mds abajo). Se divide en tres partes. La primera es intro-
ductoria: Einfiihrung in die Theologische Jiidisch-christliche
Wirklichkeit (pp. 33-52), y -se divide en cuatro capitulos, de los
cuales importa mayormente el segundo: Das Wesen einer christli-
chen Theologie des Judentums (pp. 4046).

La segunda parte entra en el vivo del tema: Jesus Christus und
seine Botschaft im Zusammenhang mit dem friihen und dem rab-
binischen Judentum (pp. 53-209), y comprende tres secciones,
divididas a su vez en capitulos, sobre: Das Friihjudentum, Das
rabbinische Judentum, Jesus Christus. Se advierte sin esfuerzo
que ésta es la seccion central del libro y la que se lleva la parte
del leén. Conviene notar desde ya que es de contenido prevalen-
temente historico.

La tercera parte contimia la anterior en el plano histérico, y
extrae las consecuencias teolégicas: Juden und Christen in der
Zeit nach Christus: Gegeneinander, Nebeneinander und Fiireinan-
der (pp. 211-269), en dos secciones y diversos capitulos. El libro
se redondea con la lista de los parigrafos numerados, que cons-
tituyen la unidad de base de la obra, contribuyendo a su claridad -
de construccion. A él siguen dos indices de las obras mis citadas y -
de las abreviaciones y una importante bibliografia (pp. 285-296).
A todo precede una introduccién (pp. 5-32), personal y sugerente,
firmada por el famoso profesor (judio) de Judaismo en el Periodo
del Segundo Templo y Cristianismo primitivo, de la Universidad
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hebrea de Jerusalén, David Flusser: Bemerkungen eines Juden zur
christlichen Theologie des Judentums?.

La primera. impresién que el libro despierta en el lector bien
dispuesto es el de una laudable seriedad y sobriedad teolbgicas.
Semejantes cualidades sobresalen y llaman tanto mds la atencién,
cuinto mds raras son, en general, y en la materia de la cual se
trata*. El autor, como buen teblogo catélico, se propone cierta-
mente ‘“leer” teolégicamente el judaismo y su relacién con la
Iglesia, pero en estricta fidelidad a su propio compromiso de fe
y a las exigencias que de él derivan, la primera de las cuales es,
no s6lo el respeto, sinc ante todo la referencia intrinseca a la
integridad de esa misma fe. Y es consciente de que no todos si-
guen esta dificil vias.

De esta sobriedad y seriedad se pueden dar numerosos ejem-
plos de los cuales convendrd aqui citar algunos, porque ayudan
a conocer de cerca la orientacioén teoldgica del autor y las coor-
denadas que su reflexién sigue:

1. C. Thoma tiene conciencia de la ‘“‘asimetria” que media entre
cristianismo y judaismo (p. 44: “eine tiefgreifende und wesenhafte
Asymmetrie” en una férmula de R.J. Zwi Werblowski, Tora als
Gnade, Kairos 15, 1983, pp. 156-173)¢, asimetria que no le hace
desconocer sin embargo, el “christliche Charakter des Judentums”,
como lo llama (p. 41) con una férmula audaz, si bien relativizada
poco mds adelante (p. 45: “das Christentum nicht oder kaum
zum jidischen Selbstverstindnis gehort”). Sin negar ni disimular
la “asimetria” es sano y saludable no hacer recaer todo el esfuer-

3 El libro de Thoma conoce ya una version inglesa: Christian Theology of Judaism
(Paulist Press, New York 1980), y otra italiana: Teologia cristiana dell’Ebraismo, Mariet-
ti, Torino 1983). El mismo autor ha publicado en 1982 un nuevo libro, m4s breve: Die
theologischen Beziehungen zwischen Christentum und Judentum (Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt 1982, 174 pp.).

4 He tenido ocasidn de referirme a una cierta intemperancia o aventurismo teologico,
sobre todo en el tratamiento de la cuestién que ahora nos ocupa (cf. De la Torah au Mes-
sie, Mélanges Cazelles, Desclée, Paris-Tournai 1981, pp. 599-616, esp. pp. 609-613).

Es claro que semejante falta de mesura no puede menos que comprometer el trata-
miento del tema y provocar la reaccidén contraria, como se ha visto ya.

5§ Cf. p. 242 1a referencia a 1a Holocaust-Theologie: ‘‘(sie) ze:chnet sich nicht immer
durch Ausgewogenheit des Urteils und methodische Sauberkeit aus™. .

Un caso entre otros, pero particularmente expuesto. El nombre mismo fholocausto),
teolégicamente inexacto (incluso en Ia opinién de muchos judfos, Ledn Klenicki egtre
otros) suele comprometer el discurso subsiguiente.

6 La asimetrfa en las relaciones entre judaismo y cristianismo, y mds especificamen-
te entre las dos religiones como tales, es hoy una casi obligada referencia de quienes se
ocupan de estos temas.
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zo de renovaciéon de pensamiento y actitudes sobre el solo lado
cristiano’.

2.Es “eine falsche Unterstellung” pretender que ya la denomi-
nacién “Antiguo Testamento’ es ‘“‘eine christlich-antijlidische
Interpretation der jiidischen heiligen Schriften” (p. 47). La frase
pertenece a R.R. Ruether, refiriéndose a quien el autor dice en
nota'®: “Eine solche Behauptung kann nur vorbringen, wer die
hem;eneutische Problematik des Alten Testaments nicht begriffen
hat™®.

3.En esta misma nota (13, p. 47), Thoma enuncia lo que me
parece ser un dureo principio hermenéutico, imprescindible en
toda “démarche” exegética cristiana: ‘“Von allem Anfang an

El argumento de la asimétria ha sido sistemaiticamente desarrollado en la comuni-
cacién de Henry A. Siegman a la sexta reunién del Comité internacional de contacto en-
tre Igiesia catblica (1a Comisidn de la S. Sede para lag relaciones religiosas con el Judais-
mo) y Judaismo (el “International Jewish Committee on Interreligious Consultations™)
en Jerusalén (marzo 1976), y pub]jcada luego en el Journal of Ecumenical Studies.

Yo he intentado una presentacién diversa del mismo tema (desde una perspectiva

" cristiana) en un texto presentado a un seminario sobre “Christianity in the Holy Land”,

en el Instituto Ecuménico para Altos Estudios teoldgicos de Tantur, junto a Jerusalén,
en 1980, y todavia inédito.

7 Es de lamentar que—Thoma-no_haya desarrollado su intencidn, expresada en la
formula citada mds arriba. Un -anilisis de ese “christliche Charakter des Judentums”
enriqueceria, incluso en el contexto de la “asimetria”, el contenido del dialogo teologi-
co.

Si es indiscutible que el cristianismo acarrea mdis elementos del judaismo que vice-
versa (para elegir esta perspectiva cuantitativa), sefialo aqui dos posibles lineas de exa-
men de este parentesco “cristiano” del judaismo:

a) La herencia comiin, biblica y postbiblica, dentro de las irreductibles diferencias de

contenido y estructura, no puede no haber dejado huella en un lado como en el otro.

b) Mais profundamente, el parentesco entre ambas religiones en el plano de las creen-
cias como en el de las estructuras, no debe ser leido solamente como un caricter
‘Sudaico™ del cristianismo, sino igualmente como un cierto cardcter “cristiano”
del judafsmo, si bien es verdad que la influencia mds neta y mayor se ha ejercido en
¢l primer sentido. Pero no exclusivamente.

8 A la Sra. Ruether y a su libro “Faith and Fratricide” (Seabury, New York 1974)
se referia la tercera parte de mi articulo, citado en la nota 4. Mons. John M. Osterrei-
cher public en 1975 una refutacién del libro en cuestion, en “Anatomy of Contempt”,
A critique of R. R. Ruether’s ‘Faith qnd Fratricide’ " The Institute of Judaeo-Christian
Studies, Seton Hall University, Institute Paper n- 4).

Ellibro esun ejemplo de cémo no hacer una teologia cristiana del judaismo.

En cuanto a la “carga antijudia” de la denominacion ‘Antiguo Testamento’, conviene
notar, muy sucintamente, que, primero, ella se encuentra ya en el Nuevo Testamento
(2 Cor 3, 14) para designar un “libro” (cf. tei anagnosci, ib.), cuando el canon (del Nue-
vo) no estaba todavia constituido, y no puede por consiguierite tener ninguna connota-
cién peyorativa o, al menos, implicitamente comparativa. Y segundo, el adjetivo se ins-
pira seguramente de Jer 31,31, por oposicion a hadaf ah y entonces significa solamente
“distinto” y “anterior” (cf. ib. 32;y mi articulo: “La problématique de I’ancienne et de
la nouvelle alliance dans Jérémie 31, 31-34 et quelques autres textes” en SVT 32, 1981

(Congreso de Viena, pp. 263-277).
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wurde das Alte Testament von den Jingern Christi als ein Erbe
betrachtet, dem das Christusereignis neue Geltung verschaffte®’.

El sentido definitivo (no el inico posible) del Antiguo Testamento
le ha sido dado, no tanto por la lectura del Nuevo Testamento,
cuanto por el hecho de Cristo muerto y resucitado®.

4. Préxima a esta fundamental afirmaci6n es esta otra, no menos

_capital para la “Christliche Theologie des Judentums”. La primera

mitad de la tesis es quizas demasiado general, pero aun as{ bdsica-

mente (creo) correcta: “Alle religidsen Vorstellungen und Ideale,

die im Neuen Testament ausgeformt sind, finden sich in irgendei-.
ner Weise auch im zeitgleichen oder zeitnahen nichtchristusglaubi-
gen Judentum™ (p. 123). La segunda mitad es indiscutible (ib.):

“Das Neue. bzw. Singulire im Neuen Testament ist einzig die ges-
chichtlich einzigartige Person Jesu samt ihren Taten und Widerfahr-
nissen sowie die durch Tod und Auferstehung Christi bedingten

theologischen Schépfungen und Initiativen®10.

En estas lineas, si las interpreto bien, se afirman dos verdades,
que tienden a ser dejadas en la sombra, cuando no contradecidas
en el presente debate. La primera es que la realidad del misterio
cristiano, en cuanto presentado en las pdginas del Nuevo Testa-.
mento, no puede ser del todo reducido a ninguna de las coxﬁcﬂe/s
judias del tiempo, ni a todas juntas, a pesar.defa abundancia y ex- )
tensidn de los paralelos existentes!!. 'La segunda es que el hecho

9 -Tesis ésta que es comin a toda la antigua tradicidn cristiana, de la cual es ademds
intrinsecamente constitutiva. El1 P. Fr. Dreyfus la ha presentado recientemente en una
perspectiva hermenéutica moderna. Cf. sus articulos en'la Rev. Bibl., especialmente los
dos ltimos: 86 (1979) pp. 161-193; 321-384: “L’actualisation de I'Ecriture: II: L’ac-
tion de I'Egprit. I11: La place de la Tradition”. .

“Definitivo™ significa aqui lo mismo que *“‘exhaustivo”. Pero ‘‘ex parte subiecti” esta
plenitud se alcanza mds alld de este mundo, en el “mundo venidero” (ha olam ha ba).
10 Que el autor tiene conciencia de la centralidad (y originalidad) de esta afirmacion,
lo prueba el hecho que esti presentada en itilica, no muy usada a lo largo del libro.

11 La tentacidn de reducir 1a realidad de Jesis a algo preexistente siempre asedia cier-
tas corrientes de exégesis del Nuevo Testamento (para dejar de lado la Religions-geschich-
tliche Schule). Ahora el péndulo se inclina del lado del judaismo, como es ficil compro-
bar, incluso en la obra misma que comento. Una reciente coleccion de textos sobre
“L'ambiente storico-culturale delle origini cristiane (Centro Ediz. Dehoniane, Bologna
1984), compilados y comentados por Romano Penna, profesor de Nuevo Testamento en
la Universidad Lateranense, es una nueva prueba de esta afirmacion, sobre todo cuando
se Ia lee a la luz de una recieénte declaracion del autor a una revista de gran circulacién
(Jesus, mayo 1984 p. 92): Aparte lo que Jests dijo, hay que tener en cuenta lo que Jesds .
hizo y lo que Jesis es. Esto Gltimo, que a su vez modifica lo primero, es irreductible. Se
puede apreciar, a partir de esto, la parte de verdad que cabe a la “boutade” de J. Well-
hausen, hoy a menudo repetida bastante acriticamente: “Jesis era judio, no cristiano™.

El texto mismo del Prof. Penna es como sigue: “Se lo considerassimo solo per le sue.
parole, cioé como un maestro, allora egli si collocherebbe poco pit in 1a di un semplice
radicalizzatore della tradizione biblica ebraica... Ma c’¢ qualcosa di pili. Cid che in lui
si & compiuto...6 profondamente innovatore nei confronti della tradizione ebraica.
E lo & ancor pil la sua identitd personale di ‘Emmanuele’, ‘Dio con noi’ .
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de Cristo y sus consecuencias no pueden ser adecuadamente pre-
sentados sino como una “nueva creacion” (cf. Gal. 6,15; 2 Cor
5,17), a tal punto es un nuevo principio, ¢l cual, por eso, asume
toda la creacién precedente, y en especial aquella actual en el mo-
mento del tiempo y el lugar en el espacio en que se realiza'?. Pero
al mismo tiempo la relativiza (cf. 1 Cor 7, 29-31;9, 19-23 que no
debe ser entendido solamente como un expedlente pastoral. Asi
dice Thoma a continuacién (p. 123), refiriéndose a una “jiidischer
Optik”’: “Im Neuen Testament und im frithen Christentum wur-
den vorliegende jiidische Inhalte radikalisiert und konzentriert”
(subrayado mio), para insistir todavia en la pagina s1gu1ente (n.
101) en la importancia decisiva de la cuestion hermenéutical?

5. Acerca de la actitud de Jesus frente a la Ley judia, en su ver-
si6n contempordnea, problema también &speramente discutido
hoy, las reflexiones de Thoma parecen sensatas y hermenéutica-
mente fundadas. Se sitian entre dos extremos: Si “Jesus no ponia
ciertamente en practica una concepcion estrecha de la Ley” (p.
179) (lo cual se debe tener en cuenta cuando se insiste en hacerlo
—_— aparecer indistintamente como un fariseo mds!4), tampoco se pue-
de “‘construir” (aufbauen) la conciencia de superioridad ( Hoheits-
bewusstsein)-de-Jesiis a partir de una violacidn del sdbado ocasio-
nalmente atestiguada™ib.). A lo cual Thoma afiade las siguientes
consideraciones: “Fr wehrte sich aber auch gegen alle Ubertrei-

12 La temitica neotestamentaria y patristica de la *“‘novedad” del cristianismo se
funda en esto. Hay que notar, sin embargo, en seguida dos cosas: primero, que la no-
cién de “creacion™ es aqui aplicada de modo analdgico. No es, ni puede ser, una crea-
cién “ex nihilo sui et subiecti”: la Encarnacidn consiste, en realidad, precisamente en
lo contrario. Y segundo, y en estrecha relacién con lo dicho recién: lo “nuevo” no
suprime ni descarta necesariamente lo “antiguo”, sino que lo asume.

13 El texto de la nota dice: “Das je verschiedene Existenzverstindnis und die je
verschiedene Ueberlieferungs —und Glaubenspraxis der forschenden Juden und Chris-
ten mufl mit in Anschlag gebracht werden. Es handelt sich bei diesem Problem um einen
Angelpunkt der biblischen Hermeneutik”.

El acuerdo entonces, sobre 1a linea de interpretacién, sin ser imposible a priori, no
serd ciertamente fécil.

14 No cabe duda que, de las corrientes religiosas judias de entonces (hairéseis en Jose-
fo), aquél]n a la cual Jesds mds se aproximaba en el plano objetivo, era el fariseismo, en
si mismo ademds muy dlvemﬁcado, como consta ya de la Mishna. Cf. vgr. Penna, o.c.
(p 59), a propésito de la “‘observancia sabdtica’: “Su questo punto Gesi & pid vicino
ai farisei”. No necesariamente en todos; vgr. en las cuestiones de pureza legal Ni radi-
calmente opuesto a los fariseos en todo (usua.l estereotipo de una cierta ensefianza popu-
lar cristiana), ni tampoco miembro indistinto de esa corriente religiosa. Cf. 1a conclusion
prudente de D. Flusser (Jesus en sus palabras y en su tiempo. Edic. Cristiandad, Madrid
1975, p. 68): “...Jesis... estd profundamente enraizado en el judaismo universal, no sec-
tario, cuya ideologia y conducta eran precisamente la de los fariseos. Sin embargo, seriz
erréneo afirmar que Jesis era un fariseo, en el sentido amplio de la palabra™ (subrayado
mio; ni en el amplio, ni en el estricto).
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bungen. Er wollte das Gesetz in seinem tiefsten Sinn und in seinen
urspriinglichen Zusammenhiéngen verstanden wissen”. La notacidon
metodoldgica, aqui insertada, es también importante: “Jedenfalls
miifte man das damalige galildische Gesetzesverstindnis noch viel
griindlicher studieren...” (ib.). Thoma, en cambio, no se pronuncia
sobre el remanido problema de la oposicion, en este tema particu-
lar, entre Jesis y Pablo aunque ofrece algiin principio para la co-
rrecta interpretaciéon de las diversas afirmaciones de este tltimo
sobre la Ley. Hubiera sido util dedicarle una seccidén especial, por-
que creo que en la actitud y los textos de Pablo se dibuja una te-
matizacion posible de la relativizacion que el hecho de Jesis impli-
ca de toda realidad humana, la Ley entre ellas (cf. supra)'s.

6. La delicada cuestion de las responsabilidades por la muerte de
Cristo, cargada (explicablemente) de tensiones emocionales, es pre-
sentada por Thoma con el debido cuidado y respeto de la reali-
dad histérica. Un buen punto de partida encuentro en la importan-
te afirmacion de la p. 175: “Seria falso excusar (verharmlosen)
a los fariseos y su oposieion a Jesis”. Ya ““los estratos redaccionales
mds antiguos (de los Evangelios) y no sdlo los mas recientes, ates-
tiguan oposiciones y afinidades entre Jestis y los fariseos™ (p. 176,
cf. p. 218)!8, De aqui no se sigue, sin embargo, que este grupo judio,
como tal, haya sido responsable de la muerte de Jestis, pero mues-
tra la realidad y la seriedad de la contradiccion de que Jesis fue
objeto durante su vida terrena, la cual (me anticipo a decir) no era
solamente (ni principalmente) de caricter politico. Mds adélante,
Thoma se refiere explicitamente a las diversas responsabilidades
en la tragedia conclusiva de la vida de Jesis. Su pensamiento se
puede resumir como sigue: el “principal responsable” (Haupt-
verantwortliche) fue Pilato, cuyos motivos eran “machtpolitischer
nicht religidser Art” (p. 180). Su imagen y €l mismo en los Evan-
gelios aparecerian “etwas gemilderte” (p. 181), a fin de evitar
innecesarios conflictos entre la naciente comunidad cristiana y el

[

15 No se puede decir que el cristianismo es *“gesetzesfrei” y que sélo podia “mantener-
se” (sich behaupten) entre los gentiles “si se declaraba tal”* (Flusser, en la Introduccidn
a la presente obra, p. 15). ;Qué version del cristianismo tiene Flusser presente? No cier-
tamente la que se desprende del conjunto del Nuevo Testamento, Pablo incluido (cf. vgr.
1 Cor 9,21). La insistencia contempordnea en que Torah no se traduce adecuadamente
por “ley” sino por “instruccibn sobre el camino a seguir” (Wegweisung), acentiia todavia
menos la diferencia con el cristianismo, del cual, esto no obstante, no se puede decir
que sea una religion de la “Wegweisung”.

16 Se advierte aqui una discreta critica a Flusser; cf. “Jeslis en sus palabras...” (pp.
62-63): “Pero Marcos... deformd absurdamente los hechos (en 3,6)... Pero resulta muy
inverosimil que los fariseos reaccionasen de esta manera...”. Un nuevo matiz en p. 65:
‘*Sin embargo, no es del todo injustificado presentar como fariseos a los adversarios de
Jests™.
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“romische Weltreich’’!”?. Pero a la vez, hay una “co-responsabili-
dad” de “parte judia”: “Judischerseits waren am Tod Jesu der
Hohepriester Kaiphas, die ihn umgebenden Oberpriester und wohl
auch einzelne Vertreter des Hohen Rats, dessen Mehrheit aus
Sadduzdern und dessen Minderheit aus Pharisiern bestand, mit-
verantwortlich” (p. 181). Dicho esto, Thoma expresa su opinién
acerca de los motivos subyacentes a esta hostilidad de muchos
miembros del Sanhedrin y a su fatidica consecuencia. Los motivos
serian, para él, exclusivamente politicos: “Es scheint aber sicher
zu stehen, daB auch sie gegen Jesus vorwiegend aus (religions—)
politischen Erwigungen heraus agierten, nicht aus religidsen
Grtinden™ (ib.). Y, en esta direcciéon, Thoma propone brevemente
(p. 182) una lectura de Jn 11,45-52, a la luz de un texto talmidico
(Tj Ter 8,10), que haria improbable, si no imposible, el pronuncia-
miento alli atribuido a Caifds (ib. 48 b49).

Sin entrar ahora en la interpretacion de este particular pasaje,
conviene notar desde ya que, en el contexto de violentas pasiones
y reacciones de miedo en el cual Juan hace hablar a Caifis, me pa-
rece dificil excluir a priori, de parte de éste, una desatencién mas
o menos completa a los imperativos de su conducta religiosa!®. Sea
como fuere, ni este texto, ni (mucho menos) Jn 12,4143, tenido
siempre en cuenta un cierto desfasamiento histérico, excluyen la

17 Esta afirmacién, frecuente en los exégetas (y vulgarizadores) cristianos y judios, me
deja siempre perplejo. Equivale a-decir, en otras palabras, y matiz mds matiz menos, que
los autores del Nuevo Testamento no vacilaron en redistribuir las responsabilidades por
1a muerte de Jesis, contra la conocida verdad histdrica, a fin de congraciarse las autori-
dades del momento. Pero que estos autores no han sido particularmente cuidadosos con
la estructura de poder entonces impe “:nte lo prueba palmariamente el Apocalipsis, no
obstante su estilo criptico, junto con las diversas criticas a personajes romanos, constitui-
dos en autoridad, que figuran, por ejemplo, en el libro de los Hechos: Galion (el procon-
sul) “no se altera™ cuando los judios presentes “agarraron a Sdstenes, el jefe de la sinago-
ga, y se pusieron a golpearlo ante el tribunal™ (18, 17); Félix (el procurador) “esperaba
... que Pablo le diese dinero” (24, 26); Festo (su sucesor) “queriendo congraciarse con
los judios” (25, 9). Testimonios todos de la época de redaccion dltima de los sindpti-
cos (en el esquema habitual), y menos distantes de los hechos.

Otra cosa muy distinta, y ajcna a este contexto, es la recomendaciéon de habitual
respeto a las autoridades constituidas, como Rom 13, 1-7 (y paralelos). )

Por lo demds, el reciente estudio de J. P. Lémonon sobre Pilato (Pilate et le gou-
vernement de la Judée, Gabalda, Paris 1981), serio y documentado, llega a una conclu-
sidn opuesta a la suposicién mencionada: “..(Ces quelques remarques) atténuent sensible-
ment les oppositions soulignées entre le portrait de Pilate dans les textes profanes et
celui des textes évangéliques” (p. 279), sin dejar de reconocer que “cette insistance sur
1a conviction de Pilate (de la inocencia de Jestis) conduit les évangélistes 4 accentuer I'op-
position entre Pilate et la foule, et 4 mettre en avant la responsabilité des Juifs” (p. 278).

18 Aunsin recurrir a este texto talmidico (del cual quedaria por probar la antigiiedad
tanaitica), bastaria la severa condena del Antiguo Testamento a toda ejecucidn arbitra-
ria (0 entregada) de un inocente para hacer juridicamente imposible el propdsito atribui-
do a Caifis en Jn 11,50: cf. Ex 23,9 etc.



NUEVOS APORTES BIBLIOGRAFICOS _ 171

motivacién religiosa. He afirmado (en el art. citado varias veces!®)
que me parece dificil negar foda componente religiosa a la comple-
ja serie de motivos que causan, primero, la reaccién negativa de al-
gunos lideres de la comunidad judia palestinense de entonces, ante
Jesiis, y finalmente la decision de ellos mismos de deshacerse de él.
Sin duda, la medida, o proporcién, de motivos de diferente origen
es imposible de reconstruir ahora, y probablemente no era ya clara
para aquéllos que se dejaban guiar por ellos. Pero, a la luz de varios
textos evangélicos?® (y como he dicho —en otra parte2! — del rela-
to de 1a condena y la muerte de Esteban en Hech 6,8 - 7,60), es
necesario concluir que ambas motivaciones (religiosa y politica)
coexistian. Por otra parte, ¢l rechazo de esta primera clase de mo-
tivos, conduciria a negar toda historicidad, si no a la escena en si
del comparecimiento ante el Sanhedrin (o una parte de €1)?2, al

contenido de esa misma escena, como nos ha sido transmitido por
los tres sinopticos (Mt 26, 59-66; Mc 14, 55-64; Lc 22, 66-71), con
la proclamacion por Jesis de su propio mesianismo, que viene a
culminar, de alglin modo, su ministerio piiblico. Y ademas, los mis-
mos motivos politicos resultarian dificiles de entender, si no es
en el inextricable entrecruzamiento con la otra serie de motivos,
dado que el proponerse suprimir a Jesis porque hacia peligrar el
delicado equilibrio mds o menos establecido entre el poder romano
y lo que quedaba de la autoridad del judaismo, no era solamente
consecuencia del instinto de supervivencia politica. En tltima ins-
tancia (y siempre, en el judaismo de entonces;,como se veen las
dos revueltas de 66-70 y 132), 1a supervivencia politica es funcion,
total o parcial, de la identidad religiosa.

En esto, por consiguiente, me separo de Thoma. Pero quiero
subrayar todavia mi profundo acuerdo con la iltima seccién de
este apartado(§ 134, p. 183). Toda nocién de una culpabilidad
colectiva del judaismo en la muerte de Jesis, de entonces o de

19 Cf. Mélanges Cazelles, p. 602 s.

20 - Cf. vgr. Mc 3, 1-6 (y, par., incluso Lc., a pesar de las reservas de Flusser, “Jests en
sus palabras...” p. 63), Jn 8, 58-59; 10, 39. No es arbitrario que Lc. anticipe una primera
intentona de acabar violentamente con Jesiis (por motivos religiosos) a la presentacion
en la sinagoga de Cafarnaiim (4, 29).

21 Cf. Mélanges Cazelles, l.c.

22 Que es considerada ahistorica por muchos exégetas (cf. sobre el tema vgr. P. Benoit,
Pasion y Resurreccion del Sefior, Fax, Madrid 1980, pp. 211-233, que es todavia bastan-
te positivo). Pero él mismo dice que el motivo que inspira la creacién de la escena es
precisamente la necesidad sentida de acentuar las razones religiosas de 1a oposicion por
parte de algunos sanhedritas (com. personal).
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ahora, me parece ajena a la verdadera tradiciéon biblica y cristia-
23
na®,

7. Thoma rechaza decididamente la paraddjica afirmacion de R.
Ruether que el ‘“antijudaismo” seria simplemente la “mano iz-
quierda” de la “Cristologia®, o mds bien, de la profesion de fe
cristolégica (cf. p. 233 s)**. Estd, por consiguiente, convencido
de que el Nuevo Testamento no es intrinsecamente antiudio, o
antisemita, como esta autora defiende. Asi dice: si hay un anti-
judaismo en el Nuevo Testamento, seria “h6chstens indirekt und
am Rande” (p. 238). 1 Tes 2,15b reflejaria los “slogans’ paganos
de Hecateo de Abdera y Maneton (ib.), repetidos por Pablo “un-
versehens und unwillkiirlich” (ib.) y, en todo caso, victima de su
indignacién, causada por la persecucion de sus queridos cristia-
nos (de origen gentil) de Tesalénica, a que allf alude (ib.14)%5.

8. Acerca del antijudaismo de algunos autores cristianos primiti-
vos (Thoma dice “muchos™, viele, p. 241), nuestro autor sugiere
que €l se-deberia, como consecuencia, al “Zusammentreffens der
christlichen Botschaft mit dem vorchristlichen heidnischen Anti-
semitismus” (p. 241), una tesis que merece atento estudio, este
tipo de antisemitismo no siendo con frecuencia demasiado aten-
dido?¢. Pero no por eso Thoma intenta disimular o disminuir las
responsabilidades de importantes hombres de Iglesia (mdis que de

——

—23 La dnica nocién de culpa “colectiva” que esta tradicidn (cristiana) admite es el
pecado original. Y aqui, como es sabido, la nocién de culpa es analégica.

24 Sobre esto, mi articulo de Mélanges Cazelles, esp. pp. 609-613.

25 Solucidn preferible, en todo caso, a la alternativa que Thoma propone (ib.) de una
glosa de “ein spiterer heidenchristlicher Glossator” (también propuesta por Mons. John
M. Osterreicher, art. cit. en nota 8, p. 7: “a post-pauline interpretation, perhaps the mar-
ginal comment of some gentile scribe). No me parece que haya pruebas de esta atribu-
cion del verso (y los restantes versos en discusion) a un glosador. Yo he propuesto otra
solucién, en el plano literario, que se puede ver en el articulo “Il rapporto Chiesa-Is-
raele in Rom. 9-11" (Parola di Vita, 26/1981, pp. 26-29).

En este mismo contexto, en la seccion inmediatamente precedente (§ 190, pp. 236
s.), Thoma brinda un oportuno anilisis y adecuada distincion de los diferentes términos
que se usan en alemdn para significar actitudes negativas frente a cosas “judias” y al
Judaismo, y son normalmente tenidos por sindnimos sin serlo. Merece aprobacién tam-
bién en esto, especialmente cuando dice (p. 236): “Wer die von Juden betriebenen
Politik des Staates Israel attackieren wiirde, wire ebenfalls ohne weiteres ein Antisemit
Dadurch wiirden die Begriffe ins Unwigbaren auseufern”. Esta frase fue escrita en
1976/17.

26 Cf. vgr. la obra (considerada cldsica) de James Parker Antisemitismo (Paidés, Bue-
nos Aires 1965) pp. 100-1: “La Iglesia cristiana fue la que cambié la pauta normal de
las relaciones entre judios y gentiles. La afirmacidn es tragica, pero la evidencia es irre-

.batible”. En sentido contrario, F. Lovsky, L ‘antisémitisme chrétien (Cerf, Paris 1970),
pp. 12-15; E. Flannery, The Anguish of the Jews (Macmillan, London 1965), pp. 12-15;
y desde luego, Jos. Contra Appionem y Fildn, de leg. ad Caium.
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“la” Iglesia, como dice en p. 243), como San Juan Criséstomo
o San Juan de Capistrano, advirtiendo, sin embargo, en la misma
frase, que en todo caso, “no han sido canonizados™ por eso (ib.).
Y brinda (en p.142) un buen criterio hermenéutico para leer
debidamente estos textos de algunos Padres (y los textos anti-
cristianos del Talmud) es a saber: las ‘“‘circunstancias historicas
y sociales” de “aquellos tiempos™?’. “No se debe —afiade— in-
terpretar tales textos (de ambas partes) ‘fundamentalistisch”
(ib.). En cuanto a los de origen cristiano es ‘“‘importante” saber
si son ellos anteriores o posteriores a los “pogroms” medievales,
mds recientes y modernos (ib.). En todo caso, sus autores, sean
ellos “Padres de la Iglesia, Papas o teGlogos”, no pueden ser pues-
tos (como frecuentemente se hace) “en el mismo plano de Hitler”
(p. 244).

Hasta aqui la lista de ejemplos de la sobriedad y seriedad teo-
légica del libro de Thoma. Es larga y sin embargo incompleta. O
mas bien, porque no es cuestion de acumular ejemplos, sino de
reconocer y apreciar en la orientacion general de la obra, en su
inspiracién profunda y en su manera de abordar los complejos
problemas que una nueva vision del judaismo plantea a ciertas
formulaciones de la teologia catélica, bastan y sobran para de-
mostrar su intencién clara de no traicionar las bases mismas
de la fe que esta teologla explora sino al contrario de apoya:se
sélidamente en ellas?®

Este es uno de los mayores méritos del libro, si no, en 1iltimo
andlisis, el mayor. Otro es el haber demostrado, por as{ decir,
andando, que, por una parte, una verdaderamente renovada ac- -
titud de la Iglesia catélica hacia el Judaismo no se puede estable-
cer si no es a partir de una clarificacion teolédgica, y por la otra
que el didlogo que se quiere establecer con aquél no puede no
ser teologico, si quiere ser fecundo y de resultados durables. En
este sentido, las diez pdginas (pp. 186-196) en que Thoma procu-
ra mostrar que la fe trinitaria 7o anula el monotefsmo y que la
encarnacién no es una ‘‘Umkehrung” (p. 196: “poner cabeza

27 Yo he propuesto el mismo criterio en Mélanges Cazelles, pp. 612-613, con la nota
65.

28 Esto no significa que esté siempre de acuerdo con las posiciones teoldgicas de Tho-
ma. Pero cuando ello ocurre, se debe mds bien al influjo en su pensamiento, de ciertos
presupuestos tan comunes como (en mi opinién) inexactos. Para citar tan sdlo un ejem-
plo (p. 184): “man die Kirchengriindung kaum dem irdischen Jesus zuschreiben kann”,
si bien es cierto que una mds atenta consideracién de las relaciones de Jesis con el
Judaismo, asigna una nueva dimensidn a la cuestién del origen de la Iglesia en el Jestis
historico.
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abajo”) de la fe judia permanecen como un modelo de que es
posible tocar, en didlogo con el judaismo, incluso estos espino-
sos temas sin por eso violar la identidad de éste y el respeto que
se le debe. La diferencia, entonces, con el txpo clisico de dispu-
tacxones medievales?®, es radical.

A esta altura, es necesario interrogarse (por ahora sumariamen-
te), frente al libro de Thoma, sobre la necesidad, el contenido y la
‘metodologfa de lo que hoy se llama ‘““teologia cristiana del judais-
mo”. Al mismo tiempo habrd que interrogarse sobre como Thoma
responde en su libro a estos diversos aspectos de la cuestion.

Thoma, en efecto, no ha omitido plantearse él mismo estas pre-
guntas (cf. el segundo capitulo de la primera parte: “Das Wesen
einer christlichen Theologie des Judentums, p. 4046). La cuestion
es si un teblogo catélico, digno de tal nombre, puede omitir
plantearlas3®. No plantearlas equivale, en realidad, a suponer into-
cables, por defecto de examen, las respuestas siempre repetidas y
mds o menos tradicionales, cualquiera sea el grado de su exactitud.
En’ esto, como en otras cosas, el Segundo ‘Concilio Vaticano ha
renido a sacudir comodas posiciones que se hubiera crefdo defini-
tivas. Quizas, més todavia que en otros temas.

Si se toma, por ejemplo, una proposicion como “los judios
mataron a Jesis” (a veces repetida todavia), ella puede contener
una parte de verdad, histérica y teoldgica. Pero esta parte de ver-
dad no emerge sino cuando la proposicion misma ha sido sometida
a una rigurosa critica, a la luz de una hermenéutica de la Escritura
y la Tradicién que incluya, precisamente, la ensefianza de la Decla-
racion “Nostra Aetate” (n. 4) al respecto. El hecho de que la pro-
posicién se encuentre ad litteram en el Nuevo Testamento (1 Tes.
2, 15a) de sf no prueba nada®'. Un caso como éste, y varios otros
que es dable citar, demuestran ya la necesidad del discurso teologi-
co del cual hablamos. Si, en efecto, se continuara repitiendo acriti-

, 29 Como han sido modernamente estudiados por D. Berger, Ed. Synan y Fr. Talmadge,
por ejemplo.

30 Los tedlogos medievales no han dejado de examinar a fondo estas espinosas cues-
tiones, sea en el tratado “de lege et gratia” (cf. vgr. S. Theol. 1a. 2a, q. 98 3s.), sea en el
plano prictico (e historicamente condicionado), en escritos como el “de Regimine
Judaeorum ad ducissam Brabantiae” del mismo Santo Tomds, sea todavia en los comen-
tarios a los pertinentes lugares de la Escritura.

31 Me he ocupado mds arriba de la problemdtica exegética de este texto, cuya com-
plejidad misma (cuando de ella se es consciente) excluye toda solucién “fundamenta-
lista™.
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camente una expresion como la dicha, o como esta otra: “los ju-
dios son un pueblo rechazado por Dios y maldito”, se correrfa el
grave riesgo ‘de sostener, al menos implicitamente, tesis teolégicas
gravemente erréneas. A saber (en los dos casos dichos): la existen-
cia de responsabilidades y culpas “generales”, transmitidos por
canales étnicos generacionales: la exclusion de una comunidad
humana (y de esa comunidad humana) de la voluntad salvifica
de Dios (y de Cristo)32. Una no-teologia equivale frecuentemente
a una falsa teologia. '

Aparte esta “reductio ad absurdum”, de si ya bastante probati-
va, es ficil comprender que el hecho masivo del judaismo en si
no puede dejar indiferente la fe catdlica, a cuya identidad misma
afecta. Basta citar aqui el ejemplo obvio de San Pablo (tan obvio
que a veces parece, por eso mismo, ignorado), quien, con sus
propios recursos y sus métodos, pero bajo la accién divina y el
carisma apostélico, dedica tres capftulos de su mayor y mds com-
pleta epistola, y la tinica de veras sistemdtica, a desentrafiar este
problema bajo varias de sus facetas, si no todas: qué sentido tiene
que el judaismo, siendo lo que es, no haya (como “masa”) creido
en Cristo y como afecta este hecho a los planes divinos, es decir, a
la historia de la salvacién33.'Y el problema, digamos en seguida, no
se pone solamente a nivel del tiempo historico del Nuevo Testa-
mento, como si después no hubiera nada, sino también hoy, cuan-
do el judaismo contimia y prospera, a pesar de todos los desastres
sufridos. El horizonte de Pablo, por lo demds, en los capftulos ci-
tados no se limita ciertamente al tiempo referido sino que preten-
de abarcar el problema en si**.

Es verdad, entonces, que, sea el judaismo contemporineo de
Jestis y la presentacion que de €l se hace en el Nuevo Testamento,
sea el judaismo postbiblico hasta nuestros dias (y después) ponen
un serio interrogante a la fe cristiana y catélica. O mas bien, una
serie de interrogantes, que pueden ser diversamente tematizados.

32 Thoma no ha omitido notar esta insdlita contradiccién; cf. p. 245: “Es ist nicht
moglich, irgendwejche Vorstellungen von definitiver Verwerfung oder Verdammung
des Judentums und der Juden mit dem universalen Heilswillen Christi in Einklang zu
bringen™. A lo cual se podria todavia afiadir que, si un pueblo, o una categoria de per-
sonas, se ha encontrado y encuentra en un camino de salvacion, es aquél a quien “‘per-
tenecen las promesas™ etc. (Cf. Rom 9,3 ss.).

33 No todos los comentatios de Rom. parecen ser sensibles a este interrogante dra-
mitico, que subyace, sin embargo, al discurso de Pablo. Cf. Mi articulo en *“Parola di
Vita” (supra nota 25 y los trabajos all{ citados).

34 Como se ve sobre todo enelc. 11.
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Se. exagera, sin duda, cuando se afirma3%, con una pizca de freudis-
" mo extendido a la interpretacion histérica, que la existencia cons-
tante del judaismo es un “embarazo” para la Iglesia cuando no
un permanente desafio para ella. No hay tal ‘“embarazo” ni tal
“desafio”, al menos al nivel en el cual las reacciones y las tomas de
conciencia son dignas de la fe que se profesa. Pero si hay una
cuestioén, o varias; cuestion o cuestiones, por lo demds, que no son
encaradas, y posiblemente resueltas, con animosidad o prejuicios
respecto de su objeto, sino con la sinceridad, respeto de la reali-
dad y amor por la obra de Dios (y por esa obra de Dios), que co-
rresponden a la tarea del tedlogo cristiano y catolico.

De modo que una respuesta teologica es necesaria. Es mas nece-
saria hoy que antes, dada la nueva conciencia, expresada por el
Vaticano Segundo, acerca del ‘“vinculo” que liga la Iglesia con el
“linaje de Abraham”’, un vinculo que es intrinseco al “misterio”
mismo de la Iglesia®®. O, dicho de otro modo, es la renovada con-
ciencia de este mismo misterio y su penetracion por la fe y la
reflexién teoldgica que “redescubre” (meminit) en el Concilio
esta dimensién de tal misterio. No hay que olvidar que a ella se
alude ya en Lumen Gentium n. 16%. Por lo cual se puede decir
que es la renovada conciencia eclesiolégica, tipica del reciente
Concilio, que por una parte pone en una nueva luz el “misterio”
de Israel y por la otra obliga a su profundizacién y tematizaciéon
teoldgica.

(Cémo? Thoma propone varias vias, que corresponden a diver-
sos contenidos y a su vez los determinan (p. 43). Se podria decir
que todas ellas son vilidas, en mayor o menor medida, y que su
enumeracién responde asi a la complejidad de las relaciones que
entrelazan, en sus “misterios” respectivos, Israel y la Iglesia y a
las numerosas preguntas que este entrecruzamiento suscita. Yo me
inclinarfa, sin embargo, mas bien a “situar” la reflexién teoldgica
sobre el judaismo en lo que parece ser el punto clave de este entre-
cruzamiento, es decir, en el sentido mismo del judaismo en el plan
divino, en cuanto de él brota Jesds (y no ciertamente de una frase

35 En cierta literatura, mds bien secundaria, sobre todo (pero no exclusivamente)
de origen judio.

36 Notar las palabras iniciales del niimero 4: “Mysterium Ecclesiae perscrutans™.

37 “Ii tandem qui Evangelium nondum acceperunt, ad Populum Dei diversis rationibus
ordinantur. In primis quidem populus ille cui data fuerunt testamenta et promissa... po-
pulus secundum electionem carissimus propter patres...”.
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suya decadente, sino siempre del espléndido “olivo” en una deter-
minada etapa de su desarrollo natural)*, que une a la vez y divide
de €] la Iglesia, abriendo as{, al menos en cuanto divide, una nueva,
definitiva, etapa de la economfa salvifica. Es precisamente aqui, en
este acmé, donde el problema del judaismo se vuelve urgente y
dramdtico. Y es a partir de aqui que la reflexién teolégica corres-
pondiente debiera ser tematizada. De aqui, en efecto, parte San
Pablo en Rom 9-11 {cf. Rom 9, 1-3), y es a esta cuestiéon funda-
mental que ha querido responder 13 tradicion a lo largo de los si-
glos, con mayor o menor fortuna® . Esto ayudaria, ademds, a si-
tuar los diversos problemas en su verdadera perspectiva y a buscar
su solucién en este mas amplio y.m4s auténtico contexto, sin ries-
go de perderse en una marafia de interrogantes secundarios, que
no interesan tanto por si mismos sino en funcién de esta perspec-
tiva fundamental. As{ por ejemplo, la cuestion recién aludida de
las responsabilidades precisas por la muerte de Jesus y la otra de
las precisas motivaciones, modos y diferencia especifica (si asf se
puede decir) de la mision a los judios.

Ahora bien, esta ‘‘situacion” de la reflexién teoldgica sobre el
judaismo es especificamente cristiana y catélica. La posiciéon mis-
ma del problema es ajena al judafsmo como tal, no porque no lo
afecte (de hecho, lo ha afectado, incluso cruelmente, a lo largo
. de la historia), sino porque su perspectiva es distinta, si no direc-

tamente opuesta. Asi, es la Iglesia misma, con sus propios recur-
“sos y métodos, y en primer término, con rigurosa fidelidad a su
propia identidad distintiva, quien es llamada a discurrir sobre la
problemitica esbozada. De lo contrario no tendriamos teologia,

38 El esquema del Spdtjudentum, tltima fase decadente de un proceso histérico en
tres gmdos, viene de J. Wellhausen, y se inspira en una concepcion ultra-sistemdtica de
1a evolucion de las xehg:ones, ue sabe a hegelianismo de segunda mano (el mismo esque-
ma se aplica a los origenes d# la lglema, donde Friihkatholizismus corresponde mis o
menos a Spdtjudentum). Si euu expresion significa que el Judmsmo intertestamentario
es una religion esclerotizada y cp:ente de toda verdadera animacidn espiritual, a lo cual
se contrapone la ““novedad” del gristianismo, tal denominacién no responde a la realidad
histdrica, mejor conocida ahora en su compleja riqueza que en tiempos de Wellthausen.
Por eso, Thoma la sustituye por su opuesto: “Friihjudentum” (cf. pp. 56 s, el § 15) y lo
aplica conscientemente (y criticamente) al mismo periodo.

39 Es a saber cudl es la verdadera ntuac:on heilsgeschichtlich del pueblo judx’o, a partir -
del hecho de la muerte y la resurreccion de Cristo, en quien * mas:vamente no creyd. ;Es,
por ejemplo, la de un mero “testigo™ (a pesar suyo) de las vias de Dios (idea que se pue-
de encontrar en la tradicidn que parte de Agustin)? ;O es ahora un no-pueblo como antes
los gentiles (Cf. 1 Pe 2,10, citando a Os 1, 6-9;2,25), idea mds bien crisostomiana?;0 hay
atisbos mds positivos en la tradicion, inspirados en el “agapateds™ de Rom 11, 28, con lo
cual reanuda el Concilio? Esta es siempre la cuestion fundamental, segin se ha dicho mis
arriba. Acerca de esto, es 1til leer, consultar el libro de D. Judant, Jalons pour une théo-
logie du Judaisme, Cerf. Paris 1975.
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o reflexién teoldgica, sino simples técnicas de compromiso, por
cuanto histéoricamente interesantes e incluso (en cierto sentido)
validas. Los especialistas judios pueden contribuir, y lo hacen,
con aportes y puntos de vista, pero aqui se detienen, porque, en
efecto, el problema es nuestro, no de ellos*, y debe ser resuelto
por nosotros. ’

Por esto, la expresion misma “Teologia cristiana del judaismo™
crea dificultades, al menos para mi, en los dos elementos que la
forman. No hay, en efecto, mds que una sola teologia, con dife-
rentes funciones y temas, si se quiere, pero con un solo objeto
divino, que es a la par, el Sujeto supremo. “Teologia”, por consi-
guiente, “del judaismo” sélo puede significar, como he tratado
de decirlo mids arriba, una interrogacion de la fe y del misterio
al cual por ella accedemos, sobre el judaismo. Y el segundo ele-
mento (el “judaismo’) entra en esta consideracion sélo en cuanto
se puede, y se debe, decir que pertenece a la penetracion del mis-
terio supradicho. El sustantivo “teologia® me parece, entonces,
equivoco, cuando se le adosa este genitivo (y en realidad, cualquier
otro). Por eso prefiero una expresion mds compleja, pero mds
exacta, como “reflexién teolégica sobre el judaismo”*!, usada
varias veces a lo largo de las pdginas que preceden. Esto tiene,
por lo demds, la ventaja nada despreciable de evitar a nuestros in-
terlocutores judfos la impresién de que queremos “interpretar”
“encasillar” (y en este sentido ‘“‘apropiarnos”) la realidad que es su
inalienable propiedad. El judaismo sélo puede ser adecuadamente
interpretado por ellos, asi como el cristianismo s6lo por nosotros.
Lo que se pretende hacer, en el discurso teologico descrito, no es
por cierto “interpretar” el judaismo en si mismo, sino interpretar
la fe cristiana en relacioén con el judaismo, con el cual estd intrin-
secamente vinculada, segin se ha dicho mds arriba.

Esto no significa, de ninguna manera que se pueda correr el ries-
go, al realizar ese discurso, de ignorar el judaismo en su mis propia
e intima realidad. Tal consecuencia seria contradictoria con lo que
aqui se pretende. Se debe estudiar el judaismo con la mayor asi-
duidad y rigor cientifico, no s6lo el del primer siglo de nuestra
era, sino el que sigue hasta el presente. De otra manera, la reflexion
teolégica propuesta careceria de base real, como por desgracia,

40 La Einfithrung de David Flusser al libro de Thoma es una prueba adecuada de las
dos partes de esta afirmacion.

41 O bien “visién teoldgica del judaismo™, que he usado en el titulo de una conferen-
cia, pronunciada en italiano, en 1a Facultad de Teologia de Italia meridional, seccién San-
to Tomis de Aquino, en Ndpoles, y que sera publicada por la misma Facultad.
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y con penosos resultados, ha sucedido muchas veces a lo largo de
nuestra historia. Incluso, se debe, como prescribe el documento
de aplicacién del n. 4 de “Nostra Aetate’*?, procurar “entender
a los judios como ellos mismos se entienden”, y no como noso-
tros querriamos que fuesen, 0 imaginamos que son. Pero, esto
concedido y reafirmado, el punto de partida, la metodologia, y la
tematizaciéon de la reflexiéon dicha son asunto interno de la fe
catélica y no “impuesto” desde fuera*®. Si es de desear vivamente
que los estudios de la “Judaistik™, como se dice en los paises de
lengua alemana, se extienda y profundice en medios catélicos y
cristianos*, es igualmente deseable que la reflexion teologica, que
se enriquece con estos estudios, no se considere como una mera
prolongacién de los mismos ni se limite, por consiguiente, a regis-
trar las carencias de la teologia tradicional a este respecto. Esta
operacion seria, en el mejor de los casos, un prolegémeno. Impor-
tante si, pero como prolegbmeno, no como contenido definitivo.
Cuando Thoma insiste, entonces (p. 44 s.) que la “Christliche
Theologie des Judentums” debe tener una intrinseca referencia
histérica, tiene razoén, si se lo entiende bien. El mismo se preocu-
pa de disipar todo posible equivoco: la teologia —dice— es: ‘“‘eine
sich nach der Offenbarung richtende, normierende Wissenschaft,
deren Bezugspunkte zwar geschichtlicher Natur sind, deren Rich-

42 Orientaciones y sugerencias para la aplicacion de la Declaracion “Nostra Aetate”
(n. 4),.en AAS LXV (1975) p. 73, prélogo.

43 La referencia a la “imposicién™ no tiene ninguna connotacién de “presién” en el
plano psicolégico. Si Ia hubiera, es claro que la afirmacidn seria tanto mds vdlida. De
cnalquier modo, no se trata de negar aqui que el decurso de la historia, y la actuatidad,
obliguen (en cierta manera) al tedlogo a interrogarse sobre ciertos temas. Lo hacen, sin
duda, pero la asuncién de esta nueva problemética y la manera de responder a ella, es
asunto puramente interno a la fe y a la metodologia teoldgica. De lo contrario, se 1a
desquicia.

Los dos hechos “externos™ a la Iglesia que 1a afectarian desde el punto de vista del
judaismo, son la catdstrofe o el genocidio de la “‘solucion final” (mejor que el “holo-
causto”, terminologia extremamente discutible, y discutida, aun en el judaismo) y la
creacion del estado de Israél. De la primera una palabra ha sido dicha mds arriba. De la
segunda, es admisible que plantee una interrogacion teoldgica (en el sentido técnico de
la palabra), pero no se sigue de aqui que la respuesta, o las respuestas, que a ella se den,
coincidan con las que se dan en el judaismo mismo (¥ que no son todas entre si coinci-
dentes). Cf. el § 8 de Thoma (pp. 44 s.), que es citado parciaimente en las péginas que
siguen. ]

44 Noto, de paso, la inauguracién oficial, en octubre de 1981, del Institut fiir Chris- -
tlich-Jiidische Forschung en la Facultad de Teologia catdlica de Lucerna, obra del
mismo profesor Thoma, autor del libro que comento, donde ya ha tenido lugar (en
enero de 1984) un primer coloquio propiamente teologico entre especialistas judios
y catdlicos. El Institute for Judaeo-Christian studies de 1a Universidad Seton Hall (Newark,
N.J.,, U.S.A) es de todos conocido, como su fundador, Mons. John M. Osterreicher,
pionero de esta clase de estudios. Los nombres de uno y otro Instituto son ya en si
mismos significativos (judeo-cristiano).
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" tlinien aber nicht nur von den variablen Ergebnissen der Geschicht-
wissenschaften bestimmt werder kdnnen” (p. 44). No se podria
haber sido mds preciso y hay que estarle agradecido por ello. De
esta manera, en efecto, se resume el pensamiento expuesto en las
pédginas precedentes.

Si, luego, como he dicho m4s arriba, Thoma insiste tanto enla.
atencién a la historia (“Bezugspunkte... geschichtlicher Natur”),
ello es, me parece, por dos razones entre si, por lo demds, conexas.
La primera es el peligro de ““ins Prinzipielle hiniiberfliichten” (ib.)

"con lo cual Thoma entiende una mera consideracién aprioristica,
ajena a la multiple realidad del judaismo® y a la complejidad de
sus relaciones histéricas con el cristianismo y la Iglesia. Es aqui
donde juega, sobre todo, la “‘asimetria’ ya varias veces menciona-
da (pp. 44 s.). Como esto a menudo no se tiene en cuenta “Vieles
was sich heute als christlich-jidischer Dialog ausgibt, ist ein wirres
geistiges Herumfuchteln im leeren Raum” (p. 455. Una observa-
cién que no sera superfluo retener.

La segunda razén, inseparable de la primera, es la necesidad
ineludible de reflexionar, siempre a partir de la fe, no sélo sobre
un judafsmo real, o varios, con sus propias expresiones religiosas
y literarias, o ambas cosas a la vez, sino también sobre los hechos
dolorosos (y a veces crueles) que han caracterizado nuestras rela--
ciones, pricticamente desde el principio. Hay una historia que cla-
rificar (en una cierta medida) una cuenta que saldar. Admitido es-
to, insisto en que la agenda de la reflexién teoldgica no es deter-
minada por esta triste herencia historica, ni estd limitada a ella.
Ni puede sanamente proceder de un complejo de culpa, como he
dicho (citando a Thoma) mds arriba. Por eso, cuando Thoma
ejemplifica los “geschichtliche Bezugspunkte” (p. 44) con la
“kirchliche Judenfeindschaft”, ‘“Auschwitz” y el “Staat Israel™,
mencionando en seguida la “Weltfriede im Nahen Osten ...gefihr-
det”, se puede estar de acuerdo, si bien no todos estos puntos
tienen igual importancia y se requeriria una articulacién entre
ellos y con otros no enumerados (pero tampoco negados)®.

45 Cf. su acertada expresion (pp. 45 s.): “Die jiidische Geschichte ist von ungeahnter

Vielfalt und Eigenheit”; y en p. 46: “(die innerjiidische(n) Vielfarbigkeit”. Pero yo
seria quizd menos afirmativo en hacer de la historia el “espacio™ de este discurso teolé-
gico. No “augerhalb geschlchthcher Begebenheiten iiber Juden und Judentum zu reden”
(ib.), 1o cual “wire ein Irrweg” (ib.) sin duda; pero tampoco sustituir un criterio por
otro.

46 Algunos son aludidos en la p. 46. Y Thoma es bien consciente, 8i no hay una cons-
tante referencia histérica, del peligro de un “unkontrollierbarer wissenschaftlicher Sub-
jektivismus” (p. 44). Pero el peligro es-igualmente grave si se pierde (o ignora) la referen-
cia primordial a las exigencias internas del discurso teoldgico catélico.
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Mis profundamente todavia, Thoma es bien consciente de que
ambos sistemas religiosos tienen una referencia histérica esencial,
y que la reflexion teoldgica en uno y otro (con las debidas referen-
cias y caracterfsticas) no puede impunemente prescindir de tal
referencia, sin por eso reducirse a un mero historicismo. Igual-
mente, la reflexion teologica sobre la fe catélica y el lugar en
ella del judaismo, como la reflexién interna del judaismo mismo,
tienen sus propias irrenunciables exigencias.

La misma disposicion de la obra de Thoma resulta ser la mejor
ilustracién de su metodologia. Si ésta se distingue, como él mismo
afirma (p. 44), por ‘‘das Verhiltnis von Geschichte und theologis-
chem Urteil”, el desarrollo del libro ha querido ser fiel a esta do-
ble, siempre necesaria, orientacion. He expresado mds arriba mi
acuerdo con el “theologische Urteil” (y ocasionalmente también
mi desacuerdo). El terreno de la *““Geschichte” es mds moévil y,
como he insinuado recién, es posible discutir sobre mds de una
interpretacién histérica del autor®”. Pero esto no quita nada a su
valor siempre que no se lo convierta en el criterio ultimo. Igual-
mente, respetadas las coordenadas esenciales, otras metodologias
son posibles —y aplicadas® . .

Por todo lo dicho, (y con las reservas anotadas) la “Christliche
Theologie des Judentums™ de Clemens Thoma permanece el pri-
mer esfuerzo completo de reflexion sistemdtica, a partir de la fe
cristiana y catélica, sobre el hecho del judaismo y su relacién
con ella, o la suya con él, fundado en una nueva “lectura” de uno

47 Uno de los puntos de historia que me parece todavia quedar en suspenso, no obs
tante las pginas que Thoma le dedica (pp. 217-237), es la verdadera ocasién (u ocasio-
nes), las causas proximas y remotas, y el mecanismo de la “jiidisch-christliche Trenmung™.
Thoma ha contribuido a la clarificacién del complicado problema histérico-literario de
ia duodécima bendicion, en la oracién de las Dieciocho (cf. pp. 223-229). Ha mostrado
bien la real influencia en la definitiva divisién, de judaismo y cristianismo, del asesinato
legal de Santiago, el “hermano del Sefior” (pp. 220-222). Y su conclusién ponderada
merece atenta consideracién: “Es gab also eine-vom ganzen rabbinischen Judentum
ausgesprochene Exkommunikation der Judenchristen” (p. 228). Menos “perfecta”
todavia serfa la separacién con los pagano-cristianos (ib.).

‘tEs exacto esto? La separacion era inevitable, desde el momento que el cristianismo
naciente se define por la fe en el Mesfas Jesis, hijo de Dios e hijo de David, salvador
de todos por su miuerte y su resurreccion, fe que el judaismo no consider$ (ni consi-
dera) posible aceptar. Y en este sentido, la separacién estd ya implicita en el curso mis-
mo, y las alternativas, de la misién histérica de Jess, en cuanto narradas en los Evange-
lios, donde, por consiguiente, no €s un mero reflejo de los conflictos posteriores. Queda,
no obstante, en pie, que, en diversos medios y en diversas circunstancias, la separaciéon
de hecho y de derecho (v la animosidad que la caracteriza por ambas partes), no tiene
necesariamente siempre las mismas causas histéricas concretas. Un caso a estudiar con
particular atencién (a la luz vgr. de la Primera carta de Clemente a los Corintios) es el
de 1a capital de Imperio; es decir, de Roma.

48 Asf Franz Mussner, en su Traktat iber die Juden, que habré de comentar en otro
articulo; y otros todavfa.
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y otra, respetuosa de ambos, y alimentada de lo que él mismo lla-
ma “ecine liebende und integrative Kraft” (p. 40). Entender para
" amar, pero también amar para entender correctamente. A la larga,
este nuevo esfuerzo de “lectura™ resultard mds tradicional que
otros histéricamente anteriores, y el libro de Thoma habrd demos-
trado una vez més que la verdadera fidelidad a la Tradicion se
encuentra en un propésito de inteligente, coherente y sensata re-
novacién® . o

JORGE MEJIA
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II. ONTOLOGIA Y LIBERTAD. A PROPOSITO DE UN LIBRO
. DE E. BRIANCESCO SOBRE SAN ANSELMO

E. Briancesco inaugura la serie de estudios sobre San Anselmo,
dirigida por M. Corbin, con el titulo Un triptyque sur la liberté. La
doctrine morale de saint Anselme. De Veritate - De Libertate Arbi-
trii - De Casu Diaboli, 1982, Desclée de Brouwer, 248 pp. El lector
que tome este libro en sus manos podrd conjugar la exigencia que
impone un tema crucial con el placer de leer un libro bien €scrito.

1. El tema es la libertad de la creatura racional. Desde dos ca-
minos puede problematizarse Ia idea misma de libertad: desde una
consideracion fdctica y desde una idealista. La primera puede lle-
gar a ensombrecer el concepto de libertad describiendo las atadu-
ras que el hombre encuentra en su experiencia biolégica, sicoldgi-
ca, socioldgica. La segunda consideracion puede llegar a anular el
concepto de libertad precisamente al buscar una definicién de la
misma. Al querer determinar la racionalidad del obrar libre o la li-
bertad del ‘obrar racional, puede llegarsé a Ia aporia de una razén
obliganté absolutamente, diluyendo en un solo concepto necesidad
y libertad. En este segundo campo se ubica el problema que propo-
ne Anselmo y su lector Briancesco. Y ya dentro de este campo, el
pensamiento medieval nos ofrece dos caminos principales para
comprender la libertad: definir el acto moral por el deber llegar a
un fin, o definirlo por la felicidad racional que proporciona el lo-
gro de un fin. Los historiadores, comunmente, habian considerado
a Anselmo como uno de los jefes de la primera fila, dejando en 1a
segunda a los asi llamados aristotélicos. Por otra parte, en el seao
del pensamiento medieval pugnaban dos concepciones sobre la li-
bertad: la que asignaba la mdxima libeftad—del querer al que por
eso mismo era el maximo ser, Dios; y la que concentraba el cpm-
cepto de libertad en las opciones creaturales. '

49 Liamo la atencion del lector sobre la rica bibhog:rafm qne cierra el libro Op 285-
296), a completar ahora, después de scis afios. En cambio, se nota la carencls de un
indice de personas y autores/obras cmdos -
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2. E. Briancesco decide estudiar tres pequefios tratados sobre
temas morales de la época en que Anselmo era Abad en Norman-
dia, anites de trasladarse a Canterbury. Estos tratados siguen crono-
légicamente a Monologion y Proslogion, que hicieron grande a An-
selmo en las cuestiones sobre Dios, y anteceden las obras cristolo-
gicas del periodo britdnico. Al escribir el prélogo del primero de
estos tratados, De Veritate, el mismo Anselmo relaciona el tema de
los tres en lo que Briancesco llama “esquema inicial”. Este esque-
ma constituye un rodeo que se concentra eén el tema mismo de la
libertad. En el primero se enfrenta el tema de la verdad, pero abar-
cando en su maximo nivel al problema de la justicia y del deber
expresar la verdad de lo que se es, lo cual constituye un acerca-
miento al tema ontoldgico y ético al mismo tiempo. En el segundo
tratado se propone el estudio de la criatura_racional como actor
cuya accion se especifica por la espontaneidad, es decir, la libertad
de albedrio, que si bien en algiin momento incluye el poder pecar,
en su momento definitorio consiste en la libertad plena, és decir,
en no poder pecar. El tercer tratado, el menos estudiado antes de
Briancés¢o, enfrenta la cuestion de la caida del dngel. Este tema
pone a prueba la dialéctica de Anselmo para hacer concordar los
principios del obrar moral: la causalidad y la bondad de Dios, la
causalidad y la libertad creadas, la relacién entre intelecto y volun-
tad, la distincién entre dngeles buenos y malos, la distincioén entre
dngel y hombre. )

3. Veamos ahora sintéticamente el anadlisis y las conclusiones
del libro. El autor propone un método gradual y envolvente:@
considera el todo desde su “articulacion material™, es decir, desde
la perspectiva del Prefacio, donde AnséImo relaciona los tres es-
critos, o desde léjerspectiva de los titulos que preceden cada uno

de los capitulos(b) estudio de la ““articulacion estructural’ de cada
uno de los trata os;@ consideracion de la Tarticulacién estructu-

PSRN

__ral” de los tres en su conjunto.
L En el primer tratado, De Veritate, Anselmo, en lugar de propo-
ner o construir una definicidn de verdad, recorre los diversos
momentos del lenguaje en los que “decimos que se da la verdad”.
Asi, la determinacion de vergdad consiste en una jerarquia de gra-
dos de verdad, que desemboca en el concepto de justicia y de Dios.
Estos grados de predicacion de verdad comienzan con el enuncia-
do lingiiistico, siguen en el nivel del pensamiento, luego en el de la
voluntad, en el de la accion humana, y por fin en la esencia de las
cosas. Para Briancesco éste es el primer nivel de lectura, el de la
verdad de la significacion, donde se da una progresiva identidad
entre ser y significado. Los niveles siguientes son el del acto de
significacion, en oposicién a la significacién natural. De aqui se
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pasa al tercer nivel, el del deber del individuo racional frente a la
verdad, lo que es también un lugar de la rectitud. El cuarto nivel
es el de la justicia, que se define como “rectitud de la voluntad
mantenida porT—rectltud misma”. Esta rectitud de la voluntad
especifica al ser tacional, y se distingue de la rectitud de inteligen-
cia y de obra. El andlisis de Anselmo llega a este resultado tras
los siguientes pasos, que determinan la verdad propia del ser hu-
mano: A

— hacer lo que se debe,
— querer hacer lo que se debe,
— saber querer lo que se debe,
- — querer lo debido, no por coaccion, ni por el premio, ni sim-
plemente porque es debido,
— querer la rectitud por si misma, mas alld del deber.

El quinto nivel es el de la ‘“verdad primera subsistente de por
si”, que es Dios, que es justicia y rectitud."A este punto se llega
coffio coronacion del proceder dialéctico de Anselmo, desde la
multiplicidad hacia la unidad, desde lo mutable hacia lo inmuta- -
ble; desde la distincién entre causa y efecto, hacia el ser donde
no hay distancia entre causa y efecto. Asi el concepto de verdad
anselmiano, segin Briancesco, inicia su despliegue como verdad
de la enunciacioén, culmina en una aproplacmn de la ética y en el
reposo de la esencialidad de Dios.

El segundo tratado, De Libertate Arbitrii, se desarrolla desde
el concepto de libertad como potenc1a de la naturaleza racional.
Esta potencia o capacidad permanente del ser racional, debe
distinguirse del acto o uso de la misma. El ser racional es siempre
libre, aunque esté esclavizado. Por el albedrio libre puede pecar;
pero no peca por aquello que lo hace libre. La tltima libertad
consiste en poder no pecar. Briancesco expone a continuacion el
andlisis anselmiano de la tentacién y los condicionamientos ex-
ternos de la voluntad, salvando siempre el concepto del ser racio-
nal como naturaleza espontinea, que es siempre libre porqué man-
tiene la capacidad de querer lo que estd queriendo. La libertad,
espontaneidad de la naturaleza racional, es definida como poten-
cia de mantener la rectitud (verdad - justicia) por ella misma. Esta
potencia, en el 4ngel y en el hombre, es un don recibido de Dios.
Pero el hecho de haber recibido no hace al hombre un ser heterd-
nomo, sino que lo que ha recibido es prec1samente la capacidad de
lo espontaneo

En analisis del De Casu Diaboli constituye la parte més extensa
y original del libro. Una pfimera lectura “material” organiza lo
dicho por Anselmo en los aspectos lingiiisticos, ontoldgico, moral.
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Todo este material es analizado nuevamente bajo tres “niveles
de lectura”. En el primer nivel analiza la naturaleza del actor
racional del pecado, el cual objetivamente quiso la autonomia,
subjetivamente buscé algin bien. En el segundo nivel analiza la
moralidad en cuanto el acto demoniaco toca el mal en si mismo,
simplex malum, al querer constituirse causa de su propia esponta-
neidad. En un tercer nivel de lectura se complica Ta dialéctica an-
selmiana sobre Dios. Toda voluntad, incluida la del demonio, es
creada por Dios; el acto mismo de voluntad injusta, si bien malo,
conserva algo de bondad en cuanto que es algo; Dios tiene una
causalidad positiva (crea), otra negativa (no Impide la accion de la
creatura) y otra permisiva (deja que algo malo se dé). El cuarto y
ultimo nivel de lectura es el de la ciencia. Aqui se analizan los pro-
blemas que surgen del conocimiento previo de Dios y del conoci-
miento que el dngel malo pudo tener antes y después del pecado.

Por fin, estudiando los tratados en un paralelismo global, Brian-
cesco descubre una articulacion de niveles que abraza el contenide
de los tres libros. Esta -articlilacidon consiste en un movimiento
desde el acto accidental (de la significacion - del querer) hacia la
inmutabilidad del ser (de la creatura - de Dios); y desde la mutabi-
lidad del querer (del creado racional) hacia la inmutabilidad del
querer (querer la justicia por si misma, como Dios). El acto de la
voluntad racignal es siempre libre (aunque estuviere en el pecado).
El acto de la voluntad racional es al mismo tiempo espontineo y
dependiente; depende de la justicia, de la verdad, y respecto de
ella estd obligado por un debitum o deber. Pero este deber, prime-
ro asumido como marca de la creaturidad y como lugar de la dis-
tancia entre causa y efecto, es superado y dejado atrds cuando la
creatura racional logra querer la justicia por ella misma. Este acto
de voluntad es entonces asimilado al acto de Dios, donde verdad y
justicia s&tdentifican con su ser. Se hasupeérado as{ la mutabilidad
del acto en cuanto séparado de la naturaleza, y se ha adherido a la
inmutabilidad del acto-ser. Por el contrario, el dngel pecador ha
querido producir en su mismo acto de querer la causalidad del
puro acto de ser, y se ha convertido en un falso imitador de la
aseidad divina. La falsedad del dngel malo es significativa, ética,
ontolégica. La verdad del actor racional que obra definitivamente
-el bien tiene también estas tres dimensiones.

~

4. La lectura que hace Briancesco pone de manifiesto convin-
centemente la complementariedad estructural de los tres libros
anselmianos y la importancia y originalidad de los mismos. Del
mismo interés que provoca la lectura de su estudio pueden emer-
ger interrogantes y proyecciones hermenéuticas. He aqui algunas
observaciones posibles.

——
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l autor se cifie metodolégicamente a una trilogia de trata-
dosTde una época precisa de la produccion anselmiana, y deja abier-
tos los puentes para que se comparen sus resultados con el estudio
de otras obras mds o menos conocidas. Sin embargo el lector podria
© esperar mayor atencién a una obra de Anselmo que tiene una di-
recta relaciéon con la redaccidn y con el contenido de la trifogia.
Se trata de uno de los ultimos tratados escritos en 1a época britdni-
ca, hacia el fin de sus dias: de concordia praescientiae, praedesti-
nationis et gratiae dei cum libero arbitrio, editado en Schmitt II
243-288. Este mismo editor en sus Prolegomena considera que es-
te tratado es el trabajo de toda la vida, y afirma que originalmen-
te el De Veritate 'y el De Libertate Arbitrii fugron concebidos co-
mo partes (Teile) del tratado De concordia®. Si bien Schmitt no
aporta razones indiscutibles para tal afirmacién, al menos debe
aceptarse que el mismo Anselmo deja el tema en suspenso cuando
escribe De Casu Diaboli?. Briancesco cita varias veces el De con-
cordia en las notas, pero no aparece el problema de la relacién
que pueda tener con la estructuracion de la trilogia, en especial
con el capitulo 21 del tercero de los tratados®. De cualquier mane-
ra, esta observacion puede encontrar todavia satisfaccién en futu-
ras investigaciones sin desmedro de lo ya hecho.

tra observacion puede referirse al método. Briancesco en
p. 23 presenta sus momentos metodolégicos divididos en 1. Ar-
ticulacion material; 2. Articulacién estructural de cada libro; 3.
Articulacion estructural del conjunto. El desarrollo es fiel al pro-
yecto, pero no siempre quedan claramente marcados los limites
entre lo “material” y lo “estructural”. Esta indefiniciéon de fronte-
ras puede acenfuarse por el teXto mismo de Anselmo, el que es al
mismo tiempo materia que ofrece permanentes juegos de estructu-
ras lingliisticas. De hecho, las “articulaciones estructurales’ del
andlisis de los tres tratados coinciden casi armodnicamente con los
diversos segmentos “materiales” de la sucesién de capitulos. El
lector puede percibir todavia mads esta indecisién al no definirse
expresiones que parecen equivalentes, asi “articulaciones esencia-

1 Véase Schmitt, Opera Omnia 1, Prolegomena 100s. Puede consultarse también esto
mismo en Revue Bénédictine 48 (1936) 41-70,

2 El mismo Schmitt, proleg 101 nota el didlogo entre el Maestro y el Discfpulo en
De Casu Diaboli 21 (= Opera I 267). Alli el Discipulo quiere llevat la discusion a la rela-
cidn entre la ciencia divina y la libertad humana, pero el Maestro no quiere desarrollar a
fondo el tema.. “biéviter interim hoc respondeo™. Por Wltimo el Discipulo acepta dejar
la cuestion para otra vez, Péro con una condicién... “placet quod dicis, sed eo pacto ut
‘cum de illa cuius mentionem feci quaesiero, mihi resnondere quod Deus inde tibi digna-
bitur ostendere non renuas”’.

3 Fltema podria caber en pp. 20, 22, 168, 189, etc.
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les de la estructura”, “panorama smtetlco proceso”, “movimien-
to”, etc., en p. 52. En p. 58 parece 1dent1ﬁcarse “orden” (de te-
mas) con ‘“‘estructura”. Dificil es también percibir la correlacién
de los “niveles” de la p. 88 con los “niveles mds profundos” de
la p. 106. El lector del libro puede obtener respuestas parciales a
estos interrogantes releyendo la obra, o mejor, siguiendo atenta-
mente el desenvolvimiento de los diversos anilisis de términos
fundamentales del texto.

@EI autor se ubica en medio de la clasica discusién que quiere
hacer de Anselmo ya un metafisico, ya un moralista. La respues-

" ta parece aceptable: no es nunca una cosa sin la ofra, p. 223. Pero
es precisamente este 1ibfo el que podria abrir una tercera posibili-
dad, no excluyente sino incluyente: Anselmo es un légico. Es de-
cir, tanto los asuntos llamados metafisicos o los llamados morales -
se unifican y articulan en una perspectiva constante del texto an-
selmiano, que consiste en partir del andlisis de lo “que se dice”, y
terminar su doctnna con el desphegue semantxco (opos1c1onal)

claramente a €stos aspectos cuando estudla el De Veritate, y en
los otros dos casos, hasta llegar a proponer una “dimensién lin-
giiistica” junto a la moral y a la metafisica, p. 88-89. A lo largo
del estudio asoman permanentemente las observaciones de orden
“loglco ” y “linguistico”. Pero seria importante proseguir la discu-
sién entablada por Briancesco considerando los principios logicos
que subyacen en las soluciones logradas por Anselmo para definir
la libertad humana®. Poreste camino podrian encontrarse también
puentes hacia una consideraciéon de la l6gica anselmiana de trata-
(dos como el Monologion, el Proslogion y otros.

5. Briancesco discute también con otros intérpretes de Ansel-
mo en lo que respecta al concepto de libertad y moralidad, princi-
palmente del drea francesa. Ya en el prefacio, escrito por Paul
Vignaux, se intenta hacer una defensa de J. Rohmer de quien
Briancesco depende pero de quien se distancia en puntos esencia-
les. El lector, después de pesar los argumentos desplegados por
el libro, dificilmente podra aceptar la interpretacion cuasi kann-
tiana que hace Rohmer, citado en p. 208, cuando dice “el bien

4 En su Postfacio, p. 226, Briancesco reconoce la importancia del “aspecto lingii{sti-
co” o la cuestion de la “terminologia”, pero para afirmar que este aspecto no reduce su
dimensién ontolégica; cuando también podria caber otra perspectiva: mds alli de las
cuestiones de terminologia, es una estructuracion de la 16gica la que sostiene las afirma-
ciones ontoldgicas. Cabria aqu{ dialogdf con estudios como ¢l de Guy Robinson, Medie-

( val Logic and Metaphysics, Londres 1972, en especial para Anselmo, pp. 101-117.

5 Véase el Prefacio de Paul Vignaux, 12-14.
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moral es esencialmente funcion de un debitum que ordena amar la
rectitud por ella misma”. En cambio aceptard preferentemente la
acotacién que Briancesco hace en ese mismo lugar: “es exacta-
mente lo contrario, a saber, que el debitum es, esencial y provisio-
nalmente, funcién de un amor soberanaménte espontdneo y libre
del bien por el bien mismo6”. Este “Pprovisionalmente” se refiere
a la dialéctica de superacién del momento del debitum o del de-
ber como tal, que es a su vez una de las tesis mas notorias del li-
bro. También se aceptaran las razones que aduce Briancesco para
diferenciarse de Fairweather, Vanni Rovighi y Delhaye. La obser-
vacién que se hace a la interpretacidén anselmiana de Urs von Bal-
thasar, es decir, que éste disminuye la tensién propia de la idea
anselmiana de libertad al omitir el concepto de “mérito”, parece
fundada, y en este caso, traeria mas problemas para la especula-
cion del tedlogo suizo de 1o que en el libro se manifiesta.

Seria interesante expandir el drea de las confrontaciones con
los intérpretes, especialmente con Kurt Flasch que, restando im-
portancia al tratado De veritate para delinear el concepto de liber-
tad en Anselmo, ha propuesto una interpretaciéon del mismo den-
tro de una filosofia subjetw__lls_"t_a_-_tr;a_s_cgpgmg‘s 1a investigacion
que comentamos podria servir de correctivo ampliatorio a la idea
de libertad anselmiana que nos propone G. Greshake, el cual no
conoce la trilogfa de los tratados normandos’. Podrfa ajustarse
también con este libro la disquisicion entre idealista y personalis-
ta que del concepto anselmiano de voluntad nos ofrece F. Ulrich®.
La mayoria de las tesis sobre la libertad o sobre la verdad en An-
selmo han dejado de lado el decisivo _D_e;_stu—-ow@,_y no han
considerado la rélacién de los opusculos entre si, ni la de éstos
con los tratados teologicos y cristoldgicos. Por esta razdn, el libro
comentado debe considerarse una valiosa contribucién para cono-
* . cerel pensamlento anselmiano y medieval.

JOSE PABLO MARTIN

6 K. Flasch, Zum Begriff der Wahrheit bei Anselm von Canterbury, Philosophisches
Jahrbuch 72, 1964, 322-352 (debe corregirse esta cita en Briancesco p. 21).

7 Véase G. Greshake, Erlésung und Freiheit. Zur Neuinterpretation der Erlosungs-
lehre Anselms von Canterbury, Theologische Quartalschrift 153, 1973, 323-345.

8 F. Ulrich, Cur non video praesentem, Freiburger Zeitschrift fiir-Philosophie und
Theologie 22, 1975, 70-170. Poco podrian aportar' al estudio de Briancesco, Ottina, G.,
La dottring della libertd in Sant’Anselmo, Milano 1962 y F. Wiedmann, Wahrheit als
Rechtheit = Epimeleia, Miinchen 1964, 174-182.
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. COLACION DE GRADOS

El 3 de julio tuvo lugar el acto de colacion de grados de la U.C.A,, en el
que nueve de nuestros graduados de Bachiller en Teologia, se hicieron
acreedores a diploma de honor.

. ESTADISTICA

Alumnos Alumnos de 22 dideesis .. ................. 300
Alumnos de 42 congregaciones religiosas . . . ... .. 246

Alumnoslaicos . . . ........ ... . .., 91
Eparcadoucraniano. . .. ... ................. 1

638

Graduados* Bachilleres en Teologia.............. e 17
Licenciados . ........ e e e 5

Hasta noviembre inclusive

. CICLO DE LICENCIATURA - SEMINARIOS

“Cuestiones sobre teologia y antropologia”. Profs. Pbro. Dr. Ricardo Fe-
rrara y Pbro. Dr. Gustavo Podesta.

“Cristianismo y civilizacion en la teologia del s. XX”. Prof. Pbro. Dr. Lu
cio Gera. _ :
“Eucaristia y religiosidad popular”. Prof. Pbro. Dr. Ricardo Vaccaro.
“Actualizacion teologica I”. Pbros. Dr. Ricardo Ferrara, Dr. Pablo Sudar,

. Dr. Ricardo Vaccaro.

“Metodologia cientifica”. Prof. Pbro. Dr. Antonio Marino.

“Hermenéutica biblica™. Prof. Pbro. Lic. Armando Levoratti.

“Textos Sinbpticos sobre la Resurreccion”. Prof. Lic. Francisco Bergant.
“Seminario de Historia de la Iglesia sobre San Agustin”. Prof. Pbro. Lic.
Luis Glinka. .

. PROFESORADO SUPERIOR EN TEOLOGIA

, El Ministerio de Cultura y Educacion aprobo, con fecha 6/1/84, la crea-
cion de la carrera del Profesorado Superior en Teologia, que se dxcta{en la
Facultad de Teologia.
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»5. ENCUENTRO TEOLOGICO SOBRE LA EUCARISTIA

- Del 8 al 11 de octubre se realizo, en el marco del VIII Congreso Eucaristi-
co Nacional, el “Encuentro Teologico sobre la Eucaristia” promovido por
el Equipo Episcopal de Teologia, quien designd a una Comisién para que
lo planificara y realizara. En dicha Comision estuvieron representados al-
gunos de los principales centros teologicos del pais, y fue presidida por el
Decano de la Facultad de Teologia de 1a UCA, Pbro. Dr. Lucio Gera.
En el Encuentro —que cont6 con la asistencia de 67 participantes— se pre-
sentaron tres ponencias: del Pbro. Lic. Luis Rivas sobre “Las tradiciones
sobre el mani y el cap. 6 del Evangelio de Juan”; del R.P. Dr. Leonardo
Cappelluti sobre “Eucaristia y reparacion” y del Pbro. Dr. Ricardo Vacca-
ro acerca del Documento “Pan para la vida del mundo” del CEA. Estos te-
mas tratados, luego, por cinco comisiones.

6. DELEGADOS ESTUDIANTILES .
En cumplimiento de lo que marcan los Estatutos de la Facultad sobre par-
ticipacion de Delegados Estudiantiles en el seno del Consejo Académico,
se realizd la eleccion de los mismos el 14 de septiembre, resultando elegi-
dos, por el 1er. Ciclo, los Sres. Mario Beveratti, Miguel Nadur Dalla y Vi
cente Tirabasso.

7. CARGOS
Fue electo Presidente de la Sociedad Argentina de Teologla, el Pbro. Dr.
Pablo Sudar, Secretario Académico de la Facultad y Profesor de la misma.
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Alfredo Sdenz S.J. “Celebracion de
los misterios en los sermones de
San Maximo de Turin”, ediciones
Mikael, Parand (Argentina) 1983,
260 pp.

. En esta obra el autor nos ofrece
un estudio de textos selectos de San
Miéximo, obispo de Turin de finales
del s. IV y principios del V, referen-
tes principalmente a los dogmas cris-
tianos fundamentales.

San Maiximo, obispo de Turin,
confundido por el docto Card. Baro-
nio con su homénimo después del
465, pero segun el estudioso moder-
no A. Mutzenbecher, ha muerto en-

tre el 408 y el 423; habria sido asi el

primer obispo de Turin. Es para no-
sotros, como lo reconoce el autor, un
ilustre desconocido. Los pocos datos
biogrificos de este Padre se deben al
historiador antiguo Gennadius, quien
lo ha incluido en su obra “Liber de
viris illustribus”. Frente a los grandes
Padres de esa época Mdximo es una
figura modesta. Pareceria mds bien
un piadoso pastor, que exhorta a sus
fieles a las buenas costumbres, pero
leyendo sus sermones se descubre
que no ha sido una persona tan sim-
ple, antes bien impresiona como un
verdadero tedlogo. En sus sermones,
pronunciados a lo largo del afio litir-
gico, expone los misterios de la fe

cristiana con profundidad y orden
notables. Si bien en esta.obra no te-
nemos los textos completos de los
sermones, sino solamente fragmentos
escogidos por el autor segin su pare-
cer, notamos el valor dogmdtico, li-
ttrgico, pastoral e histérico. El epis-
copado de S. Mdximo trascurrié en el
periodo en que se impuso la idea de -
Constantino el Grande de oficializar
la religién cristiana; tenemos asi el
edicto de Teodosio I del 192, con los
demds decretos que prohibian el cul-
to pagano o tales o cuales costumbres
propias de esa gente. Durante todo el
s. IV el niimero de catecimenos ha-
bia aumentado enormemente, no
siempre por motivos del todo limpios.
Esta muchedumbre de prosélitos no
podia ser controlada, como ocurria
en siglos anteriores. La Iglesia aumen-

't6 muchisimo en nimero de fieles,

pero ni estos bautizados eran todos
bien dispuestos, ni los paganos desa-
parecieron; al contrario, el niimero
de estos 1ltimos era grande, especial-
mente en las regiones occidentales,
y sus costumbres y culto seguian en
prictica. Se da asi Ia cldsica situacién
de una Iglesia oficial con fieles de to-
do tipo y paganos a quienes se pre-
tende cristianizar por obligacién. Los
grandes obispos de ese tiempo trata-
ban de cristianizar seriamente prime-
ro a sus propios fieles y luego a log
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demds. Aqui se sitia la accién y la

predicacién de S. Mdximo.

El libro del P.A. Sdenz est4 dividi-
do en tres capitulos.

En el primero y en el segundo se
estudia a través de las citas de sermo-
nes de S. Mdximo el contenido de los
diversos misterios que componen el
ciclo del afio cristiano: la Navidad,
fiesta de origen occidental romano, la
Epifania o manifestacién de Cristo-
Dios a los Magos, en el bautismo del
Jorddn y en las bodas de Cand, esta
fiesta a la vez es de origen helénico y
oriental; ambas coinciden en el norte
de Italia, territorio latino pero a tra-
vés de Aquileia con influencias orien-
tales.

En el cap. II se recorre, igualmen-
te a través de citas de S. Mdximo el
misterio Pascual, comenzando por el
ayuno de Cuaresma preparatorio, y
luego se trata la plenitud del misterio
en la Muerte y Resurreccion de Jesis
y su consumacién en Pentecostés.

En el cap. III se deduce la estruc-
tura esencial de la celebraci6n litGrgi-
ca en el pensamiento y en la praxis
de S. M4ximo. Nuestro autor subraya
aqui el aspecto teol6gico y pastoral.
Este capitulo es también un intento
de tender un puente entre las realida-
des de aquel tiempo y la pastoral ho-
dierna. La conclusion del autor sobre’
las homilias de S. Mdximo es que la
celebracién littrgica de los misterios
de Cristo consta de dos momentos:
el descendente, consistente en que
Cristo-misterio por antonomasia, vie-
ne a nosotros para nuestra salvacion;
la celebracién litGrgica hace posible
la presencia siempre actual de los
misterios. El trdnsito del pasado al
presente es anunciado por la lectura
de la Sagrada Escritura. El segundo
momento consiste en nuestra pene-
tracion del misterio de Cristo. El pa-
0 del primer momento al segundo se
hace por la predicaci6n, que es la in-
vitacién a ingresar en el misterio. La
reaccién del hombre frente al miste-
rio de Cristo consiste primero en el
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estupor, que es el prefacio de la fe,
tinica respuesta verdadera. La fe pro-
duce la alegria y conduce a la conver-
sién. El proceso del consentimiento
al misterio concluye con la comunién
con Cristo a través de sus misterios;
ésta a la vez acaba con la entrada sin
velos en la eternidad de Dios.

No obstante este estudio serio y
erudito de las obras de S. Mdximo,
con abundancia de datos hist6ricos y
ambientales de Ia época, con muchas
comparaciones de distintos autores,
con excelente bibliografia, somos de
Ia opinién que las obras de S. Mdxi-
mo podrian ser mejor conocidas y
gustadas si las pericopas de sus ser-
mones hubiesen sido enhebradas inin-
terrumpidamente una después de
otra, o si los textos de los sermones
fuesen citados completos, con los co-
mentarios al margen. Asi se contri-
buird a solucionar la falta grave de Li-
teratura patristica en idioma caste-
llano. Lo mds valioso nos parecen los
abundantes datos aducidos en los co-
mentarios.

D. KRPAN

Michel Hubaut: £l Camino Francisca-
no. La alegria de vivir el Evange- -
lio. Editorial Verbo Divino. Este-
Ha (Navarra). 1984. 168 pigs.

El hombre necesita un camino,
nos recuerda el autor en su preAmbu-
lo, especialmente en el mundo occi-
dental, ‘“‘amenazado de dispersién o
de inconsistencia, desea secretamente
en estos finales de siglo encontrar un

-camino de coherencia interior” (pag.

11). A este hombre, con sus proble-
mas e interrogantes concretos, el au-
tor le ofrece el “camino evangélico
de San Francisco de Asis”, conscien-
te de su perenne actualidad, precisa-
mente por ser un modo de vida segin
el Evangelio.



NOTAS BIBLIOGRAFICAS

EL. CAMINO es un hermoso sim-
bolo, ya cldsico en nuestra espirituali-
dad, para expresar el quehacer reli-
gioso y la vida misma del hombre, lo
definitivo en la historia, que se hace
camino al descubrirse un punto de
partida y una meta. Dios Padre, en

nuestro caso. “;Y eso lo cambia to--

do!” (pdg. 24). CAMINO PARA... En
el camino radical de la fe (cap. I) el
andar franciscano tiene objetivos in-
termedios. Asi, el autor, va introdu-
ciendo en cada capitulo las metas in-
mediatas, que si bien forman parte del
camino, no son puro método o me-
dio, ya que al ser tan relevantes se
confunden, en cierto modo, con la
misma meta. Mejor dicho, se confun-
dirdin cuando Comunién, Paz, Vida
en el Espiritu, Pobreza, Alabanza,
Alegria serdn caracteristicas plenas
de la Pascua eterna (Cap. 2-9).

El Indice de capitulos y su se-
cuencia descubre bajo acertados titu-
los los puntos claves del caminar fran-
ciscano. Titulos llenos de promesas,
de atracci6n indudable para el hom-
bre de hoy, que siente muy adentro
de siel reclamo del Infinito, el lla-
.mado a la vida de Comunién, prefigu-
rada en la historia, por la f6rmula de
la Fraternidad, definitiva por lo que
tiene de escatolégica. CAMINO, que
partiendo desde Dios, gracias a la fe,
sabe descubrir, reconciliar y remitir
en un movimiento de retorno, como
en un hermoso canto, las creaturas al
Creador.

Con un estilo atrayente, el autor,
hermano de la Orden de los Menores,
como quien cuenta lo que conoce, y
da de Io que tiene, ofrece con senci-
llez y claridad los puntos claves de la
espiritualidad franciscana.

Libro que puede leerse con faci-
lidad, y ser de provecho para todos.
Asi el gran piblico puede quedar
enterado de lo fundamental del cami-
no franciscano, como sentirse conta-
i do, por su fervor, a caminar por
él.

A. GARCIA
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Alberto Munera Duque, S.I.: Pecado
personal desde la comprension del
Pecado Original. Estudio en Au-
tores recientes, Universidad Javie-
rana. Bogot4, 1982, 329 pégs.

La obra, tesis doctoral, a pesar de
haber sido publicada en la fecha indi-

‘cada, data de comienzos del afio 73.

Representa un interesante intento de
enriquecer y renovar el concepto de
pecado, tal cual se estudia en la teo-
logia moral, desde el 4mbito de la an-
tropologfa teolégica, especificamente
desde el tratado dogmdtico del peca-
do original.,

‘Intento que era WGtil que alguien
encarara explicitamente, por cuanto
todos conocemos la doble linea de
renovacién que se ha producido Gl-
timamente en el tema del “pecado”
debido a su doble ubicacién dentro
de nuestra sistemdtica. Es sabido que
las cuestiones referentes al pecado
original, que Santo Tomds tocaba en
el tratado sobre el pecado como una
de las causas exteriores de éste, fue-
ron, en el siglo pasado, ubicadas jun-
to a las cuestiones referentes a la jus-
ticia original y dentro del que se dio
en llamar el tratado De Deo Creante
et Elevante. De esta manera el tema
“pecado” qued6 bilocado a la vez en
un 4mbito propiamente dogmdtico y
otro moral. Y, asi, le cupo la suerte
de poder ser fecundado desde el enri-
quecimiento que, por intereses y soli-
citaciones ambientales diversas, se
promovieron en ambos sectores de la
teologia. o

Sin embargo, la temdtica del peca-
do en el dmbito moral se vio mds
bien solicitada por las corrientes filo-
s6ficas seculares sobre el derecho, la
ley, la conciencia y la libertad. All{,
se fortalecieron preferentemente los
aspectos juridicos, legales y sicol6gi-
cos del tema, en desmedro de los pro-
piamente teoldgicos, que quedaron
casi exclusivamente circunscriptos al
dato biblico. Es, en cambio, en el
4mbito de su colocacién en el tratado
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De Deo Creante et Elevante donde
podria afirmarse no temerariamente
que el tema del pecado ha encontra-

~do terreno especialmente fértil de

especulacién renovadora. Es alli, en
medio de los acuciantes interrogantes
y planteos que la ciericia y la sensibi-
lidad modernas han arrojado al tema
del pecado original, donde parecen
haberse cumplido los deseos, expre-
sados recientemente por U. Baumann,
de llegar mds alld del Erbsiinde de la
antropologia y de los pecados parti-
culares de la teologia moral, a un Ur-
stinde que describa la profundidad
del misterio oculto detrds de todo pe-
cado.

Ursiinde, por otra parte, exigido
por el denominador comin necesa-
riamente presente en el concepto
analégico de pecado. Conceptualidad
analdgica que, sin desarrollar, habia
debido postular ya la escoldstica para
poder englobar en aquella tanto al
pecado personal como al original ori-
ginado. Concepto analégico que, al
deber ser predicado también de este
peccatum no personae sino naturae,
debia necesariamente alcanzar un
campo anterior y mis profundo que
el del acto libre personal. Pero la es-
coldstica no alcanz$ a explicar satis-
factoriamente este comin y mds hon-
do denominador. Cudntos hemos te-
nido oportunidad de estudiar el tema

‘del pecado original en sus versiones

cldsicas recordamos bien el malestar
que sentiamos al aprender lo de su
“culpabilidad™, “voluntaria”, *“‘here-
dada”, “pasible de condenacién eter-
na”, desde la perspectiva de la defini-
¢i6én del acto voluntario de la ética.
Es asi que la profundizacién del
concepto de pecado sufre en los filti-
mos decenios vigoroso impulso en el
marco del estudio del pecado original.
Y esto a partir de multiples desafios.
Antes que nada la paulatina acep-
tacion como hipétesis de trabajo de
las teorias evolucionistas y aun del
poligenismo. Sea lo que fuere de su
verdad o no, esas hip6tesis obligan a

NOTAS BIBLIOGRAFICAS

reconsiderar las concepciones “tradi-
cionales” —y Dubarle les niega este
calificativo— sobre -el estado de justi-
cia original y aun sobre la presunta
importancia de un “primer pecado”.
La misma vertiente evolucionista
ayuda a mirar al pecado original més
bien desde la escatologia que de la
protologia. De igual manera las nue-
vas antropologias ayudan a conside-
rar la hereditabilidad no s6lo a través
de lo bioldgico sino a partir del ser
social y cultural del hombre. A la
“concupiscencia”, desde sus tenden-
cias naturales no integradas en el di-
namismo de la vocaci6én divina. A la
“ignorancia”, desde el falso concepto
de Dios moldeado por superegos re-
presores (Grelot).

Es asi que se ha podido hablar
(Mondin), de diversos tipos de aproxi-
maciones al tema del pecado original
segin sea el lenguaje cientifico o filo-
s6fico contemporaneo que se haya
adoptado para encararlo: lenguaje
metafisico, histérico, existencial, on-
toldgico, evolutivo, sociol4gico o per-
sonalistico. Lenguajes no necesaria-
mente alternativos sino integrativos,
todos ellos —si estructuralmente co-
herentes con la verdad revelada— ca-
paces de dar alguna luz a la intelec-
cién “inculturada” del dato de fe. To-
dos ellos capaces de apuntar vectores
de comprensibilidad hacia ese Ursiin-
de apto a sustentar en profundidad
tanto el concepto de pecado original
como el de pecado personal.

Siendo este tender puentes a nivel
profundo entre un tratado y el otro
la intencién de nuestro autor, de nin-
guna manera le criticamos el que no
se haya preocupado por armar un
edificio homogéneo de interpretacién
del pecado original, sino que se haya
atenido a la exposicién sumaria —aun-
que abundantemente servida con no-
tas de citas textuales— de un pufiado
de autores representativos de los len-
guajes arriba mencionados. Autores

- que, a pesarnde los diez afios transcu-

rridos siguen siendo actuales, puesto
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que alli pricticamente se habia cerra-
do la etapa “explosiva™ de criticaa
las posiciones tradicionales y apertu-
ra de vias nuevas. Después, y hasta
hoy, estariamos en una etapa mds
calma de maduracién, asimilacién y

reacomodacién estructural de los nue--

vos datos.

Ni lo arbitrario de la eleccion de
los autores expuestos, ni las posibles
infidelidades en la interpretacién de
aquellos, invalidan, pues, el intento
de nuestro joven autor. Por el contra-
rio, marcan, en esta ejemplificacién,
una original y proficua manera de
conectar los tratados de la teologia

entre si y, en lo que respecta a su in--

tento especifico, un indudable. enri-
quecimiento del concepto de pecado
para la teologia moral.

Claro es que se trata de una tesis
doctoral que, por exigencias de méto-
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pia los requerimientos sistemiticos
de su director de tesis— abunda en la
prolijidad de sus divisiones y subdivi-
siones y —siempre por razones de mé-
todo— produce enojosas repeticiones
que hacen a la obra de ardua y pesa-
da lectura. No dejan de causar tam--
bién un cierto malestar los neologis-
mos abundantes que toma prestados
—traduciéndolos— de los autores es-
tudiados y los que él mismo aporta
—“despecatizante”, “plenitudiniza-
cién”, “signicidad”’, “interrelacionali-
dad”, “procesualidad” e.g.—. Cuando
los aportes de esta obra quieran al-
canzar un publico mds vasto tendrin
que ser desmembrados de su actual
sisternatizacion algo forzada y expues-
tos de manera mds llana.

do —conocemos por experiencia pro- GUSTAVO PODESTA
LIBROS RECIBIDOS
Ediciones Paulinas: Editorial Don Bosco:

— Bonavia, P., Promocién hu-
mana y anuncio evangélico.

— Maduefio, M., Creemos en la
civilizacion del amor.

— Moracho, F., Curso bdsico pa-
ra la formacion de catequistas.

— Oddone, 1.A., Itinerario per-
manente.

Editorial Claretiana:
— Auza, N., Corrientes sociales
del catolicismo argentino.
— Valla, H., Cducta de Cristo,
conducta del cristiano.

— Bruno, C., La década laicista
en la Argentina (1880-1890).
Centenario de la Ley 1.420.

Editorial Mikael:
- Sdenz, A., San Leén Magno y
los mtstenos de Cristo,

Editorial Verbo Divino:
— Marlon, P., El hombre en el
Iengua]e bz’bhco :
— Q. Calvo Cubillo, La Buena
Noticia de Jesus,
— Seve, A., El Evangelio de Ios
domingos.
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