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EN TORNO A LA “EVANGELII NUNTIANDI”
Apuntes para una teologia de la evangelizaciéon*

El cristiano que desea pensar hoy el tema de la evangelizacién po-
see un punto, de referencia obligado: la Evangelii Nuntiandi (EN).
Documento en apariencia sencillo, s6lo revela su compleja profundi-
dad luego de repetidas lecturas. Se trata, es cierto, de una sintesis de
los elementos proporcionados por el III Sinodo romano, y de una
“nueva sintesis” de aquellos puntos que ¢l post-concilio habia ido
acentuando unilateralmente v a veces de manera con toda razon
cuestionable. Pero ¢l sentido de esa nueva sintesis s6lo se manifies-
ta a la luz de la trabazén estructural de un documento que manifies-
ta una vez mis el sello del pensamiento personal de Pablo VI

Poner esto de relieve implica en especial dos cosas: ante todo,
ubicar a la EN en el contexto general de la vida eclesial post-conci-
liar; luego, desplegar analiticamente la estructura de su contenido.

I. UBICACION DE LA “EVANGELII NUNTIANDI”
EN LA VIDA ECLESIAL POST—CONCILIAR

La misma Exhortacién Apostoélica, en su n. 2 da un marco para
pensar su contexto eclesial. El Papa entrega su documento a la Igle-
sia al final del Afio Santo, en el décimo aniversario de la clausura del
Vaticano II y un afio después de concluido el Il Sinodo dedicado a
la evangelizacion. Si a estas tres pautas se agrega el intento de ubicar
a la EN en el proceso de los m4s importantes documentos del ponti-
ficado de Pablo VI, se tendran los hitos fundamentales para captar
el sentido de estos altimos afios de la vida eclesial catélica.

El orden a seguir sera entonces el siguiente:

1. Relaciones entre los Sinodos, el contexto conciliar y post-con-
ciliar y el Afio Santo.

2. El pensamiento de Pablo VI a través de algunos documentos
claves.

* Texto de la Conferencia pronunciada en el Encuentro del Departaniento de Laicos del
CELAM, tenido en Buenos Aires del 2 al 8 de julio de 1977.



102 EDUARDO BRIANCESCO

1. Stnodos, Concilio Vaticano Il y Afio Santo (Cf. esquema I).

A. Sinodos

Este primer punto no ofrece mayor dificultad. Dado que la mis-
ma EN clasifica al ultimo Sinodo sobre la evangelizacién como 1lla.
Asamblea del Sinodo de los Obispos, cabe solo recordar que el I Si-
nodo se ocupd de los Presbiteros y de la Justicia en el mundo, mien-
tras que el I tratd las relaciones entre Conferencias episcopales y
Roma. Se debe agregar que el préximo IV Sinodo, por realizarse es-
te afio, estard centrado €n el tema de la catequesis, prolongando las
reflexiones del anterior sobre la evangelizacion. Este punto tiene su
importancia que serd destacada mds adelante.

B. Concilio Vaticano Il

Inspirdndonos en un estudio de Ph. Delhaye!, subrayaremos las
cuatro etapas por las que pasa el tema Iglesia y Mundo permitiendo
asi, en torno a ese aspecto fundamental para la evangelizacién, me-
dir la distancia que separa el Vaticano 11 de la EN.

‘1) Etapa pre-conciliar: las realidades temporales (que condensan
la realidad “mundo” de las que se ocupé el Conclio) eran considera-
das en el mejor de los casos como medios para orientarse al fin espe-
cificamente religioso, salvifico, predicado por el cristianismo. Terre-
no del deber de estado que permitia a los hombres cumplir con sus
tareas de manera ordenada, con el objetivo de llegar a la obtencién
del altimo fin al término de sus vidas. ' o

2) Etapa conciliar: el medio va tomando caracteres de fin secun-
dario, tiene valor e interés en si mismo, aunque siempre en relaciéon
con el fin religioso. Es el momento de la asuncion de la teologia de
las realidades terrestres, de la consagracion del mundo, de una sana
secularizacion.

3)Primera etapa post-conciliar (hasta 1971, el II Sinodo): recru-
decen las tendencias temporalistas hasta llegar a un verdadero reduc-
cionismo cristiano. De la secularizacion se pasa al secularismo, in-
tento de fraguar un humanismo cristiano donde el nombre acaba de-
vorando al adjetivo. ;

4)Segunda etapa post-conciliar (desde EN, 1975): superando la
fragmentacién precedente se propone una nueva sintesis, donde los
dos niveles religioso y temporal se presentan como inseparables. La
salvacién especificamente religiosa requiere un impacto humano
total.

1 Ph. DELHAYE, La evangelizacion cristiana hoy. — Relectura del_ Sinodo de
1974 por S.S. Pablo VI: Exhortacién Apostolica “Evangelii Nuntiandi”, Tierra Nueva
(18), julio de 1970, pp. 5-39.



LA EVANGELII NUNTIANDI Y LA IGLESIA POST—-CONCILIAR — ESQUEMA 1

III SINODO ROMANO (1974) VATICANO H (... 1965 ...) ARNO SANTO (1975)
1 Sinodo (1969): Obispos y Roma Cuatro etapas (Iglesia-Mundo); 1974: I Sinodo
, ) , 1) pre-conciliar: Evangelizacién = Misién (Apostol)
II Sinodo (1971): ;’r’es.bfteros y fin - medios (deber) — » o catolicidad
usticia ¢ unidad de comuniones diversas
, . s 2) conciliar: » universalidad dindmica
I Sinodo (1974): Evangelizacién _ fin secundario (realidades )
. . . terrenas) 1975: Anoe-Santo
IV Sinodo (1977): Catequgsxs (popular - penitencial):
3) post-conciliar (hasta 1971): » santidad evangélica (trascend.)
A secularizacién o unidad - identidad
¢ trascendencia abierta
4) post-conciliar (EN 1975): ,
“nueva sintesis”: dos 1976: lglesia - Mundo (post EN):

niveles inseparables:
¢ salvacion
¢ su impacto total

Apostolicidad - Misién
en base a “nueva sintesis”

¢ punto de llegada

—
¢ punto de partida
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104 EDUARDO BRIANCESCO

Desde este dngulo, 1a EN se presenta como punto de llegada de
todo un proceso, logrando un equilibrio obtenido, no sin dificultad,
a través de las vicisitudes planteadas en las etapas anteriores.

C. Aiio Santo de 1975

Si el aspecto precedente indicaba el contexto remoto segin el
cual debe ubicarse a la EN, se considerard ahora el contexto proxi-
mo. Al recapitular las experiencias del III Sinodo y del Afio Santo,
la Exhortacién Apostolica recibe de estas Gltimas su lugar especifi-
co dentro del movimiento de la vida eclesial2,

El Sinodo, preocupado por la evangelizacibn, ie por la misidn
apostolica de la Iglesia, fue con todo antes que nada una vivencia de
1a catolicidad. De una catolicidad donde se dieron cita, sin siempre
poder armonizarse, la unidad vy la diversidad. Puede quizas decirse
que se manifesté una universalidad en devenir, dindmica, una uni-
versalidad por hacer a través de tensiones claramente perceptibles en |
el mismo seno de la comunidad eclesial. La catolicidad se vivié co-
mo la busqueda de un nuevo tipo de unidad: unidad de comunioén
de las diferencias. La conciencia de la misidén evangelizadora ad ex-
tra Hevé a la Iglesia a una mejor toma de conciencia de su catolici-
dad en devenir a través de tensiones internas. ‘

- El Adio Santo, cuyo caricter popular v penitencial debe ser sub-
rayado, manifestd6 mas en particular la santidad de la Iglesia. Al tra-
tar de mejor penetrarse de su identidad, emanada del evangelio-de
Cristo, la comunidad se descubre correlativa a una trascendencia
desbordante —la santidad de Cristo— que la invita y la impele a
mantener siempre abierta la cuestion de su conversién. La tensidn
horizontal, manifestada por la catolicidad sinodal, se revela expre-
sibn de la tensi6bn vertical que resulta de su santidad participada.
Aqui también hay una toma de conciencia de la unidad que se re-
vela, bajo la presion de la desproporcion entre la fuente de santidad
y sus receptores, como exigencia de renovacidn de acuerdo a los lla-
mados y reclamos insoélitos del Sefior.

En fin, aparecida a fines de 1975, la Evangelii Nuntiandi permite
a la Iglesia, pertrechada con las experiencias y reflexiones preceden-
tes, entregarse de nuevo a la consideracidén de su mision apostolica,
evangelizadora ad extra. Para bien ver coOmo lo logra es necesario
abocarse de lleno al andlisis del documento. Retengamos entre tan-
to, de lo dicho, las lineas fundamentales del proceso que vivib la
Iglesia entre 1974 y 1976, y que permiten considerar a la EN no s6-

2 H. DENIS, Chronique sur I'Eglise, événements et réflexions. Lumiére et Vie
(128), 1976, pp. 100-107. »
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lo como punto de llegada sino como punto de partida de una nueva
etapa a la que se abre desde ahora toda la comunidad catélica.

Nos atrevemos a proponer la siguiente férmula que, a nuestro pa-
recer, expresa bien lo esencial de este proceso:

— entre la consideracién de una apostolicidad dinimica que es
punto de partida y punto de llegada renovado,

— a través de la experiencia actual de su catolicided (universali-
dad en devenir) y de su santidad (identidad por conversién continua
hacia la fuente de la santidad), i

— la Iglesia hace la relectura de su unidad: unidad de comunion
en la diferencia constantemente interpelada por la exigencia de con-
versibn y renovacion.

Es en este contexto eclesial que se sitdia la EN. Ella anuncia algo
nuevo y, por lo tanto, instrumentos nuevos para hacer frente a los
requerimientos de la novedad. Y, antes que nada, un método. Nada
extrafio, pues, que el proximo Sinodo decida ocuparse de la cate-
quesis, la cual pone de manifiesto de manera especial, las exigencias
de una pedagogia especialmente delicada en la transmisién de la fe.
El primer documento preparatorio del Sinodo habla incluso a ese
respecto, de “‘ortodoxia pedagégica”, fébrmula insblita que, mds alld
de una clara distincidén con la *ortodoxia doctrinal” obliga a tomar
en serio la importancia de encontrar un método de trabajo, mental
y vital, para facilitar, si no asegurar, la viabilidad de la evangehza~'
cion en el mundo modernos.

A ese fin contribuird el andlisis del documento de Pablo VI. Pero
antes de ello, y para mejor hacer resaltar las consonancias de estas
reflexiones y las que siguen con la ensefianza global del actual Papa,
convendri detenerse en mostrar, aunque sea a trazos gruesos, las
profundas connivencias ‘“‘pedagbgicas’” que existen entre varios de
los mayores documentos de Pablo VI, y que obligan quizis a consi-
derarlo como el “Papa pedagogo’’ de nuestro siglo.

2. La ensefianza de Pablo VI (cf. esquema II).

Es posible observar una linea homogénea, una clara continuidad
entre Ecclesiam Suam, primer documento del pontificado actual
(1964) y Evangelii Nuntiandi (1975). Esa continuidad estd dada, a
nuestro parecer, por el marcado acento pedagbgico del pensamiento
del Papa actual. Puntos culminantes de esa linea homogénea son la
QOctogesima Adveniens (1971) y, en cierta medida, la Marialis Cul-
tus (1974).

3 Documento preparatorio al IV Sinodo Romano, Ila. parte, 111, 11.
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Estos cuatro documentos parecen ser aquellos en que Pablo VI
entrega su pensamiento mds personal, no tanto fruto de determina-
das circunstancias que obligan a tomas de posicidn convencidas pe-
ro indudablemente obligadas, sino resultado de una voluntad de
transmitir lo mas intimo y personal. Una especie de testamento. So-
mos conscientes de proponer aquf una lectura sumamente singular
del pensamiento de Pablo VI El lector tendrd ocasién de pronun-
ciarse cuando haya recorrido l1a totalidad de estas piginas.

Conviene agregar, antes de entrar en detalles, que esos documen-
tos se enmarcan en determinadas circunstancias historicas. Asi, en-
tre 1964 y 1971 (ES y OA respectivamente), 1968 marca una fe-
cha capital. El Papa publica Humanae Vitae, su Credo del Pueblo de
Dios vy el hermoso mensaje de Navidad consagrado a la esperanza.
1968 es también —imposible olvidarlo—- el afio de Paris y de Praga.
En el otro extremo de la linea, 1975 ve la aparicion de otro docu-
mento importante del actual pontifice, la Gaudete in Domino, men-
saje de Pentecostés consagrado al Espiritu y a la alegria cristiana co-
mo uno de sus mis hermosos frutos. Pero 1975 es también — ;como
olvidarlo?— el afio de la mujer. Infinitos detalles quizd se nos esca-
pan; estos parecen determinantes.

Supuestas estas consideraciones preliminares, importa precisar los
elementos esenciales que subrayan la continuidad antes sefialada.
Ellos, dijimos, tienen un marcado acento pedagbgico. Lo precisa-
remos. .

A. Ecclesiam suam

Pone plenamente de relieve, desde el comienzo de su gobierno
eclesial, el espiritu metdédico de Pablo VI. Ese espiritu comienza a
ser revelado, en discretas confidencias, a la Iglesia. Hasta tal punto
que sblo un estudio atento de sus documentos permite tomar plena-
mente conciencia de este rasgo peculiar de su persona y de su ac-
cion. Al final del Prologo de la ES el Papa afirma limitarse a “algu-
nas consideraciones de cardcter metodolégico para la vida propia de
la Iglesia”4. Ese caricter de tal manera estd presente en la totalidad
de la Enciclica que las palabras que acentiian el aspecto pedagogico,
metodolégico de su doctrina (método y sus afines: pedagogia, edu-
cacion, arte, prudencia pedagégica, programa, aggiornamento, etc.)
ritman constantemente la marcha del pensamiento. Personalmente,
y sin pretender ser en lo méis minimo exhaustivos, hemos numerado
mds de una docena de textos alusivos.

Pero, en particular, es la estructura misma del documento la que
pone de manifiesto el método que el Papa entrega a la Iglesia que,

4 ES, AAS LVI(1964),p.614.



PAUTAS SOBRE LA ENSENANZA DE PABLO VI - ESQUEMA Hi

ES (1964) OA (1971) MC (1974) EN (1975)
CONCIENCIA | DISCERNIMIENTO: EVANGELIZAR:
* conversion e critica -3 | » acto - sujeto (cf. esquemas I11 y IV)
* renovacion » utopia e contenido
* didlogo > ® accién e formas
(pluralismo) e destinatarios
e agentes
religiosidad popular
Tlustracion: __’ ~ e Tlustracién
reflexividad modema (Afio de la Mujer) - o relig. popular ¢ Hustracion
* » unidad y pluralismo eclesial

1968:

1975:
o Humanae Vitae
o Credo de Pablo VI o ﬁo gafito '
o Navidad 68: Esperanza © Afio de la Mujer

o Gaudete in Domino (Pentecostés)
o Mayo Paris
o Praga
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bajo la direccion del Espiritu, debe presidir. Nadie ignora que la
Enciclica consta de tres grandes partes: conciencia, renovaciéon y
didlogo. Antes que nada, la Iglesia debe tomar conciencia de si mis-
ma a la luz de la fe, de su misterio que es el misterio de Cristo siem-
pre viviente: “(la Iglesia) tiene necesidad de reflexionar sobre si mis-
ma; tiene necesidad de sentirse vivir. Debe aprender a conocerse me-
jor, si quiere vivir su propia vocacién y ofrecer al mundo su mensa-
je de fraternidad y salvacion. Tiene necesidad de experimentar a
Cristo en sf misma, segiin las palabras del Apostol Pablo: “Que Cris-
to habite por la fe en vuestros corazones” (cf. 3, 17)”s.

Esta conciencia refleja de la Iglesia marcha, segin el mismo Papa,
de la mano con la mentalidad reflexiva del hombre moderno. No
obstante los riesgos bien visualizados y advertidos, el Papa conti-
niia: “esto no impide que la educacion en la biisqueda de la verdad
refleja en el interior de la conciencia, sea por si altamente aprecia-
ble y hoy pricticamente difundida como expresién exquisita de la
moderna cultura; ...”6. Pablo VI no reniega de los buenos aportes
de la modernidad, mds exactamente del subjetivismo moderno?.

Esta conciencia de si misma, orientada siempre hacia el mundo
que se debe evangelizar, exige como primer paso la necesidad de
renovacién, claramente expresada en gestos y doctrinas concilia-
res. Pablo VI es el Papa nacido en el seno del Vaticano II y asume
conscientemente todas las consecuencias de semejante parto. Reno-
vacion o reforma, --término explicitamente empleado—, que impli-
ca aqui indisolublemente la doble y tnica necesidad de conver-
sion a Cristo (Su Gracia, Su Evangelio y Su Iglesia)8 y aggiorna-
mento.

La tercera actitud de la Iglesia actual es la del didlogo, estrecha-
mente articulada, como la anterior a su conciencia profunda. Es el
terreno explicito de la evangelizacion como tarea y deber. Es el 4m-
bito de la difusién, del anuncio, y no de la sola conservacion y de-
fensa del evangelio. Es el cumplimiento del supremo mandato de
Cristo a los Apostoless.

Se redoblan aqui las exigencias metodologicas del pensamiento
papal que, partiendo de lo que él llama el “origen trascendente del
didlogo”, llega a vislumbrar en nuestro didlogo como cristianos una

5 Ib.,617.

6 Ib,619.

7 Sobre esta cuestién ha publicado recientemente un interesante articulo A. FO-
REST, L aperception intérieure, Nouvelle Revue Théologique, (1974), pp. 489-502; so-
bre Dios y la modernidad, cf. W. SCHUTZ, El Dios de la metafisica moderna, F.C.E. Mé-
xico, 1961 (tr. esp. de Der Gott der neuzeitlichen Metaphysik, Giinther Neske, Pfiillingen,

- 1957).
8 ES,ib., 633.
9 Ib., 639.
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verdadera “dialéctica de pensamiento y de paciencia’ que, a tra-
vés de la amistad y del servicio de los demas, “nos hard (finalmente)
sabios, nos har4 maestros’'10.

En particular se abren aqui ante la Iglesia interlocutora, los gran-
des circulos de la humanidad actual: el mundo o la humanidad rit-
mado por, el “anima naturaliter christiana” y por el grave fenéme-
no del ateismo, el circulo del mundo de las religiones no cristianas,
y, en fin, el circulo ecuménico. Pablo VI culmina con una delicada
visidn de la Iglesia catdlica convertida en mansién del mas auténti-
co didlogo, encarnando en su propio seno aquello que debe manifes-
tar al exterior. Asi como el origen trascendente del didlogo mani-
fiesta la conexibén entre un Dios que es didlogo en si mismo y se ha-
ce didlogo en la historia de la salvacion, asi también la Iglesia debe
ser didlogo en si misma para llegar a serlo en su relacién con el mun-
do (en su triple circulo sefialado). De esta manera me parece poder
precisarse un interesante texto de esta filtima parte de la ES: “hace
falta que tengamos siempre presente esta inefable y dialogal rela-
cibn, ofrecida e instaurada con nosotros por Dios Padre, mediante
Cristo en el Espiritu Santo, para comprender qué relacion debamos
nosotros, esto es la Iglesia, tratar de establecer y de promover con la
humanidad™n.

He aqui las articulaciones esenciales de la metodologia pedagdgi-
ca de la primer Enciclica de Pablo VI. Podria quizés agregarse que,
aunque en sordina, cada una de esas tres partes del método preconi-
zado por el Papa estd referida en particular a una virtud teologal: la
fe y la conciencia, la caridad y la renovacién, la esperanza y el didlo-
go. Podria agregarse, también, el interesante enfoque teolégico que
supone la Gltima parte en torno a la visidn ofrecida sobre la humani-
dad. No conviene, sin embargo, insistir ahora sobre tales puntos,
que so6lo alcanzarin a ser bien comprendidos si se los encara al final
de la reflexion.

B. Octogesima Adveniens (1971)

Es el gran documento de Pablo VI sobre la ensefianza social cris-
tiana2. Su novedad, como lo hemos ya mostrado en otra ocasi6n13,

10 Ib., 646.

11 Ib., 642 .

12 Dejamos de lado, no obstante su interés, Ia enciclica Populorum progressio. Ella
parece, por una parte, dgmasiado marcada por una problemitica desarrollista imperante en
1967, y, por otra, es mis dificil entroncaslz en la metodologia papal Se trata, quizds, de
un doc:_xmento que, como la Humanae Vitae, ha sido impuesto a Pablo VI por las normales
exigencias de su carga pastoral mds bien que ha brotado como espontancamente de su
mentalidad y su espiritu. R
es 1 91 .1732 Cf. nuestro estudio Cristianismo y politica, Cuadernos de Encuentro, Buenos Ai-
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consiste en la presentaciébn de un método de discernimiento de la
conducta cristiana frente a la actual coyuntura socio-politica.

En OA la atencién se centra en el acto de discernimiento de la
conciencia, que conduce a repensar el funcionamiento de la pruden-
cia cristiana en su dimensién politica. He aqui los momentos funda-
mentales:

— funcién critica de la realidad presente, 10 que supone conocer-
la e interesarse en ella, y ser capaz de criticarla ie de someterla a
crisis, para discernir lo negativo de lo positivo, se supone también la
capacidad de autocritica, sin la cual ni existe posibilidad de practi-
car una crifica justa de los demads, ni de pasar a la segunda funcion
del discernimiento, a saber:

— la funcibn utdpica, que sometida igualmente a 1a ambivalencia
de sus rostros actuales, involucra sobre todo la necesidad de abrirse
a nuevas posibilidades capaces de quebrar el circulo estrecho y ce-
rrado de los precarios y caducos “status quo” en los que agoniza el
mundo modermo.

- la funcién en fin constructiva (o activa), ya que la politica es
accion y en ella se prueba su eficacia y su realismo. Terreno donde
se abre la exigencia del pluralismo, aun entre cristianos, de donde la
comunidad cristiana debe manifestarse muy en particular como
mansion del didlogo. El n. 4 de la OA es bien explicito al respecto.
Pero también este terreno del didlogo intraeclesial manifiesta a su
manera lo que, como se dijo antes, deberd ser quizds la expresion de
la futura forma unitaria de la Iglesia: unidad de comunion entre di-
versidades, de comunién de las diferencias. La experiencia eclesial
del Gltimo Sinodo Romano habri extendido el campo de aplicacién
del pluralismo cristiano legitimado por Pablo VI en OA.

Antes de abandonar este importante texto conviene agregar que
el método propuesto por el Papa se ha precisado. Por una parte, la
triple funcién del discernimiento se refiere al momento dialogal del
método preconizado por la ES. Es decir, en su relacién con el mun-
" do (en sentido amplio), el cristiano debe, concretamente en el terre-
no socio-politico, discernir su accién, ie su relacion pensada con el
prbjimo, a través de la triple funcién indicada. Pero, por otra par-
te, existe una notable correspondencia entre ambos métodos que
podria exponerse graficamente de la manera siguiente:

ES: conciencia QA discernimiento
® conversidon ———————— ® critica
e renovacibn ——— e ——— s utopia
e didlogp  ———————n

# accién
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Asi, pues, hay correspondencia entre conversién y funcion criti-
ca, entre renovacién (que de hecho integra la conversién en ES) y
funcién utdpica. No asi, en todo rigor, entre didlogo y funcidn acti-
va. Esto conduce quizd a afirmar que en OA el didlogo asume los
momentos de conversidn y renovacibn, primera y esencialmente
presentados con referencia a Cristo y el evangelio, y los transforma,
al aplicarlos en un contexto “mundano’ concreto, en critica-auto-
critica y utopia. La accion constructiva seri la resultante de ese pro-

ceso.
C. Marialis Cultus (1974)

Publicada en el umbral del Afio de la Mujer, esta Exhortacién
Apostolica se impone, ante todo, desde nuestro punto de vista, por
el interesante equilibrio logrado entre piedad (o religiosidad) popu-
lar y espfritu moderno. Irrumpe asi un problema que ocupari cada
vez mas a la Iglesia y a Pablo VI, y que tiene actualmente particular
vigencia en América Latina. Aqui, como luego en EN, el Papa bus-
ca la manera de lograr, o mejor de ir logrando, una sintesis de am-
bos aspectos. Baste citar, a este respecto, los nimeros 34, 36, 37,
38, dedicados a los condicionamientos antropolégicos del culto ma-
rial, v, méis en particular, el intento de asumir de manera inteligente
y respetuosa los esfuerzos por remozar el rezo del Rosario, devocion
popular por excelencia. Sobre este capitulo habria mucho que de-
cir, pero es imposible hacerlo ahora.

D. Evangelii Nuntiandi (197715)

La relacion entre este documento y los anteriores surgird del ani-
lisis detallado al que lo someteremos a continuaciéon. S6lo importa
acentuar, en este momento, que él aportard nuevas precisiones y
enriquecerd de modo considerable el método propugnado por Pa-
blo VI desde el comienzo de su pontificado, asi como ofrecerd un
reiterado ejemplo de busqueda de diversos equilibrios: entre unidad
y pluralismo, entre religiosidad popular y modernidad.

I1. ANALISIS DE LA ESTRUCTURA DE
EVANGELI NUNTIANDI (cf. esquema III)

Todo lector de este documento sabe que consta de siete partes
claramente articuladas. Enmarcadas entre una Introduccion y una
Conclusién que presentan, por asi decirlo, las bases teoldgico-dog-
mdticas desde donde arranca la reflexidén (relacion Cristo-Iglesia y
relacién Espiritu-Iglesia), el capftulo o parte segunda encara resuel-
tamente el acto de evangelizacidn que serd el polo en torno al cual
girardn, para mejor explicitarlo, las partes restantes. Acto, conteni-
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do, formas o métodos, destinatarios y agentes: son los capitulos que
conducen a la recta inteleccién del problema planteado en la par-
te II: ;qué es evangelizar?14,

La lectura atenta y repetida de la Exhortacién aporta, sin embar-
go, revelaciones inicialmente insospechadas. Poco a poco van sur-
giendo las ideas rectoras que estructuran al documento y le dan su’
verdadero sentido, marcando pautas para la futura teologia de la
evangelizacion que queda por elaborar.

El esfuerzo que ahora emprendemos y al que invitamos al lector
tiene por objeto ir descubriendo dichas articulaciones y acentos en-
caminados a hacer surgir, primero, el contenido profundo de la EN,
y, segundo, la continuidad y enriquecimiento homogéneo del pensa-
miento de Pablo VI. : V

No se trata, pues, de comentar paso a paso la ensefianza de la Ex-
hortacién Apostblica, sino de indicar sus pautas decisivas, las cuales
deben ser naturalmente confrontadas con la lectura del texto y, sélo
luego, aprobadas o rechazadas. Seguiremos con todo el orden de la
exposicién propuesta por el mismo documento en sus siete partes.

Parte I — Cristo y la Iglesia

Con respecto a ambos puntos importa remarcar un rasgo que vol-
verd continuamente como leit-motif de la Exhortacion: la unidad
del acto de evangelizacién y el sujeto que evangeliza.

De Cristo, ante todo, se afirma que es al mismo tiempo El evange-
lizador y el Evangelio (n. 7). Es decir, Cristo anuncia y se anuncia,
y es por eso que “todos los aspectos de su misterio... forman parte
de su actividad evangelizadora™ (n. 6 y n. 12, fin de ambos tex-
tos).

La Iglesia, cuya misién esencial es evangelizar (n. 14) prolongan-
do y continuando al Sefior (n. 15), nace de la evangelizacién y co-
mienza por evangelizarse a si misma (n. 15), necesidad permanente
que condicicna la eficacia de su predicacién apostélica (ib.). De ah{
la exigencia de conversion y renovacién constante “para evangelizar
al mundo de manera creible” (ib.), ampliamente atestiguadas por el
Vaticano Il y el Sinodo de 1974.

Asf, pues, si Cristo es evangelizador y evangelio, la Iglesia es evan-
gelizadora y evangelizada, ie la Iglesia anuncia su propia evangeliza-
ci6n realizada por Cristo. Por eso, en cierta manera, anuncia el testi-
monio de su propia conversion hecha por Cristo, tratando de imitar
la vida y el mensaje evangélicos. ' ’

. 14 _Ast se tit?laba un viejo e interesante articulo de R. SALAUN, Evangéliser, ¢ 'est
Jfaire quoi?, Lettres & Ia Communauté de la Mission de France, 1967, pp. 5-27.



EVANGELI NUNTIANDI - ESQUEMA 11

I — CRISTO — IGLESIA I - ACTO Il - CONTENIDO [V — FORMAS V — DESTINATARIOS VI -— AGENTES
CRISTO: FINALIDAD SALVIFICO SISTEMAS 1INFRA-ESTRUCT. | ACTO ECLESIAL]
» evangelizador- (18, 68) e Trinidad o Testimonio |e pre-evangeliz.¢y | Igl. universal

evangelio (7,6)  __ | ¢ unidady multiplicidad | » Teologal e Predicacién |e preparaciénev| | Igl.local
(anuncio y formas: V) e Catequesis » (cultural)
IGLESIA o unidad y ser cultural: e Comunicacion | ESTRUCTURA:
(comunidad de salvaciényT> sujeto evangelizador y ¢ _Contactos ¢ profundizar: TAREAS
o mision esencial (14) >y evangelizado ¢ Sflcmmem‘)s dificultades: o Jerarquia:
e recibe -da (13-15) {anuncio y conversién) » Piedad popular incredul. finalidad
autoevangelizacion ... . LIBERACION irrelig. unidad
¢ el ser cultural . . - .
(lo cultural) y . comple‘ta Ia. (masas - dlite) = (leﬂg'uaje) N rehglostos. )
multiplicidad evangelizacién 4~ |*] ecumenismo testlmo.mo
de culturas f—]e| masas santidad
s%¥comunidades de | o laicos:
base (evangeliza- o mundo
dora/evangelizada) | f o familias
| o jovenes
{evangeli-
zador/evan-
gelizado)

o ministerios

JANVIINON HTIONVAH,, VTV ONYOL NA

8!



114 EDUARDO BRIANCESCO

Pero esto no basta. Se debe, ademas decir que la Iglesia no sélo se
evangeliza a si misma porque se convierte al llamado del Sefior, ni
que evangeliza a los otros para que se conviertan, sino que ella evan-
geliza a los otros evangelizandose y, a su vez, se evangeliza evangeli-
zando. Féormula densa que sblo se ird penetrando a medida que
avance el andlisis del documento pero que desde ya debe ser enten-
dida de la manera siguiente:

— la Iglesia es evangelizadora (evangsliza a los ““‘otros”) evangeli-
zéndose a s{ misma (en cuanto evangelizada por Cristo),

— pero se evangeliza en la medida en que evangeliza a los demds,
ie el contacto con el “mundo™ para transmitir el evangelio es parte
de su propia evangelizacién y del acto de evangelizar a los otros.
Solo asi parece darse satisfaccion a la-exigencia del testimonio crei-
ble por el mundo. En esto se funda quizds lo que Gaudium et Spes
llama la “ley de toda evangelizacion” (44, 2), y que, como dijimos,
serd mejor comprendido mis adelante. ‘

La interrelacién de esas dos formulaciones —evangelizar evange-
lizdndose v evangelizarse evangelizando— insinfia (por decir lo me-
nos) en ¢l seno del acto de evangelizacion, una estrechisima comu-
nicacidén entre lo divino y lo humano, lo cristiano y lo mundano, en
otros términos, entre Iglesia y mundo. Se trata de una simple pauta,
suficiente sin embargo para indicar que el evidente aspecto de sinte-
sis inherente a la EN, en cuanto a la totalidad de los aspectos que
atafien a la evangehzacmn, se encuentra también y ante todo en la
mera consideracion del acto especifico de la Iglesia, Pueblo de Dios
y comunidad de salvacién1s, :

Farte IT — El acto de evangelizar

Para bien distinguir el sentido de esta parte, importa distinguirla
del contenido de la Parte IV. All4 se tratard de los modos o formas
de la evangelizacidn (testimonio, predicacidon, administracion de sa-
cramentos, etc.); aquf se trata de lo que une y es comiin a esas di-
versas formas o maneras de evangelizar. Se trata, como dice el n. 68,
de la finalidad que es la nota especifica de todas y cada una de esas
actividades. Convendr4, pues, distinguir entre el acfo de evangeliza-
cién, del que nos ocuparemos ahora, y de las diferentes activida-
‘des evangelizadoras, que nos retendrin luego. Subrayemos, con to-
do, que este simple discernimiento pone de relieve la unidad del ac-
to evangelizador frente a la multiplicidad propia de las diversas acti-
vidades en que puede verificarse.

A pensar esa unidad se dirige, en efecto, esta segunda parte. Uni-
dad rica y profunda, que se ird luego explicitando en las restantes

15 En efecto, la Ia. Parte habla de la Iglesia como comunidad de salvacion, a dife-
rencia de la VIa. Parte que introduce la diversidad de tareas y ministerios eclesiales.
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partes donde se hable del contenido, formas, destinatarios y agentes
(n. 24), pero que posee en si misma un niicleo que pide ser perfec-
tamente desentrafiado.

Dos textos de esta II parte, los nn. 18 y 24, indican el camino de
una recta exégesis. Conviene transcribirlos, aunque sea en parte:

n. 18 “Evangelizar significa para la Iglesia llevar la Buena Nueva
a todos los ambientes de la humanidad y, con su influjo, transfor-
mar desde dentro, renovar a la misma humanidad: “‘he aqui que ha-
go nuevas todas las cosas”... La finalidad de la evangelizacion es por
consiguiente este cambio interior y, si hubiera que resumirlo en una
palabra, lo mejor seria decir que la Iglesia evangeliza cuando por la
sola fuerza divina del mensaje que proclama, trata de convertir al
mismo tiempo la conciencia personal y colectiva de los hombres, la
actividad en la que ellos estin comprometidos, su vida y ambiente
concretos™.

n. 24: ... He ahi la prueba de la verdad, la piedra de toque de la
evangelizacion: es impensable que un hombre haya acogido la pala-
bra y se haya entregado al Reino sin convertirse en alguien que a su
vez da testimonio y anuncia”.

Asi, pues, el acto de evangelizacién verifica la unidad del anun-
cio y de la conversion: la Iglesia que proclama el Evangelio como
fuerza transformadora del hombre pide la conversidn de conciencia,
actividades y vida, y lo hace porque ella, primero, ha acogido ese
anuncio de la Palabra y ha respondido a ella entregdndose al Reino.
De donde le viene su poder de influir sobre la humanidad, ayudando
a la transformacion interior que es obra de la gracia®.

Importa dar un paso mds para comprender dicha unidad del acto
En este mismo dmbito en que se piensa la finalidad especifica de la
evangelizacidén irrumpe el problema de la cultura. El n. 20 afirma
que “la construccidon del Reino no puede menos de tomar los ele-
mentos de la cultura y de las culturas humanas”. Aun si ciertamen-
te se marca la no identidad y la independencia de la evangelizacion
con relacién a la cultura y a las culturas, es sintomdtico que, en el
momento de pensar en el acto de evangelizacion, irrumpe necesa-
riamente en la reflexién el hombre como ser cultural. El acto es pro-
pio de un sujeto y se dirige a un sujeto que deben ambos convertir-
se. Ahora bien, ambos son también seres culturales y dicho acto no

16 EN, nn. 46 y 76. — Para reflexionar sobre la base biblica de semejante interpre-
tacién se pueden leer los textos de Pablo G4l 1, 15-17 y de Juan 1, 2-3, sobre los que, en
su momento, llamé la atencién con mucha justeza H. de LUBAC, respectivamente, en Ca-
tholicisme (US 3), Cerf, Paris, 19525, pp. 295-296, v en Commentaire du préambule et du
chapttre 1 de la “Dei Verbum ", en La révélation divine I (Vatican 11), (US 70 A) Cerf, Pa-
ris, 1968, pp. 161-167.
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puede ser pensado inseparablemente de ese aspecto, al menos como
condicidn sine qua non de la evangelizacién. Habrd que distinguir,
es verdad, entre cultura y culturas, o si se quiere, entre ser cultura y
cultura, la verdad es que, como dice el final del mismo n.. 20, “la
ruptura entre Evangelio y cultura es sin duda alguna el drama de
nuestro tiempo, como lo fue también en otras épocas”’. Afirmaciéon
que adquiere mds relieve cuando se la compara con la relacién que
el Papa establece, en la Parte III dedicada al contenido entre evange-
lizaciébn y liberacion. La diferencia de matices, que se detallari a
continuacion, es altamente significativa.

Pero, antes dé concluir esta parte, conviene rubricarla destacando
la importancia primordial que Pablo VI asigna al testimonio entre
todas las formas de evangelizacion. Se ubica en la logica de cuanto
se lleva dicho. En él se manifiestan por excelencia la unidad de evan-
gelizador y evangelizado, de anuncio y conversion, por una parte, y
por otra, la indisoluble unién del acto y del sujeto-ser cultural que
anuncia y/o recibe ¢l mensajet?.

Parte 1II — El contenido

Surge aqui el problema de la relacidbn entre el mensaje religioso
salvifico del Evangelio y la liberacion, que tanto preocupé a los Pa-
dres sinodales. Tal relacion es presentada en términos de compara-
cibn entre lo esencial y su complemento (nn. 29 y 34), entre la fina-
lidad especificamente religiosa de la evangelizacion (n. 32) y su im-
pacto humano total que puede variar y de hecho varia de acuerdo a
épocas y circunstancias (nn. 25 y 29).

Mis bien que insistir aqui en la temdticade la hberacnon, que fu-
vo enorme importancia en el Sinodo y que permiti6 preczsar su ubi-
cacion dentro de la v1s16n soteriologica cristiana, es necesario, en el
andlisis de EN, hacer una doblé observacion referente al contenido
dela evangehzamon.

_a) el aspecto religioso-salvifico tiene acentos marcadamente trini-
tarios y teologales. El anuncio del mensaje se refiere y se centraen
las personas divinas, presentadas en intima relacién con las tres vir-
tudes teologales (nn. 26-28).

b) por otra parte, la forma esencialmente evangélica de participar
a la liberacion introduce, a parte de las motivaciones teologales, el

ol de la doctrina social como base de la prudencia y de la experien-
cia cristiana en el terreno de la accion concreta (n. 38)18.

17 En esto nos distanciamos de la exégesis de Ph. Delhaye, quien parece no discer-
nir suficientemente los matices de la importancia y la unidn propias de la evangelizacion,
sea con la cultura, sea con la liberacion: cf., L c., pp. 25-28 (ondas concéntricas).

18 Que todo esto tiene relacion con la antropologia cristiana lo dicen elaramente
losnn. 62y 63. Ver también n. 33.
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La misma presentacién del mensaje cristiano y de la doctrina
eclesial es, al parecer, inseparable de determinadas actitudes que
muestran, en su aplicacién en diversos terrenos, estar sometidas a las
tensiones propias de quien debe mantener una unidad dentro de
cierta diversidad. Antigua reflexion sobre las relaciones entre el or-
den teologal y el moral, que tanto preocup6 a los moralistas de
otras épocas, y que hoy recobra paradodjicamente su actualidad por
la mas cristiana de las exigencias: la evangelizacion19.

Conviene insistir: si la consideracion del acto conduce a percibir
la unidad que existe entre la evangelizacion y el sujeto de la misma,
en cuanto ser cultural, la reflexién sobre.su contenido traduce una
mayor distancia entre la dimension religiosa del hombre a evangeli-
zar y su dimension socio-econdmico-cultural (las culturas), de que
parece hablar en particular el n. 33.

Parte IV — Métodos o medios de la evangelizacion

Esta parte es de mas facil acceso. A parte de la enumeraciéon de
las diversas formas o ‘“sistemas’ (n. 40) de evangelizacion, s6lo de-
ben destacarse, a nuestro parecer, dos acentos particulares. ‘

El primero se refiere a la insistencia en la prioridad del testimornio
de vida (n. 41), que de algin modo parece retomado y reforzado en
el n. 46 dedicado a subrayar la importancia del contacto personal.
“En el fondo —se pregunta— ;hay otra forma de comunicar el evan-
gelio que no sea la de transmitir a otro la propia experiencia de la
fe?”. Texto clave, quizis el mas decisivo de todo el documento, que
traduce la intuicién que estamos tratando de formular desde el co-
mienzo de este andlisis de la EN. Sin embargo, recién aparece en es-
ta IV Parte, bien que permea con su sentido la totalidad del tex-

t020.
En segundo término, a partir del n. 45 dedicado a los medios de

comunicacion (y quizds el n. 44 sobre la catequesis) irrumpe la ten-
sion dialéctica entre masas y élite, marcadamente acentuada en los
nn. 46, que acentda el aspecto personalista de la evangelizacion, y
el 48, consagrado a bien discernir lo que el Papa llama la piedad po-
pular, es decir, religion, mis bien que religiosidad, del pueblo. Ele-
mento de interés para marcar la conexion con lo que llevamos dicho
sobre la ensefianza de Pablo VI, y para introducir ciertas reflexio-
nes posteriores.

19 Esta reflexion se entronca dentro del problema actualmente debatido de la posi-
bilidad y legitimidad de una ética cristiana. El lugar y la dptica dadas por Pablo VI mues-
tran que se trata de un capitulo importante de la teologia de la evangelizacion.

20 Cf en especial nn. 20y 76.
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Parte V — Los destinatarios

Una vez indicada la universalidad sin fronteras del Evangelio de
Cristo (n. 49), el documento procéde a la enumeracidén de diversos
destinatarios por medio de una estructura singular que parece ser la
siguiente: la pre-evangelizacién y la preparacion evangélica, consti-
tuyen lo que podria llamarse —desde el dngulo de sus destinatarios—
la infra-estructura de la evangelizacidn. La estructura estaria dada
por la profundizacién del anuncio hecho a los ya cristianos.

Pero es de notar que ambos aspectos parecen, al menos parcial-
mente, recubrirse. Se afirma, en efecto, que muchos cristianos es-
tan descristianizados, ie en situacidn de pre-evangelizacién, de re-
cibir practicamente el primer anuncio evangélico (n. 52). Se dice,
ademis, que los cristianos no pueden profundizar su fe sino en con-
tacto con el mundo contemporineo tal como es, con sus dificulta-
des propias que imponen innegables trabas y obstaculos, no sélo pa-
ra anunciar (cf. problema de libertad religiosa n. 39) sino para vivir
y para anunciar creiblemente el evangelio (nn. 54-56)2t.

Aparece, por lo tanto, la unidad de la temética evangelizadora en
el acto y el sujeto: el evangelizador se asimila a la condicion del
evangelizado (= hombre moderno). El es hombre de este mundo y
él, que debe evangelizar, debe también ser evangelizado, no s6lo por
las exigencias directas que brotan del evangelio, sino por la necesi-
dad de confrontar ese evangelio eterno con los problemas propios -
de la cultura moderna, ie del hombre cultural de esta época. Uni-
dad, pues, de evangelizador y evangelizado, unidad también del acto
de evangelizacidn y del sujeto cultural de dicho acto. Se muestra
bien la conexién con lo que expusimos en el andlisis de lal y II
Partes. )

En fin, esta secciébn dedicada a los destinatarios, culmina con el
anuncio a las muchedumbres (el corazdén de las masas, n. 57) y la re-
ferencia a las comunidades de base (n. 58), otro de los temas de im-
portancia encarados por el Sinodo de 1974.

Dos cosas merecen ser destacadas al respecto: ante todo, que las
comunidades de base serdn “‘un lugar de evangelizacion, en benefi-
cio de las comunidades méis vastas” (irrumpiendo asi la dialéctica
masa - élite), y luego, la exigencia de que sean al mismo tiempo
evangelizadas (o destinatarias) y evangelizadoras (principio y fin del
n. 58).

Al culminar de este modo toda la seccidn dedicada a los destina-
tarios, se percibe mejor la justeza de nuestra asercidn precedente,
segln la cual el evangelizador se asimila a Ia condicion del evangeli-

21 Sobre el ecumenismo hay apenas unas pocas lineas en el n. 54
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zado. Pareceria que un lugar ejemplar para la verificacion moderna
de esa “ley de la evangelizaciébn” serian las auténticas comunida-
des eclesiales de base.

Parte VI — Los agentes

Dos grandes secciones presenta esta ultima parte del anélisis. La
evangelizacion es, en primer término, un acto eclesial, un acto de la
Iglesia, la cual es toda ella evangelizadora (nn. 59-60). Afirmacién
que deriva directamente de la primera Parte del documento, pero
que se precisa aqui del modo siguiente. En ese acto eclesial de la
evangelizacién debe distinguirse una doble perspectiva: la de 1a Igle-
sia universal y la de la Iglesia particular o local.

Para bien comprender su interrelacidén es necesario, creemos, te-
ner en cuenta la estrecha union entre acto de evangelizacion y ser
cultural del hombre, ya establecida en 14 Parte I1. Mientras la Igle-
sia universal apunta a lo esencial del acto evangelizador como trans-
misién del mensaje auténtico de la fe catblica (nn. 63 y 65), la Igle-
sia particular debe poseer una marcada sensibilidad y responsabili-
dad para encarnar dicho mensaje en una cultura determinada. De
donde la insistencia de la importancia del problema del lenguaje que
es en cierto modo la matriz donde se gesta la cultura de los pueblos,
en el sentido antropoldgico profundo de la palabra cultura (n. 63).

Esa tension entre acto vy sujeto evangelizador-evangelizado funda,
a nuestio parecer, la necesaria bipolaridad entre los dos aspectos de
una unica Iglesia, 1a cual ostenta asi su riqueza y, al mismo tiempo,
la complejidad de situaciones a las que debe hacer frente (n. 62).

Un ultimo punto debe ser rubricado antes de pasar a las diversas
tareas eclesiales. Pablo VI detalla la funcion cultural de la evangeli-
zacion, propia de las Iglesias particulares, de una manera sugestiva y
digna de ser retenida. “‘Las Iglesias particulares... tienen la funcién
de asimilar 1o esencial del mensaje evangélico, de trasvasarlo, sin la
menor traicion a su verdad esencial, al lenguaje que esos hombres
comprenden, y, después, de anunciarlo en ese mismo lenguaje”
(n. 63; cf. 65).

Al marcar el triple momento de la asimilacion, el trasvase y el
anuncio del mensaje, este importante fexto ofrece elementos de in-
terés que deberian integrarse, en su momento, en las pautas pedagd-
gicas ofrecidas por Pablo VI.

Luego del acto eclesial, las tareas eclesiales, miitliples y diversifi-
cadas, He aqui los principales acentos:

— La jerarquia (sucesor de Pedro, obispos y sacerdotes) deben
mantener presente, en sus miltiples actividades, la finalidad especi-
fica de la evangelizacion (n. 68). Nuevamente somos devueltos ala
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Parte IT donde, al hablar del acto de evangelizar, se indicé claramen-
te la unidad del mismo con el ser cultural del sujeto evangeliza-
dor/evangelizado. A esa luz, hecha mas penetrante todavia por las
precisiones sobre la doble solidaridad entre Iglesia universal y par-
ticular, se percibe que la tarea propia de la jerarquia eclesial es la
de mantener, a diversos niveles (papa, obispos y sacerdotes) y por
tanto con mayor o menor autoridad, la armonia entre ambos polos:
entre mensaje y cultura,-entre acto y sujeto, entre universalidad y
particularidad. Ellos estin llamados a pronunciarse al respecto con
plena conciencia de la importancia de ambos polos para la tarea
eclesial del acto evangelizador, y en un ejercicio de discernimiento
que debe ser practicado con la mayor escrupulosidad (n. 63, sobre
las Iglesias locales pero tiene un alcance universal).

— Los religiosos estin llamados a acentuar en su vida personal y
grupal el testimonio de la santidad de la Iglesia. Irrumpe entonces
en esa exigencia el llamado a dar gran relieve a la dimensién especi-
ficamente salvifica, teologal, religiosa, del evangelio. Nada extrafio,
pues, que en semejante contexto se recuerde el radicalismo de las
bienaventuranzas (n. 69).

— Los seglares poseen a su vez una forma singular de evangeliza-
cion. Ellos deben poner en prictica todas las posibilidades cristia-
nas y evangélicas escondidas, pero a su vez ya presentes y activas
en las cosas del mundo. Se abre asi ante nuestros ojos el amplio
mundo de lo temporal en todas sus dimensiones (n. 70).

Asf, pues, se percibe la relacién y la diferencia entre las tareas je-
rdrquicas, religiosas y laicales. La jerarquia, dijimos, debe esforzar-
se por mantener la armonia entre mensaje y cultura (o ser cultural
del hombre); los religiosos, en cambio, acentuardn con su testimo-
nio el polo esencialmente teologal del mensaje, mientras que los
laicos tratarin de revalorizar e integrar en el acto evangelizador la
infraestructura cultural que la condiciona. Diversidad de acentos, di-
versidad de tareas, todas ellas al servicio de un mismo acto evangeli-
zador eclesial que posee una esencial bipolaridad: teologal-cultural,
universal-particular, todo ello debido a la intima conexi6én del ac-
to y del sujeto. Una nueva ocasiéon de acentuar la intima trabazon
de la estructura de la EN.

Se destaca, en fin, con relacion a los seglares, la importancia del
rol que deben jugar tanto las familias como los jévenes. Conviene no
pasar por alto que, en ambos casos, se¢ vuelve a insistir en la misma
expresion: tanto las familias como los jovenes deben ser evangeliza-
dores y evangelizados (nn. 71 y 72).

En altimo término surge el problema de los ministerios eclesiales
sin orden sagrado (n. 73). Particularmente importante para la vida
actual de la Iglesia, y de enorme repercusion para fijar, por ejemplo,
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el estatuto eclesial de la Accidén Catdlica (cf. el discurso del Santo
Padre a la Accidn Catblica italiana del 25 de abril de este afio, L'Os-
servatore Romano (435), 1° de mayo de 1977). Este tema se entron-
ca a nuestro parecer, dentro de la perspectiva propiamente jerarqui-
ca de las tareas eclesiales, en las cuales, aun sin orden sagrado, los di-
versos ministerios estan llamados a participar o colaborar. Al menos
asi lo pide, pensamos, la estructura misma de la EN22.

Parte VII _ El Espiritu y el espiritu

Al concluir, el documento vuelve al punto de partida. El Espiritu
Santo, se dice, que descendidé sobre Jesiis de Nazaret y sobre los
Apoéstoles en Pentecostés, y que es el alma de la Iglesia, se presenta
como “‘el agente principal de la evangelizacién” (n. 75). Tema que,
en las mismas palabras de Pablo VI, debe ser estudiado en profundi-
dad por toda la Iglesia..

Sobre esta base, se encara a la persona misma de los evangelizado-
res, dejando entrever el espiritu que debe impregnar, bajo el influjo
del Espiritu, la totalidad de su actividad. A través de una serie de as-
pectos, busqueda de la unidad, servidores de la verdad, animacién
por el amor, que comienzan por la autenticidad de los testigos y cul-
minan en la plenitud del fervor, parece ir disefidndose bajo la pluma
del Papa la imagen del cristiano como hombre evangélicamente li-
bre, dinamico, auténtico, espontineo, alegre. No debe olvidarse, en
semejante perspectiva, que ya en el transcurso del Afio Santo, el
Santo Padre habia hecho piblica, con ocasion de la celebracion de
Pentecostés, su Exhortacién apostdlica Gaudete in Domino, sobre la
alegria cristiana, con particular referencia a la accién del Espiritu
Santo y a la Eucaristia como celebracion festiva del culto cris-
tiano.

Conviene preguntarse al terminar: si el n. 33 de la EN recuerda
que la evangelizaciéon va unida a una antropologia irrenunciable,
jno se encuentran en esta Gltima parte algunos de sus rasgos? ;No
deben, ademds, agregarse dichos rasgos a los que presenta la QA,
también centrada en el hombre libre y responsable en el discerni-
miento de su accidn politica?23

A 1a luZ de tal hipétesis podria deducirse que la ensefianza peda-
gogica del actual Papa implica in actu exercito una antropologia,
es decir, una doctrina sobre el hombre a la luz de la fe cristiana.
Al desenvolver las exigencias de dicha pedagogia, se desentrafia
igualmente una determinada imagen cristiana del hombre.

22 Cf. el texto de la alocucion en el Oss. Rom., 1°de mayo 1977, pp. 1-2. Es de no-
tar que la Accion Catolica es presentada como estando “en estrecha unién con los ministe-

rios ordenados” (p. 1).
23 Cf. nuestro estudio, I. ., pp. 55-57.
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Pero entrar en semejante tema llevaria demasiado lejos. Por el
momento se impone una tarea complementaria del trabajo ya he-
cho, a la que nos abocaremos en la ultima parte del presente es-
tudio.

III. VUELTA AL PUNTO DE PARTIDA

Este altimo tramo de nuestro trayecto obliga a reandar el cami-
no. Ante todo, se hara el esfuerzo de abarcar sintéticamente, en una
" sola mirada, todo el contenido analitico de EN, pomendo de relieve
la importancia del acto evangelizador y de la umdad entre el mismo
y el sujeto evangelizador/evangelizado.

En segundo término, se tratard de mostrar la conexibn entre estas
conclusiones y la afirmacién precedente en torno a los aportes peda-
gogicos que Pablo VI parece entregar a la Iglesia como su legado
mas especifico. ‘

En tercer lugar, se intentard presentar el interés y la importancia
de estos descubrimientos dentro de la totalidad del proceso eclesial
que arranca desde el Vaticano L. Frente a tan ambiciosa tarea, es evi-
dente que sbélo podrin ofrecerse algunas modestas pautas para ir
ubicando ¥y avanzando en una reflexién eclesiologica.

1. Acentos y problemas de la EN (cf. esquema IV).

Para mejor penefrar ¢l significado del esquema se proponen a
continuacién las siguientes consideraciones:

A. El documento presenta multiples relaciones entre la universali-
dad y la particularidad con referencia a la evangelizaciéon:

1)Con relacién a los agentes: 1a’Iglesia universal y las Iglesias par-
ticulares, locales (Parte VI),

2) Con relacién al acto: éste, teniendo una finalidad Gnica y espe-
cifica, se concreta con todo en multiples formas o modos posxbles
(Parte Il y IV),

" 3)con relacién al acto y al sujeto: la finalidad especifica del acto
implica la dimension salvifica y su substracto cultural, al menos co-
mo condicién indispensable para pensar y ejercer la evangelizacion
(Parte 1),

4)con relacion al contenido: los lazos entre el aspecto religioso-
teologal y la liberacibn equivalen a los de la esencia y su comple-
mento (Parte I1I).

De estos elementos es evidente que debe insistirse particularmen-
te en el n. 3, pues es alli que se juega el problema de la unidad en su
acepcion mis profunda. Hay alli unidad indisoluble, sin separabili-
dad posible, lo cual no sucede ni en el n. 2, donde los modos o for-
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mas de la evangelizacion son separables de la finalidad especifica, ni
en el n. 4 donde el contenido salvifico sélo encuentra su comple-
mento en la liberacién, y por lo tanto, como todo complemento,
puede no estar presente.

Ademds, la unidad fuerte del n. 3 es fuente y origen de la unidad
también inseparable del n. 1, donde la EN enuncia la esencial bipo-
laridad del acto eclesial, entre Iglesia universal y local. Como se dijo
en su momento, eso es posible por la unidad especifica del acto
evangelizador puesto por un hombre que no puede hacer abstrac-
cién de su ser cultural, cualquiera sea éste. Esa es también la razén
por la que —aunque esto no figura en nuestra numeracioén, pero si
en el esquema— hay una unidad profunda en el mismo sujeto entre
evangelizador y evangelizado. Pero eso invita a pasar a un segundo
punto.

B. Importancia de los matices en la consideracion del sujeto.

A ese respecto puede indicarse lo siguiente:

1) La consideracion sobre los destinatarios muestra la intima uni-
dad que existe entre evangelizador y evangelizado. Afirmacién que,
con diversos matices, aparece tanto en la Parte I (acerca de Cristo,
evangelizador y evangelio, como de la Iglesia, evangelizadora y evan-
gelizada), como en la VI acerca de la fam111a y los joévenes,yenlaV
acerca de las comunidades de base.

La unién del contenido de la Parte II, sobre el acto y su finalidad
especifica, y de la Parte V sobre los destinatarios, parece ofrecer lo
esencial del contenido de la EN que consiste precisamente en la afir-
maciéon de la intima unibén, por no decir identidad, del sujeto y del
acto de evangelizacién, sacando de ello todas sus consecuencias.

2) Desde el punto de vista de los agentes, esa identidad presenta
ciertos matices o polarizaciones.

a) La Jerarquia trata de mantener la unidad entre ambos polos en
tension dialéctica a través de los diversos modos o formas que puede
asumir y asume de hecho la evangelizacién, y respetando los diver-
sos acentos, sea de las Iglesias locales con relacion a la Iglesia univer-
sal, sea con relacién a los otros agentes que, como se vera enseguida,
acentiian uno u otro de los polos indicados. ’

b) Los religiosos tienen como’tarea especial ser testigos de la san-
tidad evangélica. Es decir, deben acentuar el polo trascendente, sal-
vifico, teologal de la evangelizaciéon, dando particular testimonio
con su vida del mensaje evangélico. Si ése es su acento, deben guar-
dar el equilibrio con la dimension cultural, y la jerarquia esta llama-
da a vigilar la guarda de ese equilibrio, tanto en su acento especifico
como en la atencidn a la infraestructura humana indispensable.

¢) Los laicos deben, en cambio, poner en prictica las posibilida-
des concretas del mundo concreto temporal donde viven al servicio
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del evangelio. Es decir, acentGtan més bien el polo opuesto al de los
religiosos. Deben apoyarse en la dimension cultural humana, esen-
cial o indispensable a la evangelizacion, tratando de orientarla al ser-
vicio directo o indirecto del hombre nuevo segiin Cristo, es decir al
hombre teologal, evangélico. Se impone aqui también respetar el
equilibrio entre ambos elementos v la jerarquia debe custodiarlo, te--
niendo en cuenta las diferencias particulares que distinguen la tarea
laical de la religiosa.

C. Unidad del acto y del sujeto y sus consecuencias.

De lo anteriormente afirmado se desprenden una serie de impor-
tantes conclusiones:

1) La unidad de lo teologal y de lo cultural, correlativa a la uni-
dad entre acto y sujeto, da, en el contexto eclesial contemporineo,
una importancia primordial al problema de la cultura y a su expre-
sibn-mas elocuente: el lenguaje. Alli se juega modernamente el pro-
blema de la verdad y ese es, como se indico, el problema mas grave
del mundo moderno.

De ello se desprende la insistencia en la unidad necesaria, aunque
tensionada, entre Iglesia universal y particular; de ello se sigue tam-
bién que, hoy, cada cristiano verifique con urgencia su singular con-
dicién de ser al mismo tiempo evangelizador y evangelizado, agente
y destinatario de la evangelizacibn, vale decir, que participe simulta-
neamente de las exigencias de la pre-evangelizacion y de la evangeli-
zacion propiamente dicha. Afirmaciéon capital que estd llamada,
creemos, a tener particular resonancia en el préximo Sinodo dedica-
do a la catequesis.

2) Se siguen igualmente una serie de prioridades capitales desde el
dngulo de una pastoral de la evangelizacion y, por supuesto, de teo-
logia correspondiente:

a) La prioridad del testimonio sobre el anuncio, ie de la conver-
sidbn sobre la predicacion parece implicar una prioridad de la orto-
praxis teologal sobre la ortodoxia que sOlo traduce en formulas la
propia experiencia cristiana. Hay que subrayar enseguida que se tra-
ta de ortopraxis teologal, para distinguirla de la ortopraxis moral o
liberacionista, la cual, siendo complemento de la evangelizacion, es
de suyo posterior a la vivencia teologal y a la ortodoxia que la for-
mula. Hay que agregar, también, que la misma ortodoxia debe mais
bien ser presentada como un momento dependiente de la ortopra-
xis teologal, en la medida que la experiencia cristiana total exige
una toma de conciencia clara y refleja, y que eso lleva a la construc-
ciébn de un universo teoldgico que sea su expresion lingiiistica ade-
cuada. Pensar la fe, en cualquier nivel que sea, es entonces un ejer-
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cicio teologal, una praxis que debe buscar su propia rectitud, es de-
cir, su ortodoxia24, :

b)Como acaba de indicarse, hay una prioridad de la ortodoxia,
expresion de la ortopraxis teologal, sobre la ortopraxis moral o libe-
racionista, la cual es s6lo complemento y no condicion del anuncio
evangélico.

Finalmente, el nicleo de la doctrina de la EN parece conducirnos
a un vigjo problema teologico: la relacion entre el orden teologal y
el orden moral, cuestién que —ya lo dijimos— ocupd en un tiempo
el interés y la sutileza de los moralistas cristianos. Mds precisamente,
habria que decir que se plantean aqui las relaciones entre la vida
teologal v la prudencia como rectora de la conducta moral del hom-
bre. Y, si se quiere, mas en particular, las relaciones entre la fe cris-
tiana y la prudencia. Las dos son, en la mds rigurosa teologia tomis-
ta, virtudes “medias”, que abrazan el orden tebrico vy pricticos.
Las dos, por lo tanto, conducen a ocuparse del mecanismo de la ra-
zén prictica, o mas exactamente, del mecanismo practico o cons-
tructivo de la razén en su doble vertiente especulativa y préctica.
De ahi la importancia de este acento en virtudes que, como ensefia
también la vieja v sOlida teologfa tomista, se caracterizan por ser
“generales™, es decir, por abarcar la totalidad del obrar humano,
aunque sea bajo diversos aspectos?.

Imposible penetrar ahora mas adelante en terrenos que llevarian
a elaborar una verdadera teologia de la evangelizacién. Tarea suma-
mente urgente y respetable, ella escapa por el momento a los limi-
tes que nos hemos fijado.

2. Aportes de la EN a la pedagogia de Pablo VI

Las reflexiones de la Parte I nos llevaron a las siguientes conclu-
siones de orden pedagbgico.

ES:conciencia OA: discernimiento
® conversibon ——————— > e critica
® renovacion  —————— > e utopia
e didlogo = —————
® accidon

24 Sobre el tema de ortodoxia y ortopraxis se enscontraran topicos interesantes aun-
que discutibles, en Le Supplément, Sept. 1976 (118).

25 Cf. In III Sententigrum, d. 23, q.1 2 4, s5.¢.2, ad 3; Q.D. De Virtutibus in com-
muni, a. 7; Q. D. De Caritate, a 3,ad 1.

26 Cf. V. de COJESNONBLE, La notion de vertu générale chez Saint Thomas
d’Aquin, Revue de Sciences Philosophiques et Théologiques (1959) pp. §01-620.
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Estableciendo una comparacion entre las conclusiones preceden-
tes (cf. pdg. 111) y la EN, sobre todo sus nn. 63 y 65 (pdg. 119) lei-
dos a la luz de todo el analisis practicado, se pueden obtener los si-
guientes resultados:

— hay correspondencia entre conversion, critica y asimilaciéon de
lo esencidl del mensaje evangélico, en la medida en que se discierne
lo esencial de lo que no lo es, ie que se somete la propia experiencia
de la fe a una real conversién que le permita conocerse mejor, tomar
mejor conciencia de su vivencia de fe y de lo que ella implica;

— hay también correspondencia entre renovacion, utopia y tras-
vase del mensaje esencial a las culturas particulares, en la medida en
que se percibe la posibilidad de encarnar el cristianismo en un uni-
verso (espacio temporal) de lenguaje hasta ese momento inédito o
impracticado;

— no hay en cambio estricta correspondencia entre accién y
anuncio, como no la habia antes entre didlogo y accion. Se debe de-
cir también aqui que, asi como el didlogo de ES es asumido en OA
de modo que transforma la conversion y renovacion en critica y
utopia, derivando de ello la accidén constructiva, de la misma mane-
ra se puede decir que la accion constructiva de OA es aplicada en
EN al campo de la evangelizacion de modo que asume y transforma
respectivamente la critica y la utopia en asimilaciéon de lo esencial
y en trasvase cultural, de donde se seguird como resultado el anun-
cio coherente y creible del evangelio.

El esquema de la pdgina anterior se precisa, pues, de la manera
siguiente:

ES: conciencia OA: discernimiento  EN: evangelizar

e conversidbn _, ¢ ® critica — [ asimilar lo esencial
e renovacién _, | ® utopia ——— , | ® trasvasar a culturas

e didlogo __,
e accion I
e anunciar

El trasvase cultural historico y geogriafico del evangelio se revela
por lo mismo como una obra creativa por excelencia. Es alli, en
efecto, donde, de acuerdo a nuestro anilisis precedente, se dan ci-
ta el acto y el sujeto evangelizador y evangelizado, el agente y el
destinatario, lo universal y lo particular, lo eterno'y lo temporal.
Alli, también, se juegan simultineamente el testimonio de la comu-
nidad cristiana y su credibilidad, ie su ortopraxis teologal y su orto-
doxia. Se perfila igualmente, en esta perspectiva, hasta qué punto

27 Es lo que ya adelantd H. de LUBAC en Catholicisme, al hablar de la “méthode
de l'inmanence, la plus traditionnelle de toutes”, 1. c. p. 251.
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urge la afirmacion de Pablo VI segiin la cual la ruptura de Evange-
lio y cultura es el mas grave problema de nuestro tiempo.

Semejante coherencia en las conclusiones parece dar, sin duda,
un suplemento de solidez al andlisis anteriormente presentado.

Quedaria por mostrar la convergencia de este esbozo de método
con la secular tarea evangelizadora de la Iglesia2?. Por otra parte, se
deberia igualmente poner en evidencia la teologia involucrada en se-
mejante método, mas exactamente la vision de Dios y del hombre
que ella supone. Encarar esos aspectos, que desbordan considerable-
mente los limites impuestos por este trabajo, llevaria a desarrollar,
primero, la pedagogia eclesial de la evangelizacidn, y, segundo, su
logica peculiar (por supuesto, teoldgica). Tarea que queda por rea-
lizar.

Nos atrevemos, sin embargo, a titulo provisorio, a dar ciertas in-
dicaciones que deberian ser ulteriormente revisadas y profundiza-
das.

Partiendo de una doble afirmacion de Pablo VI, a saber, que vivi-
mos “tiempos de incertidumbre” (EN n. 1) y que “la Iglesia se da
cuenta de la asombrosa novedad del tiempo moderno™ (ES, Illa.
Parte, el didlogo), parece legitimo formular su método de la manera
siguiente:

— es necesario hacer el aprendizaje de la incertidumbre, nueva ex-
presion de la funcidn critica y auto-critica del discernimiento ejerci-
do en el campo particular de los “signos de los tiempos’ que se nos
presentan; '

— se debe luego proceder a la exploracion de espacios nuevos,
traduccién de la funcidon utépica, que tiene particular relevancia en
el didlogo con las culturas;

— ello debe conducir a una nueva regpropiacion del cristianismo,
momento creativo que se identifica con el trasvase cultural del
mismo.

Aqui estd evidentemente implicada una interpretacion de la fe
cristiana fiel a lo esencial, pero que sea al mismo tiempo una re-in-
terpretacion sellada por las coordenadas histéricas y/o geogrificas.
Esto parece bien subrayado y formulado por el mismo Papa cuando,
en ES (IIla Parte), declara que: “Desde fitera no se salva al mun-
do... hace falta, aun antes de hablar, oir la voz, mds atin, el corazén
del hombre, comprenderlo y respetarlo en la medida de lo posible
y cuando lo merece secundarlo. Hace falta hacerse Aermanos de los
hombres en el momento mismo que queremos ser sus pastores, pa-

27 Eslo que ya adelanté H. de LUBAC en Catholicisme, al hablar de la “méthode
de Vinmanence, la plus traditionnelle de toutes”, 1.c. p. 251.
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dres y maestros. El clima del didlogo es la amistad, més todavia, el
servicio. Debemos recordar todo esto y esforzarnos por practicarlo
segun el ejemplo y el precepto que Cristo nos dej6é (Jn 13, 14-17)”.

Los subrayados dan el tono de nuestra comprensién del texto.
Este, en verdad, parece expresar sin ambages el famoso circulo her-
menéutico: “creo porque entiendo — entiendo porque creo”. El ba-
lanceo entre lo esencial y lo cultural, mis exactamente el mutuo
condicionamiento entre el hablar y el oir conduce al nudo del pro-
blema y engendra la conviccién de que la asimilacion de lo esencial
y su trasvase cultural son inseparables en‘teoria y en practica.

En otras palabras, lo esencial del cristianismo debe ser reconstrui-
do en cada época. Ello se obtiene discerniendo lo esencial, recibido
del momento histérico anterior, de aquello que es su ropaje cultural
(y por lo mismo no esencial). Pero, esto sélo es posible porque, al si-
tuarse en una nueva modalidad cultural, uno estd obligado a compa-
rar los dos momentos culturales, y, por lo mismo, la relaciéon que
guarda con ellos el momento esencial. Es decir, parece necesario
concluir que lo esencial coexiste inseparablemente con lo cultural
(epocal), o, inversamente, que lo cultural prolonga novedosamente a
lo esencial. Bastaria recordar al Evangelio para tranquilizarse: la ley
de lo nuevo y lo viejo debe presidir la conducta del maestro de “Is-
rael”’, més ain, los odres nuevos son para depositar en ellos, no-el vi-
no viejo sino el vino nuevo, ie si es licito decirlo, su rejuvenecimien-
to. '

Queda un problema de envergadura que sélo puede ser rozado. Si
tal es 1a metodologia cristiana de trabajo para estos ““tiempos de in-
certidumbre”, importa saber quién y como se ejercera la gestion de
la incertidumbre. En efecto, ella no puede quedar librada a la anar-
quia individualista o grupal. En ese sentido, hablar, como algunos
hacen, de una “autogestion de sentido”28, no parece sin mas acepta-
ble. La experiencia ensefia, a nuestras expensas, que el cristianismo
se resiente en su esencia cuando no se mantiene un equilibrio, aun-
que precario, entre continuidad y novedad. Es verdad, sélo la histo-
ria decanta los acontecimientos; sin embargo, 1a gestion de la incer-
tidumbre es indispensable2?. Tarea ardua es abocarse a considerar
qué es lo que ella implica y exige.

Esto dicho a manera de simple borrén, y por consiguiente confu-
so y discutible en todas sus partes, conviene encarar la Gltima parte
de nuestro estudio.

28 Ver el niimero 4/5 de Esprit 1977 sobre “les militants d’origine chrétienne”. La
formula aparece, en plumas protestantes, en las pp. 39 y 177 (cf. p. 4).

29 Es quizas en esta perspectiva que deba comprenderse un gesto como la publica-
cion de la Humanae Vitae.
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3. La EN y el movimiento eclesial desde el Vaticano |

Que la inmodestia del titulo no espante al lector. La promesa del
titulo no serd cumplida. Sin embargo, de algin modo habia que
nombrar el intento de ubicar la EN en este periodo de la vida ecle-
sial que presenta acentos de considerable importancia para su recta
comprension.

Nos cefiiremos a cuatro puntos: del Vaticano I al Vaticano I1, an-
te todo; luego, del Vaticano Il a OA y EN; en tercer término, de OA
a EN; y en tltimo lugar, de Medellin a la Illa. Asamblea Episcopal
Latinoameticana.

Estd claro que sélo se pretende aqui esbozar ciertos rasgos funda-
mentales de un proceso que condiciona la realidad histérica que nos
toca vivir, y, por lo mismo, su apreciacion inteligente.

A. Del Vaticano I al Vaticano IT (siglos XIX-XX)

En la medida que es licito circunscribir la accién de la Iglesia de
una manera global, opinamos que mientras el Vaticano [ es indice
de la preocupacion de la Iglesia del siglo XIX por la razén tedrica
(especulativa), el Vaticano II revela que la comunidad cristiana se
interesa hoy mucho miés en los problemas que inquietan y surgen
del mecanismo de la razén practica.

Aunque sea discutible, creemos que el aporte esencial de los do-
cumentos del Vaticano | se centra en lo que ataiie al conocimiento
de Dios, por razén y por fe. La posibilidad y la naturaleza del cono-
cimiento natural y sobrenatural del Ser supremo centraron las fuer-
-zas de los padres conciliares del siglo XIX. A ello fueron obligados
por sus interlocutores (en la época, adversarios de la fe). Tanto los
diversos racionalismos como los tradicionalismos daban el tono de
semejante problematica. La misma cuestién eclesial, que quedé in-
conclusa, se centr6 en la “infalibilidad” pontificia. ‘

" En cambio, el siglo XX aporta aires nuevos. El surgir de una doc-
trina social cristiana, gracias al Gltimo Papa del siglo XIX, muestra el
cambio de orientacidén. Encarar problemas temporales, volcarse con
interés por la accidén concreta, investigar las leyes que regulan su
eventual racionalidad, antiguo dominio de la prudencia que se abre
y se complica bajo 1a presién de los acontecimientos modernos.

B. Del Vaticano I a OA y EN

Los nuevos aires del siglo XX entraron profusamente en la Iglesia
por la ventana del Vaticano II. A medida que pasa el tiempo se afin-
ca la impresién que sus documentos claves son, junto con la Det
Verbum (DV), Gaudium et spes (GS) y Dignitatis humange (DH).
Imposible mostrarlo aqui en detalle. S6lo queda sacar las conclusio-
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nes y aplicarlas en nuestro terreno.

Las exigencias de la razoén practica, primeramente aplicadas al ni-
vel de problemas socio-politicos, va imponiéndose universalmente.
La Iglesia comprende que debe repensar, ie reconstruir su bagaje
doctrinal e institucional. La fidelidad al “depositum” va de la mano
con la exigencia de hermenéutica que implica un reajuste constante
entre revelaciéon y cultura. De ahi la importancia y la relacién de
DV y GS. Es la tarea de pensar, el arte de bien pensar que se impone
a los responsables de la fe (pastores y te6logos): més inductiva que
deductiva, mds relativa al fieri que al factum esse teologico, mas
cuestionadora que sentenciosa; mds constructiva que contemplati-
va. La teologia se descubre de manera renovada como praxis teo-
logal.

GS, por otra parte abre ante la conciencia cristiana el inmenso
panorama de las aspiraciones e inquietudes modernas. Ese reconfor-
tante fresco debe desembocar con todo en una tarea concreta, don-
de se ejercite a fondo el discernimiento, donde se produzca el tras-
vase de la cultura de la época moderna a la gran tradicion cristiana.
GS es, simplemente, una invitacién presentada en una nutritiva y
nutrida bandeja. Hay que servirse y saber servirse de ella, sabiendo
que la asimilacién digestiva corre por nuestra cuenta. En otros tér-
minos, GS abre un mundo de aspiraciones que animan e impulsan al
trabajo, pero no encara ese trabajo. La tarea no est4 hecha en el do-
cumento, sino comienza a partir de él, con su espiritu, donde cam-
pean libremente los aires del didlogo.

Una mayor aproximacion a esa libertad dial6gica esta dada por
DH (y los otros documentos afines sobre el ecumenismo y las reli-
giones no cristianas). Apertura 4 la busqueda de la Verdad, respeto a
la libertad intrinseca a dicha buisqueda. Estan alli sentadas, como se

. ha notado%0, las bases de una nueva pedagogia eclesial que debe ser
tenida en cuenta en toda la ensefianza y la transmision de la fe.

(Cudl es entonces el significado del transito de GS y DH a los do-
cumentos de Pablo VI, en especial OA y EN? Simplemente éste: se
pasa del reconocimiento de las aspiraciones humanas modernas y de
la exigencia de una adecuada pedagogia libre para entroncarlas con
la fe, al intento —esbozado- por el Papa— de ir ya delineando dicha'
tarea educativa, de ir proponiendo un método de trabajo que, clara-
mente conectado con el modo tradicional de trabajar, permita sin
embargo ir adquiriendo mayor aproximaciéon a lo concreto, de
mayor operatividad. En pocas palabras, entre GS y Pablo VI se da la
diferencia ( jno la oposicién!) que existe entre aspiracion, que perte-

30 Cf. H. MADELIN, La liberté religieuse et la sphére du politique. Pour I'intelli-
gence de la Déclaration “Dignitatis Humanae Personae”, Nouvelle Revue Théologique,
1975, pp. 110-126, 914-939.
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nece mds bien al orden de los fines, y tarea, que se ocupa en particu-
lar de ir instrumentando medios mas y mds concretos y adecuadas
para llegar al fin. Por eso, la metodologia de Pablo VI es, al mismo
tiempo, més concreta que la ensefianza conciliar, y enteramente
abierta a ulteriores retoques y complementos. La misma terminolo-
gia de fines y medios indica, por otra parte, que nos encontramos,
de alguna manera, en el campo de una prictica racional que se va
abriendo camino para construir su objeto propio.

C. De Octogesima Adveniens a Evangelii Nuntiandi

Ya se ha insistido bastante en el cardcter pedagdgico de ambos
documentos. Ellos delinean lo que podria llamarse un ensayo de or-
todoxia pedagégica cristiana. En otros términos, en ellos se presenta
una identidad entre forma y fondo, ie su contenido (o su doctrina)
tundamental no es otro que ayudarnos a tomar conciencia del méto-
do adecuado para bien proceder, sea en el terreno prudencial, sea en
el orden de la evangelizacién,

Ahi surgen las diferencias. Una cosa es preguntarse sobre la mane-
ra como el cristiano debe situarse ante la realidad temporal, otra es
cuestionarse sobre las exigencias de la evangelizacidon como transmi-
sion de la fe. En un caso estd en juego la razén prudencial, en el
otro la razdn teologal (fe}; primero se habla del hombre prudente,
luego del hombre creyente; consiguientemente, no es de extrafiar
que, asi como la metodologia de la OA implique una vision antro-
pologica (el hombre como libertad responsable con todas sus exi-
gencias), asi también la pedagogia de EN implique una visiétn teo-
16gica del hombre nuevo a la luz del Sefior resucitado.

Estas pistas deben dar pie a una profundizacién mayor y consti-
tuyen la tarea propia de una teologia de la evangehzacmn Baste por
el momento haberlo sefialado.

D. De Medellin a la Illa Asamblea Episcopal Latinoamericana

A la luz de todo lo dicho se pueden extraer las siguientes conclu-
siones:

1)a manera de supuesto: Medellin, a la sombra de GS, se presen-
ta como proponiendo mds bien un fresco de aspiraciones (del conti-
nente latinoamericano) que dando pautas concretas propias para
una accién y tarea concretas. Mds exactamente, al no haber discerni-
do claramente esa doble linea (aspiracién y tarea), carencia que es-
t4, creemos, en la base de las confusiones que pudo ocasionar3', Me-

31 Ver nuestro estudio: Medellin, un caso de teologia y pastoral, en Teologia
(1969) pp. 189-227. Dejando de lado cierto tono polémico, el fondo del andlisis nos pare-
ce todavia vilido, y confirmado por las precisiones posteriores aportadas por el maglsteno
a la teologia de Ia liberacién.
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dellin se presenta mds bien como un grito profético que como un
programa pedagogico de la accidn evangelizadora total.

2) Ese debe ser el sentido del transito a la IIla. Asamblea. Su co-
metido, recogiendo en particular las orientaciones de Pablo VI, debe
consistir, ante todo, en abocarse a ir elaborando una pedagogia de la
accion evangelizadora apta para la América Latina. Todo el trabajo
tedrico, inmenso, que ello requiere debe apuntar en esa direccion.

3)Mis en concreto todavia, podrdn quizds interrogarse los res-
ponsables eclesiales de qué manera traducir en programas y compor-
tamientos adecuados las grandes lineas de la metodologia papal, que
formulamos lineas mas arriba, en términos concretos: “aprendizaje
/de la incertidumbre — exploracion en espacios nuevos — re-apropia-
cion del cristianismo”, todo ello bajo el signo de una inteligente y
eficaz “gestién de la incertidumbre”. Ese esquema formal requiere
por parte de los pedagogos (;y. no deben serlo los pastores?) una
ductilidad, un sentido de los matices, un flair para los condiciona-
mientos historico-geogrificos; que los conduzca a hacer las trasposi-
ciones correspondientes. No hay en eso ninguna demanda exorbi-
tante. Quien conozca las exigencias que Tomis de Aquino pone al
hombre prudente reconocers sin dificultad que se trata inicamente
de su transposicion actual32.

CONCLUSION

Poco queda por decir. Estos apuntes s6lo invitan a tomar en serio
lo que es para nosotros, cristianos de fines del siglo XX, el nuevo
punto de partida de la tarea evangelizadora. La EN, enmarcada his-
téricamente (como lo quiere la letra misma del texto) y analizada.
con atencidn, conduce a conclusiones de enorme importancia para
la vida de la Iglesia actual. Fiel a la Tradiciéon y, al mismo tiempo,
tremendamente moderna, ella hace avanzar las orientaciones conci-
liares, y, para quien examine serenamente las cosas, permite tam-
bién aproximaciones teoldgicas infinitamente més sblidas, fecundas
y hasta modernas, que muchas pretendidas ‘“‘audacias’ carentes de
fundamento.

El legado testamentario de Pablo VI a su Iglesia es inmenso. Es de
desear que se lo sépa valorar desde todos los horizontes y posturas.
A mi entender, é1 nos hace comprender que, la fisonomia del cristia-
no actual debe ser algo asi como una simbiosis de Tomas de Aquino
y de Ignacio de Loyola. El primero caracterizé su tarea como “en-
tregar lo contemplado” y, para hacerlo, abrié los rumbos de una sa-

32 Cf. Il qq. 47-55, en especial q. 49.
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na modernidad. El segundo se definié como “contemplativo en ac-
cién”, y con ello impregné su praxis cristiana de un sentido y valor
teologal. Del primero debemos heredar el espiritu moderno, del se-
gundo se ha de imitar la impregnacion teologal de la practica. Hacer
hoy dicha sintesis es nuestra tarea recreativa.

EDUARDO BRIANCESCO



UN CATECISMO INDIANO:
LA “BREVE Y MUY SUMARIA INSTRUCCION”

Ya han transcurrido algunos afios desde que Hipolito Sancho de
Sopranis verificod la existencia de un ejemplar manuscrito del Cate-
cismo de Fr. Dionisio de Sanctis. La obra se conservaba, como hasta
¢l dia de hoy, en el Archivo General de [ndias de Sevilla, estando re-
gistrada bajo la siguiente signatura: Patronato 196, Ramo 10. Este
hallazgo se pudo efectuar gracias a los datos ofrecidos por el P. Pau-
lino Quiros, O.P., que fue el primero en dar noticias del paradero ac-
tual de esta copiat'. Sancho de Sopranis anuncid su pronta publica-
cion al concluir su estudio biogrifico sobre el obispo cartaginense?.
Hasta el momento no tenemos noticia alguna que la promesa, hecha
en 1951, haya sido cumplida.

Esta constatacién nos sugirié la idea de dar a conocer ¢l texto in-
tegro de este escrito catequistico. La presente transcripcidn ha sido
realizada en base al mismo manuscrito consultado por Sancho de
Sopranis. Nuestra tarea se vio posibilitada gracias a la colaboracion
de la Prof. Rosario Parra, actual Directora del Archivo General de
Indias, quien tuvo la gentileza de enviarnos una excelente fotocopia
del mencionado manuscrito. Si nuestra estimacion es exacta, ésta se-
ria la primera vez que se publica el Catecismo de Fr. Dionisio; vy,
por lo tanto, se trataria de un inédito. En el caso que ya hubiera si-
do publicado, cosa que desconocemos, ofrecemos nuestro trabajo
como un modesto aporte a las mds recientes publicaciones de fuen-
tes para el estudio de la Historia de la Iglesia en Hispanoamérica.

* Estudio realizado en el Departamento de Historia y Literatura del Cristianismo de esta
Facultad de Teologia, gracias a la beca concedida por el Stipendienwerk Lateinamerika -
Deutschland.

1 Cfr. Apuntes y Documentos para la historia de la Provincia dominica de Andalu-
cia. I: Biografias, pp. 214-277 (Almagro, 1915).
) 2 Un Obispo doctrinero de Indigs, Fr. Dionisio de Sanctis, O.P. en Missionalia His-
panica, Afio VIII (1951), Nro. 23, pp. 372-373.
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I. EL AUTOR

El itinerario humano de Fr. Dionisio de Sanctis se puede dividir
en estas seis etapas consecudivas:

1. Palma del Rio

2. Jerez de la Frontera

3. Valladolid

4. Carrera magistral

5. Prelacias _ ‘

6. Obispado de Cartagena de Indias.

Las recorremos para trazar la biografia del autor del “‘Catecis-
mo’’s,

1, Palma del Rio

De la primera etapa de su vida s6lo sabemos su nacimiento en es-
ta villa cordobesa —Palma del Rio— que formé su apellido —Dioni-
sio de Palma— hasta la profesion religiosa. Ni siquiera conocemos
nada de sus padres ni de su familia.

Por datos posteriores, se puede colocar su nacimiento después del
1500 y no antes del 1507,

2. Jerez de la Frontera (1523-1532)

Entrd en el convento dominicano de Santo Domingo del Real, en
Jerez de la Frontera, donde profesé el Dia de Todos los Santos en
1523. Y aqui aparece la primera fecha conocida de su vida como
también el apellido con que se lo conoce: Dionisio de Sanctis, Dio-
nisio de los Santos.

Su convento, embarcado en la reforma pretridentina, extendia su
actividad apostolica a las Canarias, difundia el Rosario y florecia en
grandes hombres ya sea prelados, ya maestros; era casa de estudios
menores dentro de {a Orden y albergaba una comunidad relativa-
mente numerosa. Alli, hacia 1530 fue ordenado sacerdote.

3. Valladolid (1532-1539)

El famoso colegio de San Gregorio de Valladolid, de la Orden de
los Predicadores, era un centro de estudios que recogia a la juventud
dominicana mejor dotada de las dos provincias espafiolas. El con-

3 Losdatos en su totalidad los tomamos del estudio “Un Obispo Doctrinero de In-
dias, Fr. Dionisio de Sanctis, O.P.", publicado en Missionalia Hispanica, Afio VIII, Nro. 23,
Madrid, 1951. El autor pudo disponer de las fuentes y bibliografia para reconstruir vida y
personalidad del obispo dominicano. Remitimos a ese trabajo para mas abundantes noti-
cias. Aqui presentamos una sintesis del mismo.
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vento de Jerez gozaba del derecho de una plaza. Regresaba Fr. Fran-
cisco de la Barca Maldonado y los capitulares eligen a Fr. Dionisio
para sustituirlo. El 3 de noviembre de 1532 presta De Sanctis el ju-
ramento a los estatutos del colegio. Rendido el examen propedéuti-
co, se disponia a cursar el ciclo de ocho afios. Su aceptacidn era tes-
timonio de que reunia las severas condiciones exigidas.

Durante la permanencia de nuestro biografiado, fueron regentes
del colegio personalidades como Fr. Diego de Astudillo, “uno de los
hombres mds sabios con que la Orden de Santo Domingo, podria-
mos decir que 1a teologia espafiola, contaba en la primera mitad del
siglo XVI... antiguo profesor de Salamanca, que habia sustituido al
maestro Fr. Francisco de Victoria”. Le sucedio, el no menos céle-
bre, siquiera por otros capitulos, Fr. Bartolomé Carranza de Miran-
da, luego arzobispo de Toledo envuelto en el sonado proceso ingqui-
sitorial. A ambos los tuvo como profesores. Como también a otro
eminente tedlogo, el autor de “De locis theologicis”’, Fr. Melchor
Cano. Sin dudas el intelectualismo de Cano como el misticismo de
Miranda influyeron en su espiritu como en el de los otros estudian-
tes de San Gregorio, que se dividirdn en las dos corrientes encabeza-
das por aquéllos.

A sus maestros excepcionales, se suman los condiscipulos que no
quedaron a la zaga de aquéllos. Entre los seis que enumera Sancho
de Sopranis, recordemos al menos, por ser mds conocidos del co-
mn de los lectores, a Fr. Luis de Granada, con quien convivié un
afio, y el insigne teblogo del s. XVI Fr. Pedro de Sotomayor.

Dos acontecimientos historicos sobresalen en aquellos ocho afios
de colegiatura (1532-1539) de Fr. Dionisio. La reforma de la teolo-
gia —con el florecimiento de la escoldstica espafiola— y la armoni-
zacion de las dos tendencias, la intelectual y 1a mistica, personifica-
das en Melchor Cano y Bartolomé Carranza. El equilibrio quiza que
se advierte en su personalidad, e impreso en sus actividades, parecie-
ra provenir de aquella armonizacién.

Un tercer acontecimiento se vivia en San Gregorio: los problemas
tedricos y pricticos puestos por la conquista de América en acto.
De sus aulas proced ian misioneros indianos, como Loaysa, Arzobis-
po de Lima y Valverde, Obispo de Cuzco.

A sus profesores llegaban consultas. El P. Fr. Venancio Ca-
rro, O.P. ha estudiado, en su magnifica obra “La teologia y los teo-
logosjuristas espafioles ante la conquista de América”, los proble-
mas planteados, las consultas a los maestros de S. Gregorio, y las so-
luciones teolégicas que culminaron en Vitoria. El futuro obispo de
Cartagena de Indias vibré en ese clima misionero.
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4. Carrera magistral

Acabados los estudios en un colegio, como el de San Gregorio en
este caso, los egresados, segiin las costumbres de la Orden de Santo
Domingo, debian correr su carrera magistral, es decir, dedicar afios
a la docencia, al fin de los cuales se los aprobaba recién para los gra-
dos académicos vy el Magisterio. La carrera magistral de Fr. Dioni-
sio, si no trunca, al menos no fue normal, aunque recibidé en 1558,
la promocion al Magisterio mediante la entrega de sus insignias: ani-
llo y birreta magistral. Es dificil, y con resultados so6lo conjetura-
bles, pretender reconstruir cronoldgicamente ese periodo. Lo que
se puede afirmar es que ensefié artes y teologia, v hasta ejercid una
regencia.

5. Prelacias

Y justamente lo que no hace normal la carrera magistral de De
Sanctis es que, durante la misma, cosa no acostumbrada, se lo elevd
a prelacias.

En efecto, desempeiié al menos cinco prioratos (1540-1545), al-
gunos de los cuales ocurrieron durante su carrera magistral, como
puede colegirse por las fechas; luego, el Capitulo reunido en Sanli-
car de Barrameda (1565), lo eligié provincial de la Provincia domini-
cana de Andalucia, cargo que ejercié por un cuadrienio (1565-
1569), prolongado por decisidon del Maestro General Giustiniani.

Dos prioratos merecen destacarse en este periodo. El primero, én
Santo Domingo de Osuna (1543); el otro, en Sanlicar de Barrame-
da (1557-1565). Osuna, ciudad residencial del Conde de Urefia, al-
bergé un estudio general de la Orden en el convento de Santo Do-
mingo, desde 1548. Dionisio de Sanctis no asistié ya a su inaugura-
cién, pero estuvo presente en todo el proceso de su concretizacién
de forma muy activa. De su priorato en Sanlacar de Barrameda, se-
de de la corte de los Guzmanes, muy ligados a la Orden de Santo
Domingo de Guzmain, escribe Fr. Gonzalo de Arriaga: “Amdronle y
honrironle sobre todo encarecimiento por su modestia, religién y
letras, los Excelentisimos Duques de Medina Sidonia. Confesé a la
sefiora Condesa de Niebla, dofia Leonor de Sotomayor y Zufiiga, y
en el tiempo de su viudez, quedando con el hijo mayorazgo nifio,
la gobernd el estado con tanto acierto, prudencia y deseo de que
Dios fuese servido, que, fiado todo de su mano, nada se hacia ni de
cosa alguna tenia su excelencia seguridad que no se encaminase por
su mano. Guiada del consejo de este vardn, vistié el hdbito de la
tercera Orden de Santo Domingo, en que vividé santamente, de que
dio indicios bastantes haberse hallado el cuerpo de la santa sefiora
veinticuatro afios después de enterrarse tan entero como el dia que
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se enterrd en Sanlicar de Barrameda” (Historia del Colegio de S.
Gregorio, 1, p. 87).

Sus actuaciones habian destacado a Fr. Dionisio. Por eso que en
el Capitulo reunido en Sanlucar (1565), resulté elegido Provincial
de la provincia bética para el cuadrienio 1561-1565. Provincialato
fecundo, no del todo pacifico, prolongado un tiempo por mandato
del General de la Orden. Entre sus actividades figura la intervencion
de la reforma de las Ordenes Mendicantes promovida por S. Pio V
y encomendada a los hijos de Santo Domingo.

Al provincialato sigue un periodo oscuro en la vida de Fr. Dioni-
sio pues desaparece de la documentacién conocida. Se presume que
se retirara a Sanlicar al servicio de la Condesa de Niebla. Alli quizd
lo sorprendi6 la designacion para obispo de Cartagena de Indias,
puerto de llegada para los galeones de Tierra Firme.

6. Obispado de Cartagena de Indias

Nueva Granada puede decirse evangelizada por la Orden domini-
cana: se elencan mas de treinta obispos de la familia de los Predica-
dores en los primeros afios de la evangelizacion colombiana. Fr. Dio-
nisio venia a sumarse a esa gloriosa legion a que perteneciera Barto-
lomé de las Casas.

Desde 1539 existia en Cartagena un convento de la Orden y no
pocas doctrinas.

Escasisimas noticias poseemos de la promocién, consagracion,
partida a las Indias vy muerte de De Sanctis. Cronistas hispdnicos y
americanos enmudecen. Eso si, de su breve actuacién misionera se
conserva un precioso documento: la Carta del obispo cartaginense a
Don Juan de Ovando, Presidente del Consejo de Indias para comuni-
carle su pésima impresién acerca del modo de llevarse la evangeliza-
cion en su distrito%. .

Felipe 11, a principios de 1574, lo presenta para la sede indiana,
y Gregorio XIII despacha ias bulas. Habiendo partido ya las dos flo-
tas del afio, debe resignarse a partir el afio siguiente. Entretanto re-
cluta seis o siete dominicos que le favorece el General de la Orden
Fr. Serafin Cavalli. Consagrado, segin la costumbre. en Indias,
pronto advierte la situacidn del rebafio. **Luego que a esta lglesia de
Cartagena llegué, quise con diligencia saber del aprovechamiento de
los indios naturales della —escribe a Ovando—en nuestra santa fe ca-
tolica y en las buenas costumbres™. La triste situacién fue comuni-
cada a Felipe II, en carta que no se conoce. Probablemente sus tér-

4 La Carta a Don Juan de Ovando, Presidente del Real Consejo de Indias, figura
como dedicatoria del Catecismo (fol. It-2r).
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minos no diferian de la enviada al Presidente del Consejo de Indias.

Transcribimos algunos pérrafos tal cual los copia De Soprani en el

articulo que resumimos. Refiriéndose a las causas, De Sanctis es-

cribe: » A

ribe “hallo que debe ser la causa la variedad de los Padres Doctri-
neros y la variedad de ensefiar la doctrina, de lo cual se siguen
dos notorios impedimentos: el uno es olvidarse los doctrinados
de lo que han aprendido, porque como ésta sea la primera escala
de los que a estas partes vienen, los mis de los doctrineros, si no

" son todos, con deseo de pasar adelante donde creen haber
mayor cémodo para sus pretensiones, no perseveran més en las
doctrinas de cuanto hacen su mochila para irse la tierra adentro;
y asi se van con lo que pueden recoger de camino, y siendo las
doctrinas desamparadas entretanto que se buscan otros que po-
ner en sus lugares, se les olvida lo aprendido y habiendo, como
dice el Apéstol, de ser ya maestros de la doctrina los ensefiados
en ella por el mucho tiempo que ha que se les predica, estdn
siempre con necesidad de ... la leche de los rudimentos cristia-
nos como nuevos en ella. El segundo inconveniente es que el
doctrinero que sucede, como tiene otra cabeza tiene otro hu-
mor y parecer y ensefia de otra manera y por no convenir en el
modo se engendra confusién y no se pasa adelante...”

Ambos males no era privativos de Nueva Granada o de Cartage-
na. Prelados de otras regiones atestiguan lo mismo, y el Tercer Con-
cilio Limense (1582-1583) quiso ponerles remedio. Fr. Dionisio
cree que con dos medidas fundamentales se los curaria: dando esta-
bilidad a las doctrinas transformdndolas en beneficios curados, cuya
provisién se haria previas unas informaciones muy rigurosas “de vi-
ta, moribus et scientia” de los futuros doctrineros, a todos los cua-
les “también los frailes como los clérigos” se los someteria a la visita
del prelado diocesano; imponiendo como texto uniforme ‘“una su-
ma breve por demandas y respuestas para mejor retencion en la me-
moria Y mas aprovechamiento de los nuevos en la fe”. Y justamente
para salir al encuentro de esta propuesta, el obispo de Cartagena
compone su catecismo y lo envia, para su aprobacion, a Don Juan
de Ovando.

La muerte no dio lugar a que su experiencia misional se realizase.
Cuando el Catecismo llegaba al Consejo de Indias, su autor morfa
(1577).

II. LA OBRA

1. Los escritos atribuidos a Fr. Dionisio

Como lo hemos indicado, la constante preocupacion de Fr. Dio-
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nisio de los Santos para promover la evangelizacion y cristianizacion
de los naturales de su didcesis, qued6 puesta de manifiesto desde los
comienzos mismos de su gobierno pastoral, llegando a constituirse
en la nota mds relevante de su breve actuacibén al frente del Obispa-
do de Cartagena. Esta preocupacion hizo nacer en él la inquietud de
redactar el ya mencionado Catecismo, destinado a poner eficaz re-
medio a la situacién religiosa imperante entre su feligresia ind igena.

Para algunos biégrafos ésta no seria la Gnica obra redactada por el
prelado cartaginense. El P. Jesis J. Sagredo, O.P. en su conocido en-
sayo bibliogrifico sobre los escritores de la Provincia dominica de
Andalucia, le atribuye la paternidad de cinco escritos de tipo ca-
tequisticos:

1. Cartilla para ensefiar a leer a los Indios.

2. Doctrina Cristiana para los Indioss.

3. Exhortacion a todos los preceptores de la doctrina de lo que
deben hacer para que tenga efecto su trabajo. Afio 1577.

4. Breve y muy sumaria instruccion de grande utilidad para ense-
Aar los nuevos en la fe de lo que deben creer y obrar y de qué se han
de apartar para ser buenos cristianos.

5. Cartilla y Catecismo Cristiano que compuso ... para instruccion
de los Indios y demds fieles de su diocesis.

Esta suscinta ficha bibliogrifica, salvo en un caso, no suministra
ningin dato sobre la posible fecha de redaccion de las obras, las cua-
les se suponen escritas en el transcurso del breve episcopado del au-
tor, ni del lugar donde las podria localizar el investigador interesado
en el tema. Tampoco se hace referencia alguna a si fueron llevadas
a la imprenta en alguna ocasién o si circularon simplemente en base
a traslados de mano, o si aln permanecen inéditas.

No obstante la parquedad informativa de esta fuente, desde la
publicacién de los estudios biogrificos del P. Paulino Quirés, O.P.,
sobre los religiosos de la Provincia dominica de Andalucia, se tuvo
total certeza de la existencia de uno de los cinco escritos anterior-
mente referidos, el Catecismo Cristiano, y del paradero actual de
uno de sus ejemplares manuscritos: el Archivo General de Indias de
Sevilla (Patronato, 196, R° 10)7. Guiado por esta referencia, Hip6-

5 Bibliografia dominica de la Provincia Bética, (Almagro, 1922), pp. 144-145.

6 El P. Sagredo hace notar que este escrito, registrado en el Archivo de Indias con
Ia signatura 2-2-10, tiene dos partes: la primera consta de 11 capitulos; y la segunda, de 3.
La division de la obra en dos partes, y el nimero de cap{tulos en cada una de ellas, coinci-
den perfectamente con la estructura de la Breve y muy sumaria instruccion... (apartado 4
de la ficha bibliogrifica). Evidentemente se trata del mismo escrito.

7 Apuntes y Documentos para la historia... (0.c.), pp. 274-271.
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lito Sancho de Sopranis, pudo leer dicho manuscristo, rescatdndolo
de este modo de los ricos fondos del Archivo; y anuncid la pronta
publicacion, a continuacion de su estudio biogréfico sobre Fr. Dio-
nisios.

2. El manuscrito sevillano

De este modo, gracias a las informaciones brindadas por el P. Qui-
ros y el resultado de las investigaciones personales de Sancho de So-
pranis, se pudo comprobar que una de las obras sefialadas por el
P. Sagredo se le podia atribuir sin reparo alguno al obispo de Carta-
gena. La misma, segin fue registrada al llegar al Consejo de In-
dias, lleva por titulo: 1577 / Nuevo Reyno de Granada | Gobier-
no. Cartilla y Catecismo Cristiano que compuso don Frai/Dioni-
sio de los Santos/Obispo de Cartagena def/Indias y antes Prior del
Convento de Dominicos/de Granada, para instruccion de los In-
dios y de/mds fieles de su dibcesis/Presentado al Presidente/del
Consejo de Yndias, en 16 de Agosto. Aldorso de la cubierta, se lee
otra inscripcion: Cathecismo de Fray Dionisio de Sanctis/Recibido
el 16 de agosto de 1575]LLévese al sefior fiscal/ase de traer con éste
el cathecismo que el Con/sejo tiene ordenado para las Indias para
co/tejarloss ..

El manuscrito estd compuesto de veinte y un folios, escritos de
ambos lados, y numerados recientemente a ldpiz. En el fol. 1r, nota-
blemente deteriorado en su parte media, el texto se abre con este
nuevo epigrafe, que con toda probabilidad debe ser considerado co-
mo el verdadero titulo de la obra: Breve y muy sumaria instrucciéon
de gran utilidad para ensefiar los nuebos en la fe de lo que deven
creer y obrar y de qué se han de apartar para ser buenos cristianos,
ordenada por el muy reverendo padre fray dionisio de sanctis, maes-
tro en Santa Theologia, de la Orden de los Predicadores y Obispo de
Cartagena en las Indias'o.

Inmediatamente, a continuacién del titulo que acabamos de
transcribir, comienza el texto del Catecismo, en el cual es posible
percibir las siguientes partes:

8 Cfr. nota?l.

9 La fotocopia que se nos ha hecho llegar desde el Archivo de Indias carece de la
primera parte de esta inscripcidn que, segiin el P. Quirds, figura en el anverso de la cubier-
ta del manuscrito {1577/Nuevo Reyno de Granada/Gobierno.[Cartilla y Catecismo Cris-
tiano...)

10 La lectura del texto parece confirmar esta hipdtesis. En ninglin momento el au-
tor utiliza el término Catecismo para designar a su obra; sino Suma Breve (fol. 21), “‘pre-
sente obra” (fol. 41), “forma de ensefiar los rudimentos con su breve y llana declaracién™
(fol. 8v), “forma de doctrinar” (fols. 5v-61), etc.
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1. Epistola dedicatoria: Al Nlustrisimo y Reverendisimo Sefior,
Don Juan de Ovando, Presidente en el Real Consejo de Indias y de
Hacienda de la Majestad del Rey, nuestro Sefior, que Dios guarde”
(fol. 1r-2r).

2. Exhortacién a los Preceptores de la Doctrina: “De lo que de-
ben hacer para que tenga efecto su trabajo” (fol. 2v-3v).

3. [Catecismo]

[Parte Primeral]
— Capitulo 1: Del orden que se ha de tener en ensefiar la doc-
trina (fol. 4v-5v).
— Capitulo 2: De la necesidad que hubo de dar esta forma de
ensefiar la doctrina cristiana (fol. 5v-6r).
- Capitulo 3: En que se pone la forma de ensefiarlos en lo que
han de creer (fol. 6r-8v).
— Caprtulo 4: De los santos sacramentos con su breve declara-
cién (fol. 8v-10r).
— Capitulo 5: De lo que debemos obrar (fol. 10r-12r).
— Capitulo 6: De los mandamientos de la Santa Madre Iglesia
y de las obras de misericordia (fol. 12r-13r).
— Capitulo 7: Que trata de las cosas de que nos debemos apar-
tar (fol. 13r-14v).
[Posible omisién o equivocacidn del copista al enumerar los
capitulos]]
— Capritulo 9: De las v1rtudes principales que se ponen contra

los vicios capitales (fol. 14v-15r).
— Capitulo 10: De los sentidos corporales y de los enemigos

del alma (fol. 15r-15v).
— Capitulo 11: De lo que debemos pedir a Dios en nuestras

oraciones (fol. 15v-17r).

Parte Segunda

— Caprtulo 1: De como se han de recibir y examinar los infie-
les adultos cuando piden ser cristianos (fol. 17r-18v).
~ Capitulo 2: Del matrimonio de los infieles como presupues-

 tos sobre ello (fol. 18v-19v).
— Capritulo 3: De cOémo se deba usar destos presupuestos, con
algunas advertencias de grande importancia (fol. 19v-21r).

3. Una posible solucion

A partir del andlisis de la estructura interna de la obra, Hipdlito
Sancho de Sopranis ha presentado upa interesante interpretacion
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del posible origen de la abundante produccién catequistica que el
P. Sagredo le atribuye a Fr. Dionisio?. v

Hasta el momento solamente uno de los cinco escritos atribuidos
ha podido ser localizado: el Catecismo Cristiano. Esta seria la Unica
obra realmente escrita por el dominico, y sus distintas “partes o en-
cabezamientos se han tomado por otras tantas, consecuencia de
fiarse de las notas enviadas por copistas sin comprobarlas personal-
mente”2. Esta conclusion parece imponerse sin mayores dificul-
tades al comparar las partes en que se divide el Catecismo con los
distintos trabajos que al autor le confiere la Bibliografia dominica
de Andalucia 3.

La Cartilla y Catecismo Cristiano (apartado 5 de la ficha biblio-
gréfica del P. Sagredo), no es mds que el epigrafe con que fue regis-
trada la obra al ser recibida en el Consejo de Indiast4 ; la Breve y su-
maria instruccion... (apartado 4), corresponde al titulo que el mis-
mo autor le puso a su obra; la Exhortacion a todos los preceptores...

11 Cfr. Un Obispo doctrinero de Indios..., pp. 370-372.

12 Idem., p. 371.

13 Fr. Jestus J. Sagredo, O.P., Bibliografia dominica..., pp. 144-145.

14 En la cubierta del manuscrito se leen dos anotaciones sobre la recepcion del Ca-
tecismo en las oficinas del Consejo de Indias. Ambas concuerdan en el dia y mes, pero di-
fieren en el afio: 16 de agosto de 1577 (anverso) y 16 de agosto de 1575 (reverso). ;El Ca-
tecismo fue recibido el 16 de agosto de 1575, y recién el mismo dia y mes de 1577 fue
presentado al Presidente del Consejo, Don Juan de Ovando, a pesar de estar dirigido a su
persona? ;El nimero final del afio que figura en la primera parte de la inscripcion, se debe
leer 7 0 5; y el de la segunda, 5 o0 77 ;Se trataria de un error involuntario de quien recep-
ciond la obra? Esta diferencia cronolégica plantearia un doble problema: primero, saber
cuindo realmente llegb el Catecismo a las oficinas del Consejo de Indias (;1575 0 15777);
segundo, saber aproximadamente cuindo el obispo concluy6 la redaccion de la obra.

Sobre esta segunda cuestion el manuscrito no consigna dato alguno. El proponer
una doble solucion supondria de nuestra parte poder cerciorarnos que el P. Quirds no co-
meti6 error alguno al copiar la primera parte de la inscripcion (1577/Nuevo Reyno de Gra-
nada...), cosa que por el momento nos es imposible por lo referido en la nota 9. Sancho de
Sopranis, advirtiendo la disparidad de afios, no hace ningin comentario al respecto (Cfr.
Un Obispo doctrinero..., pp. 370-371, y nota 5). En el caso que fuera cierta la estimacion
de Sopranis que el obispo recién pudo emprender el viaje a Cartagena en 1575 (p. 361), fe-
cha que no concuerda con la cronologia establecida por A. de Egafia que supone el arribo
al puerto de la ciudad después de mediados de 1574 (Cfr. Historia de la Iglesia en la Amé-
rica Espafiola. Hemisferio Sur, p. 479. Madrid, 1966), habria que descartar que la obra hu-
biera sido recibida el 16 de agosto de 1575. El breve lapso transcurrido entre la llegada del
prelado y la partida de la flota, que desde Cartagena pudiera llevar el Catecismo a Espaiia,
hace altamente improbable que se pudiera haber concluido su redaccion. Mas sabiendo, co-
mo lo atestigua el mismo autor, que la redaccion comenzoé luego de mantener algunos con-
tactos con la realidad pastoral de su diocesis, sea personalmente o a través de sus visitado-
res. Esta tarea de conocer las necesidades religiosas de la nueva feligresia, debid cubrir bue-
na parte de los primeros meses de su gobiemo pasteral. Lo cual llevaria a pensar que el tra-
bajo de redaccion se llevé a cabo en 1576; quedando concluido el texto en vispera de la

" partida, desde Cartagena, de la primera flota correspondiente al afio 1577.
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(apartado 3), no constituye mds que una de las partes del Catecis-
mo (fols. 2r-3v); y por ultimo, la Doctrina Cristiana para los In-
dios (apartado 2), por los datos que consigna el P. Sagredo, no se-
ria méas que un tercer titulo con el que corrientemente se suele de-
nominar al Catecismois,

Por lo tanto, dejando de lado la Cartilla para ensefiar a leer a los
Indios, que parece constituir un escrito independiente, el resto de la
produccion de Fr. Dionisio se veria reducida a una tnica obra, cuyo
desdoblamiento en varias, por parte de algunos bidgrafos, ha hecho
pensar en la existencia de otros escritos pastorales destinados to-
dos ellos al fin primordial de la catequizacién de los indigenas de su
diGcesiss.

4. El contenido del Catecismo

En orden a realizar una breve presentacion del contenido del Ca-
tecismo se pueden apuntar estos datos.

El texto propiamente dicho recién comienza en el cap. 13 de la
Primera Parte de la obra y finaliza en el cap. 11. Como ya lo hemos
sefialado, la ausencia del cap.8 posiblemente se deba atribuir a una
omisién involuntaria del copista, cosa poco probable teniendo en
cuenta que en ninglin momento parece alterarse la lectura continua-
da del texto, o a un error del mismo al confeccionar el listado de los
capitulos.

En cuanto al modo y estilo empleados en la presentacién de la
doctrina cristiana, el texto esti estructurado en forma de preguntas
y respuestas, ‘‘para mayor retencioén en la memoria y mads aprove-
chamiento de los nuevos en la fe”17.

Por ultimo, desde el punto de vista de los contenidos, la instruc-
cién catecumenal abarca la ‘presentacién de cinco grandes micleos
tematicos, distribuidos de acuerdo al siguiente diagrama:

I. La vocaciéon del hombre: conocer a Dios y gozarlo en el cielo
(cap. 3)

a) La naturaleza del hombre: cuerpo y alma.

15 'ijr. nota 6.
16 El texto del Catecismo menciona en tres oportunidades la Cartilla, dando a en-

tender que se trata de un escrito difcrente (fols. 6r y 13v). En la terminologia pastoral de
1a época la cartilla comprendia la formulacion de las principales oraciones (Per signum cru-
cis, Padrenuestro, Ave Maria, Credo, Salve y Confesion general) y el enunciado, sin expli-
cacién alguna, de las principales verdades de Ia fe (articulos, mandamientos, sacramentos,
obras de misericordia, pecados, enemigos del alma, sentidos corporales, etc.). Era corrien-
te utilizar Ia cartilla para ensefiarles a leer a los nifios que concurrian a la cscuela de pri-
meras letras.
17 Fol. 21.
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b) El fin del hombre: la bienaventuranza eterna.

¢) Cémo se alcanza la bienaventuranza: el hombre debe hacer-
se cristiano y vivir como Dios manda.

d) Qué es ser cristiano: hombre bautizado, que tiene la fe de
Jesucristo.

e) La sefial del cristiano: la Santa Cruz.

f) Los modos de usar la Sefial de la Cruz: santiguacién y signa-
cibdn.,

II. Lo que debe creer el cristiano:
1. Los Articulos de la Fe (cap. 3)

A. Los que pertenecen a la divinidad:

a) creer en un solo Dios todopoderoso;b) creer que Dios
es Padre, Hijo v Espiritu Santo; ¢) creer que Dios es creador del cie-
lo y de la tierra; d) creer que Dios es salvador;y e) creer que Dios es
glorificador. »

B. Los que pertenecen ala humanidad de Nuestro Sefior Je-
sucristo: a) creer que Jesucristo, en cuanto hombre, fue concebido
por el Espiritu Santo; b) creer que Jesucristo nacio del vientre virgi-
nal de Nuestra Sefiora; c¢) creer que Jesucristo recibié pasion y
muerte por nosotros pecadores; d) creer que Jesucristo descendio a
los infiernos y sacé las almas de los Santos Padres; e) creer que Je-
sucristo resucitd zl .tercer dia.de entre los muertos; f) creer que
Jesucristo subi6 a los cielos y estd sentado a la diestra de Dios Pa-
dre todopoderoso; y g) creer que Jesucristo ha de venir a juzgar a
los vivos v a los muertos.

2. Los Sacramentos de la Iglesia (cap. 4):

A. Concepto de Sacramento

B. Institucién divina y niimero de los sacramentos.

C. Concepto y efectos salvificos de cada sacramento:

a) Bautismo; b) Confirmacién; C) Penitencia; d) Comu-
nion; e) Extremauncion; f) Orden Sacerdotal; y g) Matrimonio.

HI. Lo que debe obrar el cristiano:
1. Los Mandamientos de Dios (cap. 5)

A. Los que pertenecen al amor de Dios:

a) Amarés al Sefior sobre todas las cosas; b) No jurards su
Santo nombre en vano;y c¢) Santificaris las fiestas.

B. Los que pertenecen al bien del préjimo:

a) Honrards a tu padre y madre; b) No mataris; c¢) No
fornicards; d) No hurtaris; e) No levantaris falso testimonio; f) No
codiciards la mujer de tu prdjimo; y g) No codiciards los bienes
ajenos.

C. El doble precepto del amor: Amards a Dios sobre todas
las cosas y a tu préjimo como a ti mismo.
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2. Los Mandamientos de la Santa Madre Iglesia (cap.6):

a) Oir Misa entera todos los domingos y fiestas de guardar;
b) Confesar por lo menos en la Cuaresma, o antes, si se espera haber
peligro de muerte; ¢) Comulgar de necesidad por Pascua florida;d)
Ayunar cuando lo manda la Santa Madre Iglesia;y ¢) Pagar los diez-
mos y primicias.

3. Las Obras de Misericordia (cap. T):

A. Corporales: a) visitar los enfermos; b) dar de comer al
hambriento; c) dar de beber al sediento; d) vestir al desnudo;e) re-
dimir al cautivo; f) dar posada a los peregrinos; y g) enterrar los
muertos.

B. Espirituales: a) ensefiar al simple;b) dar consejo al que ha
menester; ¢) corregir y castigar al que ha menester; d) perdonar al
que errd; e) sufrir las injurias del projimo; f) consolar a los tristes; y
g) rogar a Dios por los vivos y muertos.

IV. De lo que se debe apartar el cristiano:

1. El pecado mortal y venial (cap. 7):

a) concepto; b) efectos del pecado mortal; ¢) perdén de los

pecados mortales; y d) disposiciones del penitente.
2. Los pecados capitales (cap T):

a) nimero: soberbia, avaricia, lujuria, ira, gula, envidia y aci-
diua; b) concepto de cada uno de ellos.

3. Las virtudes que se ponen contra los pecados capitales (cap.
9):

a) humildad contra soberbia; b) castidad o continencia con-
tra lujuria; ¢) largueza o liberalidad contra avaricia; d) paciencia
contra ira; e) abstinencia contra gula;f) caridad contra envidia; y g)
diligencia contra acidia o pereza.

4. Los sentidos corporales {cap. 10):

a) niimero: ver, oir, gustar, oler y palpar; b) finalidad: co-

nocer al Creador a través de las creaturas y alabarlo en ellas.
5. Los enemigos del alma (cap.10):
a) namero: Demonio, mundo y carne; b) qué pretenden; ¢)
cOmo se vencen,
V. Lo que debe pedir a Dios el cristiano:
1. Las oraciones de la Iglesia (cap. 11):
a) Padrenuestro; b) Ave Maria; y c) Salve Regina.
2. El Padrenuestro (cap. 11):
A. Primera parte: invocacion a Dios.
“Padrenuestro que estds en los cielos™.

B. Segunda Parte: las siete peticiones a Dios.

a) “Santificado sea el tu Nombre”; b) “Vénganos ¢l tu
Reino”’; ¢) Hédgase tu voluntad...”; d) Nuestro pan de cada dia, da-
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noslo hoy”; e) “Perdonanos nuestras deudas...”; ) “No nos dejes
caer en tentacion’’; y g) “Libranos del mal. Amén”.

La Segunda Parte de la obra, compuesta solamente de tres capitu-
los, constituye un breve resumen de las principales disposiciones
eclesidsticas en lo referente al bautismo de los adultos v al matrimo-
nio cristiano de los infieles que piden el bautismo estando ya casa-
dos seglin las costumbres de su gentilidad.

5. Su suerte

Curiosamente este catecismo indiano, compuesto por Fr. Dioni-
sio al poco tiempo de ponerse en contacto con las necesidades pas-
torales de su didcesis, nunca pudo llegar a cumplir el fin primordial
que se le habia asignado. Finalizada la redaccion, se lo remiti6 a Es-
pafia para lograr su pronta aprobacién por parte del Consejo de In-
dias, requisito indispensable para poder comenzar a utilizarlo en las
doctrinas como texto catequistico tnico y oficial en toda la di6ce-
sis de Cartagena.

Seglin consta en la epistola dedicatoria, el prelado solicitaba al
Presidente del Consejo, Don Juan de Ovando, que lo hiciera “ver
y examinar”, quitando y corrigiendo de su contenido cuanto se con-
siderara necesario. Ademds, pedia que una vez aprobado se lo lle-
vara a la imprenta, e impreso fuera enviado “a todas estas partes, pa-
ra que en todas las doctrinas e iglesias esté, que todas tienen... nece-
“sidad 18,

Por la inscripcién que figura al anverso de la cubierta del manus-
crito se sabe que el Catecismo fue recibido en el Consejo el 16 de
Agosto de 157719, y se ordend que fuera presentado al Fiscal pa-
ra que se realizara un estudio comparativo con el Catecismo oficial
que, seglin parece, se tenia ya redactado en la peninsula. El falleci-
miento de Fr. Dionisio en 1577, unido al hecho que nadie se ocu-
para posteriormente de agilizar este trdmite, motivaron que rdpida-
mente se olvidara el asunto. De este modo, el prometedor proyecto
pasd a formar parte de los fondos documentales del Consejo;y hoy,
como lo hace notar Sopranis, su publicacion solamente reviste las
caracteristicas de curiosidad histérica, desprovisto de la finalidad
pastoral cuyo cumplimiento anheld aquel obispo doctrinero de
indios.

6. La presente edicion ,
Para finalizar este breve estudio introductorio damos a conocer

18 Fol 2r.
19 (fr. nota 14.
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las principales normas seguidas en la edicidén del texto.

La transcripcion ha sido realizada a partir del ejemplar manuscri-
to conservado en el Archivo General de Indiags (Patronato 196,
R® 10). La ortografia ha sido modernizada, adaptdndola a los usos
ortogrificos del castellano actual. Fuera de estas correcciones, las
cuales hemos creido convenientes y necesarias para facilitar y agili-
zar la lectura, se han conservado todas las formas de diccion en los
usos fonéticos de corriente empleo en el lenguaje de la época (terna,
convernd, repetillos, aqueste, etc.) y la grafia original de las contrac-
ciones (del, desto, dello, esotro, estotro, etc.). A su vez, se han de-
sarrollado las abreviaturas y se han empleado las mayusculas cuando
se ha creido conveniente, afiadiéndose los signos de interrogacion
iniciales. Las notas que aparecen con frecuencia al margen de los
folios del texto manuscristo, han sido incorporadas al cuerpo o ca-
ja del mismo entre paréntesis.

Las citas biblicas y patristicas, del magisterio y de diversos auto-
res, han sido verificadas cuidadosamente cuando las peculiares abre-
viaturas utilizadas lo han permitido. Este trabajo no ha carecido mu-
chas veces de inconvenientes dada la prictica de citar y transcribir
los textos de memoria, siendo muy dificultosa su localizacion en los
casos que las citas se convierten en glosas del texto al cual se alude.
A las biblicas se les ha afiadido el versiculo, pues de acuerdo a la
costumbre del momento no se citaban mds que los capitulos; intro-
duciendo el uso moderno con que se suelen citar cada uno de los es-
critos (Rm, Lc, Mt, 1 Cor, etc.).

III. EL TEXTO

" Dorso de la cubiertal

De Cartagena/Catecismo de Fray Dionisio de Sanctis/Recibido el 16 de
agosto de 157577/ ,

Al Illo. y Exmo. Sr. El Sr./Don Juan de Ovando, Presidente del/Real Conse-
jo de Indias y de/Hacienda del Rey Don Felipe /Ntro. Sr./

Llévese al Sr. Fiscal./Ase de traer con éste el Catecismo que el Con-/sejo tie-
ne ordenado para las Indias para cote-/jarios.

{Fol. 1171 BREVE Y MUY SUMARIA INSTRUCCION DE GRANDE UTILI-
DAD PARA ENSENAR LOS NUEVOS EN LA FE DE LO QUE DEBEN
CREER Y OBRAR Y DE QUE SE HAN DE APARTAR PARA SER BUE-
NOS CRISTIANOS.

Ordenada por el muy Reverendo Fray Dionisio de Sanctis, Maestro en San-
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ta Teologia de la Orden de.los PredicadoresV, y Obispo de Cartagena de las
Indias. :

EPISTOLA DEDICATORIA

Al Ilustrisimo y Reverendisimo Sefior, Don Juan de Ovando, Presidente en
el Real Consejo de Indias y de Hacienda de la Majestad del Rey, nuestro Sefior,
que Dios guarde.

Ilustrisimo y Reverendisimo Sefior: Luego que a esta Iglesia de Cartagena
Hegué, quise con diligencia saber del a- [roto] echamiento? que los indios natu-
rales della [Foto] nuestra santa fe cat6lica3, y en las buenas [Foto] -anas4.
Y siendo informado de otros, y vi-yofoJs, hallo que particularmente en esta
Provin-{Foto]] Cartagenaé estin muy poco aprovechados [JofoJ brutales y ce-
rrados ingenios? que pon-[roto] yo la tengo de ver que en tanto tiempo con-
[roto] -eron el Santo Bautismo8 ninguno dellos hallo [Foto ] mente sepa las
oraciones comunes® [Fofo] que de su pronta voluntad deje los ritos [rotos]
4lidad 10 sino es compelidos por el temor [Foto M. La causa desto, de mis de
las que al Re- [roto]] -dias escribo, hallé que debe ser la [roto]] de los Padres
doctrineros'? y la varie-{fol. 1v] dad de ensefiar la doctrina, de lo cual se
siguen dos notorios impedimentos: el uno, es olvidarse los doctrinados de lo
q.. han aprendido, porque como ésta sea la primera escala de los que a estas
partes vienen, los mds de los doctrineros (si no son todos), con deseo de pasar
adelante, donde creen haber mayor comodo para sus pretensiones, no perseve-
ran mds en las doctrinas de cuanto hacen mochila para irse la tierra adentro; y
asi se van con lo que pueden recoger de camino, y siendo las doctrinas desam-
paradas entre tanto que se buscan otros que poner en sus lugares, se les olvida
lo aprendido; y habiendo, como dice el Apoéstol, de ser ya maestro de la doctri-
na los ensefiados en ella por el mucho tiempo que [roto] les predicat3, estdn

1 La frase “de la Orden de los Predicadores’ da la impresion de ser un afiadido de

otra mano.
“a[ prov_Echamiento”.
«... tienen en?Jnuestra santa fe catdlica...”
“...y en las buenas [costumbres cristi?_Janas...”
“Y siendo informado de otros y vi(¢ndolo? _], hallo...”
“... en esta Provin [cia de_]Cartagena...”
La extension de la rotura hace imposible una reconstruccion aproximativa.
“... que en tanto tiempo co [mo hace que recibi?_Jeron el Santo Bautismo...”
“... ninguno dellos hallo [que mayor?_]mente sepa las oraciones...”

10 La extension de la rotura hace imposible reconstruir el comienzo de la frase
(después de la nota 9) y su final. ’

11 Idem.

12 “La causa desto, de mds de las que al Re[al Consejo de In?_]indias escribo, hallo
que debe ser la [Fotura extensa_]de los Padres...”

13 ... por el mucho tiempo que [ha que se?_Jles predica...”

oGO~ ON bW
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siempre en necesidad de [roto] la leche de los rudimentos cristianos4 [roto]

wvosen ella1s.

El segundo [roto1'® que el doctrinero que sucede, como [Foto ] cabeza otro
humor y parecer'’, ensefia [roro_] manera’®; y por no convenir en ¢l modo
[roto] -dra confusion y no se pasa adelante®, Lo [FotoZ] -¢ puede asi tan fécil-
mente remediar? si- (rofo21 s doctrinas, beneficios, curatos y perpetuos [7o-
toTJ2 -so examen de Ja vida y ciencia a- [FotoT] de tener sujetos a la visita del
[roto]2 también los frailes como los clérigos. [Foro] remedio de lo segun-
do2 convendrd hacer [Foro’] -nar de una misma forma [roro] 1a%  [fol. 217
para que el que se vay el que sucede no discreper della. La cual me parecié6 ser
mds conveniente hacerla en una Suma Breve por demandas y respuestas, para
mayor retencion en la memoria y mds aprovechamiento de los nuevos en la
fe. Y pues este negocio es tan importante al servicio de Dios y conocida uti-
lidad destos naturales que Vuestra Sefioria Ilustrisima tiene a su cargo, le supli-
co la mande recibir, ver y examinar, afiadir o quitar como a Vuestra Sefiorfa
Hlustrisima pareciere mds convenir para el intento; y corregida y impresa la
mande Vuestra Sefiorfa Hustrisima enviar a todas estas partes, para que en to-
das [asJ Doctrinas [e7] Iglesias esté; que todas tienen della necesidad; y adn
no sobrard en las de Espafia para los curas o sacristanes y maestros de las es-
cuelas. Y aunque la obra parezca pequefia y, por tanto, indigna de que Vues-
tra Sefioria llustrisima, interponga en ella su grande y benemérita autoridad,
considerando que no es pequefio negocio instruir 4nimas en Ia fe y buenas cos-
tumbres, s¢ debe tener por grande, pues, en los fundamentos y principios de
las cosas grandes, estd el acertar o errar lo que sobre elios se funda; por lo cual,
dijo bien uno de los filésofos atenienses: “Non parvi refert hoc, an illo pasto
protinus a principio assuefiamus, immo in eo momentum omne situm est’’, y
en otra parte: “Principium est plus quam medium et finis” (Arist. lib. 2 Mo-
ral)® ’

14 Rotura extensa.

15 ... de los rudimentos cristiano [como nue?_] vos en ¢lla”. Se nota que ¢l autor
introdujo una correccitn en la frase. En un primer momento habia escrito: “... de los rudi-
mentos cristianos [como nue?_]vos en la doctrina™; a continuacion, tachd la palabra doc-
trina v Ia sustituyé por “en ella”.

16 “Flsegundo [Inconveniente es?_ ] que el doctrinero que sucede...”

17 “...como tiene [en la?_Jcabeza otro humor y parecer...”

18 “..enseia [de otra? Jmanera...”

19 “y por no convenir en el modo [se engen? ]dra confusién...”

20. Rotura extensa.

21. Idem.

22 Kem.

“... examen de la vida y ciencia a- [Fotura extensa”]de tener y sujetos a la visita
del [Cordinario?_] también los frailes...”

24 “[Para eficaz?_lremedio de lo segundo...”

25 Ambas roturas extensas.

26 Aristételes, Moral a Nicomaco, Lib. 2.
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Valeat Vuestra Hustrisima dnatio, felici successu semper in Domino. Sui ob-
sequio deditissimus, Frater Dionisius de Sanctis, Cartaginiensis Episcopus? .

[Fol. 2v71 Exhortacion a los Preceptores de la Doctrina: De lo que deben hacer
para que tenga efecto su trabajo

Entre todas cuantas maneras estdn descubiertas y se pueden hallar en el
mundo para hacer fruto con la doctrina, la mis eficaz y mejor es que los ense-
fiadores vy los que tienen a cargo los indios, vivan y sean tales como dicen que
vivan los ensefiados. Porque siendo ellos tales, haciendo lo que dicen, imposible
seria que los ensefiados no tomasen bien la doctrina; porque la vergiienzay el
temor, con el poco favor a su mala inclinacion, les haria ser buenos aunque no
quisiesen. ;Qué aprovecha, dime, yo te ruego a ti, que eres el maestro, ensefiar
tu discipulo a no mentir, a no jurar, a no deshonrar, a no robar, y que guarde
todo lo que Dios manda y su fe les ensefia, si después de ensefiado ve que ti
mientes y juras y los agravias, y que no guardas ayuno, ni tienes amor ni celo a
tu ley? ;Qué aprovecha gastar las palabras si lo desengafias con obras? Dasle,
por cierto, ocasién para que piensen que los quisiste engafiar con palabras pues
que t0 haces al contrario dellas. ;Y qué aprovecha sembrar en sus mentes la
doctrina, si antes que prenda es por ti destruida? Es grande confirmacion de las
palabras el buen ejemplo; y destruccién dellas, el malo. Por eso dijo uno de los
filosofos viejos, que no se puede aprender a vivir virtuosamente ni tan bien, co-
mo es en compafiia de buenos (Aristo. li. 9, Moral)®_Y otro, preguntado c6-
mo se podia doctrinar bien a un mozo, respondié: Si hubiere nacido en ciudad,
bien doctrinada (Laer. in vita Picta.}2.Y de otro se lee que pasedndose porla
ciudad, si los mozos estaban incompuestos por las calles, en viéndolo venir se
componfan [fol. 317 temiendo ser reprendidos del buen ejemplo del viejo
{Laer. in vita Xenocratis)}®.Y otra gloriosa mente, dijo: que el sabio goberna-
dor en el pueblo mandard que los mayores, delante de los mozos, estén graves,
modestos y vergonzosos; y que se guarden aun de hablar, delante dellos, cosas
torpes y vanas, porque donde los mayores fueran incompuestos, alli serd nece-
sario que los mozos sean disolutos y vanos (Plat. 5, de Legi.}3'.

Por manera que la doctrina que mds prevalece no es la que con la lengua sola
se ensefia, sino la que con la vida se aprueba. Y por esto dijo San Gregorio: que
mucho mds dafio hace el que con su mal ejemplo nos quita las buenas costum-
bres, que no el que con mala intencién nos roba el dinero; porque éste nos qui-

27 En el lado inferior izquiero del folio, la siguiente nota marginal: Y como el ar-
bol todo estd en su raiz, asi la vida buena o mala en sus principios se encierra”,

28 Aristorteles, Moral a Nicomaco, Lib. 9.

29 Dibgenes Laercio, Vidas y doctrinas de los filgofos mds ilustres y breve com-
pendio de las opiniones mds notables de cada secta, Pitigoras, Lib. VII1.

30 Idem., Jenocrates, Lib. IV.

31 Platon, Leyes, Lib. §
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ta los bienes temporales, y esotro, los bienes eternos (26 Mo. c. 9, 8-10j%_ El
mal vivir de los mayores es como piedra de ofensién y de escindalo, donde los
ignorantes tropiezan y los flacos caen [ilegible 3. Es mi sentencia que si los
mayores viviésemos como lo manda Dios en lo puiblico, que tendria tanta fuer-
za este buen ejemplo, que fuese bastante persuasién para convertir el mundo
todo y firmarllo en la fe. Porque viendo en nuestro vivir resplandecer la luz del
Santo Evangelio, glorificarian a Dios (Mt 5, 16) y abririan los ojos para ver que
esta es la ley santa, verdadera, sin mécula, venida del cielo y que santifica a las
almas34; y recibiendo por nosotros el salvifico olor de Cristo, ellos vendrian a
porfia a gozar de su misericordia (2 Co 2, 15).

Empero, ddseles tan mal ejemplo en lo piiblico que, en lugar de edificarlos y
convertirlos, los escandalizamos y hacemos que blasfemen el santo nombre de
Dios, que tantos males sufre en los suyos (Rm 2, 24). Hace a este prop6sito lo
que un compadre mio morisco, siendo yo prior en Santa [Fol. 3v] Cruz la Real
de Granada®, y preguntado por m{ por qué, habiendo tantos afios que recibie-
ron la fe los moriscos, no eran buenos cristianos ni tenian aficion a las cosas
santas de la Iglesia, me respondié por todos: que el mayor impedimento que
tienen y la mayor dificultad que sienten para ser buenos cristianos, es ¢l mal
ejemplo que los cristianos viejos, especialmente los eclesidsticos que los ense-
fian, les dan con su mal vivir. Y, asi, era comGn proverbio entre ellos, que les
habiamos ensefiado nuestras malas costumbres, y no les habiamos persuadido
nuestra fe, pues faltaban las obras a ella conformes. De lo cual, todo se infiere
lo que San Gregorio dice: que aquella es verdadera doctrina de la lengua, cuan-
do las obras conciertan con ella. Estos dos maestros juntos, lengua y obra, per-
suaden todo cuanto quieren.

Y, pues, este ministerio es apostdlico divino, tengan los maestros de la doc-
trina los ojos puestos en Dios, que les tiene de premiar su trabajo y castigarlos
con todo rigor si faltan de lo que son obligados. Sepan lo que hacen, muéstren-
se graves, por no pesados, den buen ejemplo con su vida, y abunden en la mise-
ricordia piadosa de Jesucristo, para atraer al conocimiento de Dios las gentes
con amorosas palabras. No les sientan codicia, ni se burlen con ellos; sea su au-
toridad honesta.y apacible; hdganse querer bien, de manera que no tanto por el
azote (aungue algunas veces serd menester), como por su buen tratamiento, de
buena voluntad, tomen la doctrina. Ayudarles ha el Espiritu Santo a ello, si
doctrinan por celo de la honra de Dijos y la dilatacién del nombre de Cristo,
Dios humanado. Que sea con todos. Amén.

32 San Gregorio Magno, Moralium Libri, sive Expositio in Librum Job, Lib. 26,
cap. 9, 8-10. -

33 Nota marginal borrosa: “;In decre. celestini”’?

34 En el manuscrito: Phi, 2; cita irreconocible,

35 Fue Prior de este Convento entre los afios de 1554-1557.
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CCATECISMO]

[Fol. 4r] Va la presente obra dividida en dos partes. La primera: de lo que
se debe creer y obrar, y de qué apartar, y qué se tiene de pedir al Sefior. La se-
gunda: trata de como han de ser examinados y ensefiados en ¢l matrimonio los
adultos que piden ser cristianos. La P, dice pregunta; la R, respuesta; y la M,
maestro.

PARTE PRIMERA

_ Capitulo 1: Del orden que se ha de tener en ensefiar la Doctrina

Los maestros avisados, que tienen a cargo ensefiar lag buenas artes y cuales-
quiera otras facultades y ciencias siguiendo el orden de natura, no ensefian lue-
go a los principios a sus nuevos discipulos las cosas dificultosas y mds subidas
de su ciencia, sino las mds claras y ficiles de entender, cuales son los principios
comunes, simples y Hlanos. Y esto hacen con palabras breves y muchas veces re-
petidas, para disponerlos asi, poco a poco, a fo mds subido de su facultad. Por
esta via que es natural, los flacos ingenios arriban a entender las sutilezasy lo
mis profundo de la ciencia. De otra manera, seria edificar sin abrir la zanja pri-
mero, o comenzar el edificio por el tejado; y viendo los ingenios tiernos las difi-
cultades, luego a los principios espantarse han, y acobardados no querrian pasar
adelante. El maestro de la escuela que enseiia mozos a leer, no les ensefia prime-
ro a leer en un libro, que esto tiene de ser lo postrero, mas primero les ensefia
las letras una por una, y luego a juntallas unas con otras para que hablen, des-
pués de lo cual viene el leer las escrituras. Y lo mismo es en toda arte, aunque
sea ensefiar las nifias a labrar. Porque los principiantes tienen cerradas las puer-
tas de sus ingenios a las doctrinas y, por tanto, el maestro se las tiene [fol.
4v7] de abrir por sus grados con un tiento discreto. No es menos criar un hom-
bre en el saber, que lo es criarlo en la edad corporal. Las madres no dan a sus
nifios los manjares enteros ni duros, porque aquella edad no lo sufre, mas d4n-
selos tiernos, que tronzados con sus dientes y con su saliva los enternecen para
que el nifio tome gusto, y comiendo de la boca de su madre crezca hasta venir a
comer por si cualesquiera manjares. Desta manera, el que cria nuevos ingenios
en su doctrina, semejantemente a la ama les dard los documentos con toda la
facilidad posible. Este orden guardé el Apdstol San Pablo con los nuevos cris-
tianos convertidos a la gentilidad cuando dijo: “Tanguam parvulis in Christo,
lac vobis potum dedi non escam, nondum enim poteratis; sed nec nunc quidem
potestis, adhuc enim carnales estis” (1 Co 3, 1-2). Y es como si dijera: “Cuando
os ensefié 1a doctrina cristiana, como a pequefiuelos que érades en Cristo, os la
di a beber como el ama da la leche blanda a su nifio; y no os di el manjar duro,
porque no podiades aun levar lo dificultoso de 1a doctrina, ni aén ahora lo po-
déis llevar por estar tan asidos a vuestra carne, que no subis vuestros entendi-
mientos en Dios”. Los mismo aconsej6 el Apdstol San Pedro, diciendo: *“Quadi
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modo geniti infantes, rationabile, sine dolo lac concupiscite, ut in eo crescatis
in salutem” (1P 2, 2). Como si dijera: “Contentaos ahora con tomar llanamente
Ia leche de la fe y mandamientos de Dios de los pechos de vuestra madre la
Iglesia, para que asi crescdis en Cristo y subdis vuestros ingenios a entender sus
profundos misterios”. Por este orden se mostré Dios a su pueblo fiel, siendo
ministro suyo Moisés, en el monte. Primero les dio los mandamientos naturales,
llanos y facilisimos de entender, y después les dio muchos mds preceptos judi-
ciales y ceremonia- (ol. 517 les. con revelaciones de grandes misterios.

Y el mismo autor de la vida, Jesucristo Nuestro Redentor, asi comenzé a
doctrinar su Iglesia Catolica en la perfeccion evangélica. Sentado en el monte,
dio a sus apodstoles las doctrinas llanas y claras tocantes a la fe y buenas cos-
tumbres, disponiendo aquellos ingenios humanos para las cosas altisimas y mis-
teriosas del Reino, que después les declard por palabras y semejanzas (Mt 5,
1-12). Cudndo obré en ellos esta disposicion, verse ha del Evangelio de San
Juan, donde hablando altisimos misterios, como son el ddrsenos en Pan de Vi-
da en el Santo Sacramento, y de su muerte y resurreccién suya y nuestra, dije-
ron los nuevos discipulos: “Durus est hic sermo, ;quis potest eum gudire?”
{Jn 6, 60). “Dificultad tiene esta doctrina, ;quién la podrd entender?” Por lo
cual, desmayados algunos lo dejaron. Dijo luego a sus discipulos viejos y bien
doctrinados: *“;Por ventura queréis vosotros iros también?” Respondié San
Pedro por todos: “Tus paiabras, Sefior, son de vida eterna, jaddnde iremos
que bien nos esté? Nosotros creemos y sabemos que tu eres Cristo, Hijo de
Dios” (Jn 6, 67-69). Véis aqui c6mo lo que a los otros, no bien dispuestos
con la previa doctrina, les fue duro manjar, a los ya aprovechados no les ofen-
di6, considerando que Cristo es Hijo de Dios que todo lo puede. Por manera
que los maestros cuerdos, que desean el aprovechamiento de sus discipulos, pri-
mero les ensefian lo mds comln y mds fécil de entender; y tras esto. lo dificul-
toso, acomoddndose siempre a la capacidad de los oyentes en su doctrina.

[Fol. 5v3 Asi, por estoé_pasos, han de proceder los que catequizan y ense-
fian los infieles, para convertirlos a la fe y instruirlos, que han recibido para ha-
cerlos buenos cristianos. Y universalmente los buenos sacristanes de las Iglesias
y maestros de las escuelas, para hacer fruto en los nuevos ingenios, primero los
instruirdn en lo natural, y luego en lo mds ficil y mds llano de la fe, para que
asi se dispongan con aficién al entendimiento de lo m4s alto de los misterios so-
beranos. Y porque en esto, uniformemente con mejor modo se proceda por to-
dos los doctrineros, pondremos aqui una breve forma a manera de Catecismo
muy provechosa, no desvidandonos del Catecismo de los Padres, hecho por man-
dado de nuestro Santo Padre Pfo V, de santa memoria, como se dej6 encargado
en el Sacro Concilio de Trento®.

36 Cfr. Ses. 24, cap. 7 et Ses. 25, in fine.
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Capitulo 2: De la necesidad que hubo de dar esta forma de ensefiar
la Doctring Cristiana

Por la experiencia hallamos que una de las causas (y no la menor), del poco
aprovechamiento de los indios en estas partes, es la diversa manera que los doc-
trineros tienen en el ensefiar la doctrina cristiana; porque como los doctrineros
sean mercenarios, y no pretendan permanecer en sus doctrinas mds tiempo de
lo que les parece, al mejor tiempo los dejan con la leche en la boca, y no todas
veces bien bebida, [y viniendo otros les ensefian de diversa manera para que
nunca lleguen a la perfeccion de la doctrina. Por lo cual, parecié necesario ha-
cerles una forma de ensefiar los rudimentos con su breve y llana declaraci6n, re-
mitiéndonos a otra mds copiosa que con el divino favor se hard.

Esta forma de doctrinar ird por demandas y respuestas, para que mejor y
mids altamente los discipulos la retengan en su memoria. Estard esta forma
siempre en todas las doctrinas, porque cuando un doctrinero falte, el que suce-
diere prosiga por el mismo orden que hallare escrito; y asi no serd mds de un
mismo maestzo [Jol. 617, aunque se muden las personas, no muddndose el or-
den de la doctrina. Ni tampoco habré divisién entre los discipulos para que uno
diga “yo soy discipulo de fulano”, y otro diga “yo soy discipulo de zutano”.
Lo cual quiso el Apostol San Pablo remediar, reprendiendo a los que decian
“vo soy discipulo de Pablo, yo de Apolo, yo de Pedro, y yo de Cristo”; como
no sea mas de una fe, un bautismo, y un Cristo, y una doctrina cristiana (] Co
1, 12). Y mds adelante tratando esta materia, por metifora del que planta y del
que riega las plantas, dice: que una misma cosa son el que bautiza y ensefia, y el

.que sobreviene a llevar adelante lo plantado, regandolo con el rocio de santa
doctrina (I Co 3, 6-8). Este orden para ensefiar Io mismo, y por la misma mane-
ra, tuvieron los Santos Apéstoles, conveniendo en un parecer antes que se divi-
diesen unos de otros a predicar por el mundo; de la cual divisién hace fiesta la
Iglesia. Y el Credo se llama Simbolo de los Apdstoles porque todos juntos con-
venieron entre si,y lo ordenaron y ensefiaron de una misma manera.

Capitulo 3: En que se pone la forma de ensefigrios
en lo que han de creer

~ Primero, ante todas cosas, se les diga por el maestro, o por uno de los mas

habiles discipulos, el texto de la Cartilla, que es el fundamento de todo, que
nunca se tiene de caer de la memoria. Hecho esto, le ird el maestro preguntan-
do de la manera siguiente. Y no se dard la declaracién de todo un dfa, sino
aquella sola que podrin levar y retener los nuevos en la doctrina. Llamard,
pues, uno dellos delante los otros, y preguntalle ha:
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[La Vocacién del Hombre™]

P. ;Qué sois, hermano?

R. Soy hombre, que naci de mis padres.

[Fol. 6vP. ;Qué cosa es hombre?

R. Una criatura que tiene cuerpo que ha de morir, y dnima que no ha de mo-
rir por ser criada a la imagen de Dios.

P. Pues, decis que sois hombre que tenéis cuerpo y 4nima, decidme, ;para
qué fuiste criado?

R. Para conocer a Dios en este mundo y gozarlo en el cielo, que es mi dltimo
fin, y en €l consiste mi bienaventuranza.

M.Bien habéis dicho que para Dios fuiste criado, y por €s0 ninguna cosa
otra os da entero contento ni os quita el deseo hasta veros con éi.

P. Empero, decidme, ;cémo se alcanza este conocimiento de Dios y la bien-
aventuranza del cielo?

R. Siendo cristiano y viviendo como lo manda Dios, y no de otra manera.

M. Bien decis, porque el Apdstol San Pedro asi lo ensefia, que no se ha dado
nombre a los hombres en que se hayan de salvar sino es el de Jesucristo Nuestro
Sefior (Hech 4, 12)37;y, por tanto, es menester hacer cierta nuestra vocacxén y
esperanza con buenas obras.

P. ;Qué cosa es cristiano?

R. Hombre bautizado, que tiene la fe de Jesucristo como la ensefia la Santa
Madre Iglesia de Roma.

P. ;Cudl es la sefial del cristiano?

R. La Santa Cruz.

P. ;Por qué esla Santa Cruz la sefial del cristiano?

R. Porque en ella murié Nuestro Sefior Jesucristo por nos redimir de pe-
cado.

P. ;En cudntas maneras usdis de la sefial de la Cruz?

R. En dos, que son: en santiguar y signamos.

P. ;Para qué os signdis y santigudis?

R. Para defendernos del Demonio y de todo mal de pecado y de los peligros
del mundo. '

P. .Y cémo os signdis y santigudis?

R. Diciendo, asi: “Por la sefial de Iz Santa Cruz, de nuestros enemigos libra-
nos Sefior, Dios Nuestro. En el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu San-
to. Amén Jesus”.

P. Cudntas cosas serd obligado a sabex el cristiano?

[Fol. 711 R. Cuatro principalmente, que son: lo que ha de creer y lo que ha
de obrar; de lo que se tiene de apartar y qué debe a Dios pedir.

37 En el manuscrito: Act. 5.
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CLos Articudos de la Fell
P. ;Qué cosa debe creer?

{Arti. fidei) R. Ha de creer, en general, todo lo que cree y tiene la Santa Ma-
dre Iglesia de Roma; y, en particular, los catorce Articulos de Fe, y los siete
Santos Sacramentos de la Iglesia. Los catorce Articulos de la Fe se contienen
en el Credo.

P. Estos catorce Articulos de Ia Fe, ;en cudntas partes se dividen?

R. En dos partes: en siete que pertenecen a la divinidad y otros siete que
pertenecen a la humanidad de Nuestro Sefior Jesucristo, verdadero Dios y
hombre.

P. ;Cudl es el primero de los que pertenecen a la divinidad.

( 1) R. El primero es creer en un solo Dios todopoderoso.

:Qué creéis por eso?

R Que hay un solo Dios, el cual es tan poderoso que puede hacer todo
cuanto es posible en lo natural y sobrenatural milagroso.

P. ;Cuidles son los tres que se siguen?

{2.3.4) R. Creer que Dios todopoderoso es Padre, Hijo y Espiritu Santo.

P. ;Cémo entendéis estos tres articulos?

R. Que Dios con ser uno en su esencia, es tres personas distintas: la primera,
es el Padre; la segunda, el Hijo; v la tercera, el Espiritu Santo; que es lo que lla-
mamos Santisima Trinidad, tres Personas y un solo Dios verdadero.

M.Muy bien habéis respondido, que asi lo ensefia la Santa Fe Catolica; to-
madlo ahora as{, que adelante lo entenderéis mejor.

{5) P. ;Cudl es quinto?

R. Que es Criador del cielo y de la tierra.

P. ;Qué decis en ese articulo?

R. Que Dios, Trino y Uno, en el principio del tiempo crié de nada el cielo y
la tierra, y todo lo visible que vemos y lo invisible que no vemos.

{6) P. ;Cudl es el sexto?

R. Creer que es Salvador.

P. ;Qué quiere decir Salvador?

R. Que da la gracia y perdona los pecados y nos salva dellos.

[Fol. 7vIP. ;Por qué medios nos salva?

R. Por los Sacramentos de la Madre Santa Iglesia habiendo lugar de recibir-
los, y, no lo habiendo, por el verdadero arrepentimiento de los pecados.

(7) P. ;Cudl es el séptimo?

R. Creer que es Glorificador.

;Qué quiere decir Glorificador?

R. Que da la gloria en el Parafso.

P. ;A quién la da?

R. A los que mueren en su gracia, y no a los que mueren en pecado mortal.

P. ;Quién os gano esa gracia y gloria, y os ensefié como la alcanzaréis?

R. Jesucristo Nuestro Sefior, que es Hijo de Dios hecho hombre, y, asi, es
Dios y hombre verdadero.
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:Qué ha hecho por vos el Sefior?

R. Eso nos ensefian los siete Articulos que pertenecen a su santa humanidad.

{8) P. ;Cudl es el primero? '

R. Creer que Nuestro Sefior Jesucristo, en cuanto hombre, fue concebido de
Espiritu Santo.

P. ;Qué confesdis por eso?

R. Que el Hijo de Dios Padre, segunda Persona de la Santisima Trinidad, se
hizo hombre en las entrafias de la Virgen Santa Maria no por obra de varén si-
no por virtud omnipotente del Espiritu Santo. ~

{9) P. ;Cudl es el segundo?

R. Que naci6 del vientre virginal de Nuestra Sefiora, siendo ella virgen antes
del parto, y en el parto y después del parto.

P. ;Qué creéis por eso?

R. Que el Hijo de Dios después de haber estado nueve meses en el santisimo
vientre de su Madre, naci6 della verdaderamente, salva siempre su integridad.

(10)P. ;Cudl es el tercero?

R. Que recibi6 pasién y muerte por salvar a nosotros pecadores.

{Fol. 8rP. ;Qué confesiis por eso?

R. Que por predicar Jesucristo la verdad en el mundo para ensefiarnos el ca-
mino del Cielo, los judios trataron de darle la muerte de cruz, y murié en ella
realmente; no contra su voluntad, sino porque él se ofrecié a morir por noso-
tros; y, como realmente murid, asi verdaderamente fue sepultado.

P. ;C6mo murid, en cuanto Dios o en cuanto hombre?

R. En cuanto hombre, porque en cuanto Dios no pudo padecer ni morir.

{11)P. ;Cudl es el cuarto?

R. Que descendid a los infiernos y sacd las dnimas de los Santos Padres que
alli estaban esperando su santo advenimiento.

P. Cémo entendéis eso?

R. Que después de su muerte, quedando aun su cuerpo en la cruz junto con
la divinidad, su dnima, junta con la mism. divinidad, baj6 al limbo de los San-
tos Padres y sacé de alli sus d4nimas que estabon detenidas, para llevarlas al Cie-
lo cuando é] subiese.

P. ;De manera que decis que no bajo en cuerpo y en dnima, ni al lugar de
los condenados?

R. As{ es la verdad, que no bajd mds del d4nima, junta la divinidad.

(12) P. ;Cudl es el quinto?

R. Que resucité al tercer dia de entre los muertos?

P. ;Cémo lo entendéis?

R. Que al tercero dia, después de su muerte y sepultura, por su propia virtud
junté su dnima con el cuerpo y tomo a vivir para nunca mds morir, porque re-
sucité inmortal y glorioso.

{13} P. ;Cuil es el sexto?

R. Que subid a los cielos, y estd sentado a la diestra de Dios Padre todopo-
deroso.
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P. ;Qué creéis por eso?

[Fol. 8v..1R. Que a los cuarenta dias después de resucitado, él mismo por su
propia virtud, sin ayuda de nadie, subié a los cielos en cuerpo y dnima, y se
asent6 a la diestra del Padre.

P. Pues, el Padre es puro espiritu y no tiene cuerpo, ;qué entendéis por la
diestra y estar sentado a ella?

R. Por la diestra entiendo los mayores bienes de gloria y honra que Dios tie-
ne; y por estar asentado, que los tiene estables y permanentes en eterna pose-
sién.

M. Bien habéis dicho, que el Apéstol San Pablo dice, que estd sentado a la
diestra del Padre tanto mds mejorado que los Angeles, cuanto su nombre de
ser Hijo de Dios es mejor que no ellos.

{14) P. ;Cudl es el séptimo?

R. Que ha de venir a juzgar los vivos y los muertos. A los buenos para dar-
les gloria, porque guardaron sus mandamientos; y a los malos, pena perdu-
rable porque no los guardaron.

P. ;Qué confesdis por eso?

R. Que en la fin del mundo, todos los hombres y mujeres, grandes y peque-
fios, han de resucitar; y Nuestro Sefior Jesucristo, justo juez, les ha de tomar
cuenta de todos sus pensamientos, palabras y obras, y de todas sus faltas;
y a los buenos enviard a la gloria del Paraiso, y a los malos al fuego del Infier-
no. Y esta gloria a los buenos y la pena a los malos, durard para siempre sin
fin.

[_Los SacramentosT]

Capttulo 4: De los Santos Sacramentos
con su breve declaracion

{De sacramentis) P. Pues, dijiste que creéis los siete Sacramentos de la Santa
Madre Iglesia, decidme ahora, ;qué cosa es sacramento?’

R. Es una sefial sensible, por la cual se nos da la gracia de Dios y el perdén
de nuestros pecados.

P. ;Quién los instituy6?

R. Jesucristo Nuestro Sefior, para nuestra salud.

P. ;Cudles son? Decidmelos por su orden.

R. Son siete. El primero, es Bautismo. El segundo, Confirmaci6n. £l tercero,
Penitencia. El cuarto, la Comunién. El quinto, Extremauncion. El sexto, Or-
den. El séptimo, Matrimonio.

[Fol. 9r1/1)P. ;Qué cosa es Bautxsmo"

R. Lavatorio del cuerpo con el agua natural, hecho con estas palabras: “Yo
te bautizo en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo. Amén”.

P. ;Qué nos presta recibirlo?

R. Que si dignamente lo recibimos, alcanzamos perdén de todos nuestros
pecados, y somos hechos hijos adoptivos de Dios.
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{2)P. ;Cudl es el segundo?

R. Confirmacién.

P ;Qué entendéis por Confirmaci6én?

R. Una uncidn en la frente con crisma, hecha por el Obispo con ciertas pala-
bras, con lo cual se nos da la gracia de Dios con fortaleza, para confesar y de-
fender la fe piblicamente.

{3)P. ;Cudl es el tercero?

- R. La Penitencia.

P. ;Qué entendéis por Penitencia?

R. Un sacramento en el cual, confesando el hombre todos sus pecados que
hizo después de bautizado, con verdadero arrepentimiento y propésito de la
enmienda, es absuelto dellos por el sacerdote que para ello tiene poder.

(4] P. g,Cual es el cuarto?

R Comunién.

P ;Qué confesdis por esto? 7

R. Recibir el Santo Sacramento del Altar, que es la Hostia consagrada y lo
que en el Cdliz estd después de consagrado. Y que solo el sacerdote que consa-
gra comulga debajo de ambas especies, y los demds con sola 1a Hostia, segin lo
tiene declarado la Santa Madre Iglesia.

P. ;Qué estd en la Hostia consagrada que recibis?

R. Jesucristo, Dios y hombre verdadero. Por las palabras de la consagra-
ci6én, que dice el sacerdote en nombre de Jesucristo que todo lo puede, 1a subs-
tancia del pan se pasa en su Cuerpo Sagrado, y quiere que lo recibamos para
substentarnos en la vida de su gracia.

P. ;Y qué estd en el Cdliz después de consagrado?

R. La Sangre de Jesucristo Nuestro Sefior. Que por virtud de las palabras
que él dio para ello, el vino se pasa en su Sangre Preciosa, queddndose alli
como en la Hostia. Los accidentes que vemos, ocultan este divino misterio.

CFol. 9vI M. Muy bien habéis dicho y tenedlo asi en la memoria, que ade-
lante se os declarard mds, y lo entenderéis con mucho mis gusto que no ahora.

(5) P. ;Cudl es el quinto?

R. Extremauncion.

P. ;Qué sacramento es ese?

R. Un sacramento que se da a los enfermos en el articulo de la muerte, para
ayudarles a bien morir, esforzdndolos contra las tentaciones del enemigo que en
aquella agonia suele traer; y para perddn de los pecados; y para que con la ora-
cién de la fe, el enfermo reciba alivio y reciba salud, si le cumple que Dios se
la de.

{6) P. ;Cudl es el sexto?

R. Orden Sacerdotal.

P. ;Qué cosa es Orden Sacerdotal?

R. Un sacramento por el cual se¢ ordenan ministros de la Iglesia. Y en él se
les da gracia, para ejercer bien su oficio cada cual en su grado.

{7} P. ;Cudl es el séptimo?

R. Matrimonio.
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P. ;Qué cosa es Matrimonio?

R. Un sacramento contraido por palabras de presente entre el hombre y la
mujer, por el cual se obligan a vivir juntos, para tener y criar hijos en el servicio
del Sefior. Y en él se da gracia para usar bien del, y sefialadamente contra la
incontinencia.

P. ;Estos siete Sacramentos, habéislos de recibir todos de necesidad para

. salvaros, o por vuestra voluntad sola?

R. El Bautismo es de toda necesidad, sin el cual no se puede el hombre sal-
var. La Penitencia es de necesidad, si después de recibido el Bautismo hubiere
pecado mortal. Y asi mismo lo es la Comunién, a lo menos una vez al afio. La
Confirmacién y la Extremauncién no son de tanta necesidad, salvo si no se de-
jasen de recibir por no preciarlos, ca Cporque]] entonces seria pecado mortal no
recibirlos. Y los dos postreros son puramente voluntarios,

M.Muy bien habéis dicho y declarado los Articulos de la Fe y los Santos Sa-
cramentos, estad en ello asi, que adelante entenderéis muchas particularidades
que no las puede a- [Tol. 10r7 hora llevar vuestra capacidad. Y prosiguiendo la
Santa Doctrina, trataremos de lo que habéis de obrar como buenos cristianos,
ara hacer cierta vuestra vocacion con buenas obras, segin os lo avisa el Apés-
tol San Pedro, y ganar por ellas la entrada en el Cielo.

Capitulo 5: De lo que debemos obrar

M. Ya, hermanos, me habéis dicho lo que tenéis de creer, decidme ahora qué
es lo que debéis hacer para ser buenos cristianos. Porque la fe y las otras virtu-
des no las da Dios para tenerlas ociosas y baldias, sino para que obremos con
ellas. Como nos da entendimiento para entender y voluntad para querer, ojos
para ver, oidos para oir, manos para obrar y pies para andar, asimismo da su
fe y las més virtudes, que son fuerzas del dnima puestas en sus potencias, para
que obremos con ellas obras de salvacion. Y, pues, habéis recibido 1a fe de Je-
sucristo, habéis de hacer todo lo que ella os ensefia que hagdis, para lo cual os
da lumbre para que no erréis y fuerzas para que poddis. De otra manera, es-
taria en vosotros ociosa y muerta segiin dice el Apéstol Santxago pues no hace
obras de vida.

P. Decidme, pues, ahora, jqué cosas habéis de obrar?

R. Los Mandamientos de la iey de Dios y de su Iglesia, y las Obras de Mise-
ricordia a sus tiempos.

[Los Mandamientos de Dios_]

{Mandata legis Dei} P. ;Cudntos son los mandamientos de la ley del Sefior?

R. Son Disz, y los tres primeros pertenecen al amor de Dios, y los siete al
amor y bien del préjimo.

{1)P. ;Cudl es el primero?

R. Amaris a Dios sobre todas las cosas.
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:Qué os manda Dios por eso? ,

“R. Que lo amemos y lo honremos con estas tres virtudes: fe, esperanza y ca-
ridad.

P. ;Cémo lo honraréis con la fe?

R. No teniendo ni reverenciando idolos ni dioses falsos, ni dando crédito a
hechicerias ni otras supersticiones, que es todo vanidad y engafios del De-
monio.

[Fol. 10V P. Pues, ;cémo Jos cristianos reverenciamos las imdgenes de pin-
tura y las hechas de madera o de metal? :

R. Porque no adoramos y reverenciamos a la pintura ni al palo ni al metal
por pensar que tengan en si alguna divinidad, que sabemos que la imagen de
Nuestro Sefior Jesucristo no es el mismo Cristo, sino que nos lo representa; ni
la imagen de Nuestra Sefiora no es Nuestra Sefiora, sino que nos representa a
Nuestra Sefiora; y 1o mismo es de las imdgenes de los Santos.

P. Pues, ;por qué las reverencidis y adordis?

R. Por lo que nos representan, como la cruz a Jesucristo crucificado. Y asi
las otras imdgenes. De manera que en ellas adoramos aquellos cuyos son, y a ca-
da una en su tanto: las de Cristo, como a Dios verdadero; las de Nuestra Sefio-
ra, como a més digna y mds allegada a Dios que los Angeles; y las demis, como
de Santos que reinan con el Sefior, hechos grandes en su Reino.

P. ;Cémo lo honramos con la esperanza?

R. Poniendo en él toda nuestra confianza, que como poderoso que es, no
nos faltard su favor para alcanzar la gloria, si no quedare por nuestra culpa.

P. ;Cémo lo honramos con la caridad?

R. Porque la caridad es el amor de Dios, honrarlo hemos estimando mds su
amistad que todas lag cosas del mundo por buenas y agradables que sean.

{2} P. ;Cudl es el segundo?

R. No juraris su Santo Nombre en vano.

P. ;Qué nos manda Dios ahi? ’

R. No blasfemar el Nombre de Dios ni de sus Santos; ni jurar por él ni por
crigtura ninguna sin necesidad. Ni jurar de hacer alguna cosa mala. Y que
cumplamos el bien que juramos hacer; y sobre todo no jurar la mentira, que es
gran sacrilegio traer a Dios por testigo de la mentlra

{3)P. ;Qué es el tercero?

R. Santificards las fiestas.

P. ;Qué se nos manda ahi?

" R.Cesar de toda obra servil para ocupamos en buenas [fol. 11r7] obras; y
frecuentar las oraciones; y que oyamos Misa y los sermones, recogiendo nuestro
espiritu con el descanso del cuerpo.

{4} P. ;Cudl es el cuarto?

R. Honraris a tu padre y madre.

P. ;Qué se nos manda en esto?

R. Honrar a nuestros padres y a nuestros mayores corporales y espirituales,
no desacatindolos con palabra ni obra, obedeciéndolos con reverencia y soco-
rriéndolos en sus necesidades.
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{5)P. ;Cuil es el quinto?

R. No mataris. :

P. ;Qué se nos manda por esto?

R. No matar ni herir a nosotros mismos ni a nuestros préjimos, ni dar favor
para ello, ni ofenderles sus personas en otra manera, ni aborrecerlos en nues-
tro coraz6n desedndoles mal o pesdndonos de su bien.

{6) P. ;Cudl es el sexto?

R No fornicards.

P. ;Qué se nos manda ahi?

R.No cometer fealdades de came con mu;er casada ni suelta, ni cometer
otra torpeza mds fea contra natura, ni tener deseo ni tocamientos, ni deleitar-
nos en tales pensamientos de cosas deshonestas, ni tampoco consintamos que
otros las hagan con nuestro favor y disimulacién.

{7) P. ;Cudl es el séptimo?

R. No hurtaris.

P. ;Qué se nos manda ah{? :

R. No tomar la hacienda del préjimo ni de su trabajo, ni retenerla contra su
voluntad, ni dar causa ni consejo ni favor para hacerle algin dafio en ella.

{8) P. ;Cudl es el octavo?

R. No levantards falso testimonio.

P. ;Qué se nos manda ahi?

[Fol. 11v] R. No infamar al préjimo diciendo del lo que no hizo ni dijo, ni
tampoco descubrir culpa suya oculta aunque sea sin perjuicio de otros ni aun-
que sea para excusar algiin mal,

{9)P. ;Cudl es el nono?

R. No codiciards la mujer de tu préjimo.

P. ;Qué se nos manda por esto?

R. Que no s6lo no haya pecado con la mujer casada, mas que ain no lo haya
en el corazén sin la obra. Donde se comprende Ia mujer dedicada a Dios por vo-
to de castidad. ‘

P. Pues, veamos, jno dijiste en el sexto mandamiento que no habéis de co-
meter obra de pecado con la mujer casada ni suelta?

R. Asiesla verdad.

P. Pues, ;cémo ahora decis, en particular, que no se tiene de codiciar la mu-
jer casada? Porque habéis de saber, que el pecado primero estd en el corazén
con ¢l consentimiento que no en la obra, y, asi, quien veda la obra de pecado,
también y primero veda la voluntad de quererla.

R. Eso comin es en todos los mandamientos; empero como el adulterio sea
contra los bienes del matrimonio, y por razén del deleite pueda hacer caer los
hombres en este pecado con facilidad, por eso se puso este nono mandamiento
de que no codiciemos la mujer del préjimo (S. Th. 2-2, q. 1223,

38 Sunto Tomds, Summa Theologiae, 2-2,q.122,3. 6,ad 4.
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{10/} P. Bien habéis dicho. ;Cudl es el décimo?
R No codiciards los bienes ajenos.
P. ;Qué se nos manda aqui?
R. Que no sélo no tomemos los bienes del préjimo, més aun, que no los co-
diciemos para tomadrselos injustamente.
P. ;Pues no estd mandado en el séptimo mandamiento donde se dice “no
hurtaris’’; donde, como decimos, “también y primero se veda la codicia de la

v oluntad”?

R. Verdad es; empero como los bienes temporales sean tanto menester para
la honra y vida humana, por razén desta utilidad, y ain necesidad, ficilmente
nos llevan a su codicia, y [Tol. 12r7]tras esto, a los tomar como quiera que sea.
Por esta raz6n particular, se manda distintamente que no los codiciemos.

P. Estos diez mandamientos, jen cudntos se encierran?

R. En dos. Que son: amarés a Dios sobre todas las cosas y a tu préjimo co-
mo a ti mismo. Y deste amor se derivan todos como las ramas del tronco, y co-

mos los arroyos de su fuente.

Capitulo 6: De los Mandamientos de lg Santa Madre Iglesia
y de las Obras de Misericordia

CLos Mandamientos de la Iglesial

P. ;Cudntos son los Mandamientos de la Santa Madre iglesia?

R. Cinco.

(1)P. ;Cudl es el primero?

R. Oir Misa entera los domingos v fiestas de guardar. Y dejarla de ofr sin
causa muy justa, serd pecado mortal,

{2) P. ;Cudl es el segundo?

R. Confesar una vez pcr lo menos en la Cuaresma, o antes, si se espera haber
pehgro de muerte.

P. ;Qué se nos manda por esto? . :

R. Que confesemos enteramente todos los pecados mortales por muy secre-
tos que sean, aunque sean de sola voluntad, una vez cada afio por la Cuaresma,
y cuando se temiere de muerte o hubiéremos de comulgar.

P. ;Y si calldsedes a sabiendas algiin pecado en la confesién, valdrios algo
confesar los otros?

R. Ninguna cosa. Antes haria un pecado de nuevo, y quedaria obligado a
cofesar éste y los otros también.

P. (Y los pecados veniales no los confesaréis?

R. Si, por mi devocién, para mis confusion mia y mis certeza del perdén,
mas no por obligacién del precepto.

(3) P. ;Cudl es el tercero?

R. Comulgar de necesidad por Pascua Florida.
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P. ;Qué se nos manda por esto?

R. Que dentro de ocho dias antes de Pascua o ocho después, recibamos el
Santo Sacramento del Altar con toda limpieza del dnima y del cuerpo. Que se
entiende la limpieza del alma comulgar sin conciencia de pecado mortal, y la
del cuerpo sin haber comido ni bebido desde la media noche, salvo cuando se
comulga el enfermo por morir.

[Fol. 12v1{4)P. ‘,Cuél es el cuarto?

R Ayunar cuando lo manda la Santa Madre Iglesxa

P. ;Qué se nos manda ah{?

R. No comer carne ni grosura en la Cuaresma, ni en las vigilias de los Santos,
ni en las cuatro témporas, ni en los viemes de todo el afio. El ayuno de Cuares-
ma y vigilias y cuatro témporas ha de ser no comiendo mds que una vez al dia,
y una breve colaci6n a la noche.

P. ;Quiénes serdn obligados a este ayuno?

R. Los que hubieren cumplido veinte y un afios, salvo si no tuvieren necesi-
dad por enfermedad o por recio trabajo. Y los que no han Hegado a esta edad
podrdn ayunar por su devocién conforme a su posibilidad, pero no podrdn co-
mer los manjares vedados el dia de ayuno.

(5} P. ;Cudl es el quinto?

R. Pagar los diezmos y primicias.

P. ;Qué se nos manda por esto?

R. Que paguemos los diezmos de los frutos que cogemos de la tierra y de las
otras cosas, segiin la costumbre de las tierras donde vivimos, para el sustento de
los ministros del Sefior en su Iglesia.

CLas Obras de Misericordia’l

" (Opa mise. } P. ;Cudntas son las Obras de Misericordia?

R Son muchas; empero todas se suman en catorce: las siete corporales y
las siete espirituales. ,

P. ;Cuiles son las corporales?

R. Visitar los enfermos para consolarlos y ayudarles en su trabajo y necesi-
dad. Dar de comer al que tiene hambre, para el sustento de su vida. Dar de be-
ber al que tiene sed, para refrescarle el calor y sustentarle la vida. Vestir al des-
nudo, para ampararlo del frio y que ande honesto entre las gentes. Redimir el
cautivo, para salvarlo de miseria grande que tiene, y del peligro de negar la fe
que profesé en el bautismo. Dar posada a los peregrinos que no la tienen, para
que descansen del cansancio que traen. Enterrar los muertos, que no carezcan
de sepultura, pues los cuerpos de las 4nimas justas fueron templos de Dios.

P. ;Cudles son las espirituales?

. [Fol. 13r.J R. Ensefiar al simple que no sabe, por sacarlo de su ignorancia, y
sepa lo que es obligado a hacer para salvarse, y para librarse de los peligros del
mundo. Dar consejo al que lo ha menester, para que acierte en lo.que no al-
canza. Corregir y castigar al que ha menester castigo para su enmienda. Perdo-
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nar al que err$ contra ti, para ejercitar la caridad con el enemigo. Sufrir las in-
jurias del préjimo con paciencia, porque Dios te sufra a ti las tuyas. Consolar
los tristes y desconsolados en su tribulacién y trabajo. Rogar a Dios por los vi-
vos y muertos: por log vivos, porque sean apartados de las vanidades del mun-
do; y por los muertos, que Dios los saque de pena, si estdn en purgatorio, y los
lleve a su gloria.

Capitulo 7: Que trata de las cosas de que nos debemos apartar
[Pecado Mortal y Venialll

P. Ya me habéis dicho, y muy bien, lo que habéis de creer y obrar para ser
buenos cristianos. Decidme ahora, ;jde qué os habéis de apartar?

R De los pecados.

P. ;Qué cosa es pecado?

R. Es yerro que hace el hombre haciendo lo que no debe, o faltando de lo
que es obligado.

P. ;En cudntas especies se divide?

R En dos, que son, en pecado venial y mortal.

P. ;Qué cosa es pecado venial? -

R. Decir o hacer o desear alguna cosa que, aunque sea mala, no va muy deli-
berada; o es tan poca la ofensa, que no llegue a materia de pecado mortal para
que se pierda por ella el amor de Dios o del pr6jimo.

-P. ;Por qué se dice venial?

R. Porque como ligeramente se comete, asi ligeramente se perdona teniendo
del arrepentimiento. Y asi, por muchas cosas se perdona, que son ficiles, es co-
mo parece en el texto de la Cartilla.

P. ;Qué cosa es pecado mortal?

R. Decir o hacer o pensar algo contra los mandamientos, o falta de lo que
segiin ellos se debe hacer.

[Fol. 13v.JP. ;Por qué se dice mortal? -

.R.Porque quita la gracia de Dios, que es la vida espiritual del alma; y desta
manera mata el alma y el cuerpo eternalmente, si el hombre muere sin hacer del
penitencia. Otros muchos dafios nos hace, que estdn en la Cartilla.

P. - ;Por qué cosas perdona Dios el pecado mortal?

R. Por el sacramento de la Penitencia, confesindolo al confesor con verdade-
ro arrepentimiento y propésito de la enmienda, cumpliendo la penitencia im-
puesta por el confesor. Y en caso que no pueda haber confesién, perdonarse ha
por la sola contricién que, si es verdadera, encierra en si esotras dos partes de
confesién y satisfaccion.

_ M. Bien habéis dicho, y desa manera habéis de entender las cuatro cosas que
en la Cartilla se ponen, porque ni la confesién sola ni la satisfacci6n basta si no
hay contricién. Y la contricién, si, basta, cuando no puede haber confesién, co-
mo decimos.
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[Pecados Capitales])

P. ;Cuéntos son los pecados mortales que llamamos capitales, porque son
cabezas de que todos los pecados se derivan, y a quien todos se reducen?

R. Son siete, conviene a saber: soberbia, avaricia, lujuria, ifa, gula, envidia
y acidia, que por otro nombre se dice pereza.

{1)P. ;Qué cosa es soberbia?

R. Amor desordenado de la propia excelencia. Lldmase desordenado de ra-
z6én, cuando sin tener méritos para ello, quiere ser tenido y aventajado en mds
que los otros. Aunque desear el hombre ser més virtuoso, mds sabio y tener su
reputaciébn que merece sobre otros sin menospreciarlos, no serd soberbia por-
que esto no sale de orden.

M. Decis bien, y por ahora no haremos preguntas de las especies, hijas y nie-
tas, ni de toda la mala generacién deste capital vicio ni de esotros hasta su
tiempo.

(2} P. ;Qué cosa es avaricia?

R. Es amor desordenado de adquirir y retener bienes. Y dicese desordenado,
cuando el deseo de la hacienda no se endere- [Tol. 1417 za a alglin buen fin de

la vida propia o de otros, sino para mds enriquecer y tener mayor contento en
ellas.

{3) P. {Qué es lo.que lamdis lujuria?
R. El amor desordenado de toda copula y deleite carna! Y dicese desorde-
nado todo esto, cuando es fuera de matrimonio.

{4} P. ,;Qué entendéis por ira?

R. Deseo desordenado de venganza. Y dicese desordenada la venganza, o
castigo, cuando no se toma por orden de la justicia sino por propia autoridad.
También es ira el maldecir, el dar voces con enojo, la indignacidn, el denostar y
afrentar al préjimo por venganza.

{5)P. ;Qué cosa es gula?
R. Comer y beber desordenadamente, que es comer y beber fuera de tiem-
Po, y quebrantar los ayunos sin necesidad de enfermedad o duro trabajo.

{6} P. ;Qué cosa es envidia? )

R. Tristeza o pesar del bien ajeno, por parecernos que nos quita de nues-
tra reputacién, o disminuye de nuestra propia excelencia en !o que la deseamos
tener.

{7} P. ;Qué cosa es acidia?

R. Es tristeza o fastidio de las cosas de virtud y espirituales, como es tomar
pesadumbre de oir las misas y sermones y de haber de vivir castamente; y en
todas esotras virtudes, cuando con pereza y decaimiento del corazén el hombre
las trata. También es pereza dejar perder los bienes por no trabajar, y perder las
ocasiones para todo lo bueno.
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[Virtudes]

Capitulo 9: De lus virtudes principales que se ponen contra estos
vicios capitales

P. ;Cudntas virtudes se ponen contra estos vicios capitales?

[Fol. 14v] R. Siete, que son: humildad contra soberbia; largueza con-
aa avaricia; castidad contra lujuria; paciencia contra ira; templanza en el
comer y beber contra la gula; caridad, que es amor cristiano, contra la en-
vidia; y diligencia contra acidia.

P. ;Por qué se laman virtudes?

R. Porque son fuerzas del alma, puestas en sus potencias para resistir y
vencer los vicios y pecados.

(1) P. ;Cémo resiste la humildad a la soberbia?

R. Refrenando el apetito de la propia excelencia que no se desordene de
la razén, ni menosprecie a los otros. Lo cual hard el hombre considerando sus
faltas y propia miseria.

(2) P. ;Cémo resiste la largueza o liberalidad a la avaricia?

R. Refrenando el deseo de allegar y retener ia hacienda que no salga de ra-
z6n, inclinando a hacer limosnas y socorrer las necesidades ajenas.

{3) P. ;Cémo resiste la castidad o continencia a la lujuria?

R. Refrenando el apetito y deseos de la carne que no salgan de razén, lo cual
hace inclinando al hombre a la honesta limpieza, y a no querer deleites carnales
fuera del matrimonio, y aun estos ordenados con moderacién.

{4) P. ;Cémo resiste la paciencia a la ira?

R. Rzfrenando el apetito de la venganza que no vaya fuera de razon, incli-
nando antes a perdonar que no vengarse del préjimo ni injuriarlo.

{5)P. ;Cémo resiste la abstinencia a la gula?

R. Refrenando el apetito de comer y beber que no salga de razdn, inclinan-
do al hombre a que guarde en esto la hora y la calidad y cantidad de los manja-
res, para conservacion de su vida y no para demasiado regalo del cuerpo.

(6] P. ;Cémo resiste la caridad a la envidia?

R. Refrenando la tristeza y pesar del bien ajeno, lo cual hace inclinando el
hombre al amor al préjimo; y que antes tenga dello placer que no pesar, puesto
esto es propio del amor, especialmente del cristiano.

[Fol. 1511/ 7) P. ;Cémo resiste la diligencia a la acidia o pereza?

R. Refrenando el fastidio y la tristeza que se podria tomar del ejercicio de lo
bueno, lo cual hace inclinando el hombre a que prontamente y de buena volun-
tad rece y se encomiende a Dios, y oiga lo bueno poniéndolo por la obra.

Capitulo 10: De los sentidos corporales y de los enemigos del alma

[Sentidos Corporales’]
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P. ;Cudntos son los sentidos corporales?

R. Son cinco: ver, oir, gustar, oler y palpar.

P.  Estos sentidos para qué los dio el Sefior?

R. Para que con ellos conociésemos estas cosas visibles y sensibles, y que por
ellos se pasen a las potencias interiores del alma, para entender por ellas al Cria-
dor y las obras naturales, y en todas ellas alabemos a Dios.

M.Muy bien decis, por cierto es asi, que de ver estas cosas criadas con tanto
orden y concierto, como el sol y la luna y estrellas en sus caminos tan sin fal-
tar un punto; y la respondencia de las yerbas y plantas en hoja y frutas a sus
tiempos; y el flujo y reflujo del mar; y las generaciones y sustentos de los vi-
vientes, venimos a entender, como dice el Apdstol San Pablo, las maravillas y
grandeza de Dios invisible, y que no es més de un Dios que lo rige y gobierna
todo con grande concierto, sin fatigarse ni cansarse, ni faltar en cosa ninguna.
Y lo mismo podéis considerar por esotros sentidos.

CEnemigos del Alma

P. ;Cudntos son los enemigos del alma?
R. Tres principales.
P. ;Qué pretenden?

R Derribar el alma de la gracia de Dios y detenerla en pecado.

P. Ruin oficio es ese. ;Cudles son?

R. El Demonio, que nos tienta en todos los vicios (J7 5, 8); y el mundo, que
persigue todo lo virtuoso y nos convida con sus vanidades (I Jn 5,4); y nuestra
propia carne, que desea deleites y todo lo malo para su contento (Ga 5, 16-21).

[Fol. 15v]]P. ;Cémo se vencen estos crueles enemigos?

R. Con el socorro de Dios, resistiendo al Demonio con el escudo de lafe y
con la espada de la palabra de Dios (Ef 6, 13-17); y no amando el mundo ni sus
vanidades (I Jn 2, 15); y castigando nuestra camne con sus vicios y malos deseos
por disciplinas y ayunos (Rm 9)3%,

COraczones de la Iglesia’}
Capxtulo 11: De lo que debemos pedira Dzos en nuestras oraciones

M. Ya me habéis dicho en lo pasado, lo que habéis de creer para ser cristia-
nos, y lo que habéis de hacer para serlo buenos, y de lo que os habéis de apartar
para no caer en pecado. Y porque no somos suficientes de nuestra cosecha para
todo esto, sin la ayuda y socorro divino, debemos se lo pedir. Debémoslo pedir
a Dios de todo corazén, levantando nuestro espiritu en su divina majestad, que
nos dé luz y fuerzas para salir con nuestra empresa. Y aunque venia bien aqui

39 Texto mal citado; posiblemente haga referencia a Rm 8, 12-13.
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tratar algo de la oracién, y del como debemos orar, no nos detendremos en
ello, asi porque seria menester mucho tiempo, como por no estar vuestra ca-
pacidad tan adelante que lo poddis entender. Trataremos pues ahora de mostra-
ros qué es lo que debéis pedir a Dios; y primero, del Padrenuestro, que es la
mejor y mds compendiosa de todas. Es mejor por la haber compuesto Nuestro
Sefior Jesucristo; y es mds compendiosa, porque en ella se contiene como en
suma todo cuanto se debe pedir a Dios, asi en lo espiritual como en lo tempo-
ral, para el bien del alma y del cuerpo. Decidme pues ahora:

P. ;Cudntas son las oraciones de la Iglesia? 4

R. Son tres principales, sin otras muchas que hay de Nuestro Sefior y de
Nuestra Sefiora y de los Santos.

P. (Cudles son las tres principales?

R. El Padrenuestro, la Ave Maria y la Salve Regina.

[CEl Padrenuestro’}

. (En cudntas partes se divide el Padrenuestro?

. En dos, que son: invocacién a Dios y peticiones al mismo.
. (Cudl es la primera parte?

. “Padrenuestro que estds en los cielos”.

. ;Por qué lo Hamdis Padre?

[Fol 16r] R. Porque él nos hizo a su imagen y semejanza, ¥ quiso que
fuésemos hijos suyos adoptivos por su gracia los que creemos en él (Ju 1,
12; Rm 8, 15-16). Y decimosle Padre, para pedirle por la confianza que te-
nemos, de que nos dari todo lo que hemos menester y conviene dar a sus
hijos. '

P. ;Por qué le decis “nuestro”, y no Padre “mio™? «

R. Por diferenciamos de Jesucristo Nuestro Sefior, de quien es singularmen-
te Padre, y ¢l Gnico Hijo suyo; y de nosotros es Padre comtin y nosotros todos
hermanos.

P. ;Por qué le decis “que éstds en los c1elos”, pues estd en todo lugar?

R. Porque entendamos que somos criados para el cielo, y asi nuestro princi-
pal intento sea pedirle la gracia y la gloria que son los bienes de alld, y que nos
dé los de acd de manera que hagamos tesoro en el cielo de que gocemos.

P. ;Cudntas son las peticiones desta oracion?

R. Siete.

P. (Cudl es la primera?

R. “Santificado sea el tu nombre ",

P. (Qué le pedis ahi?

R. Que como Dios es santo y santificador, asi su nombre sea santo en el co-
nocimiento y en la boca de todos para que, conociéndolo por tal, todos lo hon-
ren, lo reverencien y lo adoren, que esto serd ser santificado.

P. ;Cudl es la segunda peticién?

R. “Vénganos el tu Reino”.

oo Yo Y
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P. ;Qué pedis por esto?

R. Que reine Dios en nuestras almas y nos sujete a si, y nos ampare y defien-
da de nuestros enemigos. Y ddndonos leyes en que vivamos, destruya de noso-
tros las leyes del mundo y de la carne, librindonos de su tirania.

P. ;Cudl es la tercera peticién?

R. “Hdgase tu voluntad, asi en la tierra como se hace en el cielo™.

P. {Qué pedis por esto?

R. Que asi como en el cielo se hace la voluntad de Dios por amor, sin [fol.
16v] repugnancia ni contradiccion, asi la hagamos acd en la tierra, no por te-
mor ni por fuerza sino voluntariamente por amor, cumpliendo sus mandamien-
tos y las mds cosas que nos manifiestan su santa voluntad.

P. ;Cuél es la cuarta peticién?

R. “Nuestro pan de cada dia, ddnoslo hoy”,

P. ;Qué pedis por esto?

R. Que nos dé Dios el pan (por el cual se cntiende todo lo necesario para el
sustento de la vida humana) cotidiano; nos lo dé hoy, de manera que no pida-
mos lo demasiado, sino lo que es menester para cada dia (I Tm 6, 8; Pr 30, 8).
Y como la doctrina cristiana y las virtudes, con los dones del Espiritu Santo,
sean el pan y sustento del alma, también le pedimos nos lo dé para ella, porque
ambas cosas, cuerpo y 4nima, se sustentan de su mano.

P. ;Cudl es la quinta peticién?

R. “Perddnanos nuestras deudas, como nosotros perdonamos a nuestros
deudores”,

P. ;Qué pedis por eso?

R. Que nos perdone Dios nuestros pecados que contra él cometemos, como
nosotros por su amor perdonamos a los que nos han ofendido. Lo cual tenemos
de hacer de corazén pues somos hermanos, de otra manera nuestro Padre Dios
no nos perdonars nuestras ofensas (Lc 11,4; Mt 18, 21-22).

P. ;Cudl es la sexta peticion? ‘

R. “No nos dejes caer en tentacion”.

P. ;Qué pedis ahi?

R. Que pues en ‘esta vida, teniendo tantos y tan fuertes enemigos, no pode-
mos vivir sin ser tentados de pecado, que nos tenga Dios de su mano, y nos ayu-
de a vencer para no caer de-su gracia en pecado, porque sin él no somos de
nuestra parte bastantes para no caer.

P. ;Cudl es la séptima peticion?

[Fol. 17X R. “Libranos de todo mal”,

P. ;Qué pedis en eso?

R. Que nuestro Padre Dios nos libre de todo mal de culpa y de pena; que
aunque tengamos trabajos, enfermedades, pobreza, infamias y todas las adversi-
dades del mundo, nos socorra 'y nos libye de caer por ellas en pecado, antes, que
las levemos con paciencia, para merecer por ellas el cielo. Amén.

P. ;Qué quiere decir “‘amén”?

R. Tanto como decir “asi sea Padrenuestro”, que nos des de tu misericordia



UN CATECISMO INDIANO: LA “BREVE Y MUY SUMARIA INSTRUCCION™ 173

lo que te pide nuestra flaqueza, necesidad y miseria; por [que] esta palabra
“amén”, es confirmacién de lo que se dice y como sello que se echa sobre lo
que se pide.

[[Otras Oraciones Principales”]

P. ;Cudles son las otras dos oraciones principales?

R. La Ave Marifa y la Salve Regina.

P. ;Hay otras oraciones?

R. 8i, hay muchas que se dicen en la Iglesia, y otras que han ordenado per- -
sonas devotas para pedir socorro a Nuestra Sefiora y a los Santos en nuestras
necesidades, como abogados nuestros que son delante de Dios.

M.Muy bien habéis dicho, y porque estas oraciones son tan claras, que cada
uno ficilmente las entender4, no gastaremos tiempo en su declaracién. Lo que
0s encargo es que tengdis en la memoria esta cat6lica y santa doctrina, haciendo
lo que en ella habéis entendido, para que asi merezcdis gozar de Dios en el cie-
lo. Amén. '

PARTE SEGUNDA

Capitulo 1: De como se han de recibir y examinar los infieles adultos
cuando piden ser cristianos

Y porque esta forma. de ensefiar la doctrina es universal para toda suerte de
gentes que della tengan necesidad, conviene avisar a los curas y maestros della,
c¢dmo se deben haber, particularmente con los infieles adultos que de nuevo
[fol. 17v] pidieren ser cristianos.

Lo primero, recibillos han blanda y apaciblemente, diciéndoles que su peti-
cién es buena y muy santa para salvarse. Porque ser cristianos es hacerse sier-
vos de Dios verdadero, y en cierta manera hacerse hijos suyos por gracia (/n 1,
12), como adelante lo entenderdn. Y desque haya dado y tomado pldticas con
ellos, decirles ha lo segundo: que para ser cristianos les es necesario creer en
Dios y en Jesucristo su Hijo, porque segiin el Apdstol San Pablo, dice, “'sin la
Je ninguno puede agradar a Dios.., y el que se allega a Dios tiene de creer en
él y que es buen pagador de los que le sirven.

Decirles ha lo tercero: que Dios, en quien ha de creer, es uno solo, y no pue-
den ser muchos dioses como los idélatras tienen. Y si viere que hay capacidad
para ello, decirles ha esta razén: Dios verdadero es uno solo y no pueden ser
mds de uno, porque tiene de ser todopoderoso y bastante para criar y gobernar
todo el mundo. Y si fuese muchos tales, o serian menester o no; y si fuesen
menester, ninguno dellos seria todopoderoso, pues habria menester los otros
en su ayuda, y asi ninguno dellos seria Dios. Y si no son menester, siendo el
uno bastante, los demas serjan demasiados. Y en Dios, como no tiene de haber
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falta, tampoco ha de haber demasia, por lo cual se concluye ser un sofo Dios.

Decirles ha lo cuarto: que este Dios verdadero le dio el ser que tienen de
hombres, el cual cri6 el cielo y la tierra con todo lo visible ¢ invisible. ¥ pues
les dio el ser que tienen, lo deben de amar y servir como a su Criador y Sefior.
Y por tanto, tienen de renunciar todas aquella o aquellas cosas que tenian por
Dios; teniendo por cierto que son criaturas, y ser tenidas por Dios es engafio
manifiesto del Demonio, que quiere ser honrado y servido en ellas y detener la
gente en este engafio con apariencias para que se condenen.

[Fol. 1811 Lo quinto, ensefiarle ha sumariamente los Articulos de la Fe,
porque, la conmisién dada por el Sefior a sus Apéstoles dice asi: “Euntes
{ergo ] docete omnes gentes, baptizantes eos in nomine Patris et Filii et Spi-
‘ritus Sancti, docentes eos servare [pmnia_] quaecumque mandavi vobis”, Pri-
mero mand6 ensefiarlas en la fe de la Santisima Trinidad, en cuyo nombre se
tienen de bautizar; y después de bautizados, los Mandamientos de Dios y los
demds rudimentos de la cristiandad. Aunque si hay tiempo para ello, serd bien
ensefiarlo todo sumariamente antes de bautizarlos.

Lo sexto, inducirlos ha al arrepentimiento de sus errores y pecados, y al
prop6sito de no volver a ellos, para que dignamente reciban el Santo Bautis-
mo con su efecto de la gracia; de otra manera, aunque recibiese el bautismo y
quedase cristiano, no quedaria santificado por no haber recibido la gracia.
Pero no quedard obligado a confesar los pecados que hizo antes del bautismo,
sino los que después hiciere y el que hizo en recibir el bautismo impenitente. .

Lo séptimo, examinarlo ha si es casado, y si hallare que lo es, saberse ha de
su mujer si quiere ella también bautizarse; y no queriendo, podralo é] recibir
aunque ella no consienta. Y este requerimiento es forzoso, porque si después el
cristianado se casase con cristiana, y la mujer se bautizase, harianle recibir la
mujer primera que no pudo ser privada de su derecho sin culpa suya. Este re-
querimiento hard el marido por su propia persona, si no teme que la mujer le
impedird su buen propdsito; y habiendo este temor, hacerse ha por tercera per-
sona. Y lo que se dice del marido para con la mujer, en este caso y en todos los'
tocantes al matrimonio, se ha de entender también de la mujer para con su ma-
rido. Si ambos se bautizan, saberse ha si el casamiento fue hecho ritamente se-
gin sus:leyes o costumbres aprobadas entre ellos, y siéndolo asi no se hardn las
amonestacio- [Fol. 18v7] nes, sino decirseles ha la Misa con las bendiciones; y
no siefidolo, hacerse han ambas cosas segiin el orden de la Santa Madre Iglesia.
Y porque desto haya mds lumbre, trataremos aqui brevemente de su matrimo-
nio de los infieles.

Capitulo 2: Del matrimonio de los infieles con presupuestos sobre ello®

40 Se nota una correccion en el enunciado del capitulo. Primeramente el autor de
Ia copia habia escrito: “Del matrimonio de los infieles con algunas advertencias sobre
ello”; luego tachd ‘algunas advertencias sobre ello”, y agregd “con presupuestos sobre
ello”, )
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Para mayor claridad de lo cual, serd bien poner algunos presupuestos del
Derecho Candnico (en el Cap. Gaudemos y Cap. Quanto de divortiis}

Primeramente, presuponemos que hay matrimonio verdadero entre los infie-
les como no sea hecho contra impedimento natural. Porque el matrimonio es
ministro de natura para la multiplicacién del género humano. La cual no se ha-
ce por sélo los fieles sino por los infieles también; que todos estaban en Addn
cuando dijo Dios: “Creced y multiplicad y henchid la tierra™. Y por tanto, en-
tre todas las naciones del mundo conviene haber verdadero matrimonio, pogque
de otra manera no seria cierta la procreacién de los hijos, ni padre ninguno los
querria criar no sabiendo que son suyos.

Segundo presupuesto: que a los infieles no les obligan los estatutos ni las
leyes eclesidsticas, hasta que por el Santo Bautismo se hacen stbditos de la lgle-
sia Cat6lica. ’

Tercer presupuesto: que por la conversién del marido o de la mujer no se di-
suelve el matrimonio bien contraido de los infieles, segiin sus leyes y costum-
bres, porque el bautismo quita los pecados y no deshace el matrimonio.

Cuarto presupuesto: que por no ser sacramento de fe, aunque esté consuma-
do, se puede anular en tres casos. El primero, cuando bautizado el uno, el otro
no quiere bautizarse ni morar juntamente con él. El segundo, cuando dado que
quiera morar con €], empero no quiere esta cohabitacion sin injuria del Criador
para blasfemar de la fe y del hombre de Cristo. El tercero, cuando ya que quie-
ra cohabitar sin injuria del Criador, quiere provocarlo a pecar y retroceder de la
fe que tomé.

[Fol. 19r7] Quinto presupuesto: que tener un hombre mds que una mujer es
contra derécho natural y divino, como lo determina el Concilio de Trento, por-
que ser muchas mujeres de un hombre disminuye el amor maridable. Y el Cria-
dor una sola mujer crié para un hombre, y dijo que serian dos una carne;y que
el hombre dejaria su padre y. su madre, y se allegaria a su mujer. Y no dijo mu-
chos una carne, ni que se allegaria mds que a una mujer. Y del Santo Evangelio
se saca lo mismo, cuando el autor de la vida, Jesucristo Nuestro Sefior, dijo:
“El que dejare su mugjer si no-fuere por causa de fornicacion, y se casare con
otra, serd adiltero” (Mt 19, 9). Luego mucho mds lo serd, si reteniéndola se ca-
sare con otra. Y si en algin tiempo algunos Padres tuvieron muchas mujeres, se-
giin leemos en la Santa Escritura, esto fue por la necesidad de la multiplicacion
del género humano o por dispensacién de Dios que, como autor de sus leyes,
puede dispensar en ellas por causas més importantes, que en su ciencia divina
sabe.

Ultimo presupuesto: acerca de los impedimentos entre las personas prohibi-

41 Suponemos que la fuente candnica citada son las Decretales de Gregorio IX, Lib.
IV, Tit. XIX, De Divortiis, cap. 7-8. Cfr. Corpus luris Canonici, editio Lipsiensis II, (Leip-
zig, 1879-1881), vol. 2, col. 723-724 (Inocencio III: Carta Gaudemus in Domino al obispo
de Tiberiades) y col. 722-723 fInocencio IlI: Carta Quanto te magis a Ugdn, obispo de Fe-
rrara). Cfr. Denzinger, Enchiridion Symbolorum, 407-408; 405-406.
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das en el Cap. 18 del Levitico. Porque si son de derecho natural, ni atin entre
los infieles contraido el matrimonio serd vdlido. Ni el Papa podria dispensar,
después de convertidos, para casarse estas personas alii prohibidas. Empero, si
no son por tal derecho defendidos, y segin sus leyes y costumbres se usan ca-
sar, serd el matrimonio vdlido. Y porque en cosa tan gravisima y de tanto peli-
gro como ésta, no es bien seguir diversas opiniones, pues que el que fuese de la
una desharia lo que la otra prueba, y al contrario; y asi uno casaria y otro des-
casaria. Por tanto, conviene poner regla, por la cual todos se regulen y conven-
gan en un parecer. y en tanto que no hay determinacién de la Iglesia, Hegarnos
hemos al parecer del Santo Doctor (2-2 q. 154, a. 9.3}, con su declarador Ca-
yetano, comprobado por San Agustin, y a lo que deter- [Jol. 19v7] mina el
Doctor Navarro en su Manual (Lib. 22, n. 84-85}%,y la Armila Aurea lo si-
gued. Y asi decimos, que sélo el impedimento entre padres e hijos es pura-
mente y de suyo de derecho natural. Porque los hijos por proceder inmedia-
tamente de sus padres y ser una misma carne con ellos, pues son de una mis-
ma substancia, les tienen esta natural reverencia como efecto a su causa, y re-
pugna a toda razén que entre ellos pueda haber matrimonio. Los ofros son en
alguna manera de derecho natural, pero cuanto a la inhabilitacién de las perso-
nas no obligan por ser de derecho divino, que ya cesé todo lo judicial y cere-
monial, mas obligan por derecho canénico. Y la indecencia natural que tienen,
mds o menos segiin se allegan a su tronco y raiz, tales causas se pueden ofrecer,
que pesen mds que no ella y la quiten, para que con dispensacién puedan con-
traer. Y si el Papa no dispensa, no es porque no puede sino porque no conviene.
Allegdmonos a este parecer (aunque yo sustenté lo contrario en nuestro insigne
colegio de Valladolid) por las razones de Cayetano, que son fuertes, y la autori-
dad del Papa y de la Iglesia muy grande; la cual dispensé con Don Manuel, Rey
de Portugal, que cas6se sucesivamente con dos hermanas; y la Reina de Ingla-
terra, con dos hermanos, habido acuerdo de grandes letrados; y con el Duque
de Arcos con dos hermanas. Y el peligro de 1a cohabitacién, muy bien proveido
estd por el precepto de la Iglesia fundado en ¢l derecho natural, y no dispensar
el Papa sino rarisimamente entre principes y por importantisimas causas.

Capitulo 3: De como se deba usar destos presupuestos, con algunas
advertencias de grande importancia

El sacerdote que catequiza al infiel adulto informarse ha, antes que lo bau-
tice, si es casado; y si lo es, informarse ha si es su parienta o afin la mujer, y en
qué grado. Y si hallare que si, inférmese si segin las leyes o costumbres de su
infidelidad se casaron en aquel grado; y si hallare que no, dard (Jol. 207 por

42 Martin de Azpilcueta Navarro, Manugl de Confessores et Penitentes, cap. 22,

nros. 84-85, fols. 409-410. Coimbra, 1560.
43 Bartolomé Fumus, O.P., Summa casuum conscientiae Armilla Aurea. Venetiis,

1567.
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nulo el matrimonio; y si hallare que si, aprobarlo ha y hacerse han los requeri-
mientos del capitulo primero y del cuarto presupuesto. Y en caso que la mujer
no se quiera convertir ni cohabitar con él sin injuria del Criador y sin peligro es-
piritual del marido, el bautizado se podrd casar con mujer fiel, o entrar en reli-
gién o hacerse clérigo. Pero si quisiere convertirse con €1, o cohabitar, aunque .
infiel, sin injuria del Criador y sin perjuicio del marido, no se deshar4 ¢l matri-
monio, por ¢l primero y tercero presupuesto. Y hase de advertir que bautizado
el marido, [3{] la mujer que no quiso convertirse se bautiza antes que el mari-
do se case con otra fiel, estard obligado a recibir su mujer, y no se podrd casar
con otra en tanto que ella viviere. Porque el matrimonio no se anula por el bau-
tismo, sino por el casamiento que se hizo cuando ella no se quiso convertir ni
cohabitar.

También se avisa, que dado que en ¢l dicho Capitulo Gaudem se diga% que
¢l matrimonio de los infieles es sacramento, se ha de entender anchamente ha-
blando de sacramento, que es sefial de cosa sacra, porque todo matrimonio sig-
nifica la conjuncién de Cristo con la Iglesia; pero no lo es hablando del estre-
chamente como sacramento de fe, que significa ésta conjuncién ya hecha y per-
fecta.
~ Avisase también, que si el catecumeno, antes que se bautice, se casase con
mujer fiel por tardar tiempo en la doctrina, que el tal casamiento serd nulo por
el impedimento de disparite cultus (8 q. 1, c. cane.}, al cual estd obligada 1a mu-
jer fiel. Y si después de bautizado Ia qmere por mujer, casarse ha de nuevo con
ella.

Adviértase mis, que si el infiel tiene muchas mujeres y se casd con ellas de
una vez diciendo, “yo os recibo por mis mujeres”, o por otra palabra o sefial
equivalente, ninguna dellas serd su. mujer por el quinto presupuesto. Y asi bau-
tizado, aunque ellas también se bauticen, en su mano es- [Fol. 20v7] tard casarse
con la que quisiere dellas o de otras fieles, no habiendo otro impedimento. Em-
pero, si con ellas se casé sucesivamente siendo vivas mds de la una, sola la pri-
mera serd su mujer, por el quinto presupuesto; y con esta sola tienen de hacer
las diligencias del cuarto presupuesto; y con las demds, haberse ha como no ca-
sado con ellas, para que si convierten, pueda casarse con la que quisiere de nue-
vo, o con otras de las fieles, muerta o no convirtiéndose la primera, como arri-
ba queda dicho.

Adviértase mds, que aunque el infiel haya repudxado la mujer, que es muy
usado entré ellos, ora sea por descontento que délla tenga ora por la fornica-
cién, no por eso se disuelve el matrimonio ni podrd casarse con otra mientras
ella viviere, si no fuere-en los casos del cuarto presupuesto.

Item se advierte, que si uno de los casados se convierte y tienen hn_]os los
que no tienen uso perfecto de razén se dardn al cristiano en favor dela fe. Y los
adultos se pondrdn en su libertad para que elijan el bautizarse, porque como el

44 Gregorio IX, Decretales, Lib. IV, Tit, XIX, De Divortiis,cap. 8, Cfr. nota 41.
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creer sea voluntario, ninguno puede ser compelido a ello (De convers. infid.
cap. litteris )%,

Item se advierte, que para esperar los maridos que fueron lejos o a la guerra,
para casarse las mujeres, no basta esperar cinco ni cien afios, ni hay tiempo de-
terminado, sino es cuando constare de su muerte por carta o por algiin testigo
fidedigno que lo vio morir, o lo oy6 por cosa muy cierta que se platicaba as en
las partes -donde murié. Y hanse de mirar las palabras que dice si son verisimil,
para que personas prudentes den veredicto dellas. Y [5i] son estas presunciones
bastantes, por la glosa del Capitulo in presencia de sponsal. et mat.®, por este
paso se ird con los cautivos blancos y negros si son casados en sus tierras, que
aunque se conviertan no se pueden casar hasta saber de la muerte de sus muje-
res, aungue sean mozos y digan que no se pueden contener; porque ésta sera
ocasién tomada y no dada, que Dios no mandé cosa imposible, y el matrimo-
nio no se disuelve sino es por la muerte del uno, segn dice el Apéstol, y en los
casos ya [Jol. 2117 dichos que equivalen a muerte. Y como en esto entrevenga
perjuicio de tercero, que es de la mujer, si por ventura vive y no se puede saber
si se quiere convertir o no, como estd dicho en el cuarto presupuesto, no ‘se
puede casar hasta que desto se tenga razén. Y adviértamos siempre, que en este
negocio del matrimonio, lo que se dice del marido se entiende también de la
muier, y 1o que de la mujer también del marido.

JUAN G. DURAN — RUBEN D. GARCIA

45 Idem. Lib. I, Tit. XXXIIl, De Conversione Infidelium, cap. 2. Cfr. Corpus Iu-
ris Canonici, vol. 2, col. 588.

46 Idem. Lib. IV, Tit. 1, De Sponsalibus et Matrimoniis, cap. 19. Cfr. Corpus fu-
ris Canonici, vol. 2. col. 668.



MISION Y DIALOGO EN LAS RELACIONES
JUDEO—CATOLICAS

Es frecuente que en los encuentros ecuménicos se tropiece con un tema que
origina perplejidades, y que en mds de una ocasion amenaza con impedir todo
progreso ¢n el didlogo. Se trata de la dificultad que encuentran nuestros interlo-
cutores ho-catélicos en comprender como es posible que puedan coexistir en
la Iglesia Catolica la urgencia de la misién junto con un didlogo sincero. Didlo-
g0 y misién parecen ser elementos inconciliables, de modo que para algunos,
admitida la mision no se ve cémo pueda quedar lugar para e didlogo, o institu-
cionalizando el didlogo, se debe descartar totalmente la misién. »

Asi es como han reaccionado muchos criticos de las recientes “Orientacio-
nes” de la Santa Sede para el didlogo judeo-catélico. Se puede resumir y ejem-
plificar la dificultad con un texto de primera importancia, sobre todo si se tie-
ne en cuenta la fuente de la cual emana:

“... 1a afirmacién de la obligacion de los catélicos de “dar testimonio®’ de su fe, de-
ja sin respuesta el interrogante sobre la compatibilidad de tal testimonio con Ia
exhortacién contenida en las “Orientaciones™ acerca de que *el didlogo exige res-
peto por el otro asi como €l es; sobre todo respeto por su fe y sus convicciones re-
ligiosas™ 1. .

Esta dificultad encuentra inesperados apoyos en fuentes catdlicas. Por una
parte se cita el documento hecho piblico por el Cardenal Lawrence Shehan en
1969, en el que se podia leer que “(en el didlogo judeo catélico) toda intencién
de proselitismo y de conversién debe ser excluida™2.

* Ponencia del Pbro. Luis H. Rivas en el IV Encuentro Judeo-CatSlico del Consejo
Episcopal Latinoamericano, Seccion de Ecumenismo. Bogotd, 1976.

1 Declaracion del “International Jewish Committee on religious consultations
(LICIC)” del 3-1-75; publicadas en “Christian attitudes on Jews and Judaism (Special Edi-
tion) enero 1975, pag. §

El Secretariado para la Unidad de los Cristianos se hizo eco de esta critica res-
pondiendo que “‘el didlogo entre Catélicos y Judios presupone respeto por la fe judia de
parte de los catdlicos, pero también fidelidad a los componentes esenciales de la propis fe
por parte de los catdlicos” (Information Service of the Vatican Secretariat for Promoting
Christian Unity, nimero 27, 1975/11).

.2 P. e Lebn Klenicki, quien recuerda que en las Pautas de los Obispos de los Esta-
dos Unidos para las relaciones judeo-catélicas se dice que “el proselitismo debe ser cuida- -
dosamente evitado en el didlogo™ (Circular niimero 56 de B’nai B'rith, Distrito 20: Buenos
Aires, marzo de 1975,
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Por otra parte, est4 la autoridad de tedlogos catolicos que afirman:

. “En un didlogo, cada parte se expresa, perc no hace proselitismo, tmmhﬁon
otro su propio punto do vists™3,
“El mundodehrﬂdénnnivenﬂdehlgkﬁaulhnﬁaamwhuﬁrmw&men
el Documento. Esto no implica de ninguns maners una misién particular a los ju-
dios, Por otra parte, mnﬂmﬁmwnwﬁuddﬁmﬁﬂw«km Enten-
derlo as{ es ir mds alld de lo gue dice el texto™4,

“Como Obispo, predicador del Evangelio, jamis traté de “convertir™ un judio, o
un drabe musulmin a] cristianismo. Mis bien, he tratado de convertirios pars que
sean mejores judios, mejores musulmanes, mejores druzos™S,

El progreso del diflogo judeo-catélico exige una clarificacién del problema.
Creo que gran parte de las dificultades se deben al distinto valor que se les asig-
na a los términos que entran en el debate. Aunque hay que reconocer que otra
gran parte se debe a las distintas concepciones hoy vigentes entre los tedlogos
catolicos. -

En este trabajo, me propongo analizar a la luz de los documentos oficiales

. de la Iglesia el sentido que actualmente tienen los términos Misién y Didlogo,

- asf como Conversién y Proselitismo. Finalmente, trataré de mostrar la posibili-
dad de una misi6n compatible con el diflogo tal cual hoy se lo entiende.

a}_ Mision

En el pensamiento judio contemporineo, quienes admiten la legitimidad
de la mision en el cristianismo, siguen las lineas trazadas por Maimoénidez y
mis recientemente por Franz Rosenzweig en el sentido de que esta misi6n de-
be ir dirigida exclusivamente a los paganos. Le6n Klenicki presenta esta po-
s;b:hdad )

“;Debemos considerar al Cristianismo como la perfects (xmtmmcmn de las leyes
dadas a Noé?; ;el mensaje de Ley moral y salvacidn espiritual para todo el mundo,
‘mientras que el Judaismo permanecerd siempre el elegido “Reino de Sacerdotes y
Nacion Santa™ (Ex 19, 6)? Esto significaria que la misién de la Iglesia se dirige al

mundo, no a los Judios, una meta natural e incluso necesaria para ciertas tenden-
cias teoldgicas™S,

3 Carlo Martini, S.J. 3-1-75; New York Times, 4-1.
4 E. Flannery, citado en “Christian attitudes...” niimero 4041; pig. 2.

5 'Mons. Joseph Raya, Arzobispo catdlico griego de Galilea, citado por H.J, Ri-
chards, en “Christian attitudes... " nimero 40-41; February-April 1975, pdg. 14-15. -

Esta parece ser la idea subyacente al Documento del Episcopado Francés cuan-
do habla del valor perenne de la Alianza de Dios, con Israel, que los cristianos debemos
respetar (VI); y de hecho as{ se ha interpretado: “la Iglesia se reconoce en bisqueda de
un vinculo viviente con la comumdad judfa, a Is cual no guiere convertxr" (Rabinato de
Francia) (Doc. Cath. 1631;6-5-73; pég. 422).

6 Ledn Klenicki: The Guideliness. A Jewtsfz ‘Point of View (Face to Face, an In-
rerreligious Bulletin.” ADL of B’nai B'rith; Vol I, pag. 11). ;
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En una investigacién sobre la mision de la Iglesia ~asf como la entiende la
misma Iglesia— podemos ser llevados de la mano principalmente por dos Docu-
mentos del Concilio Vaticano 1I: el Decreto Conciliar “Ad gentes divinitus”
(AG) que trata, como lo indica el subtitulo, *‘de la actividad misionera de la
Iglesia” y la Constitucién Dogmitica “Lumen Gentium” (LG).

La obra misionera, es decir la obra de propagar la fe y la salvaci6n de Cristo
(“officium... propagandi fidem salutemque Christi” AG, n. 5) pertenece ala
misma naturaleza de la Iglesia:

“Por su naturaleza es misionera” (AG, n. 2).

“La actividad misionera fluye de la misma naturaleza de la Iglesia” (AG,
n. 6).

La causa de esta actividad misionera est4 en la misma voluntad de Dios, que
quiere la salvacion de todos los hombres (AG, n. 7); el amor de Dios Padre que
quiere que todos los hombres participen de su vida, constituidos en un pue-
blo (AG, n. 2).

Los destinatarios de esta misi6n son —y en esto reside talvez el punto de
discrepancia— todos los hombres, sin distincién (AG, n. 7; LG, nn, 3, 9,
48, etc.).

El fin de esta actividad es reconciliar ¢l mundo con Dios estableciendo una
sociedad fraterna entre los hombres (AG, n. 2). Y esta reconciliacion de todos
los hombres entre si y con Dios se debe dar necesariamente en Cristo (AG,
n. 7; LG, an. 2, 17). Esta unién en Cristo no se da individualmente, sin ninguna
conexién de los hombres entre ellos, sino formando un pueblo (AG, n. 2;
LG,n. 14)7.

Por ese motivo, la Iglesia se reconoce como necesaria para alcanzar la salva-
¢ién, de modo que “no se pueden salvar aquellos hombres que, conociendo
que la Iglesia Catdlica fue instituida por Dios a través de Jesucristo como nece-
.saria, se negasen a entrar 0 a perseverar en ella” (LG, n. 14). Lo cual no agota
la voluntad salvifica de Dios, ya que El tiene otros medios para obrar la salva-
ci6n en todos aquellos hombres que, sin culpa de su parte, no llegaron a cono-
cer 4 la Iglesia como medio de Salvacion (AG, n. 7; LG, n. 14). -

- La Iglesia reconoce que esta vocacién misionera la ha heredado del Pueblo
de Israel. Este nuevo Pueblo de Dios, formado de judios y gentiles, fue prefi-
gurado y preparado en la historia de Israel (LG, nn. 2, 9). Ya Abraham recibio
la promesa de que por é] serian bendecidas todas las familias de la tierra y que
él serfa padre de una multitud de pueblos (Gn 12, 3; 17, §; cfr. Sir 44, 19.22).

: 7 Véase el Documeénto de Pablo VI: Eimfgelii Nuntiandi del 8-12-75. Oss. Rom.
ed. esp. VII. 51 (364).
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Pero Israel estd llamado a ampliar sus icwites al final de los tiempos, para
abrazar a todas las naciones:

“Y sucedera al final de los dias,

que el monte de la casa de Yahweh

estard asentado en la cima de las montafias

y se alzard por encima de las colinas.

Confluirdn a él todas las naciones,

y acudirdn pueblos numerosos. Dirdn;
“Venid, subamos al monte de Yahweh,
a la casa del Dios de Jacob,
para que nos ensefie sus caminos
y nosotros sigamos sus senderos.
Porque de Sidn saldrd la Ley,
y de Jerusalén la Palabra de Yahweh".

(Is 2, 2-3; Miq 4, 1-2).

A partir de la época de la cautividad en Babilonia, se describe insistente-
mente la extension del Reino de Dios, que ya no reinard solamente sobre Is-
rael sino sobre todas las naciones que tendrin entonces a Jerusalén como cen-
tro, Israel es invitado a ampliar sus carpas para poder recibir a todos los pa-
ganoss.

El misterioso Siervo de Yahweh de la segunda parte de Isaias, que incorpo-
ra los rasgos del Pueblo de Israel, recibe la misién de llevar la salvacidén hasta
los confines de la tierra®.

Jesns limnit6 su predicacion al pueblo de Israel, y durante su vida terrena or-
dené a sus discipulos que no se dirigieran a los paganos:
“No tomen el camino de los gentiles ni entren en las ciudades de los samaritanos, di-
rijanse mds bien a las ovejas perdidas de la casa de Israel” (Mt §, 6).

*No he sido enviado mds que a las dvejas perdidas de Ja casa de Israel” (Mt 15, 24).

Con todo, se deja asentado que antes de la consumacion final, el Evangelio
deberd anunciarse también a las naciones:

“Este Evangelio del Reino serd predicado en todo el mundo como testimonio para
todas las naciones, y entonces vendrd el fin™ (Mt 24, 14; ver también Mc¢ 13, 10).

Por esto en la primera generacion cristiana ya hubo una fuerte conviccién de
que el Mensaje debia ser llevado también a los que no pertenecian al pueblo de
Israel. El Cristo Resucitado impulsa a su Iglesia a predicar a todas las naciones:

“Vayan por todo ¢l mundo y proclamen la Buena Noticia...” (Mc 16, 15).

8 Is 54, 1-3; ver también: Is 41, 14, 6; 45, 14, 20-25; 49, 6; 55, 3-5; 60; Jer 12,
:156;16; 3;5, 19-21; Sof 3, 9-10; Za 2, 14; 8, 20-23; 14, 9, 16; Sal 67, 4; 87, etc. (Ver
. n. 9).

9 Is49,6.
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“Vayan y hagan discipulos a todas las naciones...” (Mt 28, 19).

“... que se predique en su nombre la conversién para el perddn de Ios pecados a to-
das las naciones, empezando por Jerusalem” (Lc 24, 47; ver Act 1, 8).

Pero en todos los casos la predicacion debe comenzar por los judios, asi co-
mo eran judfos los que llevaban el Mensaje'0. Y lo que se debia anunciar era el
cumplimiento de las promesas hechas a los antepasados de Israel:

“Les anunciamos la Buena Noticia de §ue ia Promesa hecha a los padres Dios Ia ha
cumplido entre nosotros, los hijos, al resucitar a Jesis...,”” (Act 13, 32-33),

No pertenece a la finalidad de este trabajo examinar los titubeos e inseguri-
dades de los primeros cristianos sobre la forma en que debian integrarse los pa-
ganos en este Nuevo Israel: ;Se llegaba a ser descendiente de Abraham some-
tiéndose a la circuncisién? ;O bastaba con integrarse a Jesucristo mediante el
Bautismo? (Ver Gal 3, 16-29). Pero es necesario retener que para todos los
primeros predicadores, lo importante eia pertenecer a Israel, el pueblo de la
Promesa, ser descendiente de Abraham. El hecho de que se convocara a los pa-
ganos para integrarse en Israel significaba que ya habfan Hegado los Gltimos
tiempos anunciados por los profetas. Habia llegado la hora de ampliar la carpa
de Israel para dar cabida a este nuevo Pueblo, el Nuevo Israel formado ahora
por los Judios y los Gentiles. Los primeros predicadores se aplican a si mismos
los textos universalistas que los Profetas aplicaban a Israel ",

Por este motivo, la Iglesia no puede renunciar a su actividad misionera con
respecto a todos los hombres. Esto seria traicionar su propia naturaleza y des-
obedecer a su mismo Fundador. Sin dejar de alimentar y llevar a la perfeccién
a sus propios hijos, debe ir agregando diariamente a otros hombres dentro de
su recinto.

Pero con respecto a los hombres a los cuales estd destinado el Mensaje toda-
via queda por hacer otra precision. Los Documentos del Concilio al hablar de
los que estin fuera de la Iglesia los llama “destinatarios” y en un lenguaje
que —sin identificarlos plenamente con los cristianos— ni los menosprecia ni
los condena. Por el contrario, los reconoce y los valorai2,

El Concilio reconoce que la humanidad no se divide tan simplemente entre
Cristianos y no-cristianos: poniendo por centro a Cristo, describe en torno a El
una serie de circulos concéntricos formados por los hombres segiin su distinta
“ordenacién a la Iglesia”, de acuerdo al mayor o menor grado de participacién
en la Alianza. Asi es como Israel, sin ser Cristiano, no puede ser llamado sim-
plemente no-cristiano13,

10 Act1,8;3,26;13,4-6;20,21.

11 Act 26, 28; Gal 1, 15-16; ver AG, n. 9. Véase también: Joachim Jeremias “La
promesa de Jesus para los paganos'” Fax, Madrid 1974, pigs. 107-108. :

12 AG, nn. 3,9, 11, 18; Nostra Aetate, 2; Optatam Totius, 16;GS, 92.
13 Ver LG, 16.
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La situacién de Israel, con respecto a la Misi6n, es muy particular: no se
trata de flevarlo a conocer a Dios, cuando es a través de Israel que los cristia-
nos hemos llegado a conocer al Dios Verdadero. Tampoco se trata de hacerlos
compartir nuestra herencia, cuando es la herencia de Israel la que estamos
gozando:

“De ellos es Ia adopcidn filial, la gloria, las alianzas, la legislacién, el culto, las pro-

mesas ¥ los patriarcas. De ellos también procede Cristo segin la carne...” (Rom
9, 4-5).

ni tampoco es ajeno al pueblo de Dios14, Su sxtuaclén con respecto a la Iglesia
se asemeja més a la de las otras confesiones cristianas no catdlicas que a Ia de
los demds hombres creyentes o no creyentes: disfrutamos de una cantidad de
bienes en comiin, pero no gozamos ain del gran bien de la unidad.

Asi se explica que en la liturgia actual de la Iglesia Catélica, cuando se reza
por los judios, se pide que “lleguen a conseguir la redencién en su pleni-
tud” 16; “que Dios se acuerde de los hijos de Abraham y cumpla las promesas
que hizo a sus padres’ 16; “que todos los pueblos entren a formar parte de su
Reino y que Israel sea salvado™17. La Iglesia reconoce la vigencia de las prome-
sas hechas a Israel, y ruega por su total cumplimiento.

b) Dos obstdculos a remover: conversion y proselitismo ‘
1. Conversién

La mision debe concluir necesariamente en una conversiéni8. Pero este
concepto provoca una serie de malos recuerdos en las relaciones judeo-cat6li-
cas: las conversiones forzadas, en el sentido de obligar por medios violentos de
toda clase la adhesion a la Iglesia de Cristo.

As{ los documentos eclesidsticos recientes no hablan de conversién cuando
se refiere a los judios o a los cristianos separados.

El uso actual que se le da a este término acusa un retorno a las fuentes bibli-
cas. En esto debemos reconocer lo que le debemos a la Biblia Hebrea y a la
tradicion judia en este proceso de captar el auténtico significado de la “Tes-
hubah”.

14 LG, 16,
15 Oraciones solemnes del Viernes Santo.
16 Liturgia de las Horas. Visperas del miércoles de la I Semana de Adviento.

17 Liturgia de las Horas. Primeras Visperas del Domingo, 1 Semana; la misma ex-
presién en Laudes del 29 de diciembre; etc.

18 El Documento AG dedica el n. 13 al proceso de la Conversién. Claramente se
ve que el contexto no es el nuestro: el hombre es arrancado del pecado, inicia una comu-
nicaciéon personal con Dios, emptende un nuevo camino desprendiéndose del ‘“hombre
viejo™, hay un cambio progresivo de sentimientos y de costumbres, etc.
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Al tratar sobre el Ecumenismo, ¢l Concilio dice: ‘

“El auténtico Ecumenismo no se da sin la conversién interior, porque es de la re-
novacién interior, de la abnegacién propia y de la libérrima efusién de la caridad
de donde brotan y maduran los deseos de la unidad”®.

A los cristianos se les recuerda que tinicamente mediante una sincera con-
versidén para vivir una vida mds pura de acuerdo con el Evangelio, podrin traba-
jar por la unidad de todos los que creen en Cristo. De manera andloga, diremos
que judios y cristianos debemos exhortamos mutuamente a la “teshubah”, pa-
ra que asf, purificados nuestros corazones por una mayor adhesion a la palabra
de Dios expresada en su Ley, nos encontremos capacitados para buscar la uni-
dad. El llamado a la conversidn, que ya viene de los Profetas, es igualmente vé-
lido para los que no creen en Cristo como para los que creen en El

Conversién significa un cambio de mentalidad, un abandono de las malas
costumbres para acetcarse a Dios. Esto no vale para los judios y los cristianos
separados si no es en el sentido explicado por el Concilio: una mayor fidelidad
a'la revelacion, El caso s¢ plantea en forma diferente cuando la misién va dirigi-
da a los que no creen en absoluto, o a los que estin en el paganismo. Pero es-
to excede los limites de este trabajo.

2. Proselitismo

Conviene dejar bien claro que “proselitismo™ no es lo fnismo que “misién”:
el rechazo del “proselitismo” ha llevado a algunos a creer que ya no existe la
“misiébn”*20, \ ,

Todo intento de conseguir una adhesion a la fe por medios no religiosos es
lo que hoy se llama “proselitismo™, , :

En el Decreto Conciliar AG se dice: “La Iglesia prohibe severamente que a
nadie se obligue, o se induzca, o se atraiga, por medios indiscretos a abrazar la
fe, lo mismo que defiende con energia el derecho de que nadie sea apartado de
la fe con vejaciones y amenazas” (n. 13).

En el Directorio de Ecumenismo se pide a los Obispos que pongan los me-
dios para “evitar el peligro del indiferentismo o el proselitismo”. La nota indi-
ca que:

“Con esta voz ‘proselitismo’ se entiende ¢l modo de obrar no conforme al espiritu

. 19 . Unitatis Redintegratio, n. 7; ver n. 8: “Esta conversién del corazén y sant.idad
de vida, junto con las orgciones piblicas y privadas por la unidad de los cristianos, han de
considerarse como el alma de todo el movimiento ecuménico y con toda verdad pueden
Itamarse "ecumenismp espiritual™.

20 Ver mas arriba, nota nimero 2.
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evangglico, en cuanto que hace uso de razones deshonestas para atraer a los hom-
bres a su comuaidad, abusando, v, gr. dé su ignorancia o pobreza, etc.”21,

y remite a la Declaracion “Dignitatis humanae™ que dice:

“... en la difusion de la fe religiosa y en la introduccién de costumbres es necesario
abstenerse siempre de toda clase de actos que puedan tener sabor a coaccién o a
persuasion inhonesta o menos recta, sobre todo cuando se trata de personas rudas
o necesitadas. Tal modo de obrar debe considerarse como abuso del derecho propio
y lesidn del derecho ajeno”ﬁ

El Cardenal J. Willebrands responde a quienes dicen que la Declaracian Dig-
nitatis Humanae se opone a la misién diciendo que: “lejos de obligamos a re-
nunciar al testimonijo de la verdad, la Declaracién nos exige renunciar a los me-
dios ‘que no son coherentes con el mensaje de Cristo” 23,

El rechazo del proselitismo se apoya en el respeto a la libertad religiosa fun-
dada en la dignidad de la persona humana:

“Todos los hombres deben estar inmunes de coaccion, tanto por parte de personas
particulates como de grupos sociales y de cualquier potestad humana, y ello de tal
manera que en materia religiosa ni se obligue a nadie a obrar contra su conciencia
ni se le impida que actile conforme a ella en privado o en piblico, solo o asociado
con otros, dentro de los limites debidos... El derecho a la libertad religiosa se fun-
da realmente en la dignidad misma de la persona humana, tal como se la conoce
por la palabra revelada de Dios y por la misma razdn”?4,

¢) Didlogo

Habiendo visto qué es el proselitismo y por qué se lo excluye de la tarea mi-
sionera de la Iglesia, corresponde ahora analizar el didlogo, con la intencion de

ver si éste es compatible con la misi6n,

El diflogo ha sido expuesto en el Documento que acerca del mismo publi-
b el Secretatiado para los No-creyentes el 28 de agosto de 1968%.

En este Documento, el didlogo es cuidadosamente distinguido de la apolo-

21' Directorio de Ecumenismo, nimero 28 en nota.
22 Dignitatis Humanae, n. 4.

23 La liberté réligieuse, commentaires. Col. Unam Sanctam 60, Du Cerf, Paris,
1967, pégs. 245-246.

* 24 Dignitatis Humanae, n. 2. La aceptacion de la fe debe ser libre: nadie la puede
imponer (n. 3); vy la bilisqueda de Ia verdad debe efectuarse de un modo apropiado a Ia
dignidad de Ia persona humana (n. 3; ver también n. 10). Véase el Documento sobre
testimonio-proselitismo y libertad relsgzom del Conse;o Mundial de Iglesias (Nueva Delhi,

- 1961): “El proselitismo no es absolutamente ajeno al testimonio: es su corrupcién” y el
- ‘PDocumento ‘conjunto del Consejo con la Iglesia Catdlica Romana “Testimonio comun y
proselitismo” (1969).

25 L’Osservatore Romano, ed. argentina, afio XVIII, nimero 820; 8-10-68, pdgs.
4.6. Existe también un- Documento de estudio del Secretariado para la Unidad de los
Cristianos.
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gética, la disputa y la controversia, que tienen como finalidad defender la pro-
pia postura y convencer de error al contrario. No es tampoco magisterio, don-
de se trata solamente de enriquecer al discipulo, ni es confrontacion, en la que
solamente se busca sefialar las diferencias entre dos posiciones.

El didlogo es definido como:

“Cualquier forma de reunién y de comunicacidn entre personas o grupos y comu-
nidades, con la intencion de llegar a una mayor comprension de Ia verdad o de es-
tablecer unas relaciones mds humanas, con espiritu de sinceridad, de respeto a las
personas y de mutua confianza™. .

Se subraya la especial importancia y dificultad que reviste el didlogo “cuan-
do se trata de personas de diversa opinidn, incluso a veces contraria, que se es-
fuerzan por hacer desaparecer los prejuicios mutuos y acrecentar en lo posible
el consentimiento tanto en el simple trato humano, como en la blisqueda de la
verdad o también para colaborar en cualquier género de actividad”

Como condicion del didlogo se requiere la reciprocidad: los interlocutores
deben dar y recibir: )
“En el didlogo, los interlocutores, ain pensando de distinto modo, procuran llevar-
lo a efecto con un.esfuerzo comin para mejorar la inteligencia mutua, para desarro-
Har y ampliar en lo posible los puntos de convergencia. De este modo ambas partes
pueden enriquecerse mutuamente”.

“Del hecho de que cada interlocutor crea estar en posesion de la verdad, no se de-
duce que el didlogo sea initil: esta persuasion no es contraria a la naturaleza del
didlogo. Este parte de dos posturas diversas, que el mismo didlogo se propone
desarrollar y acercar entre si, en cuanto sea posible; basta que los participantes ad-
mitan que la nocidn de verdad propia de cada uno pueda enriquecerse con el colo-
quio con los demds... Las verdades de la fe, en cuanto son reveladas por Dios, son
absolutas y perfectas en si mismas; sin embargo son percibidas de modo imperfec-
to por los fieles, quienes pueden siempre conocerlas y meditarlas mds”26,

“Aunque ambos interlocutores pueden aspirar a convencer al otro de Ia verdad de
su postura, sin embargo el didlogo por su naturaleza no persigue este fin, sino el
mutuo enriquecimiento™.

El Cardena! Franziskus Konig, Presidente del Secretariado para los No-cre-
yentes, decia en su conferencia de prensa al promuligarse el referido documen-
to, que: “el didlogo doctrinal no implica ni escepticismo ni relativizacion de la
verdad, sino que éste sblo es fecundo en la medida que los interlocutores sean.
fieles a si mismos y tengan confianza en la posibilidad humana de ampliar y
profundizar la verdad poseida; la posibilidad de que la contribuci6n de los de-
maés los pueda enriquecer ain mds” %7

26 El Documento Dignitatis Humanae habla del didlogo “por medio del cual los
hombres se exponen mutuamente la verdad que han encontrado o juzgan haber encontra-
do para ayudarse unos a otros en la bisqueda de la verdad” (n. 3).

27 L’Osservatore Romano, ed. arg. XVII1, 211; 15-10-68; pdg. 7.
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El verdadero didlogo debe excluir los prejuicios. De este modo, refiriéndose

al dislogo judeo-catélico, decia el R.P. De Contenson, O.P.:
“No es asunto de la Iglesia Catdlica dar una definicién del Judaismo. Son los ju-
dios quienes deben darnos, quienes deben decirnos, quiénes son ellos. Como nos

exhorta el Documento (“Orientaciones y Sugerencias”), nosotros debemos escuchar
2 los judfos para comprenderios mejor™?8,

No sélo los prejuicios se oponen al diflogo. También se oponen el proseli-
tismo, del cual ya hemos tratado, y el indiferentismo o “falso irenismo™ que
consiste en ocultar o presentar la verdad en forma parcializada.

“El cultivo de la verdad exige también que brille la claridad en la exposicién y en la
confrontacién mutusa de 1a opinién de cada interlocutor, no sea que las mismas pala-
bras, empleadas con distinto significado, intenten ocultar las diferencias mds que
superarlas... El didlogo doctrinal necesita valentia no sélo para exponer con since-
sidad las propias opiniones, sino también para admitir la verdad, incluso cuando
ésta convence de tal forma al interlocutor que se ve obligado a revisar, al menos en
parte, la propia postura especulativa y préctica”.

Hasta aqui $e ha hablado del didlogo en cuanto que es exposicién doctrinal,

en forma oral o escrita. Pero los documentos eclesidsticos insisten con frecuen-
ciaenla neceadad de acompafiar la exposicién del mensaje cristiano con el tes-
timonio de la propia vida para que aquél alcance credibilidad ante el mun-
do, porque una proclamacién del mensaje que no vaya acompafiada del
ejemplo de la vida, no sblo aparece como desprovista de credibilidad, sino que
puede convertirse en repulsiva para el oyente.

La Iglesia debe hacer visible a Dios Padre y a su Hijo Jesucristo principal-
mente con el ejemplo de unidad y caridad de sus fieles, con actos de justicia y
de amor hacia todos los hombres, e incluso con el martiriod1.

Por ese motivo, la Iglesia debe confesar con humildad que:

“... los creyentes... con el descuido de la educacion religiosa, o con la expogicion
inadecuada de la doctrina, o-incluso con los defectos de su vida religiosa, moral o
social, han velado mds bien que: revelado el genuino rostro de Dios y de Ia reli-
génnm

28 Citado en Freiburger Rundschau, XXV1 (19;?4) 97/100, pdg. 76.

29 También los documentos conciliares advierten sobre el mismo peligro: “Nada
€s tan ajeno al ecumenismo como ese falso irenismo, que dafia la pureza de la doctrina
catdlica y oscurece su genuino y definido sentido™ (Unitatis Redintegratio, 11), véase
también el Directorio de Ecumenismo, n. 28).

30 *“Si el mensaje cristiano sobre el amor y la justicia no manifiesta su eficacia en
la accidbn por la justicia en el mundo, muy dificilmente obtendrd credibilidad entre los
hombres de nuestro tiempo™ (Sinodo de los Obispos 1971, La justicia en el mundo, 11).

31 Ver Gaudium et Spes, n. 21.
32 Gaudium et Spes, n. 19.
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-

“Hoy dia es mucha la distancia que se da entre el mensaje que la Iglesia anuncia y
1a fragilidad humana de los mensajeros a quienes esta confiado el Evangelio™33,

Una exposicién adecuada del contenido de la fe cristiana, respetuosa de la
libertad religiosa de nuestros interlocutores, y acompafiada del testimonio de
una vida acorde con lo que dicen los labios, es lo que se requiere para que la
verdad se imponga solamente por su propia fuerza®.

Conclusion

Hemos dicho que la Iglesia no puede renunciar ni desconocer la urgencia de
la mision. Por su propia naturaleza debe ser misionera. Pero la Iglesia también
sabe, iluminada por la Palabra de Dios, que la dignidad de la persona humana
exige el respeto de su libertad religiosa. La Iglesia debe proclamar su mensaje
de tal forma que la verdad se imponga solamente por la fuerza de la verdad mis-
ma: no es licito apoyarse en otros recursos.

Esto significa que la misi6n debe llevar por lo menos las siguientes notas:

1. El misionero debe colocarse ante su interlocutor, con la conviccion de
que éste es una persona digna de todo respeto;

2. deberd prestar especial atenci6n a la libertad religiosa, dejando de lado
cualquier intento de imponer sus propias convicciones al interlocutor;

3. se deberd excluir la pretension de tener el monopolio de la verdad, para
dialogar con el deseo de hacer participe al otro de la propia percepcion de la
verdad, al mismo tiempo que con el deseo de enriquecerse con los aportes del
interlocutor;

4. el misionero debe sentirse interpelado por la Palabra de Dios. Convir-
tiéndose a esta Palabra, tratard de acompaiiar su proclamacién del Mensaje con
el testimonio de su propia vida.

En lo referente a los dos primeros puntos, que corresponden a las dos pri-
meras exigencias del didlogo: respeto a la persona y respeto a sus convicciones
religiosas, se exige una profunda revisién en la actitud de los cristianos hacia

33 Goudium et Spes, n. 43,

Unitatis Redintegratio, n. 4.

Lumen Gentium, n. 15,

“Para la Iglesia el primer medio de evangelizacién consiste en un testimonio de
vida auténticamente cristiano, entregada a Dios en una comunién que nada debe interrum-
pir ¥ a la vez consagrada igualmente al préjimo con un celo sin [imites” (Pablo VI: Exhor-
: taciéri lé)'mngelii Nuntiandi, 8-12-715; L’Osservatore Romano, ed. esp. VI, 51 (364) pig.
7, n. .

34 “La verdad no se impone de ‘otra manera que por la fuerza de la misma verdad”™
{Dignitatis Humanae, n. 1), -
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todos aquéllos que son destinatarios del mensaje®. En muchos momentos de
1a historia se ha déjado en el olvido el respeto debido a la dignidad de la perso-
na humana y la mision se ha caracterizado por el avasallamiento y la arro-
gancia®, '

La Iglesia sabe que la mision debe tener todas las condiciones del didlogo:
hay que respetar al interlocutor, asi como también hay que tratar de compren-
der y apreciar la percepcion. de la verdad que aquél tiene. :

Una tercera nota es la de la reciprocidad. Es fundamental y caracteristico en’
el didlogo. Cada uno de los interlocutores trata de hacer participe al otro de su
" experiencia, pero al mismo tiempo trata de enriquecerse con los aportes del

otro3,

Efi el caso del didlogo judeo-catdlico, unos y otros saben que no son duefios
de la Verdad, sino que son beneficiarios de una revelacién gratuita de Dios.
Los cristianos confesamos que tenemos la promesa de que el Espiritu conduci-
rd siempre @ la Iglesia por el camino de la Verdad (Jn 16, 13), pero también sa-
bemos que ninguno es depositario de 1a Verdad en su plenitud. Mis aun, po-
demos y debemos profundizar cada dia mds en la Verdad revelada, particular-
mente con los aportes que se pueden recibir en un dislogo sincero y humilde
con aquéllos que también experimentan la presencia y la obra de Dios.

Es una exigencia del didlogo comenzar por descubrir lo que Dios ha realiza.
do ya en el interlocutor®. Si los ¢ristianos queremos hacer participes a los ju-
dios de nuestra experiencia de Dios en Jesucristo, debemos comenzar por escu-
char a los judios para que ellos nos hagan participes de su experiencia del Dios
de Abraham, de Isaac y de Jacob. o

La cuarta y dltima nota debe ser el testimonio de la vida: del lenguaje de las
obras. En esto es necesario que nos emulemos y nos exhortemos mutuamente
a ser fieles a la Palabra de Dios que nos ha sido revelada. Escuchando 1a Pala-

35 Pablo VI dice que “(un signo de amor) es el respeto a la situacion religiosa y es-
piritual de 1a persona que se evangeliza... respeto a su conciencia y a sus conviccipnes, que
no hay que atropellar”. Un poco mas arriba ha dicho que “ni el Tespeto ni la estima hacia
estas religiones (no cristianas)... implican para la Iglesia una invitacién a silenciar ante los
no cristianos el anuncio de Jesucristo”, por eso, distinguiendo muy bien, afirma que: “se-
tia un error imponer cualquier cosa a la conciencia de nuestros hermanos. Pero proponer
a esa conciencia Ia verdad evangélica y la salvacién ofrecida por Jesucristo, con plena cla
ridad y con absoluto respeto hacia las apciones libres que luego pueda hacer ~sin coaccio-
nes, solicitaciones menos rectas o estimulos indebidos— lejos de ser un atentado contra la
libertad religiosa, es un homenaje a esa libertad...” Evangelil nuntiandi, nn. 53,79y 80.

36 No siempre ha sido asi; basta recordar las reiteradas prohibiciones de bautismos
forzados. :

37 Vernota 26. ]

38 Pietro Rossano. Teologia de la Mision. Mysterium Saltutis, IV;'1; Cristiandad,
Madrid, pdg. 531. .
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bra de Dios y poniéndola en prictica, nos convertiremos al Unico Dios, y El,
por sus caminos, nos llevar4 hacia la unidad®. '

En lo que se refiere a los cristianos, 1a misma actitud de didlogo debe expre-
sar con los hechos lo que decimos ser caracteristico del cristianismo: el amor
al pr6jimo, el respeto por su persona y la humildad en el dar y en el recibir. Al
querer exponer nuestra fe, deberemos decir como Santiago: “Por mis obras, te
mostraré mi fe”” (2, 18).

En resumen, considero que misién y didlogo no son términos excluyentes.
Al contrario, el cristiano no puede pensar en la misién si no es dentro de los ca-
mriles de un didlogo sincero.

El didlogo, lejos de excluir la misibn, exige que ésta se realice con el respeto
a la dignidad de Ia persona humana que nos hace conocer la Palabra de Dios,
excluyendo los métodos refiidos con lo que hemos aprendido de la Ley, de los
Profetas y de Jesucristo.

LUIS HERIBERTO RIVAS

39_ Refiriéndose a las deficiencias que caracterizaron las relaciones judeo-catdlicas
en los siglos precedentes, el P. Jorge Mejia dijo en el Encuentro Judeo-Catdlico de Bogo-
td (1968): “... de todo ello, en este clima de diilogo, el judaismo puede ayudarnos a con-
vertirnos, en el sentido que la tradicién profética y neo-testamentaria dan a esta palabra:
de “volver” al Sefior de quien nos hemos apartado”. :
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