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LUCIO FLORIO

“En biologia nada tiene sentido sino a la luz de la evolucién”.
Incorporacion teoldgica de este principio biolégico

RESUMEN

El articulo pretende indagar sobre algunos puntos de confluencia entre la teologia
escolar y la evolucién biol6gica. Presuponiendo tanto la ausencia de una conflictivi-
dad de base, asi como la posibilidad no sélo de didlogo sino incluso de una integracién
de las temiticas evolutivas dentro de la teologia escolar, se pretenderd individualizar
algunas tareas internas a las disciplinas teoldgicas en la biisqueda de una asimilacién
critica de la evolucidn. Si la reflexién teoldgica es una inteleccién de la fe mediante los
recursos racionales disponibles, habra de pensar la vida como creatura en el paradig-
ma vigente para comprenderla racionalmente. En la actualidad, éste paradigma es el
de la evolucién. Ahora bien, la invitacién a un ejercicio activo de asimilacién dentro
del intellectus fidei no parece haber hallado, hasta el momento, una recepcién teold-
gica consistente al interior de las diversas disciplinas teoldgicas El estado de aparente
paz y de admisién del nicleo evolutivo por parte de la ensefianza oficial posibilita una
tarea que emerge como compleja y desafiante: la de incorporar la panordmica evoluti-
va al interno de la reflexién teolégica.

Palabras claves: evolucién - teologia - disciplinas teoldgicas - integracién

“In biology nothing makes sense unless in the light of Evolution”. Theological
incorporation of this biological principle

ABSTRACT

The article aims to investigate some common ground between formal theology and
biological evolution. Assuming both the absence of a basic conflict and acknowled-
ging the possibility not only of dialogue but also of an integration of evolutionary
issues within formal theology, it will seek to identify some tasks within the theologi-
cal disciplines while searching for a critical assimilation of evolution. If theological
reflection is an insight into faith through the rational resources available, life will have
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LUCIO FLORIO

to be thought of as a creature in the current paradigm in order to understand it ratio-
nally. Such paradigm today is that of evolution. However, the invitation to an
active assimilation exercise within the intellectus fidei seems not to have found a the-
ological reception consistent with the various theological disciplines as yet. The appa-
rent state of peace and acceptance of the evolutionary core by formal education leads
to a complex and challenging task: that of incorporating an evolutionary panorama
within theological reflection.

Key words: evolution - theology - theological disciplines - integration

Introduccién

En la biologia actual no se discute el proceso evolutivo. El
fenémeno de la vida, y del ser humano dentro de él presupone la
evolucién como marco tedrico para la biologia contemporinea;
como sefialara T. Dobzhansky: “nada tiene sentido en la biologia
excepto a la luz de la evolucién”.! Frente a este dato, que implica
una visién consolidada del fenémeno de la vida por parte de las
ciencias biolégicas y, mds extensamente, por la cultura actual, la teo-
logia ha ido tomando partido de diversas maneras en el siglo y
medio de vida de la teoria evolutiva. En nuestro tiempo, la reflexion
teolégica —al menos en el drea catdlica y en buena parte de las teolo-
gias evangélicas—, después de una primera etapa vacilante y parcial-
mente combativa, ha ido aceptando la explicacién evolutiva como
un dato cientifico que, bajo ciertas condiciones, puede ser integrado
con la perspectiva biblica.? Por lo pronto, ha habido un notable
acrecentamiento de publicaciones teoldgicas sobre la cuestién evo-
lutiva, intensificado durante las conmemoraciones de los aniversa-
rios darwinianos.’ En el dmbito catédlico, sin embargo, da la impre-
sién de que la cuestion ha ingresado en forma mds clara en la ense-

1. T. DoBzHANSKY, “Nothing in Biology Makes Sense except in the Light of Evolution”, The
American Biology Teacher, 35 (1973) 125-129.

2.  R. MaRTiNEZ ; J. HEWLET, “Evolucion bioldgica en la ciencia y en la teologia”, en: BENNET;
GAYMOND; T. PeTERS (eds.), Ciencia y religion en didlogo. Un puente en construccion, Puebla, UPAEP,
2005, 85-100.

3. Para el ambito catodlico, hay que mencionar el congreso realizado en la Univ. Gregoria-
na en 2009: G. AULETTA; M. LecLerc; R. A. MARTINEZ (eds.), Biological Evolution, Facts and Theories.
A Critical Appraisal 150 Years After “The Origin of Species”, Rome, Gregoriana & Biblical Press,
2011. En Argentina, cf. M. DE Asua, De cara a Darwin, Bs. As., Lumen, 2009; L. FLorio, Evolucion y
Cristianismo: un didlogo posible, Bs. As., Dunken, 2007.
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EN BIOLOGIA NADA TIENE SENTIDO SINO A LA LUZ DE LA EVOLUCION

flanza oficial* que en la teologia concreta. Pareceria que la conocida
afirmacién de Juan Pablo II acerca del cardcter mis que hipotético
de la evolucién® y su invitacidén a introducir la visién evolutiva en la
cristologia y en el quehacer teoldgico en general® no parece haber
cristalizado suficientemente.

En este articulo se pretende indagar sobre algunos puntos de
confluencia entre la teologia escolar —es decir, teologia ensefiada en
universidades y centros teolégicos—y la evolucién bioldgica. Se presu-
pone tanto la ausencia de una conflictividad de base asi como la posi-
bilidad no sélo de didlogo, sino incluso de una integracion de las temé-
ticas evolutivas dentro de la teologia escolar. A partir de estos presu-
puestos, se intenta individualizar algunas tareas internas a las discipli-
nas teoldgicas en la bisqueda de una asimilacién critica de la evolu-
cién. Si la reflexién teoldgica es una inteleccién de la fe mediante los
recursos racionales a disposicion, habrd que pensar la vida como crea-
tura en el paradigma vigente que es, actualmente, el de la evolucién.
Ahora bien, no da la impresién de haberse producido una recepcién
teoldgica consistente al interior de las diversas disciplinas teoldgicas.
Y, sin embargo, el estado de aceptacion del nicleo evolutivo por parte
de la ensefianza oficial posibilita una tarea que emerge como compleja
y desafiante: la de incorporar la panordmica evolutiva al interno de la
reflexion teolégica.”

4. Cf. R. MARTINEZ, “The Reception of Evolutionary Theories in the Church”, en: G. AULETTA;
M. LecLerc; R. A. MARTINEZ (eds.), Biological Evolution, Facts and Theories, 589-612.

5.  “Hoy, casi medio siglo después de la publicacion de la enciclica, nuevos conocimientos lle-
van a pensar que la teoria de la evolucion es mas que una hipétesis. En efecto, es notable que esta teo-
ria se haya impuesto paulatinamente al espiritu de los investigadores, a causa de una serie de descubri-
mientos hechos en diversas disciplinas del saber. La convergencia, de ningun modo buscada o provoca-
da, de los resultados de trabajos realizados independientemente unos de otros, constituye de suyo un
argumento significativo en favor de esta teoria” (JUAN PABLO Il, “A los miembros de la Academia Pontifi-
cia de las Ciencias”, Vaticano, 22-10-96, 4 (http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/messages/
pont_messages/1996/documents/hf_jp-ii_mes_19961022_ evoluzione_sp.html).

6. Cf. “Mensaje de Su Santidad Juan Pablo Il al Rev. George V. Coyne, S.J., Director del Obser-
vatorio Vaticano” (versidn en espanol en: R. RusseLL; W. R. STOEGER; G. V. CoYNE, Fisica, Filosofia y Teolo-
gia. Una busqueda en comun, EDAMEX - UPAEP, México, 2000, 17-26. La version de L'Osservatore
Romano 12-02-89, 19-21 (N° 24, 127-129): “Si las cosmologias antiguas del Cercano Oriente pudieron
purificarse e incorporarse a los primeros capitulos del Génesis, la cosmologia contemporanea jpodria
tener algo que ofrecer a nuestras reflexiones sobre la creacion? Una perspectiva evolucionista ;jarroja
alguna luz aplicable a la antropologia teoldgica, el significado de la persona humana como imago Dei, el
problema de la Cristologia —e incluso sobre el desarrollo de la doctrina misma-?"

7. Asilo senala J. ARNouLD,“Theologians Wanted!”, 357-370.
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En el presente estudio interesa resaltar algunos elementos esen-
ciales para una teologia que aborde critica y sistematicamente el des-
afio planteado por la evolucién bioldgica. El objetivo del articulo es
mostrar que, en el marco de una teologia gravitada por la imagen del
mundo producida por las ciencias se hace necesaria la incorporacién
de las perspectivas abiertas por la biologia evolutiva dentro de las
diversas disciplinas teolégicas. Puesto que la fase de debate conflictivo
entre evolucidén y revelacidn parece haber pasado, se impone ahora la
de una “teologia de la evolucién” que, sin concordismos,® proponga
una seria integracién de la comprensién evolutiva de la vida.

Es imprescindible advertir que las teorfas evolutivas se han des-
arrollado prioritariamente en el drea anglosajona, con la consecuente
referencia a problemadticas no siempre familiares a otras regiones cultu-
rales. La conflictividad entre los creacionismos y el movimiento del
Disefio Inteligente (Intelligent Design) con interpretaciones neodarwi-
nistas es primariamente norteamericano, aunque con resonancias en
otras partes del mundo.’ Sin embargo, se puede detectar que esta polari-
zacién no repercute linealmente sobre la teologia elaborada en otros
ambientes. Por lo pronto, la hermenéutica puramente literal no predo-
mina en el campo catdlico y en buena parte del 4rea protestante euro-
pea. Tampoco es tan determinante el influjo cientificista sobre las pobla-
ciones latinoamericanas, cuya religiosidad dificulta lecturas reduccio-
nistas del fenémeno de la vida. Hay que sefalar, también, que la cultura
cientifica académica tiene el inglés como lengua propia y estd disefiada
basicamente con reglas metodoldgicas y problemadticas gravitadas en el
medio cultural anglosajén. Aunque la fecundidad de las ciencias moder-
nas haya provocado su difusién global, con la ciencia pura muchas veces
ingresan cuestiones filoséficas —e incluso teoldgicas— discutibles. De este
modo, tematicas relativas al método cientifico, al azar, al finalismo, a la
relacidn cuerpo-espiritu o cerebro-mente, etc., ingresan con categorias
de comprensién que no son las mismas en las que se elaboran esos temas

8. Cf. D. LAMBERT, Sciences et théologie. Les figures d’un dialogue, Bruxelles, Presses Uni-
versitaires de Namur, 1999, 74-88.

9. J. Arnould alerta sobre el desembarco del creacionismo en Europa:”The creationist cri-
sis has crossed the Atlantic and is now threatening Europe” (“Theologians wanted!”, 357). En Amé-
rica Latina, existen perspectivas creacionistas en denominaciones evangélicas, pero también en
algunos dmbitos catolicos.
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en otras tradiciones de pensamiento —por otra parte frecuentemente
ignoradas en los campos de debate anglosajones—.

Dicho esto, se impone también la afirmacién de que hay que
escuchar a la ciencia mds seria, es decir, aquella sometida a mayor con-
trol. En las tltimas décadas, algunos estudios han practicado un traba-
jo critico de la historia de las ideas evolutivas, intentando mostrar la
ciencia bioldgica en su estado maduro y discriminando posiciones ide-
olégicas o no suficientemente criticas.”® Resulta clave este trabajo para
un debate més focalizado, como el que se debe llevar adelante en nues-
tra drea cultural, en la que la historia de las ideas filoséficas y teoldgi-
cas no se confronta habitualmente con la historia de las teorias cienti-
ficas."! Hay que afiadir una dificultad previa a esta tarea, constituida
por la ausencia de base cientifica de parte de quienes cultivan la teolo-
gia, formados primariamente en una tradicién de humanidades mds
que en ciencias naturales.” El conocimiento bisico de las disciplinas
cientificas vigentes sobre la cuestién de la vida es clave para la com-
prension de los verdaderos problemas a reflexionar.”

1. Teologia natural

La evolucién ha puesto en jaque a gran parte de la teologia natu-
ral cldsica.”* Después de Darwin, nadie puede apelar ingenuamente al

10. Asilo ha hecho Michael Ruse en: El misterio de los misterios. ;Es la evolucion una cons-
truccion social?, Barcelona, Tusquets Editores, 2001.

11. Es el mérito, en nuestro pais, de la obra de M. de Asua, donde se describe la historia de
las evolucion en sus aspectos cientifico, filoséfico y teologico (De cara a Darwin, cap. 8: “Reflexio-
nes teoldgicas”, 277-322).

12. El desconocimiento de cuestione basicas de ciencias por deficiencias en los estratos educa-
tivos previos suele ser el problema fundamental para acceder a una reflexion teolégica sobre proble-
mas cientificos. Cf. el estudio sobre la cuestion en el universo de los seminarios catélicos de Brasil, en:
M. A. Campos, “Ciéncia e religido nos seminarios catdlicos brasileiros”, Quaerentibus. Teologia y Cien-
cias, 2 (2013), 73-103 <http://www.cienciayreligion.org/quaerentibus/DQ_02.pdf> (consulta: 10-09-14).

13. “Esperamos que en el futuro, cuando tedlogos y cristianos estén mejor informados
sobre el universo tal como lo estaban los cristianos cultos del siglo XlIl, se podra dar por supues-
to el conocimiento cientifico de este tipo. Pero en la actualidad parece una necesidad inevitable
insistir en una enorme base de datos en beneficio de la discusién” (K. ScHmITz; MOORMANN, Teolo-
gia de la creacion en un mundo en evolucion, Villatuerta, Verbo Divino, 2005, 16).

14. La cuestidn interesa ya desde el siglo XIX, al menos en el area angloparlante: cf. W.F.
ENGLISH, Evolution and the inmanent God: an essay on the natural theology of evolution, Boston,
Arena 1894.
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orden natural o a la belleza de la creacién para justificar la idea de un
motor inmévil, una causa eficiente primera, un principio ordenador o
final, y ni siquiera a la fuente definitiva de la belleza mundana. La
visualizacién del cruento principio de seleccién natural como uno de
los elementos dinamizantes de la vida y generador de nuevas especies,
impide la configuraciéon de una teologia natural que no contenga
intrinsecamente el elemento de dramaticidad. A la antigua idea del mal
como cuestionamiento de cualquier idea de un Dios perfecto y bueno
se aflade la de la sangrienta estructura de competencia y depredacién
propia de los fendmenos vitales.

Ya el mismo Darwin confrontd con la versién de teologia natural
que William Paley proponia en su época. Recientemente, Richard Daw-
kins ha actualizado el problema a través de las imdgenes de un “Dios
sadico” o “sangriento” que emergeria de la comprensién de la vida bajo
el prisma de la seleccién natural.® Sin duda, después de percibir la
estructura competitiva de la vida no se puede seguir apelando a un Dios
relojero o arquitecto, y ni siquiera a la idea a-critica de un ser suprema-
mente bueno y omnipotente. La teodicea ha vuelto a ser vulnerada, no
ya por el lacerante enigma del mal humano —especialmente de los ino-
centes— sino por la amplificacién de los elementos tragicos de la natura-
leza viviente. Sin duda, podemos seguir contemplando un atardecer e
intuir en ese escenario la belleza divina creadora; pero esa intuicion ha
de ser corregida por la comprensién de la destruccién que se produce
durante ese mismo atardecer; y, ain mds, por toda la maquinaria com-
petitiva y tragica que ha llevado a que en ese momento estén esas espe-
cies, y no otras, en el ocaso que estd siendo contemplado. La teologia
natural se muestra frigil para explicar la violencia de una evolucién que
consume individuos, poblaciones y especies enteras. El proceso evoluti-
vo estd repleto de “victimas”.’* Como sucede con el misterio del mal
humano, el Dios filoséfico resulta, por lo menos, un principio de com-
prensidn insuficiente. Por esto, para el pensamiento creyente es preciso
apelar, como Job en el Antiguo Testamento, a una versién menos racio-

15. Senala Richard Dawkins: “...si hay un Unico Creador que hizo al tigre y al cordero, al gue-
pardo y a la gacela, ja qué esta jugando? jAcaso es un sadico que disfruta contemplando depor-
tes sangrientos?” (El rio del Edén, Madrid, Debate, 2000, 105). Cf. La exposicion de M. Rusg, El mis-
terio de los misterios. ¢Es la evolucién una construccion social?, Barcelona, Tusquets, 2001, 150ss.

16. Cf. T. PeTeRrs, “Evolution, Evil and the Theology of the Cross”, Svensk Teologisk Kvartals-
krift. Ar g. 83 (2007), 98-120.
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nalista de Dios. Precisamente, la insuficiencia de la teologia natural que
prescinde de la cruenta dindmica evolutiva ha llevado a algunos te6logos
a repensar a Dios bajo la categoria dramdtica.”

El proyecto del Disefio Inteligente (Intelligent Design) ha retoma-
do la teologia natural partiendo de la admision de la evolucidn: ésta exis-
tirfa en cuanto hecho, pero no puede ser explicada exclusivamente por el
principio de seleccién natural, especialmente en ciertos fenémenos com-
plejos.” Hay una apelacidn a una predeterminada racionalidad del proce-
so evolutivo. Sin embargo, para la visién creyente existe ciertamente una
racionalidad de fondo en el proceso, pero radicado mds en el proyecto
“econémico” que en su ejecucion particularizada, donde la racionalidad
puede haber sido transferida a una vida auténoma y creadora. En otras
palabras: hay un designio (Ef 3, 11), no necesariamente un disefio.”” La
creacién providente, clisicamente conceptualizada como creatio conti-
nua, puede comprenderse como una donacién del ser a un ente vivo
dotado de autonomia en la biisqueda de sus formas. Por esa razén se hace
necesario salir de una idea demasiado ligada al Dios uno filoséfico, y
regresar al Dios trinitario y “kenético” del N'T que, auto-entregado en
Cristo puede también haber renunciado amorosamente a un control
exhaustivo de cada detalle de la historia de la vida, y haber conferido ese
don al mismo ente viviente. El concepto de “autonomia” ha de ser apli-
cado al devenir del ser vivo, considerando que Dios ha renunciado a plas-
mar cada especie e individuo viviente, dejando un margen de capacidad
de auto-organizacién —de una cierta “creatividad”— al proceso mismo.

17. Asilo hace C. Deanne-Drummond (Christ and Evolution. Wonder and Wisdom, London,
SCM Press, 2009, 48-52: “Theodramma and Evolution”). Cf. L. FLorIO, “Creacion y teodrama: incor-
poracion de la historia de la vida en el horizonte de la Teodramatica de H. U. von Balthasar”; Repo-
sitiorio Digital de la UCA: <http://bibliotecadigital.uca.edu.ar/greenstone/cgi-bin/library.cgi?a=d&c=
Ponencias&d=creacion-teodrama-incorporacion-historia-vida> (consulta: 9-09-2014).

18. Cf. J. ArNouLD, “Creationism, Intelligent design and evolution: a theological perspecti-
ve”, en: G. AULETTA; M. LECLERC; R. A. MARTINEZ (eds.), Biological Evolution, Facts and Theories, 573-
588. Una vision favorable: L. BRAND, Fe, Razon y la Historia de la Tierra. Un paradigma de los orige-
nes de la Tierra y de la vida mediante un diseno inteligente, Libertador San Martin, Edit. Universi-
dad Adventista del Plata, 2011.

19. En este sentido, Haught dice: “If God is the ultimate source of order, God is no less pri-
mordially the source of novelty that sometimes has to disrupt order so as to overcome triviality and
monotony. The God of evolution is the inexhaustible wellspring of new form of order” (Responses
to 101 Questions on God and Evolution, New York, Paulist Press, 2001, 87). Del mismo autor, cf.
también el desarrollo del tema: “Purpose” en: Ip., Is Nature Enough? Meaning and Truth in the Age
of Science, Cambridge, Cambridge University Press, 2006, 98-116.
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2. Hermenéutica biblica

La crisis producida por el heliocentrismo fue superada, después de
varios siglos, por la convergencia del desarrollo cientifico con una her-
menéutica biblica que logré deslindar el mensaje revelado de las visio-
nes del mundo de los hagiégrafos. En efecto, la superacion de la opo-
sicién entre fe y ciencias naturales, al menos en la Iglesia Catdlica, se
produjo recién cuando se establecieron criterios de hermenéutica
biblica orientados por principios literarios e histéricos. Con los estu-
dios que confluyeron en Divino Afflante Spiritu (1943) se generaron
las distinciones que evitan una conflictividad insoluble entre Biblia y
ciencias naturales. El método histérico-critico fue oficializado en la
hermenéutica oficial como método indispensable, aunque no tnico.”
Al analizar los textos que incluyen elementos de teologia de la crea-
cién utilizando los criterios histéricos y literarios se puede delimitar la
intencionalidad religiosa de aquella ligada a cosmologias del momento
o a géneros literarios no cientificos. De este modo, la teologia de la
creacién puede desarrollarse bajo cosmovisiones nuevas, incluida la
evolutiva. Por lo tanto, como un efecto indirecto, la aplicacién de
principios de ciencias hermenéuticas a los textos biblicos liber6 a los
exégetas de lidiar con problemas establecidos por las ciencias natura-
les, tales como el de la evolucién bioldgica. A partir de entonces, la
evolucion podia ingresar como temdtica de investigacidn teoldgica,
sin tener que estar cefiida a lecturas literales de los textos.

3. Narracion teolégicay cientifica

Existe una comtn pretensién narrativa por parte de la biologia
y de la teologia. En efecto, tanto la biologia evolutiva como la teologia
de origen biblico tienen la intencién de configurar una narracién uni-
taria de sus objetos de estudio. La biologia, por una parte, pretende
configurar una historia de la vida, a través de una descripcién filoge-
nética que incluye una simbologia (el drbol filogenético o drbol de la

20. Cf. PonTiIFicilA ComisION BiBLIcA, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia, Roma,1993
(espec. |, 4).
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vida).” La teologia, por su parte, postula una unidad de una historia de
la salvacién o economia, de la que los libros biblicos relatan —aun en su
diversidad de composicion y autores—. Dicha historia de la salvacién
incluye, como un primer peldafio, el comienzo de la creacién.

Esta pretension narrativa de la biologia y de la teologia respon-
de a una cuestién ontoldgica: el universo, la sucesién de vivientes y
seres humanos, y la asi llamada revelacién contienen implicitamente
la concepcién de una historicidad de sus objetos de reflexién. En
ambos casos, la narrativa responde a una ontologia histérica. La
narracién cientifica, por una parte, se apoya en observaciones y teo-
rias que configuran una visién de la historia de la vida. Esta narracién
es simbolizada en férmulas semiéticas como las del drbol de la vida.
Cuestiones tales como las de la unicidad del proceso y de las caracte-
risticas de la macroevolucién deben todavia ser demostradas. De
todos modos, la teorfa tiene una dosis de evidencias empiricas que
permiten hilvanar una historia y, posteriormente, componer una
narracién de la misma. Por su parte, la narracién biblica, apoyada en
textos que articulan una sucesién de hechos y palabras de un sujeto
histérico (Israel, Iglesia), comprendiendo la historia desde una unidad
conferida por un plan divino realizado en el tiempo en un periodo de
més de un milenio y medio. La narracién de esta historia es plural
—debido a la diversidad de autores, géneros literarios, etc.— y ha sido
interpretada de modo homogéneo ya dentro del mismo cuerpo cané-
nico (por ej.: Heb 1,1-2) y, sobre todo, con posterioridad al cierre del
canon de los libros biblicos.

Esta narrativa del cosmos, de la vida, de la historia humana y de
la revelacién permite encuadrar en una perspectiva interdisciplinaria la
cuestion de la realidad sin prescindir de su historicidad. Pero el traslado
de una historicidad césmica y humana hacia el terreno de la narrativa
implica la traduccién de un fenémeno complejo articulado epistemol6-

21. L. FLorio, “Explicacion y comprension en las representaciones filogenéticas”, en: C. B.
GoNzALEz; F. M. BopeaN (eds.), Paul Ricoeur y la Fenomenologia. Estudios de Fenomenologia her-
menedutica VIl, Parana, Circulo de Fenomenologia y Hermenéutica de Santa Fe, 2014, 271-279.

22. “..the history of the theology shows that its development is intimately related to the
understanding of the natural, including the human, world that has prevailed at different periods”
(A. PEACOCKE, Theology for a Scientific Age. Being and Becoming-Natural, Divine, and Human, Min-
neapolis, Fortress Press, 1993, 21).
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gicamente en campos diversos hacia otro distinto que recompone e inte-
gra en un relato las categorias cientificas, literarias e histéricas.”

4. Teologia trinitaria. Cristologiay Soteriologia en perspectiva evolutivas
4.1. Responsabilidad trinitaria de la creacion evolutiva®

Supuesto los datos de un cosmos en un proceso dindmico y de
la emergencia de la vida en un proceso de complejizacién evolutiva, la
cuestién de la responsabilidad ultima del proceso tiene, en el pensa-
miento biblico, una respuesta netamente personalista. No se trata,
pues, de un proceso ciego, de una dindmica librada a las meras fuerzas
césmicas 0 a un conjunto de leyes naturales sin un principio de con-
ciencia. El judaismo y el cristianismo confiesan que el origen del uni-
verso —en su estructura y en su dindmica— depende de un creador de
cardcter personal. El cristianismo agrega una nota clave: se trata de un
Dios trinitario. Por consiguiente, el origen y el destino de todo este
proceso es un misterio interpersonal, una realidad caracterizada por la
coexistencia de tres “quienes” en la unidad de la misma entidad divi-
na. Hay, pues, una fuente y un destino “comunional”. De este modo,
origen y fin se piensan en el horizonte de lo interpersonal. Por esta
razon, el entramado de seres en su compleja interaccidén, no indivi-
dualmente, es un reflejo de su autor. El ser “hacia-otro”, la referencia-
lidad son realidades estructurales del universo que transparentan algo
de este misterio de pura relacionalidad absoluta que es Dios. El con-
cepto de perijoresis recuerda que el principio del cosmos es una comu-
nién capaz de integrar en la unidad la multiplicidad. Ello permite pen-
sar en el disefio de la creacién como un tnico proyecto que, sin embar-

23. Han aparecido intentos de releer los textos candnicos bajo categorias cientificas y mol-
des expresivos nuevos, procurando poner en conexién ambas narrativas: asi, por ejemplo, algunas
lecturas renovadas de textos biblicos (como “Génesis para el tercer milenio” de A. PEACOCKE: Paths
From Science Towards God, 2001, 1-2 ), textos poéticos inspirados en los relatos candnicos de cre-
acion (p. ej.: E. CARDENAL, Céntico cosmico, Trotta, Madrid, 19932); o también actualizaciones com-
binadas de los textos inspirados cotejados con versiones de fisica cuantica (Cf. D. Jou, Reescribien-
do el Génesis. De la gloria de Dios al sabotaje del universo, Barcelona, Destino, 2009, 19-33).

24. Cf. L. FLorio, “Trinidad y Evolucién. Repercusiones de la idea monoteista y trinitaria del
Dios en relacion a la naturaleza en evolucidn”, en: R. PascuaL (ed.), L Evoluzione: Crocevia di Scien-
za, Filosofia e Teologia, Roma, Edizione Studium, 2005, 273-314.
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go, alberga una posibilidad de generacién de una multitud de seres
individuales y especificos, en cuanto parte del misterio de fecundidad
intra-trinitario.” La evolucidn seria, en este sentido, un despliegue epi-
fanico de la comunidn trinitaria. La sorprendente aparicién sucesiva
de seres a lo largo de los millones de afos del proceso no haria sino
poner de relieve la misma estructura ontoldgica de Dios.*

4. 2. Las misiones trinitarias y la creacion evolutiva

El Hijo, después de millones de afios de proceso dindmico en la
creacién que él mismo disefiara, se incorpora en ella, adquiriendo la
realidad humana, mediante un abajamiento en la escala de los seres que
san Pablo denomina kénosis (Flp 2,7). Esto implica la asuncién en su
persona del Homo Sapiens, aparecido mediante el decurso de la evo-
lucién bioldgica. El Hijo se humaniza, incorporindose a uno de los
productos del proceso evolutivo. Adquiere asi una corporeidad biol6-
gica, impregnada de 16gica informativa molecular y genética.”’

El Hijo encarnado culmina su camino humano en la cruz y en la
muerte. El dltimo episodio de su existencia histérica es el de la solida-
ridad con los muertos. Este tltimo jalén compone la etapa final de la
kénosis, la cual es no solamente espiritual, sino también un evento bio-
16gico y quimico: es una degradacidn, una corrupcién desde un vivien-
te a un no viviente. En definitiva, la encarnacién llega hasta los confi-
nes de la misma estructura del proceso de la evolucion viviente. El
Logos creador toma contacto de una manera personal con uno de los
elementos de su disefio: el sufrimiento, la muerte por causa exteriores,

25. “If God is the ultimate source of order, God is no less primordially the source of novelty
that sometimes has to disrupt order so as to overcome triviality and monotony. The God of evolu-
tion is the inexhaustible wellspring of new form of order” (J. HAUGHT, Responses to 101 Questions
on God and Evolution, 87).

26. Cf.D.Epbwarps, The God of Evolution. A trinitarian Theology, Mahwah, NJ, Paulist Press, 1991.

27. "“Today's Christian theology of creation will use, in distinction from Newton, the possibi-
lities of the doctrine of the Trinity in order to describe the relationship of God’s transcendence and
immanence in creation and in the history of salvation. Perhaps a renewed doctrine of the Trinity
would combine the Logos doctrine of the ancient church with contemporary information theory
and recognize the activity of the divine spirit in the self transcendence of life and its evolution” (W.
PANNENBERG, Toward a Theology of Nature. Essays on Science and Faith, Kentucky,
Westminster/John Knox Press, Louisville, 1993, 65-66).
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la degradacién de los compuestos orgdnicos. Recorre el camino de
abajamiento hasta las formas primeras de la evolucién: noosfera, bios-
fera, simple cosmos inanimado. Es posible preguntarse si el sufrimien-
to y disolucién de la humanidad de Jesucristo tienen alcance soterio-
16gico sobre el cosmos. Algunos textos patristicos interpretan el mis-
terio de la cruz en clave cosmolégica. Segin Pablo, el cosmos entero
gime en “dolores de parto” (Rom 8, 22), ansiando la redencién de
Cristo. Por consiguiente, hay una integracion del “dolor” del cosmos
en la kénosis del Logos. ¢Significa esto que también el conflicto del
proceso evolutivo estd abarcado por la crucifixién y muerte de Cristo?
Se puede responder afirmativamente, en la medida en que la totalidad
de la creacion participa de los sufrimientos de Cristo.”

La resurreccién de Jesucristo es la tltima etapa en el proceso de
hominizacién del Logos. Este acontecimiento fundamentalmente dirigi-
do hacia la recuperacién existencial del ser humano y la restauracion de
su relacion con Dios, tiene también una vertiente césmica. En efecto, san
Pablo habla de una nueva creacién en Cristo (cf. 2 Cor 5,17). La creacién
—destaca Rom 8,18-25- fue afectada por el pecado, que la introdujo en
una situacién de esclavitud y de sufrimiento comparable a los dolores de
un parto. Sin embargo, ella conserva la esperanza de participar de la glo-
riosa libertad de los hijos de Dios. Esta esperanza se fundamenta en la
presencia del Espiritu Santo en los creyentes, quienes también anhelan
que se produzca la redencién de sus propios cuerpos. Hay, pues, una
reconfiguracién del cosmos a partir de este acontecimiento pascual. El
hecho de que el Logos haya asumido la corporeidad, haya pasado por la
disgregacion de su organismo y por el sufrimiento espiritual del abando-
no, que posteriormente haya acompafiado a la humanidad en su soledad
de muerte, y que finalmente haya regresado hacia la vida, en un modo de
existencia y relaciones recreadas, comporta una nueva dimensién en el
dinamismo de la creacion. Es eso lo que san Pablo denomina “nueva cre-
acion”. La Pascua del Logos encarnado, modifica la ontologia del proce-
so creador que él mismo habia puesto en funcionamiento. Es en particu-

28. Cf. E. J. HAMMES, “Teologia e Evolucédo: una hermenéutica da alianca”, en: E. Cruz, Teo-
logia e Ciéncias Naturais. Teologia da Criacao, Ciéncia e Tecnologia em Didlogo, Sao Paulo, Pauli-
nas, 2011, 210-230; M. E. CeLLl, “Jesus de Nazaret sub specie evolutionis. La propuesta latinoame-
ricana de Juan Luis Segundo”, Quaerentibus. Teologia y ciencias, 1 (2012), 90-106.
<http://www.cienciayreligion.org/quaerentibus/DQ_01.pdf> (consultado: 11.09.14).
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lar el Espiritu Santo quien lleva adelante las consecuencias del pasaje del
Logos a través de la creacion y de la historia. A partir de Pentecostés
(Hech 2,1-14), el Espiritu intenta construir una nueva creacion.

En las ultimas décadas se ha producido una recuperacién de la
cristologia césmica, presente en algunos textos del NT y de la primiti-
va tradicién teoldgica.” La evolucién bioldgica y humana —inmersa
dentro de un proceso de dinamismo de todo el cosmos— estd misterio-
samente ligada al misterio del Verbo encarnado. Por otra parte, el
Espiritu Santo realiza la nueva creacién y confiere la novedad de la
redencidén al proceso de la biogénesis y de la antropogénesis. Es el
Espiritu el que genera una nueva historia y conduce hacia la plenitud
dicho movimiento de complejidad de la evolucién biolégica.”

5. Creacion continua’

La aceptacién de un proceso evolutivo de la vida ha obligado a
reconsiderar el concepto de creacién por parte de la teologia. Si la vida
se va desarrollando, conformando nuevas especies, en proceso incluso
de una real complejizacion, no alcanza con una concepcidn estdtica de
la creacién. A no ser que se considere que Dios vaya creando cada
especie, e incluso cada individuo, en una versién del creacionismo
cientifico o del Intelligent Design, habria que admitir un cierto proce-
so auténomo en el que la vida “busque” sus formas mediante un juego
de factores —seleccién natural, mutaciones, etc.—.

La teoria filoséfica clésica de la creacién como participacién del
ser desde la nada no se concreta sino en el origen del universo: todo lo
posterior presupone un ser ya dado y conservado. Habria, como se

29. Cf. al respecto: J. PAPaNICOLAU, Cristologia cosmica, Buenos Aires, Epifania, 2006; L. FLo-
R0, “Cosmic Christology and Pneumatology. Updating a Traditional Theological Topic to Approach
a Dynamic Univers”, en: Ks. WALDEMAR CisTo; Z. KuBAcki, Sens Ludzkiej Prozygody, Warszawa,
Wydawnictwo Rhetos, 2008, 153-158.

30. Cf. M. C. DoNceL, “The Word as Design-Realiser for the Creation, and the Spirit as Disor-
der-Restorer for the New Creation”, en: EssaT, Studies in Science & Theology 8, Edited by N.H. GRe-
GERSEN; U. GORMANH; H. MEISINGER, Aarhus, University of Aarhus, 2002, 43-75.

31. Cf. C. Tappel FERRETI, “Creazione continua: il futuro e la creazione”, Rassegna di Teologia,
2 (2000), anno XLI, 223-259; J. POLKINGHORNE, “El concepto teoldgico de la creacidon continua”, en:
Ip., La fe de un fisico, Navarra, EVD, 2007, 119-128.
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sefialaba desde el Medioevo, una creatio continua, es decir, un mante-
nimiento en la participacién del ser a lo largo del tiempo. Esta creacién
continua es una participacion del ser que acompanaria la aparicién de
las nuevas formas evolutivas. Para explicar racionalmente este meca-
nismo, la teologia procesual®* ha sefialado que Dios acompanaria la
produccién auténoma de formas nuevas de vida, sin determinarlas
previamente —como podria seguirse de una versidn literal del Intelli-
gent Design o de un creacionismo cientifico—. En otras palabras: Dios
habria conferido la capacidad auto-evolutiva a la vida y confirmaria las
continuas novedades mediante la reiterada y conservada participacién
del ser. Aqui reaparece una idea que se remonta a la fuente trinitaria:
Dios mismo ha delegado parcialmente su poder creador en la misma
biosfera. Se tratarfa de una auto-restriccidn, explicitada por algunos
autores como una kénosis previa a la de la encarnacién.”

6. Origen del hombre y antropologia teologica

La cuestién del origen del hombre constituye un apasionante
debate cientifico, con repercusiones filoséficas y teoldgicas. ¢ Cuando
y cémo aparecié el ser humano? La franja de datacién que se postula
va desde mds de 2 millones a unos 60.000 afios. Las opiniones acerca
de la identidad del hombre dependen de conceptos tales como la espe-
cie (¢cudndo hay una especie distinta?) y los signos de lo humano
(pensamiento abstractivo y simbdlico, pensamiento auto-reflexivo).
La cuestion de la especie en las clasificaciones es importante, puesto
que las denominaciones (Homo erectus, Homo habilis, Homo ergas-
ter, Homo sapiens, etc.) son en realidad convencionales.* Una opinién
arraigada es que ha habido s6lo un ser humano, con diversos aspectos

32. J. Haught senala que después de Darwin necesitamos definir mas cuidadosamente lo
que entendemos por poder. El Dios cristiano no es alguien que fuerza a su universo conforme a un
plan rigido (Cf. Responses to 101 Questions on God and Evolution, 48-51; desarrollado en “Evolu-
cion y providencia divina”, en: Cristianismo y ciencia. Hacia una teologia de la naturaleza, Santan-
der, Sal Terrae, 2009, 127-160).

33. En esta perspectiva “decir que hay un autovaciamiento y una autoentrega creativos de
Dios, una participacion de Dios en el sufrimiento de sus criaturas, en los mismos procesos creati-
vos de la evolucion del mundo. Entenderlo asi enriquece ahora la afirmacién cristiana de que Dios
es en esencia Amor” (J. POLKINGHORNE, La obra del amor. La creacion como Kénosis, Navarra,Verbo
Divino, Espana, 2008, 65).

34. Cf. F. FaccHNi, Le sfide della evoluzione. In armonia tra scienza e fede, Milano, Jaca Book,
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originales a través del proceso evolutivo.”* La determinacién del como
y dénde de la aparicién del hombre corresponde a la paleontologia.
Hasta el momento, hay aproximaciones, situindola en el oriente afri-
cano. De todos modos, aun con lo hipotético de las afirmaciones
actuales, permanece la enigmdtica condicién de la especie humana,
emergida en algin momento de los Gltimos millones de afios, después
de 3800 millones de afios de vida en el planeta.”* Sea como haya sido el
modo como esto se produjo, la aparicién de pensamiento auto-reflexi-
vo y simbdlico ha sido interpretada por el pensamiento teoldgico y
magisterial como una novedad no gradual sino esencial, explicable
s6lo por un nuevo acto creador divino.” Un hominido —o un grupo de
ellos—, pues, en algtin momento de hace entre 2.000.000 y 60.000 afios,
habria alcanzado un tipo de pensamiento abstractivo, autoconsciente
y simbdlico, lo que deberia ser pensado como un nuevo acto creador.
En todo caso, el acento teoldgico estd puesto mds que en la necesaria
estructura abstractiva, consciente y libre del ser humano aparecido en
la historia de los vivientes, en su dimensién espiritual, abierto a la
comunién con Dios.* En otras palabras, lo humano en la visién bibli-
ca es caracterizado por su vocacidn a ser un “ti” de Dios y, mds pro-
fundamente, el ser viviente en el que el Hijo se encarnard. Esta orien-
tacion cristolégica —-fundamentada en Ef 1,3-14) y con una larga tradi-
cidn teolégica— libera a la teologia de una discusidn filoséfica sobre lo
propio de lo humano.

La direccionalidad o el azar del proceso que culmina en el hom-
bre son acentuados por diversos autores en una u otra linea. Algunos,
privilegiando el azar como nota fenoménica determinada por los bis-
logos evolucionistas neodarwinistas, sefialan que Dios ha creado en un

2008, 29-71; Ip., Y el hombre aparecio sobre la tierra. i Creacion o evolucion?, Madrid, Palabra, 2007:
“Pero, jqué valor tienen estas denominaciones? Esencialmente, tienen un valor convencional” (35-36).

35. Un problema colateral es el de los Neanderthales: jfueron una especie humana distinta
que coexistio con el Homo Sapiens? jSe entrecruzaron? Este tema paleontoldgico plantea una mis-
teriosa pregunta teoldgica, acerca de la posible coexistencia de dos lineas de humanidad, de difi-
cil integracion con la vision biblica.

36. Como senald Teilhard de Chardin, el hombre aparecié silenciosamente en la historia de
la vida (citada en: G. MARTELET, E se Teilhard dicesse il vero..., Milano, Jaca Book, 2007, 31).

37. Las declaraciones magisteriales (Pio Xll y Juan Pablo Il) se refieren a la creacion especial
del alma humana. Debido a la originalidad del hombre, algunos han querido extender la creacién
especial al cuerpo humano (Cf. L. F. LADARIA, El hombre en la creacion, Madrid, BAC, 2012, 146).

38. Asi lo subraya Luis F. Ladaria (Ibidem, 146-1470).
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proceso absolutamente casual.” La dificultad de esta posicién extrema
es que podria no haberse llegado a un término apto para la creacién de

n “td” divino. En el otro lado, hay autores que extreman la direccio-
nalidad en una visién concentrada en el hombre: el propio Teilhard
pareceria situarse en esta linea,” pero también —en un parentesco poco
imaginable- los partidarios del “Disefio Inteligente” conducirian hacia
conclusiones andlogas, que podrian denominarse de un “cosmocen-
trismo antropocéntrico”.

Cuestiones subsiguientes a la del origen del ser humano, con
relevancias para la teologia y la catequesis, siguen siendo la disyuntiva
entre monogenismo o poligenismo* y la del pecado original.* Asimis-
mo, un problema en apariencia s6lo postulable en el campo hipotéti-
co es el de la unicidad del hombre en el universo. Las probables
dimensiones espaciales y temporales del universo imponen la cuestién:
13.700 millones de afos de antigiiedad y miles de millones de galaxias
cuestionan acerca de la existencia de algo andlogo a la vida en otras
regiones del cosmos o en otros momentos de su historia.” En cual-
quier caso, para en la economia de la salvacion conocida, el ser huma-
no es imago Dei,* destinatario de la Alianza y, sobre todo, la criatura
viviente donde se ha encarnado el Verbo de Dios (Jn 1, 14).

7. Teologia de los animales.

39. J. Haugth parece acentuar tanto lo azaroso del proceso que la aparicién del hombre
aparece como accidental (Cf. Response to 101 Questions on God and Evolution, 52-53). También el
bidlogo y genetista Francisco C. Ayala, manifiesta algo analogo en “Two revolutions: Copernicus
and Darwin”, en: R. PascuAL, L’Evoluzione: Crocevia di Scienza, Filosofia e Teologia, 65.

40. Cf. P. TEILHARD DE CHARDIN, El Fendmeno Humano, Madrid, Taurus, 19715,

41. La ciencia paleontoldgica no puede determinar este tema, al menos hasta el momento.
De todos modos, la opcidon mas congruente con la fecundidad intra-especifica seria la de un poli-
genismo polifilético (Cf. F. FACHINI, Le Sfide della Evoluzione, 142-144. Cf. también: K. W. Kemp,
“Science, Theology, and Monogenesis”, American Catholic Philosophical Quarterly, Vol. 85 (2011),
No. 2, 217-236.

42. Cf. E. Cruz, “La justicia original en el catecismo catdlico y la teoria de la evolucion”, en
L. FLorio, Ciencias, Filosofia, Teologia: en buisqueda de una cosmovision, Direccion de Escuelas, La
Plata, 2004, 165-172. Una interesante perspectiva del pecado original en bajo el desafio de la evo-
lucion bioldgica y la genética contemporanea en: M. VEKRUP NIELSEN, Sin and Selfish Genes. Chris-
tian and Biological Narratives, Peeters, Leveun-Paris-Walpole, 2010.

43. Cf. G. TANZELLA-NITTI, “Extraterrestre, Vita”, en: G. TANZELLA-NITTI; A. STRUMIA, Dizionario Inter-
disciplinare di Scienza e Fede, T. 1, Roma, Urbaniana University Press- Citta Nuova, 2002, 591-605.

44. Cf. ComisioN TEOLOGICA INTERNACIONAL, Comunidn y servicio: la persona humana creada a
imagen de Dios, Vaticano 2004. <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/cti_docu-
ments/rc_con_cfaith_doc_20040723_communion-stewardship_sp.html>.
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Un tema teoldgico de particular interés es el de los animales, espe-
cialmente los superiores. El interés proviene aqui del nivel de complejidad
alcanzado por muchas especies pero, en forma particular, de aquellos que,
por su particular vinculo con el ser humano, adquieren un valor no sélo en
cuanto especie sino también en cuanto individuos. La evolucidn bioldgica
ha conformado un largo y complejo proceso de especiacidn, en el que han
emergido numerosas especies vivientes y animales en particular. Los actua-
les estudios genémicos permiten apreciar las similitudes entre muchos,
incluyendo a los humanos. La etologia, por su parte, ha puesto de relieve
cuestiones asombrosas. Por lo pronto, las conductas eusociales de insec-
tos,” las conductas gregarias de mamiferos y aves, una compleja red de
colaboraciones intra-especificas o hetero-especificas (como el caso de los
parasitos), lenguajes complejos (abejas, aves en migracion), prodigiosas
capacidades de orientacién (aves, peces que desovan a miles de kilémetros),
fenémenos de defensa gregaria (ciervos, cebras) o de caza (leones, guepar-
dos), etc. Por otra parte, en relacién con el ser humano, muchos de ellos
ofrecen elementos de “empatia” y de comunicacién.* Todo esto conduce
a la necesidad de elaborar una teologia de la evolucién que vincule mds
estrechamente al ser humano con estas criaturas que, siendo ellas vestigia
Trinitatis, lo son en una misteriosa relacién con aquel.

8. Teologia de la gracia

El estado concreto del ser humano es el de un ser evolutivo,
cuyo cuerpo y psiquis —y, en forma concomitante, su alma, si se la con-
cibe a ésta como acto de un cuerpo concreto— participan del proceso
dindmico de la vida. Los genes y el cerebro humano, asi como todos
sus Organos, son parte de una historia que continta y cuyos signos
informativos se acumulan en el cuerpo de cada individuo. De alli que

45. Cf. M. S. LolAcono; A. A. LANTERI, “La evolucién de las sociedades de insectos”, en: L. FLo-
RI0, Evolucion y Cristianismo. Un dialogo posible, 11-24.

46. Lateologia, en las Ultimas décadas estd tomando a los animales como objeto particular
de reflexion. Al respecto, Cf.: A. LiINzeY, Los animales en la Teologia, Barcelona, Herder, 1996,160-
163; G. ScALMANA, “Gli animali”, en: G. SCALMANA, Teologia e Biologia, Brescia, Morcelliana, 2010,
187-203.

Revista Teologia ® Tomo Lll ¢ N°116  Abril 2015: 9-27 25



LUCIO FLORIO

la gracia, en cuanto participacion de la vida divina, se desenvuelve en
éste ser humano, efecto y sujeto de un prodigioso proceso evolutivo.
Sin la evolucién no se entiende la biologia y, por lo tanto, tampoco la
“bio-teologia”, es decir, la realidad de la vida nueva en el ser humano.
La gracia sin la biologia en la que se incorpora es un vacio andlogo a la
gracia sin la historia, sin la cultura, etc., por el hecho de que el princi-
pio de que la gracia supone la naturaleza y la perfecciona implica una
naturaleza concreta y completa. Esta implica la dimensién biolégica y,
por ello, evolutiva del “Homo Sapiens”, y del ambiente natural en el
que se desarrolla. Algunos autores han llamado la atencién sobre la
preparacién de libertad en el azar pre-humano de la evolucidn; otros,
en cambio, han desechado esta perspectiva por el temor de diluir lo
humano en lo biolégico.” El concepto mismo de drama ha sido apli-
cado al mundo biolégico por algunos que, de este modo, han querido
dar cuenta de la tensién violenta que implica la seleccién natural, uno
de los principios constitutivos de la evolucién bioldgica.

9. Escatologia en perspectiva evolutiva

El proceso evolutivo biolégico desembocard en una realidad defi-
nitiva. La biosfera en su conjunto, en el marco del resto del universo con
su larga historia, confluird en la nueva realidad establecida por la Paru-
sfa. La mediacién humana, segin la economia de la salvacién que cono-
cemos, es clave en el encuentro con Cristo y la Trinidad, el “topos” defi-
nitivo del universo todo. La redencién que expectantemente espera el
conjunto de la naturaleza no es otra cosa que una integracién en la vida
del Dios trinitario. Cuando el cosmos llegue a su fin —probablemente
antes de su muerte natural, por la irrupcién de la Parusfa—, serd también
llamado a una transformacién en la vida trinitaria. Es importante desta-
car una cierta perdurabilidad y transformacién del cosmos en la escato-
74 para poner
de relieve tanto su redencién como su divinizacién.”” En este sentido, se
puede hablar de una inmersidn trinitaria de la creacién, adn cuando los
alcances reales de esta expresion sean, desde la historia en curso, de difi-

logfa trinitaria. Se ha hablado de la “pascua de la creacién

47. Cf. cita 17.
48. J. L. Ruiz pE LA PeNA, La pascua de la creacion. Escatologia, Madrid, B.A.C., 1996; Cf. S.
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cil comprensién. El Apocalipsis incluye no sélo a la Iglesia en el encuen-
tro con el Cordero, sino también a los seres vivientes. Estos, que en la
visién operada por las ciencias bioldgicas aparecen como fruto de un
inmenso y complejo proceso de evolucidn creadora, participardn de la
adoracion definitiva (cfr. Ap 5,1-14).

Conclusion

La dimensidn evolutiva de la biosfera afecta numerosos aspectos
de la teologia sistemdtica. La teologia escolar ha incorporado en forma
muy incipiente este dato clave reportado por las ciencias naturales. Las
dificultades provienen prioritariamente de una orientacion profesional
hacia las humanidades y los textos (biblicos, histéricos, etc.) por parte
del quehacer teoldgico. La relacién entre evolucidn bioldgica y teolo-
gia, aunque se trate de un caso particular de la relacién de ésta con las
ciencias, impacta muy centralmente sobre cuestiones altamente sensi-
bles al pensamiento teoldgico. En el presente trabajo se ha tratado de
identificar algunas cuestiones intra-disciplinarias donde emerge la
necesidad de un trabajo de incorporacién de la teologia evolutiva. Al
haber sido superadas, al menos en una gran medida, las posiciones de
conflictividad entre evolucién y fe, existe la posibilidad de procurar
una recepcién mds fina de las cuestiones que la evolucién biolégica
estd incorporando en la cultura de nuestro tiempo.
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