TEOLOGIA

Ricardo Ferrara: La Fides et ratio y “la” filosofia ® Juan

Carlos Meinvielle: Breve panorama histérico de los pro-

blemas morales ® Andrés R. M. Motto: Moral ecolégica

® Néstor Tomds Auza: Racionalismo y tradicionalismo en

el Rio de la Plata. Gustavo Minelli - José Manuel Estrada
® Notas bibliograficas e Libros recibidos

TOMO XXXVII - N° 73 Ao 1999: 1ler. semestre



TEOLOGIA

REVISTA DE LA FACULTAD DE TEOLOGIA DE LA
PONTIFICIA UNIVERSIDAD CATOLICA ARGENTINA

JOSE CUBAS 3543 - BUENOS AIRES - REPUBLICA ARGENTINA

TOMO XXXVII - N® 73 Afio 1999: ler. semestre

SUMARIO

Ricardo Ferrara: La Fides et ratio y “la” filosofia - ------- .- 5
Juan Carlos Meinvielle: Breve panorama histérico

de los problemas morales <« -« - 19
Andrés R. M. Motto: Moral ecolégica . ......... ... ... ........ 59
Néstor Tomds Auza: Racionalismo y tradicionalismo en

el Rio de la Plata. Gustavo Minelli - José Manuel Estrada ....... 99
Notas bibliograficas . ......... ... ... ... . . . . .. ... 123

Libros recibidos . ........ .. ... 133



Teologta 73 (1999/1) pp. 5-17

LA FIDES ET RATIO Y “LA” FILOSOF{A *

Al inaugurar los cursos del Afio académico de 1997 tuve que
desplegar el panorama de nuestra progresiva integracién econé-
mica y académica en la vida de la Universidad Catélica. El dis-
curso inaugural del afio pasado pudo concentrarse en nuestra ac-
tividad académica, en su doble instancia, de investigacién y de
docencia. En el presente afio el discurso se limitara a un aspecto
de nuestro plan de estudios, el que concierne a la filosofia. A ello
me invita la circunstancia de la promulgacién, el pasado 14 de
septiembre, de la Fides et ratio, la carta enciclica del Sumo Pon-
tifice Juan Pablo II acerca de las relaciones entre fe y razdn.' De
este texto desarrollaré apenas un par de tépicos. Habra ocasion
para profundizar esos temas en el Seminario interdisciplinar que
en forma conjunta las Facultades de Teologia y de Filosofia de la
Universidad Catdlica Argentina estamos organizando para el
presente semestre. Comenzaré por destacar la singularidad de
ese texto, sobre todo respecto de los habituales discursos sobre la
filosofia. Luego, en bisqueda de una clave explicativa, me deten-
dré en la doctrina acerca de los tres estados de la filosofia. Finali-
zaré puntualizando tres condiciones que la Enciclica pone a la fi-
losofia en nombre de la teologia y de la misma palabra de Dios.

(*) Discurso de Apertura del afio académico de la Facultad de Teologia, pro-
nunciado el 8/3/99.

1. JuaN PaBLO T, Fides et ratio. Carta Enciclica a los obispos de la Iglesia
Catélica sobre las relaciones entre fe y razén, LEV, 1998 (Sigla FR). Las deficien-
cias del texto castellano (;oficial?) piden ser cotejadas con el texto latino.
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6 RICARDO FERRARA

I

La singularidad de este documento resulta de una doble com-
paracién. En primer lugar, respecto del Magisterio del mismo
Juan Pablo I y de sus predecesores en este siglo.” Esta Enciclica
desborda la tematica de esos documentos doctrinales los cuales
“se han limitado a mostrar los errores y las desviaciones de las
doctrinas filoséficas” sin reafirmar “los principios fundamentales
para una genuina renovacién del pensamiento filos6fico” ni indi-
car, a la vez, “las vias concretas a seguir” (FR 57). Su tnico prece-
dente data de mas de un siglo: en efecto, la Enciclica Zterni Pa-
tris del Papa Leén XIII® “ha sido hasta hoy el tinico documento
pontificio de esa categoria dedicado integramente a la filosofia”
(Ibid.). Sin embargo, hay esta diferencia: mientras la Zterni Pa-
tris se limitaba a proponer el pensamiento del Doctor Angélico
como “el mejor camino para recuperar un uso de la filosofia con-
forme con las exigencias de la fe”, la Fides et ratio, sin dejar de
alentar la “renovacién de la filosofia tomista” y elogiar su reper-
cusién en los te6logos que influyeron en el Concilio Vaticano II*
también observa:

“Antes de la propuesta de Leén XIII y paralelamente a ella, ha-
bfan surgido no pocos filésofos catélicos que elaboraron obras fi-
loséficas de gran influjo y de valor perdurable, empalmando con
corrientes de pensamiento mas recientes [...] Hubo quienes logra-
ron sfntesis de tan alto nivel que nada tienen que envidiar a los
grandes sistemas del idealismo; [...] quienes, adema&s, crearon
una filosoffa que, partiendo del anélisis de la inmanencia, abrfa
el camino hacia la trascendencia y quienes, por tltimo intentaron
conjugar las exigencias de la fe en el horizonte de la metodologfa
fenomenolégica” (FR 59).

2. Cf. VALADIER, P., La foi n'est pas un illuminisme. A propos de lencyclique
“Fides et ratio”, Etudes, n® 3896, 1998, p. 653.

3. Cf. FR 100. La Aeterni Patris fue promulgada el 4 de agosto de 1879, hace
casi 120 afios.

4. “Los tedlogos catélicos mds influyentes de este siglo, a cuya reflexién e in-
vestigacién debe mucho el Concilio Vaticano II, son hijos de esta renovacién de la
filosofia tomista” (FR 58).
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LA FIDES ET RATIO Y “LA” FILOSOFIA 7

Por cierto, las eventuales correspondencias de estas alusiones
genéricas con nombres propios o apellidos ilustres, tales como An-
tonio Rosmini (1797-1855), Maurice Blondel (1861-1949) o Edith
Stein (1891-1942) no quedan suficientemente acreditadas por las
coordenadas cronoldgicas (“antes de”, “paralelamente a” [1879]).
Pero queda en claro que el sitio preferencial acordado a la filoso-
fia de Santo Tomas —preferencia que no es canonizacién de una
filosofia en desmedro de otras (FR 49)—, no deberia haber impe-
dido atender a otros ensayos catélicos de integraciéon de aportes
provenientes, respectivamente, del idealismo, de la filosofia refle-
xiva o de la fenomenologia, por atenerme a las alusiones del texto.

Mayor singularidad presenta este documento respecto de la
usual autoconciencia y discurso acerca de la filosoffa. Ciertamen-
te, esta configura el asunto central de la Enciclica pero el discurso
de esta es teolégico mas bien que filoséfico. Ante todo por la meto-
dologia: su manera de iniciarlo en los dos primeros capitulos es
propia de la teologia dogmatica, por su constante referencia a las
fuentes dogmaticas (FR 7-15; 18-21). Ademas por la tematica: por
la referencia al misterio de Cristo (FR 12-13) y, particularmente,
al misterio de la cruz (FR 23).° Este proceder, que puede resultar
desconcertante para mas de un filgsofo, esta pidiendo una inter-
pretacién. La que proponemos consiste en conceder que en la arti-
culacién del discurso, sobre todo la que concierne al conjunto de la
Enciclica, se expresan la filosofia “inspirada” por la revelacién
cristiana y la filosofia “transformada” en teologia, mientras que el
habitual discurso filoséfico no se percibe sino en determinados pa-
sajes o en secciones y hasta en alguno que otro capitulo, como el
tercero. Esta interpretacién recurre a un vocabulario tomado de
la teoria de los (tres) estados de la filosofta, desarrollada en el ca-
pitulo VI de la Enciclica (n° 75-78). Ahora bien esta teoria supone
que la autoconciencia filoséfica y 1a “autonomia” de la filosofia no
se entienden univocamente sino que se abren a tipos concretos
distintos, aunque complementarios, como veremos.*

5. Es llamativo que la Enciclica aguardara a la fiesta de la Exaltacién de la
Santa Cruz para ser promulgada. Podré desarrollar este punto en mi ponencia
dentro del Seminario antes anunciado.

6. En sentido diverso, pero andlogo, hay que observar que tampoco en teologia
existe un solo método sino variados métodos, aunque complementarios. Cf. Lo-
NERGAN, B., Método en teologia, Salamanca, 1994.
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II

Voy a detenerme en esta teoria acerca de los estados de la filo-
sofia no s6lo por la razén apuntada ni tan sélo por su originali-
dad sino también porque ella nos sirve de brijula para no deso-
rientarnos cuando seguimos los “corsi e ricorsi” de la Enciclica.”
Por cierto, ella no configura un tema para ser presentado en la
fachada, tal como ocurre con la bella metéfora de las dos alas que
nos elevan a la verdad (FR 1) o con la clasica doctrina del doble
camino, de la fe a la inteligencia y de la inteligencia a la fe, desa-
rrollada en los capitulos II y III. Pero, para seguir la compara-
cién, aquella teoria configura la discreta puerta de servicio, no
menos indispensable que el pértico, porque alimenta y da un so-
porte concreto al abstracto concepto de filosofia como “amor de la
sabiduria” y como “saber sistemético acerca del sentido de la
existencia”, propuesto en el Proemio (FR 3-4). Por cierto, este
concepto mantiene su validez en tanto se arraiga en “las pregun-
tas de fondo que caracterizan el recorrido de la existencia huma-
na: jquién soy? ;de dénde vengo y a dénde voy? ;por qué existe el
mal? ;qué hay después de esta vida?” (FR 1). La unidad y la au-
tenticidad de las maultiples concreciones histéricas de la filosofia
se mide por la aplicacién analdgica de ese concepto y de ese fondo
raigal, pero la diversidad de esa aplicacién no autoriza a sobrevo-
larlas superficialmente ni a erigir unilateralmente sélo a una en
desmedro de las otras. A ello responde la teoria acerca de “los es-
tados de la filosofia” (FR 75-78) acerca de la cual hay que comen-
zar por advertir que no queda en claro que se trate de tres o cuatro
estados,® que el orden de su presentacién es ideal no cronolégico y
que, aun cuando s6lo uno de los ellos sea llamado “auténomo”, este
caracter se mantiene también en los otros estados.

1. Comencemos justamente por la asi llamada “filosofia auts-
noma”. Por ello la Enciclica parece entender una filosofia “inde-

7. CLAVELL LL., “I diversi stati della filosofia in rapporto alla fede”, L'Oss. Rom
[edicién italiana] 23-X11-98.

8. El titulo de la redaccién definitiva “Diferentes estados de la filosofia” evita
la precisién del anterior “Los tres estados de la filosofia”, pero acaba llamando
“tercero” (Cf. FR 77) al ultimo estado.

TEOLOGIA 73 (1999)




LA FIDES ET RATIO Y “LA” FILOSOFIA 9

pendiente de la revelacién evangélica”, consistiendo la indepen-
dencia en una distancia temporal de “épocas” o espacial de “re-
giones”.? Asi ella cubre un amplio espectro que cubre tanto las sa-
bidurias y filosofias griega y judia —por lo temporal- como las
sabidurias orientales —por lo temporal y espacial- (FR 1). Pero,
por otro lado, ella deja afuera a filosofias que han coexistido con
la cristiana en el espacio y en el tiempo, a saber, no solo filosofias
inspiradas por la fe cristiana sino también filosofias “separadas”
de esta. Sin embargo, la palabra auténoma no caracteriza sola-
mente a aquel tipo histérico de filosofia. Ante todo porque alli
mismo la enciclica sostiene que esta autonomia no se pierde en la
filosofia “abierta a lo sobrenatural” (Ibid.), dejando sobreenten-
der que la autonomia se mantiene en toda filosoffa, también en
aquella que es “inspirada” por la fe como en aquella que es “inte-
grada” en el didlogo con la teologia y no sélo en aquella que estd
“separada” de la fe. En todos estos casos “autonomia” significa
simplemente regirse por leyes propias, es decir, por la propia ex-
periencia, inteligencia y juicio, sin que esto implique necesaria-
mente una autosuficiencia o una clausura de la razén sobre si
misma, por exclusién directa de la fe o, indirectamente, por eri-
girse en saber absoluto.!

2. En torno de estas tltimas variantes se mueve, en cambio,
la filosofia “separada” que, no contenta con aquella autonomia,
“reivindica una autosuficiencia del pensamiento” tal que rechaza
“las aportaciones de verdad que derivan de la revelacién divina”
(FR 75)." La Enciclica habia consagrado la 1dltima seccién del ca-
pitulo IV (n° 45-48) al desarrollo del drama “de la separacién en-
tre fe y razén” o “de la fe separada de la razén”.”* La historia de
este drama arranca del siglo XIII, de la legitima distincién entre

9. “Es la posicion de la filosofia tal como se ha desarrollado histéricamente en
las épocas precedentes al nacimiento del Redentor y, después, en las regiones
donde axin no se conoce el Evangelio” (FR 75).

10. Cf. BerT, E,, “El hombre es filésofo”, L'Oss. Rom. [ed. cast.], 6-X1-98, pp.
11-12.

11. Cf. SaLA, G, sy, “El drama de la separacién entre fe y razén”, en L'Oss.
Rom. [ed. cast.], 8-1-99, pp. 11-12.

12. As{ reza el titulo del texto latino de la Enciclica: “Seiunctae a ratione fidei
tragoedia”.
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filosofia y teologia, propugnada por san Alberto y santo Tomas,
para reivindicar la “necesaria autonomia que la filosofia y las
ciencias necesitan para dedicarse eficazmente a sus respectivos
campos de investigacion” (FR 45). Pero de esta legitima distin-
cion se pasé a una “nefasta separacién”, “llegdndose de hecho a
una filosofia separada y absolutamente auténoma respecto a los
contenidos de la fe”. Con una vaga alusién a la Baja Edad Media
como inicio de este proceso,' el texto salta a su primera conse-
cuencia, “una desconfianza general, escéptica y agnéstica, bien
para reservar mayor espacio a la fe* o bien para desacreditar
cualquier referencia racional posible a la misma” de donde resul-
taron “los sistemas que asumieron la posicién de un conocimien-
to racional separado de la fe o alternativo a ella” (FR 45). Ahora
bien, este proceso culmina finalmente en la reaccién atea ante el
intento idealista de “transformar la fe y sus contenidos, incluso el
misterio de la muerte y resurreccién de Jesucristo, en estructu-
ras dialécticas concebibles racionalmente”. No seria correcto con-
fundir el “intento idealista” con su “reaccién atea”, aun cuando
ambos parezcan operar dentro de un mismo signo racionalista.'
Por cierto, debemos calificar de “vana falacia” (Col 2, 8) a esta
gnosis idealista que pretendié guardar el contenido del cristia-
nismo disocidndolo de su forma creyente.'® Pero seria simplista y
equivocado calificar como filosofia “separada” a esta transforma-
cién y absorcién hegeliana del acontecimiento cristiano en la dia-
léctica del Espiritu absoluto, asi como a otros ensayos similares

13. Una redaceién anterior atribuia este inicio a Descartes: “Molti, da Carte-
sio in poi, insistono sul carattere autonomo e autofondantesi del discorso filosofi-
co fino a considerarlo “separato” dalla fede e dalla teclogia”.

14. “Yo tuve que superar el saber para conseguir un lugar para la fe”. KANT,
1, Kritik der reinen Vernunﬂz, Riga, 1787, XXXI.

15. Intento y reaccién se diferencian claramente en el texto: “Algunos repre-
sentantes del idealismo intentaron de diversos modos transformar la fe y sus con-
tenidos [...] en estructuras dialécticas concebibles racionalmente. A este pen-
samiento se opusieron diferentes formas de humanismo ateo” (FR 46).

16. “La filosofia [...] tiene sélo este contenido [de la religién] y ningiin otro,
pero lo entrega en la forma del pensar; ella asf se coloca solamente por encima de
la forma de la fe, el contenido es el mismo... Asi el sentimiento no es rechazado
por la filosofia, sino que sélo recibe el verdadero contenido mediante la filosofia”.
HEeGEL, G.W.F,, Lecciones sobre filosofia de la religién. 3. La religién consumada,
Madrid, 1987, pp. 2528, nota 797. Con estas palabras se cierra la tltima leccién
hegeliana sobre filosofia de la religidn, es decir, la de 1831.
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en la filosofia moderna y contemporianea. En efecto, segtin la
misma Enciclica

“Se puede afirmar que, sin este influjo estimulante de la Palabra
de Dios, buena parte de la filosoffa moderna y contempordnea no
existirfa. Este dato conserva toda su importancia, incluso ante la
constatacién decepcionante del abandono de la ortodoxia cristiana
por parte de no pocos pensadores de estos ultimos siglos” (FR 76).

En rigor sélo son “separadas” aquellas filosofias que se defi-
nieron como reaccién a ese proyecto idealista y por cierto no to-
das. Ante todo no aquellas que lo hicieron en nombre de la fe, tal
como ocurridé con Kierkegaard sino aquellas que lo hicieron en
guerra contra la fe,"” a saber, las “diferentes formas filoséficas de
humanismo ateo que presentaron a la fe como nociva y alienante
para el desarrollo de la plena racionalidad” (FR 46). A estas for-
mas metafisicas del humanismo especulativo (Feuerbach) o posi-
tivista (Comte) y del nihilismo no humanista (Nietzsche) cabria
sumar otras posturas posteriores que, sin ser ateas, rechazan to-
da metafisica y toda teologia filoséfica desde un a-teismo metodo-
légico que ha borrado el nombre de Dios del horizonte filoséfico y
cultural.® Sin embargo, con este rechazo que lleva a diversas for-
mas de agnosticismo y ateismo, no deben confundirse algunas
formas de filosofia “separada” que contienen “gérmenes de pensa-
miento” que ayudan a una busqueda de aquel sentido auténtico
de la existencia, que distingue a toda auténtica filosofia (cf. FR 3;
6; 33; 81). En efecto,

“incluso en la reflexién filoséfica de aquellos que han contribuido
a aumentar la distancia entre fe y razén aparecen a veces gérme-
nes preciosos de pensamiento que, profundizados y desarrollados

17. Sobre la figura de la guerra como momento de la “dialéctica de la fe”, pre-
vio al “didlogo de la sabiduria”, ver FERRARA, R., “,Qué filosoffa? ;Qué fe? ;Qué
didlogo?”, en AA.VV, Fe y Ciencias. Jornada del 8 de octubre de 1997, EDUCA,
Buenos Aires, 1998, pp. 114s (reelaboracion del articulo aparecido en Teologfa XV
1978-5-24).

18. Un caso singular configura Heidegger, quien, habiendo impugnado a la
teologfa catélica en nombre de la “theologia crucis” luterana, la abandoné a su
vez para pasar del conflictivo campo de batalla de una censurable teologfa polfti-
ca al abrigo sereno de una teologfa mftica del poeta en la que hay “dioses” pero no
Dios o, en todo caso, no el Dios de la Biblia. Cf. BriTo, E., “Les théologies de Hei-
degger”, RevTh. Louvain 27, (1996), pp. 432-461.
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con rectitud de mente y corazén, pueden ayudar a descubrir el ca-
mino de la verdad. Estos gérmenes de pensamiento se encuentran,
por ejemplo, en los analisis profundos sobre la percepcién y la ex-
periencia, lo imaginario y el inconsciente, la personalidad y la in-
tersubjetividad, la libertad y los valores, el tiempo y la historia;
incluso el tema de la muerte puede llegar a ser para todo pensa-
dor una seria llamada a buscar dentro de sf el sentido auténtico
de la propia existencia” (FR 48).

Este pasaje alude a algunos pensadores inscritos en el movi-
miento fenomenolégico, que han evitado decididamente toda teo-
logia filoséfica y han postergado indefinidamente el ingreso en la
metafisica.’ Pero estos “gérmenes preciosos de pensamiento” po-
co ayudan para conjurar las ruinosas secuelas de aquella guerra
contra la fe, una guerra en la cual carece de interés saber quién
ha obtenido una victoria a lo Pirro porque tanto la razén como la
fe han perdido lo mas importante, la sabiduria:

“tanto la fe como la razén se han empobrecido y debilitado una
ante la otra. La razén, privada de la aportacién de la Revelacién,
ha recorrido caminos secundarios que tienen el peligro de hacer-
le perder de vista su meta final. La fe, privada de la razén, ha su-
brayado el sentimiento y la experiencia, corriendo el riesgo de de-
jar de ser una propuesta universal. Es ilusorio pensar que la fe,
ante una razén débil, tenga mayor incisividad; al contrario, cae
en el grave peligro de ser reducida a mito o supersticién. Del mis-
mo modo, una razén que ho tenga ante sf una fe adulta no se sien-
te motivada a dirigir la mirada hacia la novedad y radicalidad del
ser” (FR 48).

Puede ser que estas expresiones no cuenten con la aprobacién
de los fautores del “pensiero debole”, pero han encontrado sus
ecos favorables en quienes critican tanto a una razén prisionera
del nihilismo como a una fe prisionera de lo irracional® y en

19. El filésofo reformado Paul Ricoeur, amigo personal del Papa, puede en-
trar en este perfil si se atiende a una buena parte de su produccién. Para enten-
der las rafces de su “filosofia sin absoluto” conviene consultar su articulo de 1956
“Un philosophe protestant: Pierre Thévenaz”, reproducido en RICOEUR, P, Lec-
tures 3. Aux frontiéres de la philosophie, Paris, 1994, pp. 245-258.

20. Son expresiones que escuchamos pronunciar al filésofo Victor Massuh a
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quienes consideran ilusorio pensar que una crisis de la filosofia o
de la razén seria beneficiosa para la fe como si la fuerza y la ri-
queza de la fe provinieran de una razén debilitada y empobreci-
da.* Ahora bien, en lugar de una oposicién dialéctica en la que
una busca anular a la otra por predominio o por absorcién y en
lugar de una “coexistencia pactfica” en la que ambas se mantie-
nen replegadas, pero en pie de guerra, el Papa aboga por una co-
rrespondencia analdégica en cuanto a la franqueza y audacia de
no autolimitarse en su respectiva autonomia, dentro del respeto
mutuo:

“No es inoportuna.[...] mi llamada fuerte e incisiva para que la fe
y la filosoffa recuperen la unidad profunda que les hace capaces
de ser coherentes con su naturaleza en el respeto de la recfproca
autonomia. A la parresfa (franqueza) de la fe debe corresponder
la audacia de la razén” (FR 48).

3. El siguiente estado de la filosofia es el de l1a “filosofia cris-
tiana”. Con ello la Enciclica quiere indicar no sélo el aspecto sub-
Jetivo de la apertura a la fe, a saber, la actitud humilde y valien-
te de “afrontar algunas cuestiones que el filésofo dificilmente
podria resolver sin considerar los datos recibidos de la Revela-
¢ién” cristiana sino, adema4s, el horizonte objetivo de “algunas
verdades que, aun no siendo por naturaleza inaccesibles a la ra-
z6n, tal vez no hubieran sido nunca descubiertas por ella, si se la
hubiera dejado sola” (FR 76). En este horizonte se sitiian varias
investigaciones de una filosofia cristiana. Ante todo la relativa al
“concepto de un Dios personal, libre y creador” (Ibid.), clasico te-
ma que ha vuelto a ser desarrollado por un eminente aristotéli-
c0.” Luego est4 la relativa al “problema del mal y del sufrimiento
confrontados con el pecado del hombre y con la cruz de Cristo”
(Ibid.), viejo tema paulino y agustiniano que Blas Pascal y otros
pensadores desarrollaron en didlogo con el racionalismo cartesia-

propésito de una conferencia sobre la Enciclica pronunciada por Mons. Dr.
Marcelo Sdanchez Sorondo a fines del afio pasado.

21. Cf. VALADIER, P,, articulo citado en nota 2, p. 654s.

22. BerTl, E., Introduzione alla metafisica, Torino, 1993. Su colaboracién con
la Enciclica se refleja en el articulo de L'Oss. Rom. citado en nota 10.
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no.* Ademas esti la reivindicacion de la dignidad infinita de la
persona humana, fundamento de “la igualdad y de 1a libertad de
los hombres” (Ibid.), que ha motivado encendidos elogios de Hegel
al cristianismo.* Finalmente,

“estd también la necesidad de explorar el cardcter racional de al-
gunas verdades expresadas por la Sagrada Escritura, como la po-
sibilidad de una vocacién sobrenatural del hombre e incluso el
mismo pecado original. Son tareas que llevan a la razén a recono-
cer que lo verdadero racional supera los estrechos confines den-
tro de los que ella tenderfa a encerrarse. Estos temas amplian de
hecho el 4mbito de la razén” (Ibfd).

Asi la Enciclica reconoce expresamente la nocién de “razén
ampliada” (raison élargie).”® Ahora bien, también aqui la filosofia
mantiene su legitima autonomia relativa porque,

“Al especular sobre estos contenidos, los filésofos no se han con-
vertido en teélogos, [...] han trabajado en su propio campo y con
su propia metodologia puramente racional, pero ampliando su in-
vestigacién a nuevos 4mbitos de la verdad” (Ibid.).

4. De una filosofia “inspirada” por la fe pasamos a una filoso-
fia que podriamos llamar “integrada” en la teologia. Esta inte-
gracién ocurre, en primer lugar, cuando “la teologia misma recu-
rre a la filosofia” no sélo como presupuesto “conceptual y argumen-
tativo” sino, ademads, “como interlocutora para verificar la inteli-

23. TILLIETTE, X, Filosofi davanti a Cristo, Brescia, 1989, pp. 33s.

24. “Partes enteras del mundo, Africa y Oriente, carecieron de esta idea y to-
davia [en 1830] no la poseen; tampoco la tuvieron los griegos y los romanos,
Platon y Aristételes, ni los estoicos; por el contrario ellos sabfan que el hombre
era realmente libre tan s6lo por nacimiento [...] o por fuerza de cardcter, o por for-
macién, gracias a la filosoffa [...]. Esta idea ha llegado al mundo por obra del cris-
tianismo segun el cual el individuo como tal tiene valor infinito porque, siendo
objeto y fin del amor de Dios, estd destinudo u tener relacién absoluta con Dios co-
mo Espliritu, u que este Espiritu more en él, de modo que el hombre virtualmente
estd destinado a la libertad suprema”. HEGEL, G.W.F., Enciclopedia (1830) § 482,
Anotaci6n.

25. Cf. VAN RIET, G., Philosophie et religion, Louvain-Parfs, 1970, p. 53; reim-
presién del articulo “Foi chrétienne et réflexion philosophique”, aparecido en
EphTheoLovan 37, 1961, pp. 417-449. La expresion era empleada a propésito de
una interpretacion de la filosofia de la religién de H. Duméry.
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gibilidad y la verdad universal de sus aserciones” (FR 77). Es lla-
mativo el hecho de que, para esta doble funcién, propedéutica y
dialogal, “los Padres de la Iglesia y los teélogos medievales adop-
taron filosofias ro cristianas” evidenciando asi “el valor de la au-
tonomta que la filosofia conserva también en este tercer estado”
(Ibid.). Pero la filosofia no sélo se integra en la teologia mante-
niendo esta forma de autonomia, sino también cuando se “trans-
forma” en teologia dogmatica y especulativa, poniéndose al servi-
cio de la fe y bajo la directa autoridad del Magisterio y de su
discernimiento (Ibid.). Cuando esto ocurre, no se mezcla agua
con vino sino que el agua de 1a razén filoséfica se transforma en
el vino de la sabiduria teolégica, segin la ingeniosa réplica de
Santo Tomés a los detractores de este procedimiento.?® No es ca-
sual que la dltima redaccién ubique en este contexto el elogio del
pensamiento de santo Tomdas como guia y modelo de los estudios
teoldégicos (FR 78).

III

Este recorrido por los diferentes estados de la filosofia nos
permite ahora considerar el rumbo que ha de adoptar en la Fa-
cultad de Teologia el estudio de la filosofia. La Enciclica deplora
el hecho de que “no pocos teélogos comparten el desinterés por el
estudio de la filosofia” (FR 61)” y, ante esta coyuntura, reafirma
que este “tiene un cardcter fundamental e imprescindible en la
estructura de los estudios teolégicos y en la formacién de los can-
didatos al sacerdocio” (FR 62). Podemos preguntar ;cual filoso-
fia? Por cierto, toda filosofia, también esa llamada “separada”, en
la misma medida en que contenga aquellos gérmenes de pensa-
miento que nos encaminan a la verdad y nos descubren el senti-
do de la existencia. Pero en cuanto miembros de la Facultad de
Teologia debemos acordar una preferencia —tal como lo hemos
venido haciendo hasta ahora— al estudio de la filosofia inspirada
por lo biblico y cristiano, integrada en la teologia y transformada

26. “Cuando en servicio de la fe se usan argumentos filoséficos en teologia, no
se mezcla el agua con el vino sino que se convierte el agua en vino”. s. ToM4s, In
Boethium de Trinitate q.2 2.3 ad 5m.

27. Una componente de esta actitud es el “biblicismo” descrito en FR 55.
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en teologia especulativa. Podriamos repreguntar entonces jcual
teologia? Pero no es necesario decirlo si atendemos al final del
parrafo anterior (FR 78).

Sélo me queda dar un cierre a estas reflexiones con un breve
comentario a las tres “condiciones que la teologia —y, atin antes,
la palabra de Dios— ponen hoy al pensamiento filoséfico y a las
filosofias actuales” (FR 79), a saber, la recuperacién de las di-
mensiones sapienciales, ontolégicas y metafisicas de la filosofia.
En primer lugar,

“para estar en consonancia con la palabra de Dios es necesario,
ante todo, que la filosoffa encuentre de nuevo su dimensién sa-
piencial de biisqueda del sentido ultimo y global de la vida... Es-
ta dimensién sapiencial se hace hoy mas indispensable en la me-
dida en que el crecimiento inmenso del poder técnico de la
humanidad requiere una conciencia renovada y aguda de los va-
lores ultimos. Si a estos medios técnicos les faltara la ordenacién
hacia un fin no meramente utilitarista, pronto podr{an revelarse
inhumanos, e incluso transformarse en potenciales destructores
del género humano” (FR 81).

Me permitiria agregar que la filosofia podra recuperar esa di-
mensién sapiencial no sélo para ser mediadora entre la técnica y
los valores éticos sino, ademads, para lograr su propia mediacién
con la fe. Ahora bien el rasgo especifico de la sabiduria biblica ha
sido “la conviccién de que hay una profunda e inseparable uni-
dad entre el conocimiento de la razén y el de 1a fe” (FR 16). Es es-
pecifico de toda sabiduria inspirada por la Biblia el saber poner a
larazén y a la fe bajo el signo de la universalidad del dialogo y de
la comprensién, no de la parcialidad de la guerra y del conflicto.

En segundo lugar, en cuanto auténtico saber, ella debe ser ca-
paz de afirmaciones ontoldgicas, no reducidas a meros aspectos
relativos (sean estos funcionales, formales o iitiles). En efecto,

“no se puede decir que la tradicién catélica haya cometido un
error al interpretar algunos textos de san Juan y de san Pablo co-
mo afirmaciones sobre el ser de Cristo. La teologfa, cuando se de-
dica a comprender y explicar estas afirmaciones, necesita la apor-
tacién de una filosoffa que no renuncie a la posibilidad de un
conocimiento objetivamente verdadero, aunque siempre perfecti-
ble” (FR 82).
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Con esta exigencia ontoldgica se conecta, naturalmente, la
exigencia metafisica:

“un gran reto que tenemos al final de este milenio es el de saber
realizar el paso, tan necesario como urgente, del fenémeno al fun-
damento... Por lo cual, un pensamiento filoséfico que rechazase
cualquier apertura metafisica serfa radicalmente inadecuado pa-
ra desempefiar un papel de mediacién en la comprensién de la
Revelacién” (FR 83).

La satisfaccion de estas exigencia debe lograr aquella sintesis
que Gilson echaba de menos:

“La verdadera metafisica del ser jamas tuvo la fenomenologia a
la que tenfa derecho, la fenomenoclogfa moderna no tiene la meta-
fisica, la tinica que puede fundarla y guiarla mediante esta fun-

» 2

dacién”.

Esto quiere decir que aquel afiorado “pasaje del fenémeno al
fundamento” debe complementarse con el discernimiento de una
“presencia del fundamento en el fenémeno”. Luego corresponde
que sepamos rescatar de aquellos anilisis fenomenolégicos “so-
bre la percepcién y la experiencia, lo imaginario y el inconscien-
te, la personalidad y la intersubjetividad, la libertad y los valo-
res, el tiempo, la historia y la muerte” (FR 48) los preciosos
gérmenes de verdad y de sentido dltimo de la vida, verdad y sen-
tido cuyo fundamento reside tanto en un profundo pensar meta-
fisico como en una auténtica sabiduria.

Ricardo Ferrara

28. GILSON, E., L’Etre et l'essence, Vrin, Paris, 1972, p. 22. Cf. GABELLIERL, E.,
“Saint Thomas: une ontothéologie sans phénoménologie?”, RTh XCV, 1995, p.
191. Remitimos a este valioso ensayo para un desarrollo del tema.
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BREVE PANORAMA HISTORICO DE LOS
PROBLEMAS MORALES

La dimensién kerigmidtica de la moral

Durante los dos primeros siglos de la Iglesia la vida moral es-
taba comprendida en el mensaje de la fe. Era parte del kerigma
que se vive y se trasmite porque supone una experiencia cristia-
na de fe integral. La moral nunca se estudié separada de la Teo-
logia y 1a Sagrada Escritura. Era liturgica y mistagégica. Sus en-
seflanzas mads frecuentes fueron “los dos caminos”, “el contenido
de los mandamientos y sacramentos”.

Autores y documentos: Pastor de Hermas, Didajé, Carta a
Diogneto. Con Justino y Tertuliano se hace apologética: se plan-
tea el problema de la identidad del cristiano en el mundo pagano,
los juegos, el servicio militar y el culto al emperador, las persecu-
ciones y “los caidos”.

Primera inculturacién de la moral: el helenismo

Al cesar las persecuciones, florecen las Escuelas de Teologia
(Alejandria y Antioquia). La moral no deja de ser teolégica y ke-
rigmatica, pero se abre a la cultura, especialmente a la influencia
del neoplatonismo y el estoicismo (Cicerén). Se produce la sinte-
sis: “kerigma-vida” y “kerigma-cultura”. La pregunta fundamen-
tal que se plantea la moral es cémo adecuar moral e historia. Las
caracteristicas mds sobresalientes son: continuidad entre crea-
cién y redencién, Dios Creador y Redentor, continuidad entre ley
natural y ley divina. Ya Clemente Alejandrino se cuestionaba por
una moral especificamente cristiana y por las normas morales
universales.

Junto con Clemente, Origenes comienza el intento de evange-
lizar la cultura helenista y la filosofia platénica.
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Los Capadocios y Ambrosio, sin dejar el caracter litargico
mistagdgico, van dando una sistematizacién propia a la moral.
Aparecen los primeros problemas morales claramente formula-
dos: “lo 1til y lo honesto”.

Las grandes sintesis

San Agustin

Hace de 1la Moral una auténtica ciencia teolégica, utilizando
el método escolastico y también mistico, ascético y casuistico. Po-
see un genio universal y versatil que lo domina y abarca todo. El
marco ético de su obra consiste en una doble relacién: entre lo
pensado y lo vivido y entre el bien y la historia.

¢ El marco de la relacién entre lo pensado (elemento ideal) y
lo vivido (experiencia moral): consiste en la confrontacién entre
la norma y la vida o entre lo ideal y lo real, el saber y el hacer. De
esta relacién surge la moral.

¢ El marco del bien y la historia: consiste en que el bien es
adecuar lo vivido a lo pensado, la historia al bien o0 a la norma.

Otros temas:

® La importancia del tema de la conciencia, como interiori-
dad, introspeccién: dentro del hombre se manifiesta la ley eter-
na, la voz y la presencia misma de Dios. La conciencia moral se
hace conciencia religiosa.

¢ El problema de lo “itil y lo honesto™ nace la distincién en-
tre “frui” y “uti”: gozar y usar los bienes. Plantea lo 1til y lo ho-
nesto en vistas al fin dltimo, que para san Agustin son las biena-
venturanzas, el gozo supremo. El bien es la felicidad y la
felicidad del hombre es Dios, creador de todos los bienes. Propo-
ne una ética eudemonista de bienes y fines y de felicidad. Todas
las realidades que debemos usar son medios para alcanzar el fin
ultimo y cada una es fin y a su vez medio para el bien inmediato
superior.

¢ Libertad y norma: la norma es el amor (“ama y haz lo que
quieras”). Mi amor es mi peso, el peso es aquello que me hace
ocupar mi lugar.

¢ Pecado y gracia: aparecen por primera vez como temas en
teologia moral: el pecado es la subversién del bien. La gracia es
puro don de Dios y nos preparamos a ella mediante la fe y la con-
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versién que también vienen de Dios (contra el pelagianismo y se-
mipelagianismo): “al coronar nuestros méritos coronas tus pro-
pios dones”.

Santo Tomas

La Moral de santo Tomas se contiene en la Secunda Pars de la
Suma Teolégica, en la que presenta la vida moral como “el movi-
miento del hombre hacia Dios”. En la primera habia dicho que
hablaria de Dios en si mismo y como origen de sus creaturas es-
pecialmente del “hombre, la creatura racional”. Y en la tercera
habla de “Jesucristo camino para llegar a Dios”.

La Secunda Pars, que es su antropologia moral, se subdivide a
su vez en dos partes: en la primera, la moral general, en que se
estudia el fin del hombre y los medios para llegar a él, que son los
actos humanos y sus principios internos: las potencias, las virtu-
des y los vicios, y extrinsecos: la ley y la gracia que han sido in-
fundidos en el hombre. En la segunda parte, la de la moral espe-
cial, estudia las virtudes en particular, con sus problemas y vicios.

La originalidad de su visén de la moral es que, dentro de los
condicionamientos de su época, concibe una moral biblica, cristo-
légica y sacramental. Concibe también la vida moral como prac-
tica de las virtudes, especialmente como ejercicio de la prudencia
que regula los actos morales, que son sélo los actos plenamente
humanos, si bien las pasiones e inclinaciones tienen gran influen-
cia. Concibe, finalmente, la vida moral como tensién escatolégica
en el dinamismo de la causa final, el bien moral como felicidad y
la voluntad como amor.

El hombre fue creado a imagen y semejanza de Dios. Es su
imagen, especialmente, en que tiene libre albedrio y tiene domi-
nio sobre sus propios actos. Participa del ser de Dios. Hay seres
creados por participacién.

El iluminismo y Kant

El fin de la cristiandad medieval y la pérdida de la unidad re-
ligiosa por las guerras de religién, la Reforma, la nueva ciencia
de la tierra y del cielo comienzan a debilitar los fundamentos me-
tafisicos de la ciencia y de la filosofia. La concepcién realista va
perdiendo vigencia y se abre camino después del nominalismo, el
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idealismo. También la moral sufre este proceso y, a una moral de
fundamentos objetivos realistas, va sucediendo una moral de ti-
po idealista, auténoma.

Es la culminacién de un proceso racionalista, que comenzan-
do con el nominalismo, reduce al hombre sélo a la razén y de
uno voluntarista que concibe la voluntad como cumplimiento del
deber.

Considera la voluntad como obligacién y la norma moral como
deber.

Esta representado por las morales de obligacién. El nomina-
lismo concibe lo principal del hombre en la voluntad, como facul-
tad perfecta con total libertad de indiferencia. Es capaz de elegir
libremente y con total responsabilidad entre el bien y el mal y
mantener esa eleccién mientras no la rechace explicitamente. No
existe lugar para el dinamismo moral y para el perfeccionamien-
to o crecimiento. De aqui surge el casuismo legalista. También la
voluntad de Dios es concebida segiin un positivismo absoluto: es
bueno lo que Dios quiere y malo lo que él prohibe, sin que haya
otra distincién posible entre el bien y el mal. Si por un absurdo,
Dios mandara odiarlo, eso seria bueno.

Para Kant sélo es posible conocer los fenémenos y no el ser en
si. No es posible entonces que existan normas morales universa-
les, sino que la norma suprema es “obrar como si tu conducta
fuera norma para todos los demas.”

Esto dio origen a una moral fuertemente racionalista e indivi-
dualista. A la larga va a llevar a una moral en la que lo tinico im-
portante es la norma y no las virtudes. El individualismo carac-
teristico, desembocara en el relativismo actual.

La casuistica

Es un método mas propio del derecho que de la moral porque
el derecho en general, tanto canénico como civil, debe “tipificar
conductas” (en forma de casos) para sefialar si son o no delitos y
senalar las penas. «

El problema, entonces, no esta tanto en estudiar casos o ejem-
plos, sino en la mentalidad casuistica que reduce la moral al es-
tudio de conductas objetivadas y sanciones universales.

Ciertamente es util estudiar los casos particulares en moral,
para pasar de ellos a los problemas morales y buscar las solucio-
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nes sobre todo pastorales. Pero lo que es reprobable es estudiar
moral con una “mentalidad casuistica”.

Tipificacion y objetivacion de “conductas morales”

Lo tipico de 1a mentalidad casuista, surgida del voluntarismo
nominalista y de las diversas “morales de obligacién”, consiste en
tomar un caso o una conducta moral particular y tipificarla o
universalizarla, como si fuera en si misma un paradigma. Se
considera una conducta particular, como modelo normativo, se la
valora y se deducen del caso principios universales obligatorios
para todos. En cambio, lo que deberia hacerse es buscar primero
los principios que deben guiar la conducta y luego, a la luz de ellos,
ver los casos. El ejemplo tipico, pero no dnico, fue la “moral tari-
faria” que consistia en sefalar los pecados estimando en cada ca-
so la penitencia.

Criterios legalista, rigorista o permisivo

La “penitencia tarifada” se desarrollé inicialmente en los Li-
bros Penitenciales, que comienzan a aparecer entre los siglos VI
y X. Eran colecciones de leyes canénicas que en muchos casos se
habrian perdido. Incluian también temas de moral con un criterio
casuista (tales pecados, tales penitencias). Llenaron un vacio im-
portante en épocas en que la escasez y falta de preparacién del
clero impedia una atencién pastoral adecuada de los fieles.

Sin aplicar criterios rigoristas sino, por el contrario, a veces
muy permisivos, hoy en muchos casos se estudia la moral espe-
cial como un “diccionario de casos o temas morales”, con criterios
sociologistas y alguna referencia a la Sagrada Escritura y al Ma-
gisterio, pero sin una visién organica de la vida moral.

Las grandes Sumas de Teologia Moral y
las Instituciones

El siglo XVI sefialé un regreso al tomismo en los grandes cen-
tros universitarios. Aparecieron grandes teélogos y se escribieron
las grandes Sumas de Moral Social y Politica. Sin embargo, en
muchos casos estas sumas no estaban al alcance de todo el clero
y de la pastoral. Para subsanar esta carencia hacia el 1700, co-
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mienzan a aparecer las instituciones de Teologia Moral. Fueron
verdaderas sumas para confesores, dado que proporcionaban un
conocimiento sumario de teologia moral y de los problemas, para
los sacerdotes no universitarios y aplicaciones a la Pastoral. El
esquema clisico de estas obras, muchas de las cuales fueron va-
liosas y llegaron hasta nuestros dias, era: Principios, Manda-
mientos, Sacramentos, Sanciones y Penas. Como se ve el método
era canénico y obviamente casuista, pero fueron la fuente donde
aprendieron nuestros sacerdotes la sabiduria y la ciencia de la
confesion (son célebres los “casos de conciencia” de Regatillo y los
tratados de Melkerbach, Goldin, Royo Marin y otros).

Los sistemas morales en torno al
problema de la ley dudosa

La gran polémica que dividié las aguas entre los moralistas
del siglo XVIII fue el probabilismo. Surgida inicialmente de la
discusién sobre si la ley dudosa obliga o no. Puede haber dudas
tedricas o practicas acerca de la existencia de una ley o de su po-
sible contenido y alcance. Si la duda es razonable y sincera (duda
invencible), ;soy libre para decidir o debo abstenerme de obrar
para no quebrantar una ley en caso de que exista? El problema
se extendid luego a “las dudas de conciencia” en general. Las res-
puestas se agruparon en varios Sistemas Morales, que se cono-
cen como; ‘

¢ Tucioristas (ir a los m4s seguro): no se puede obrar para no
exponerse a quebrantar una ley posible.

o Laxistas: seria la actitud del que obra con una duda practi-
ca, sin tratar de resolverla.

® Probabilistas (jesuitas): basta una probabilidad razonable o
un autor importante que defienda la opinién contraria a la ley
dudosa.

® Probabilioristas: no se puede seguir cualquier opinién posi-
ble, sino solamente la mds probable (dominicos).

¢ Equiprobabilistas: se puede seguir la propia opinién, sélo en
caso de que sea igualmente probable que su contraria. San Alfon-
s0, que habia sido cuestionado por ser probabilista, adhirié al fin
a este ultimo sistema. Pero sus comentaristas afirman que lo que
él entendia por equi era la virtud de la equidad, que ayuda a
aplicar 1a norma universal al caso particular segin el espiritu de
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la ley y no sélo literalmente. Esto estaria en la linea de la ense-
fnanza de santo Tomads sobre la “sabiduria practica o prudencia”.

La renovacién de la teologia moral

El movimiento biblico y litirgico de fines del siglo XIX, la
vuelta a la Patristica y al tomismo, el cristocentrismo de la teolo-
gia, la superacién del legalismo y la reformulacién de la espiri-
tualidad y la pastoral marcan una renovacién también para la
Moral, que comienza a ser mas teolégica y menos casuistica y le-
galista.

Especialmente el Concilio Vaticano II pide una revisién pro-
funda de la teologia moral, que se nutra de la Sagrada Escritura
y del misterio de Cristo, encuadrandose en la historia de salva-
cién y que muestre incluso en su formulacién cientifica la subli-
me vocacién de los fieles en Cristo y su obligacién de producir
frutos de caridad para la vida del mundo. Los temas pastorales
del Concilio dan fundamento abundante para la renovacién de la
conciencia, de la libertad de decisién, de la colaboracién con to-
dos los hombres por el bien comin y de la moral social y politica.

MODELOS Y ETAPAS DE LA TEOLOGIA MORAL

El tema fundamental de 1a Teologia Moral Clasica es el del fin
tltimo y la beatitud. Actualmente, segin una visién méas antro-
polégica y psicolégica, tipica de nuestra mentalidad, se lo ve mas
desde la opcién fundamental.

¢ 1. Si decimos que el fin de la vida moral es:

a. cumplir normas o cumplir el deber...

b. hacer “actos buenos”, asi calificados segiin su conformidad
o no con la norma...

c. tener una libertad de indiferencia para elegir entre el bien o

el mal...

vamos a tener una moral de obligaciones 0 mandamientos.
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La moral de obligaciones esta fundamentalmente orientada a
la confesién y sirve a confesores y penitentes para descubrir los
pecados y calificarlos con objetividad segin esquemas sencillos y
claros de tipo casuistico (obligaciones para con Dios, para con los
demas, para con nosotros mismos; mandamientos, deberes de es-
tado, obligaciones profesionales, etcétera).

El problema esta en que la realidad no es ficilmente reduci-
ble o encasillable en esquemas u obligaciones preconcebidas y
menos aun en “casos” que pretenden tipificar conductas en forma
universal, cuando de por si, todo caso es un hecho singular, pro-
fundamente modificado por circunstancias y una experiencia y
una historia personal profundamente original e irrepetible.

De alli que muchas veces, los penitentes puestos frente al De-
calogo o a esquemas y “formularios de examen de conciencia” ter-
minan confesando que “no saben cuéles son sus pecados”.

¢ 2. Si en cambio buscamos el concepto de “norma moral” en:

a. Los Evangelios: los mandamientos son entendidos como
discernimiento de espiritus y virtudes. Alli se dice que vale mas
el espiritu que la letra de la ley (cf. Mt 5).

b. La moral clésica: las normas son entendidas como princi-
pios del obrar (ley eterna, ley natural, ley nueva, gracia).

c. El fin del hombre es buscar el bien que lo hace feliz. Y la li-
bertad es la fuerza que lo impulsa a buscar ese bien que es Dios y
a elegir los medios para encontrarlo.

d. Esta es la tinica norma de la ley natural. Esta norma debe
ser discernida en la conciencia que es, por un lado, conocer ese
bien y tender a él (intencién fundamental) y, por otro, discernir y
elegir los medios o los medios particulares que me pueden llevar
a él. Este discernimiento se da en la situacién concreta y esta
profundamente afectado por la afectividad, la educacién y la cul-
tura del propio sujeto, asi como por sus circunstancias e historia
que son siempre precarias y contingentes.

El conocimiento a que nos referimos en primer término, que
es el conocimiento de la conciencia o ley natural, se halla inscrito
en la razén practica como principio del obrar. Es un conocimiento
ciertamente universal e inmutable, pero como todo universal, sé-
lo existe en las condiciones y actos singulares que estidn afecta-
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dos por circunstancias contingentes. Podemos decir, en sintesis,
que la norma moral es universal y es dindmica porque nos dirige
y orienta la tensién hacia el fin altimo, hacia la tendencia moral
(tender) a ese bien universal.

Esto no es ciertamente una ética de la situaciéon. Pero es un
conocimiento pastoral, de la pedagogia moral y de la profunda
gradualidad® del ser humano y sus etapas, que estd en tensién
fundamental y opcion fundamental hacia el fin ultimo, pasando
por los diversos grados y crisis inherentes al desarrollo de su per-
sonalidad moral.

En el acto humano hay una materia (aspecto objetivo) y una
forma (aspecto de la persona como sujeto moral). Estos dos as-
pectos no se pueden separar porque se destruiria el acto moral.
Ninguna de los dos se pueden negar porque de lo contrario se
destruiria la persona.

1. Conviene releer una pédgina de Pablo VI, que si bien est4 dirigida a los es-
posos cristianos, pinta, sin embargo, las etapas de la evolucién de toda vida mo-
ral: “La gracia del sacramento del matrimonio hace caminar a los esposos por el
camino de la santidad a la que todos estamos llamados. En un mundo paganiza-
do, los esposos encuentran en el camino a la santidad tentaciones y dificultades,
pero con la gracia del Esptritiu Santo no se dejan vencer por ellas., aun cuando
tengan que remar contra corriente”. Es necesario hoy més que nunca, discernir
nuestros actos en la Verdad que resplandece para todos y puede ser conocida sin
escepticismo ni relativismos morales. Orientar la voluntad libre y responsable
hacia el bien y a practicar la verdad en la caridad para crecer hacia Cristo que es
nuestra cabeza. Ciertamente, “sélo poco a poco y progresivamente los esposos con-
siguen integrar sus tendencias y ordenarlas armoniosamente en la virtud de la
castidad conyugal, que no es represion sino orientacion, gobierno, fuente de liber-
tad y energia espiritual. Las leyes morales no son impracticables ni inalcanza-
bles” sino que estdn puestas por Dios en nuestro corazén como flechas indicado-
ras del camino y expresiones del valor de un amor santificado que lleva a vivir en
libertad y verdad.

“El camino a la santidad tiene etapas dolorosas para los esposos como para
todos, pero ni el miedo ni la angustia los desaniman porque el Evangelio es una
buena noticia y un mensaje de liberacién. Tomar conciencia de los propios limi-
tes, defectos y hasta del propio pecado y de la propia imposibilidad de superarlos,
podrfa llevar a la desesperacién, pero es el momento extraordinario del descubri-
miento mds maravilloso del pecador frente a Dios salvador: el descubrimiento del
amor gratuito y misericordioso de Dios y del poder de su Espfritu. Con esta toma
de conciencia de la miseria y misericordia, comienza verdaderamente el progreso
en las etapas de la vida espiritual que se convierte en vida pascual hecha del mis-
terio de muerte y resurreccion, para los esposos y para todo cristiano, el misterio
de la vida de la unién de Cristo con su iglesia, comunidad pecadora pero en mar-
cha hacia la santidad” (PABLO VI, Discurso a los Equipes de Notre Dame, 4-5-70).
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Diferentes definiciones de teologia moral,
segun la concepcién que de ella se tenga?®

1°. Teologta Moral es la parte de la teologta que estudia los ac-
tos humanos, en cuanto sometidos a la ley moral, a sus mandatos
¥ a las obligaciones que determinan,

Esta definicién expresa un concepto de Teologia Moral que
tiene por cima la idea de ley, como expresién de la voluntad de
Dios y de la razén y por centro la idea y obligacién, que se impo-
ne a la conciencia y a la libertad. Esta concepcién se extendié es-
pecialmente a partir del siglo XIIT en los manuales de teologia
moral.®

El dtomo constitutivo de la moral de los manuales es como
“un edificio que reposa sobre cuatro cimientos: el acto humano,
la ley, la conciencia y los pecados. Las columnas que sostienen el
edificio, son los mandamientos y preceptos. El techo es la justicia
que corona el edificio y lo mantiene con la fuerza de las obligacio-
nes y sanciones (delitos y penas). Suele afiadirse como ornamen-
tacién los sacramentos vistos desde las leyes liturgicas.*

2° La teologtla moral es la parte de la teologla que estudia los
actos humanos, para acomodarlos al deber y a las normas, que
nos impone la razén.

Aqui la idea central es la del deber emparentada con la de la
obligacién, pero mediante la regulacién inmanente de la razén y
la conciencia personal, que impone mas interioridad. Estamos en
la linea de Kant y de su imperativo categérico. Se puede emplear
el término “norma”, que se ha hecho mas usual que el de ley, que
se asocia mas a una autoridad exterior. Los manuales que la
aceptan hacen distincién entre los deberes respecto a Dios, al
préjimo y a nosotros mismos (“exdmenes de conciencia”).t

2. Cf. PINCKAERS, Las fuentes de la moral cristiana, Eunsa, 1985, pp. 26-38.
3. Cf. Ibid., p. 21.

4. Cf,, ob. cit., p. 346.

5. Cf. ob. cit., p. 28.
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3°. La teologta Moral es la parte de la teologta que estudia los
actos humanos para ordenarlos al fin ultimo, por medio de las
virtudes.

A pesar de su afan por parecer fieles a santo Tomas, muchos
de los llamados tomistas no entienden su verdadero pensamien-
to. Con frecuencia, en efecto, se encuentran dos diferencias fun-
damentales en estos conceptos. Una es la idea de bien, identifica-
da con la de deber. Y otra es la concepcién de libertad y voluntad.
Para muchos de los llamados tomistas, voluntad es la facultad de
cumplir el deber mediante el esfuerzo y las virtudes (entendidas
como obligaciones, idea kantiana), la fuerza. La libertad, para los
mismos, es la “libertad de indiferencia”, facultad de elegir entre
algo bueno o malo.

Para Tomas el bien es la beatitud, lo bueno que nos hace feli-
ces. Los tomistas no hablan en general de la felicidad, por creerla
un concepto hedonista y utilitarista. Pero la beatitud es Dios
mismo, la comunién con él. Y el amor de amistad no es el amor
interesado o de concupiscencia sino “el que da la vida”. En segun-
do lugar, voluntad y libertad (libre albedrio) son la fuerza de
amar y de buscar el bien que nos hace felices y tender a él, lu-
chando contra los obstaculos. La libertad es la capacidad de deci-
dirse por los valores o tender al fin dltimo y elegir los medios.®

4. La teologta Moral estudia los actos humanos para confor-
marlos a los valores que contribuyen a la expansién del hombre.

Inspirada en la filosofia de los valores de Max Sheler. Se pue-
den distinguir varios érdenes de valores: vitales, afectivos, esté-
ticos, sociales y morales. Esta concepcién se ocupa més de cuali-
dades morales que de obligaciones y pecados.

Las corrientes actuales subrayan, por lo general, la libertad,
la conciencia, el amor, la solidaridad, la dimensién humanista y
personalista, lo social, las actitudes. Los moralistas buscan una
concepcién plenamente humana, auténoma, el situacionismo y el
teleologismo, lo existencial formal. Mds que definiciones prefie-
ren los cuestionamientos criticos.

6. Cf. Ibid., pp. 28-29.
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Una teologia hoy, debe partir del fin 1ltimo y sentido de la vi-
da, la libertad, el amor, los valores. La dignidad humana y los de-
rechos humanos. La razén y la fe. La opcién fundamental y las
actitudes o la fuerza o capacidad actualizante de la virtud. El
respeto y la comprensién por el mundo subjetivo de la persona y
sus circunstancias, la historia y la cultura. Debe ser personali-
zante, humanista y liberadora.

Distintos modelos morales en relacién con el
modelo pastoral que se tenga

Modelo tridentino de teologia moral
Caractertsticas

a. “Tomista”

Después del Concilio de Trento, se establecié para los semina-
rios una distincién en la formacién, entre estudios especulativos,
destinados a quienes aspiraban a ser especialistas en Teologia, y
estudios practicos, destinados a aquellos que se dedicarian a la
pastoral. Para estos fue surgiendo un tipo de manuales que deri-
varon en, 0 que se conocieron como, las “Instituciones morales”.
Eran como resimenes o compendios de los temas mas importan-
tes de la moral. Estos manuales de moral, algunos de ellos muy
importantes, llegaron hasta nuestros dias y estaban destinados a
proporcionar al sacerdote todos los conocimientos que necesitaria
en su vida pastoral. El sistema adoptado en ellos fue, segtin lo re-
clamado en el concilio, el tomista. Sin embargo, este “tomismo”
dista mucho de reflejar 1a mente de santo Tomas pues los textos
estan concebidos a 1a manera casuista, faltan muchos tratados y
conceptos esenciales del pensamiento tomasiano.

b. “De obligaciones”

Mais que tomista, la moral de estos manuales esta pensada co-
mo una moral de obligaciones, segiin vimos, aunque la termino-
logia coincide con las citas de santo Tomas. Conceptos basicos co-
mo el de voluntad y libertad son francamente nominalistas y la
moral de obligaciones y mandamientos toma el puesto de la mo-
ral de virtudes.
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c. “Casuista”

La moral especial se orienta a la solucién de casos de moral, se-
gin el modelo del derecho, analizando conductas o actos tipifica-
das y confrontdandolas sélo con los preceptos de la ley, para deter-
minar su moralidad o penitencia. Es por eso una moral legalista.

Antecedentes

La crisis del siglo XVI, el influjo nominalista, la reaccién anti-
protestante, la confrontacién con la modernidad: humanismo, ra-
cionalismo, iluminismo.

Santo Tomas dividia la moral en universal y particular (el es-
tudio de las virtudes). Posteriormente, y hasta el dia de hoy, pre-
valece la divisién en fundamental y especial, orientando esta 1il-
tima hacia el examen de los casos de conciencia y hoy méas bien
hacia el estudio de los problemas en la nueva cultura moral.

Por moral hoy se entiende el método teolégico o la experiencia
de la vida moral. Y por ética, mds bien el método filoséfico, y la
autonomia de la ciencia ética respecto de la moral religiosa y es-
pecificamente cristiana.

Objetivos

El modelo tridentino’ tiene dos condicionamientos esenciales:
la reaccién antiprotestante y la confrontacién antimodernista y
racionalista.

a. La reacciéon antiprotestante:

La tesis protestante de la justificacién por la sola fe llevé a la
Moral catélica a subrayar el papel de la razén y de la ley natural,
segun la versién del decalogo, en los actos morales, que son aque-
llos que se realizan en conformidad con los Mandamientos y los
Preceptos de la Iglesia. Se daban por supuestas la fe con la gra-
cia y los dones del Espiritu Santo.

El criterio o norma de los actos morales se buscé més en la ra-
z6n y ley natural (mandamientos) que en la fe y en la gracia, de

7. Cf. ob. cit., pp. 363-377.
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las que se distancié como si no fueran una norma de moralidad
especificamente humana. Como consecuencia, también comien-
zan a prevalecer las obligaciones sobre las virtudes y la ley sobre
la conciencia, acentuando mas la importancia de los pecados y
sanciones (infierno y condenacién). Las virtudes teologales y la
gracia pasan a integrar los tratados dogmaticos y no ya la teolo-
gia moral. La Moral se separa de la ética y ambas de la teologia.
Se produce una privatizacién y una laicizacién de la Moral.

Una expresién tipica de esta mentalidad casuistica es la cues-
tion : “;cudntas veces al afio debo realizar actos de fe para no co-
meter pecado?”, lo que significa presuponer que la cuestién del
pecado y las obligaciones son la base fundamental del acto hu-
mano y no la libertad y el amor.

b. La perspectiva humanista y racionalista:

Frente a la perspectiva antihumanista y antiracionalista del
protestantismo, los moralistas catélicos asumieron actitudes ra-
cionalistas y humanistas. A esto contribuyeron la tradicién esco-
" lastica, altamente racional, y 1a ensefianza de los jesuitas abierta
al humanismo y el descubrimiento del nuevo mundo que abrié la
Iglesia al universalismo. Por estos mismos motivos, la catequesis
tridentina se fue alejando de lo biblico e inficionando de raciona-
lismo y posteriormente de iluminismo. La pastoral, particular-
mente en los exdmenes de conciencia para las confesiones, se fue
haciendo mas individualista, igual que toda la préctica sacra-
mentaria y eclesiolégica. La necesidad de una ensefianza orien-
tada hacia los problemas de conciencia y la “salvacién del alma”
fue derivando prioritariamente hacia una mentalidad casuistica,
tomada esencialmente de la praxis canénica y del derecho.

Contenidos

La moral casuistica se preocupé prevalentemente de la leyes y
de los pecados y vicios, cayendo en descripciones detalladas de
mandamientos y preceptos, de vicios y de pecados con una abun-
dante determinacién de su especie y numero y de sus clases y gra-
vedad (mortal, venial, comisién, omisién, pensamiento, palabra,
obra, etcétera). Finalmente la polémica probabilista derivé en una
enumeracién casuistica de principios juridicos para solucionar las
dudas de conciencia en confrontacién con las leyes dudosas.
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El modelo moral del Vaticano 11

“La historia de la Teologia Moral de los dos dltimos siglos esta
determinada por tres corrientes: la continuacién y expansién de
la moral postridentina de los manuales, la renovacién neotomis-
ta y el esfuerzo de renovacién de la moral en el Vaticano 11, vol-
viendo a los temas biblicos y evangélicos”.® Bien podriamos afia-
dir el movimiento biblico y liturgico y el interés por los temas
patristicos y cristolégicos, también en moral.

a. Tradicién postridentina en los manuales de
renovacion tomista’

Impulsada por Ledn XIII, la renovacién tomista va cambiando
la tradicién tridentino alfonsina, por ejemplo, en el retorno a las
virtudes teologales y morales (Tanquerey, Merkelbach, Garrigou
Lagrange, etcétera). Las virtudes mds unidas por su materia a la
ley, como la justicia y la castidad, conservan su predominio. To-
davia se las estudia como “obligaciones”. La prudencia y fortale-
za, que implican menos obligaciones, estan reducidas a la mini-
ma expresién. La concepcién legalista casuista y nominalista
sigue vigente.

El neotomismo se afirma en filosofia, mediante la obra de Ser-
tillanges, Maritain y Gilson. Pero los tratados de la bienaventu-
ranza, la ley nueva y la gracia y dones del Espiritu Santo, que
constituyen la clave de la moral tomista, no son tenidos en cuen-
ta. La libertad y la voluntad que para Tomds son expresién del
amor que libera se siguen entendiendo de modo voluntarista co-
mo sometidas al deber y a la ley, igual que la conciencia. La pru-
dencia se concibe como la virtud de lo que se debe hacer cum-
pliendo el deber y no como el juicio moral aplicado a la situacién
particular.

8. Ibid., p. 385.
9. Cf. Ibid., pp. 385 ss.
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b. Retorno a la Biblia

La renovacién biblica durante el siglo XIX y primera mitad
del XX va centrando la atencién de la moral en temas evangéli-
cos. Asi aparecen una:

Moral del Reino de Dios: Sailer y Hirscher.

Moral de la gracia y el Cuerpo Mistico: Joscham.

Moral cristolégica: Mausbach.

Moral de la caridad: Tillmann.

Moral personalista y dialégica (respuesta del hombre a Dios):
Hiring, la ley de Cristo.

Pero también se mantiene con mucha fuerza la moral casuis-
tica de los manuales (Genicot, Jone, Zalba, Royo Marin).

El Concilio Vaticano Il y 1a Teologia Moral

Aunque no le dedique explicitamente muchos parrafos, el
pensamiento del Concilio sobre la moral se encuentra por todas
partes especialmente en GS y DH. Es por tanto un modelo teolé-
gico y pastoral.

Respecto al estudio de la moral dice en OT 16:

“Téngase especial cuidado en perfeccionar la Teologfa Moral, cu-
ya exposicién cientffica, nutrida con mayor intensidad por la doc-
trina de la Sagrada. Escritura, deber4a mostrar la grandeza de la
vocacién de los fieles en Cristo y su obligacién de producir frutos
de caridad para la vida del mundo.”

Y antes:

“los estudiantes aprenderdn a buscar en la luz de la revelacién, la
solucién a los problemas humanos y a aplicar las verdades eter-
nas a la condicién cambiante de las realidades humanas y comu-
nicarlas de un modo adaptado a los hombres de su tiempo.”*

10. En otros documentos de la Santa Sede para estudios en los seminarios, se
insiste en la necesidad de superar los enfoques casuista y legalista y en mantener
la fidelidad a la Sagrada Escritura, a la tradicién y al Magisterio y al tomismo.
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Epoca posconciliar: modelos actuales en formacién

El Concilio desperté un gran movimiento de renovacidén, pero
también después del Concilio y no a causa del Concilio, se ha da-
do un tiempo de confusién. Como todos los grandes movimientos
histéricos hay idas y vueltas y movimientos pendulares, que van
de un extremo a otro.

Particularmente en este fin de siglo se estd produciendo un
cambio cultural de gran envergadura: la posmodernidad que es-
tamos enfrentado difiere de todo lo vivido hasta ahora.™

No hay todavia un modelo ético estable al que podamos lla-
mar cristiano y posconciliar, E1 mismo fenémeno del posconcilio
no carece de ambigiiedades. Hay lineas u orientaciones en el
pensamiento posconciliar y posmoderno con caracteristicas que,
a veces, se superponen o entremezclan. Podriamos enumerar
cuatro lineas, a las que llamaremos “modelos”, aunque no estdn
claramente definidos sino que son casi actitudes personales y di-
fieren segin los autores y circunstancias:

Modelos histéricos y contextuales

Se ubican en la historia e interpretan la vida moral del hom-
bre desde la historia de salvacién y dentro de la historia de la
persona. Favorecen el didlogo con la cultura y el compromiso li-
berador, la opcién por los pobres y jévenes, aunque el mayor o
menor acento puesto en el compromiso terreno y politico los dis-
tingue en lineas esencialmente distintas,’? como inmanentistas o
trascendentes. Algunos atribuyen gran importancia al problema
psicolégico, la opcién fundamental, las actitudes, la gradualidad.
La persona es sujeto moral. Se promueve un ordenamiento mas
personalista. Se acepta en mayor o menor grado un situacionis-

11. JuaN PaBLo 11, Veritatis Splendor, 4: “Ha venido a crearse una nueva si-
tuacién dentro de la misma comunidad cristiana, en la que se difunden muchas
ideas y objeciones, de orden humano y psicolégico, social y cultural, religioso e in-
cluso especificamente teolégico, sobre las ensefianzas morales de la Iglesia”.

12. CDF, Instruccion sobre Libertad Cristiana y Liberacién, 1: “La Iglesia de
Cristo hace suyas estas aspiraciones ejerciendo su discernimiento a la luz del
Evangelio que es por naturaleza, mensaje de libertad y liberacién. Tales aspira-
ciones, en efecto, revisten a veces, a nivel tedrico y practico, expresiones que no
siempre son conformes a la verdad del hombre”.
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mo cristiano. Pueden caer en el relativismo y negar todo sustento
ontolégico.

Etica auténoma o secular

Promueve el didlogo con el mundo y una ética para todos los
hombres, universal, planetaria, ecuménica.” En esta linea mu-
chos aceptan los teleologismos™ y consecuencialismos.® Autono-
mia secularista’® frente a algunas normas morales.

Cristianismo secular: espiritu critico. Pueden caer en el secu-
larismo o una antropologia inmanentista de un hombre cerrado a
la trascendencia y a Dios. Estos modelos comenzaron a gestarse
después de la Humanae Vitae como rechazo de lo que se conside-
ré intromisién abusiva del Magisterio. Se reivindica una ética de
valores humanos, mientras que lo especificamente cristiano o
evangélico tiene caracter parenético y las normas de la Iglesia
estdn reservadas sélo a los cristianos. Los matices varian segun
se acepten la influencia de Hegel, Nietzsche, Freud o Marx.

13. Cf. Kong, Hans, Etica planetaria y proyecto de ética mundial, Trotta,
1991; CAPRA, FRITJOF, Pertenecer al universo, Planeta, 1993.

14. “Algunas teorias éticas denominadas teleoldgicas dedican especial aten-
cién a la conformidad de los actos humanos con los fines perseguidos por el agen-
te y con los valores que él percibe... Para algunos, el comportamiento concreto se-
ria recto o equivocado, segin pueda o no producir un estado de cosas mejores
para todas las personas interesadas: seria recto el comportamiento capaz de ma-
ximizar los bienes y minimizar los males” (VS 74).

15. “El obrar humano no puede ser valorado moralmente bueno, sélo porque
sea funcional o para alcanzar este o aquel fin que persigue, o simplemente por-
que la intencién del sujeto sea buena. El obrar es moralmente bueno cuando tes-
timonia y expresa la ordenacion voluntaria de la persona al fin ultimo y la confor-
midad de la accién concreta con el bien humano, tal y como es conocido en su
verdad por la razén”... (VS 72).

16. “En el ambito del esfuerzo por elaborar semejante norma racional, a veces
llamada ‘moral auténoma’, existen falsas soluciones, vinculadas particularmente
a una comprensién inadecuada del objeto del obrar moral. Algunos no consideran
el hecho de que la voluntad esta implicada en las elecciones concretas que ella
realiza: esas son condiciones de su bondad moral y de su ordenacién al fin altimo
de la persona. Otros se inspiran en una concepcién de la libertad que prescinde
de las condiciones efectivas de su ejercicio, de su referencia objetiva a la verdad
sobre el bien, de su determinacién mediante elecciones de comportamientos con-
cretos. Y asi segun estas teorias, la voluntad libre no estd moralmente sometida a
obligaciones ni vinculada por sus propias elecciones... Este teleologismo, como
método de reencuentro con la norma moral, puede ser llamado segin las corrien-
tes, ‘consecuencialismo’ o ‘proporcionalismo™ (VS 75).
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Actitudes neoconservadoras

Casuista, acentia el orden moral objetivo de las normas, de-
sinteresandose por la dimensién personalista de la intencién y ex-
periencia (de internis nec judicat Ecclesia: desconocer la expe-
riencia oral y las circunstancias). Acentua el papel del Magisterio.

Pueden caer en una moral estitica y metafisica, negar el di-
namismo histérico de la persona y su caracter pedagédgico.

Integrista y fundamentalista. Exclusivamente objetivo

Preocupacién por asegurar el piso de las normas, bajando el
techo de los juicios y decisiones morales. Ordenamiento finalista
objetivo (medios y fines), actos intrinsecamente malos ex toto ge-
nere suo. Preocupacion exclusiva por la ortodoxia, poder, domino
sobre las conciencias.

Son tucioristas e intransigentes por miedo a la renovacién y a
la inseguridad de la investigacién. Adhesién a la tradicién opera-
tiva y no “introspectiva”.

Hacia un modelo integrador y renovado
Presupuestos

Opcién fundamental: actitudes. Energia actualizante de la
virtud (“habitus”).

Gradualidad y orientacién y tensién firme escatolégica hacia
el fin dltimo.

Libertad, bien y felicidad.

Ley natural, como dignidad de la persona y derechos huma-
nos fundamentales.

Verdad confiada a la libertad.

Libre albedrio: dominio de si mismo y proyecto de ser hombre.
Capacidad de decisién. Amor al bien y libertad de buscar los me-
dios para realizarlo.
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Cuestiones Pendientes"

Ley natural.
Etica auténoma.

Situacionismo cristiano, dimension personalista
del acto moral y gradualidad humana de la persona.

Criterios de Renovacion.*

Dignidad y dinamismo de la persona.
Fe y razén. Gracia y naturaleza.
Fundamento cristolégico y trinitario.
Valores y derechos.

Sentido, fin dltimo y actos morales.
Beatitud y virtud.

Evoluciéon de la moral fundamental en el siglo XX

La mayor parte de la reflexién catélica de los moralistas del
siglo XX se desarrolla entre dos carriles:*’

17. Cf. FERNANDEZ, AURELIO, La reformu de lu teologta moral, medio siglo de
historia, Aldecoa, 1997, p. 153.

18. Cf. Ibid., p. 207.

19. La historia de nuestro siglo tan fecundo en materia de renovacién teoldgi-
ca tendrd sin duda un capitulo de suma importancia para la Teologfa Moral, en
medio de grandes contradicciones y ambigitedades, pero también con grandes fi-
guras y una comprension mds personalista y humana de los problemas morales,
aun entre grandes polémicas, todavia no solucionadas. Dentro de los limites y ca-
rencias con que se ven los grandes movimientos de la Teologfa europea desde
América Latina, pero también con la confianza y alegria del que lucha por la
identidad y defensa de lo nuestro, no trataremos de proponer soluciones sino,
maés modestamente, de clarificarnos los problemas para una mejor comprensién
de los mismos. Reflexionando sobre la experiencia moral de tantos jévenes y ado-
lescentes y también adultos con que nos encontramos a diario en nuestra vida
pastoral, trabajando “como se suele hacer en Latinoamérica”, como me deefa una
vez Lucio Gera, refiriéndose, segin cref entender, a nuestro modo de estudiar
desde la praxis y en medio del trabajo pastoral, senti la necesidad de clarificarme
un poco el camino de reflexién que fue siguiendo en estos afios la moral funda-
mental. Me encontré en seguida con el valioso aporte de Pinckaers y con otros li-
bros que no hacen simplemente una historia de la moral, sino que van desenma-
rafiando el camino recorrido por los moralistas desde Pio XII al Concilio y desde
la Humanae Vitae a la Veritatis Splendor, ciertamente también &l tachonado de
gozos y esperanzas y de tristezas y angustias y que llevan a mirar con esperanza
un despuntar de Teologfa Argentina que hace pie en Evangelii Nuntiandi y Pue-
bla. Como creo que estos estudios no abundan entre nosotros, pensé en compartir
estos apuntes sin mds pretensiones que el de invitar a pensar juntos.
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a. atencién prioritaria a la norma objetiva (Magisterio).

b. atencién prioritaria a la experiencia del queto y su situa-
cién (existencialismo, subjetivismo).

Ambas pueden y deben coexistir mientras se complementen y
no se nieguen mutuamente. La primera marca el limite de la ob-
jetividad, frente al relativismo y el subjetivismo. La segunda
acentua la responsabilidad de la persona, frente a la objetivacién
casuistica de la norma y del sujeto.?

Hacia una sintesis:

Encuentro de las dos lineas en el campo pastoral (Ej. Pastoral
de divorciados vueltos a casar. Vademécum para confesores).

Posibilidad de una sintesis especulativa en la consideracién
personalista y tomista del sujeto integral.

Veamos ahora los presupuestos de esta sintesis.

Problema de la ética auténoma y de la moral
especificamente cristiana

Aproximacion al pensamiento de Marciano Vidal

1. Paradigma® moral: autonomta-teonomta:
fuentes de la moral fundamental

El debate actual sobre la ética auténoma plantea el problema
del valor de las normas de la fe, dentro de la ética. Las normas
del Evangelio ;json obligatorias moralmente o son sélo un modelo
de perfeccién? ;hay dos tipos de normas morales? junas para los
cristianos y otras para el resto de los mortales?

20. Una formulacién cldsica del Magisterio es, por ejemplo, la utilizada por la
CDF, en el documento Declaracion sobre algunas cuestiones de Etica Sexual, 10, a
propésito de la masturbacién: “Es verdad que en las faltas de orden sexual , vista
su condicién especial y sus causas, sucede mas ficilmente que no se les de un con-
sentimiento plenamente libre; y eso invita a proceder con cautela en todo juicio
sobre el grado de responsabilidad subjetiva de las mismas. [...] ‘Sélo Dios mira el
corazén’. Sin embargo, recomendar esa prudencia en el juicio sobre la gravedad
subjetiva de un acto pecaminoso particular, no significa en modo alguno sostener
que en materia sexual, no se cometen pecados mortales”.

21. Cf. VIDAL, MARCIANO, Conceptos fundamentales de ética teolégica, Madrid,
Trotta, 1992.
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Segin Bockle, la defensa de una moral especificamente cris-
tiana no pudo evitar el riesgo de relegar todo lo que es especifica-
mente normativo a un nivel metaético, carente de un fundamen-
to ontolégico y de universalidad. El nicleo del problema esta en
determinar si la moral es sélo ciencia de normas o es verdadera
teologia y ciencia del hombre en tensién hacia Cristo, de quien
recibe la forma real del ser. Pero en este caso también se debe
cuidar el respeto por las realidades temporales y la profanidad,
sin caer en sacralizaciones integristas y el respeto por el papel de
la naturaleza y la razén como obras de Dios. Hay que encontrar
un paradigma valido para todos los hombres, con normas racio-
nalmente deducidas, con la ayuda de las culturas y la sabiduria
humana.

2. La racionalidad de la norma

Para muchos moralistas actuales, la inica fuente propiamen-
te dicha de la moral es la racionalidad. Segiin Auer, desde el mo-
mento en que la razén humana es suficiente para fundamentar
normas validas moralmente, la ética exige ser planteada auténo-
mamente e independiente de la fe y de toda religién. Se busca
una “ética civil” o “mundial”. La fe tiene sélo valor de “horizonte
o sentido”, es decir, un valor “parenético”, sin disminuir su auto-
nomia categorial.

3. Una moral de normas: lo categorial y lo trascendental

Los desafios que enfrentamos hoy en Teologia, en particular
el secularismo como autosuficiencia e indiferentismo ante Dios,
la teologia de 1a “muerte de Dios”, el problema de la relacién en-
tre fe y praxis, hacen que nos preguntemos qué es lo central de la
moral cristiana y en qué se diferencia de una moral plenamente
humana.

Por un lado, el Concilio habia puesto de relieve la importancia
del mensaje evangélico para toda la humanidad y la necesidad
de didlogo con todos los hombres. Una evangelizacién de la cultu-
ra abria el campo a la teologia de las realidades temporales, la
teologia politica, de la liberacién, etcétera.

El tema social y comunitario y el rechazo de todo individualis-
mo se ponia cada vez més al centro del mensaje cristiano. De alli
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la creciente importancia de temas como la relacién entre Iglesia
y mundo, evangelizacién y promocién del hombre, dignidad de la
persona y derechos humanos. Crece en la Iglesia la conciencia de
la unidad entre escatologia y ciudad temporal, entre creacién y
naturaleza. Pero hay también una nueva conciencia del antropo-
centrismo mientras que se pierde la univocidad para hablar de la
ley natural y de la naturaleza de la persona.

En este contexto, el estudio de la moral, tal vez por influencia
de la moral kantiana, se comienza a reducir al problema de las
normas. Y la solucién del problema de lo especifico de la moral
cristiana se comienza a buscar en la distincién entre la compo-
nente formal o trascendental y la componente categorial de las
normas morales. Lo trascendental seria la inspiracién y orienta-
¢ién parenética (ej. el sermon de la montasia y las normas evan-
gélicas) y lo categorial serian los imperativos propiamente éticos
deducidos racionalmente. Es obvio que, segin esto, la moral es-
pecificamente cristiana se reduciria a lo trascendental de la mo-
ral y la moral auténoma o categorial seria la propiamente huma-
na. Asi Fuchs, Béckle y muchos otros.

Sin embargo estos debates, paraddjicamente, trajeron una nue-
va objetivacién de la norma (como un absoluto categérico o a
priori) y un relegamiento de la persona como sujeto y por ende
un vaciamiento éntico de la moral.

4. Una moral de virtudes

Adhiriéndose al paradigma de la “moral auténoma”, aunque
reconoce la necesidad de una cierta “teonomia”, Marciano Vidal
cree en la necesidad de una reformulacién total del tratado de las
virtudes, de la moral tradicional cristiana, mediante el estudio
de las actitudes y opcién fundamental que el hombre asume ante
los valores. Es necesario, segun él, desprenderse de la concepcién
tomista a la que sigue aferrado el Magisterio. Vidal cree que el
paradigma del CATIC y la Veritatis Splendor significa una invo-
lucién en teologia moral, respecto a las orientaciones mas am-
plias que habia esbozado el Vaticano II.

Pero, segin Pinkaers, una renovada lectura de santo Tomads a
partir del Evangelio y de los Padres, segin una moral de virtu-
des regida por las virtudes teologales y los dones del Espiritu
Santo, significaria no sélo encontrar una via de solucién para el
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problema de lo especifico de la moral cristiana, sino sobre todo
un camino de renovacién espiritual para nuestro mundo y su cul-
tura y la lectura del Concilio tan divergente y contradictoria, que
se estd dando en él.

5. Moral personalista y de liberacién

Con una intencién sinceramente pastoral, aunque con impor-
tantes puntos de divergencia con el Magisterio (como la contra-
cepci6én y el divorcio y nuevo matrimonio), Hiring va evolucio-
nando del tomismo a un personalismo y a un existencialismo o
situacionismo cristiano. Las grandes sintesis que intenta estdn
pensadas dentro del dinamismo de la historia de salvacién y la
cristologia y se construyen alrededor de una idea unificadora,
que viene a ser el esquema personalista de la fe: “llamada y res-
puesta” o “libertad y responsabilidad (Ej. “la ley de Cristo” y “li-
bertad y fidelidad en Cristo). Esta idea unificadora, si bien ase-
gura a su obra cierta unidad y un caricter pastoral y de moral
cristiana, no puede superar el modelo de moral de normas, aun-
que correctamente planteadas desde la ley de Cristo. De alli el
acento puesto sobre la conciencia y la opcién fundamental, como
salvaguarda de la libertad. Hiring cuenta con numerosos segui-
dores y ciertamente no podemos negar sus aportes a la renova-
cién de la moral y su originalidad en temas de bioética y en el
tratamiento pastoral de ciertos temas de confesién.

6. Bienaventuranza cristiana y Ley Nueva

Para Pinckaers lo especifico de 1a moral no son las normas, si-
no las virtudes con que se practican esas normas que por lo de-
mas no son absolutos a priori, sino la expresién de los valores mo-
rales encarnados en el cristiano, de manera especifica mediante
la gracia del Espiritu Santo que es el corazén de la Ley Nueva.
Las normas son universales y vailidas para todos. El hombre las
deduce racionalmente y en eso es imagen de Dios. Pero lo especifi-
co de una moral cristiana estd en el cumplimiento virtuoso de
esas normas que a todos presentan el valor moral universal. La
vida moral se desarrolla en la educacién del erotismo y la orienta-
ci6n de todas las inclinaciones de la persona hacia el bien humano
que es la felicidad del hombre. Inclinado por su naturaleza espiri-
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tual al gozo de la verdad y al amor del bien, el hombre la busca
con su conducta virtuosa tendiendo a ella como a su opcién y orien-
tacién fundamental de todas sus energias y valores. Como lo en-
sefiaban san Agustin y santo Toma4s, el centro de esta doctrina es
el sermén de la montafia y la ley nueva del Espiritu Santo.

Problema de la moralidad del acto humano
1. Las fuentes de moralidad en la Moral tradicional

La esencia de la moralidad del acto humano es su conformidad
con la norma. Y para discernir el valor moral del acto, es decir, si
su moralidad es buena o mala, se debera ver tres fuentes: el obje-
to, el fin y las circunstancias. Para que el acto sea bueno deben
ser buenas las tres componentes. Si una sola es mala, el acto es
malo. Pero también es cierto que la raiz dltima de la moralidad es
el fin o intencién del agente que hace culpable o no, un acto cuyo
objeto no coincide con el fin, sin mala voluntad del agente.

2. El consecuencialismo y el proporcionalismo

Ambos términos podrian tomarse como sinénimos, porque si
se juzga un acto por sus consecuencias, sera necesario comparar
las buenas con las malas y entonces un acto sera bueno o malo,
no por una valoracién objetiva (en si) sino por la cantidad propor-
cional de consecuencias buenas o malas que produzca. Asi, por
ejemplo, la Humanae Vitae, argumentan algunos, produce tantos
efectos negativos (muchas personas al no poder cumplir esa doc-
trina abandonan la Iglesia) que es necesario cambiarla. Esto di-
fiere totalmente del “principio del doble efecto”, segin el cual se
puede buscar el efecto bueno directamente entendido por el acto
de suyo bueno, aunque contemporaneamente se derive un efecto
malo no querido directamente, cuando el bien derivado es pro-
porcionalmente mayor que el mal tolerado.

3. Concepcién de lo deontolégico y sentidos de una teleologta
El uso de estos términos ha llegado a ser tan equivoco en las

distintas concepciones e incluso autores que es imposible lograr
un minimo acuerdo para saber si se usan en un sentido aceptable
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o no. Se deben distinguir, por tanto, dos sentidos de la palabra
deontolégico y tres de teleolégico.

Si “telos” se entiende como fin del acto o fin ultimo, entonces
estamos concordando con la concepcién tradicional y juzgar la
moralidad por su fin seria ver la intencién o el objeto material.
En este Ambito también podria encuadrarse la visién personalis-
ta que ve el fin no sélo en el objeto del acto sino en el bien de la
persona al que sirve el acto.

Pero si “telos” se entiende como el fin inmediato que resulté
de la realizacién del acto, es decir, sus “consecuencias”, entonces
la teleologia coincide con el consecuencialismo.

Igualmente “deontolégico” se puede entender como la dimen-
sién finalista del acto o de la persona misma y entonces significa
la dimensién propiamente moral, lo que esta por realizarse, el
dominio moral o “deber ser”. Pero, si lo entendemos como “el de-
ber” u “obligacién”, podria interpretarse en sentido simplemente
positivista, como la ley u obligacién impuesta extrinsecamente.

4. ;Actos intrinsecamente deshonestos o materia
objetivamente desordenada?

Cuando la moral tradicional hablaba de actos intrinsecamen-
te malos entendia hablar de 1a materia u objeto desordenado de
los actos.

Cuando los autores modernos leen esta expresién la entien-
den como referida a la existencia de actos subjetivamente malos
0 pecaminosos mas alld de la intencién o decisién de su autor. No
se trata sélo de la teoria de los impedimentos del acto moral (que
puede ser en algin caso objetivamente malo pero no culpable
subjetivamente). Lo que no se quiere admitir aqui es que exista
otra norma del acto que no sea sélo la decisién personal y liber-
tad de conciencia del que lo realiza.

Sin embargo, debemos comenzar despersonalizando la expre-
sién “acto” para volver a colocarlo en el campo de lo objetivo y
abstraerlo de toda consideracién formal para estudiarlo sélo co-
mo “materia u objeto” medido y regulado por la ley eterna en la
creacién. Dios crea las cosas relacionadas u ordenadas a fines
que estan en su mente. Esta es la verdad de las cosas que es co-
nocida también por la mente del hombre que le presta su confor-
midad. Es cierto que Dios no crea “actos humanos”. Estos los rea-
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lizan los hombres, pero cada acto que ellos realizan tiene un obje-
to que ya estd medido y regulado objetivamente.

Conciencia y verdad
1. El conocimiento de la verdad moral

A partir del Magisterio personal de Juan Pablo II, comienza a
destacarse el tema de “la verdad moral del hombre”. Es una biis-
queda de sintesis entre los enfoques finalista-objetivo y persona-
lista de la norma moral, inspirado por un lado en la tradicién to-
mista y por otro en la fenomenologia y axiologia schelleriana. Su
originalidad consiste en poner en conexién la conciencia, no con
la libertad, como se hacia tradicionalmente, sino con la verdad.
La intencién es superar el relativismo y el escepticismo moral,
extendidos por obra de la cultura postmoderna.

2. Papel del Magisterio (El CATIC y la Veritatis Splendor)

Junto con la Sagrada. Escritura, la racionalidad y la sabidu-
ria humana, no cabe duda de que, como expresiéon y érgano de
tradicién y sabiduria revelada, el Magisterio es también fuente
de la moral fundamental. No es expresién de una norma heteré-
noma ni tampoco suplanta el juicio de conciencia y la decisién
moral. Empero, ciertamente, es inspiracién y ensefianza. E1 Ma-
gisterio tiene también un aspecto imperativo o de obligacién que
constituye el punto mas espinoso y dificil de aceptar para muchos
tedlogos contemporaneos. Su autoridad racional le viene no de su
caracter disciplinario, que esta dirigido a la obediencia de la vo-
luntad y no al asentimiento de la inteligencia, sino de la doctrina
misma de la que es garante y maestro. El Magisterio enseiia o
los principios de la ley revelada o las normas de la ley divina na-
tural, expresién de la ley eterna. De alli su autoridad, que se po-
dria decir que no es mas que una necesidad de recordar en forma
imperativa, dada la debilidad humana, la norma que ya esta en
el corazén del hombre y en su capacidad de discernir y juzgar.
Este punto, sin embargo, parece ser el escollo principal para su
aceptacién por parte de muchos teélogos. Se lo acusa de respon-
der a una antropologia deficiente y una concepcién fisicista de la
ley natural (como en el caso de los anticonceptivos y del amor
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conyugal) y, 1o que es mads grave, de dominio o ambicién de poder.
Pareceria que en muchos casos se reclama una absoluta libertad
de conciencia y de decisién. Y un pluralismo de opciones morales
que va mas alla de los limites de la verdad.

LA CRISIS DE FIN DE SIGLO*

Una aproximacién al estudio de Aurelio Ferndandez
sobre la reforma de 1a moral®

El situacionismo existencialista

“La Nueva Moral deriva del existencialismo, que o hace abs-
traccién de Dios, o simplemente lo niega y abandona al hombre a
si mismo” (Pio XII, a delegados del congreso internacional, AAS
44,1952, 416 y Humani Generis, AAS, 42, 1950, 563).

22. Ciertamente este tema no puede tratarse aqui con la profundidad requeri-
da y s6lo nos limitaremos a enumerar algunos de los problemas que se presentan
como el eje del debate actual que se torna por momentos cada vez més complejo.

23. Cf. FERNANDEZ, AURELIO: La reforma de la teologia moral, medio siglo de
historia, Burgos, Aldecoa, 1997. No se trata aqui de hacer una recensién ni un es-
tudio eritico sobre Ferndndez, por eso lo llamo “aproximacién”. Su libro me pare-
ce interesante y valioso para mostrar la evolucién de este perfodo tan agitado so-
bre todo en tema de moral. Es indudable que esta segunda mitad del siglo XX ha
sido dramdtica para la Teologia Moral que ha conocido una crisis y transforma-
cién tan honda, tanto en las costumbres y valores como en el estudio mismo de la
ciencia, que no tiene parangones conocidos en nuestra cultura. Fernandez estu-
dia el periodo que va de Pio XII, con la condena de la Moral de la situacién a Juan
Pablo II, con la Veritatis Splendor y las éticas teleolégicas.

No profundiza ni en la crisis posconciliar de la Humanae Vitae ni en las posi-
ciones politicas de las teologias de la liberacién ni en los fenémenos de la cultura
posmoderna, el cambio de valores morales, el mundo de la violencia y la subcul-
tura juvenil o el neocapitalismo. No se lo ha propuesto tampoco, sino que su obje-
tivo mas bien es hacer una lectura diacrénica de los moralistas que han escrito
manuales de Teologia Moral u obras de gran alcance en estos cincuenta afios. En
este sentido, su obra merece atencién. No es tampoco que abunden los estudios
en este clave. Su mérito es un estilo claro, ordenado, 4gil y sintético, es decir, cap-
ta lo fundamental de cada tema. Su limite podria ser, quizd, el criterio con que se
evaldan los autores que pareceria teiiirse de algin modo de un cierto fundamen-
talismo o reduccionismo. Sefialemos un sélo ejemplo: “El también profesor de Lo-
vaina, (Philippe) Delhaye, mds tarde eminente moralista... sorprende que no
mencione la condena de la moral de la situacién, que el Papa habia hecho un afio
antes... De hecho no recoge la ensefianza del Papa sobre algunas tendencias nue-
vas en la teologia moral de su tiempo, que deben ser corregidas”. Como algo pare-
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Su error no fue prestar atencién a la situacién existencial del
sujeto. El problema esti en la antropologia subyacente. Da la
prioridad a la existencia sobre toda esencia o naturaleza. Exalta
la libertad como supremo valor constitutivo del hombre y como
autonomia absoluta, pues el hombre se constituye a si mismo de-
terminandose. Se niega de hecho la naturaleza y toda norma uni-
versal vinculante, especialmente la ley natural. Todo queda al
arbitrio de la propia conciencia subjetiva que decidira seguin las
circunstancias vitales en que se determine o que decidan la vida
y la accién de cada individuo. En esta antropologia el hombre es
un puro hacerse, sin consistencia ontolégica ninguna.* Obvia-
mente en esta antropologia no cabe la propuesta de una moral
que parta del ser hombre a imagen de Dios y persona en Cristo.

Segiin el situacionismo ético de Kierkegaard, el hombre siem-
pre esta considerado en cierta circunstancia,” por lo que todo de-
pende de la autodeterminacién del sujeto, dentro de lo cual no
cabe norma universal alguna ni una moral absoluta.

Todo esto puede admitirse y discutirse como referido al obrar
moral concreto del hombre, pero no a la universalidad de las leyes
morales. Esta posicién se hace comprensible al recordar el fijismo
absoluto contrario a todo dinamismo de la persona y al legalismo
y tipificacién abstracta propio de la moral casuistica que repre-
sentaba por aquel entonces la contrapartida de estas doctrinas.

cido sucede en el caso de Rahner, Reding, Leclercq y otros, podria tal vez pensar-
se que en vez de valorar a un autor por sus méritos o errores, él haya intentado
hacerlo sélo por confrontacién con el Magisterio. El trabajo se compone de cuatro
capitulos y un apéndice. Abarca, en el primero, una sintesis de los representantes
de la moral de la situacién; en el segundo, las intervenciones de Pio XII en esta
materia; en el tercero expone los criterios de reforma del Vaticano II y la crisis
posconciliar, sobre todo el teleologismo y la Veritatis Splendor, mientras que en el
cuarto y en el apéndice, trata de las cuestiones pendientes y los criterios de una
renovacién. En sintesis, creemos que, dentro de los limites por él mismo escogi-
dos, es un ensayo valioso, que abre perspectivas para la investigacién.

24. FERNANDEZ, AURELIO, ob. cit., p. 24.

25. O como “ser en situacién” de Heidegger.
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Algunos teélogos catédlicos frente a la Moral
de la situacion

Joseph Fuchs

El jesuita profesor de la gregoriana se cuestiona sobre el difi-
cil problema del alcance concreto de las normas universales y su
caricter de inmutables. Se plantea el problema del orden moral
objetivo y la imposibilidad de que haya excepciones. Con estos
criterios es dificil juzgar las situaciones concretas de la vida dia-
ria, especialmente, moral conyugal, adolescencia, etcétera.

“La moral de la situacién repone un problema tan antiguo co-
mo nuevo: el problema de la universalidad de las leyes morales y
su aplicacién a la vida concreta. Este es el sofisma: del hecho de
que una ley universal no sea capaz de aprehender plenamente
una situacién concreta, se deduce erréneamente que la situacién
pueda en algunos casos, exceptuarnos de esa ley”.”

Para Fuchs, la situacién tiene importancia como signo de los
tiempos de la presencia de Dios, que nos revela su voluntad. Es
en la situacién histérica, donde conocemos la llamada de Dios.
Por eso corresponde a la conciencia tomar las decisiones morales
para responder a la llamada de Dios. “Es en la conciencia donde
Dios nos invita a tomar una decisién moral conveniente a la lla-
mada de Dios, que se encuentra formulada objetivamente en la
situacién”,

Con esto Fuchs rechaza la moral de la situacién y respeta el or-
den objetivo de las normas universales, pero convierte a la con-
ciencia en un érgano de interpretacién directa de la voluntad de
Dios en la historia, m4s alld de la misma ley divina natural, ins-
cripta en nuestro corazén o razén, es decir, en la misma conciencia.

Karl Rahner

Partiendo de iguales presupuestos, rechaza la moral de la si-
tuacién y propone una moral “del existente concreto”. Para él, la
norma universal como la esencia del hombre son abstracciones y
no existen sino en el hombre concreto, particular. La voluntad de
Dios no constituye una norma universal, sino que se dirige al

26. Fucns, Morale théologique, 1075, citado en FERNANDEZ, A, ob. cit., p. 43.
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hombre histérico a quien llama concretamente en la historia de
salvacién a la santidad personal y no a un caso universal. Las nor-
mas universales son, por cierto, vinculantes, pero la decisién de
la conciencia no es una deduccién silogistico deductiva, sino que
el hombre opta en conciencia por los medios convenientes y aptos
para cumplir la voluntad de Dios que es la norma universal apli-
cada a su vida.

De esta manera, salvando el caracter universal de las nor-
mas, valora el papel de la situacién y del discernimiento de la vo-
luntad de Dios proponiendo en lugar de una moral de la situa-
cién una ética existencial formal.

La responsabilidad moral no desaparece sélo por el hecho de
querer evitar conflictos con el Magisterio. Es necesario que cada
cristiano se inicie en el sagrado arte de interpretar la voluntad
de Dios, encontrando en ella el imperativo concreto para la deci-
sién personal. Esta decisién existencial siempre debe hacer justi-
cia a las normas universales, pero no es tampoco una simple ad-
vertencia de la ley universal o sélo una conclusién que se deriva
de ella como la consecuencia de un silogismo por medio de una
casuistica refleja.”

Marcel Reding

Este autor se acerca mas al existencialismo cristiano y advier-
te que la existencia concreta de la relacién con Cristo, que no es
una “esencia abstracta” sino que ocupa un lugar en la historia de
salvacién. Es necesario distinguir en toda realidad histérica, lo
permanente (el nicleo interno) y lo transitorio, el cambio. Pero
esta relatividad temporal y la historicidad propia del ser humano
no deben hacernos caer en el relativismo. La existencia moral sé-
lo se realiza en la existencia concreta. La situacién vivida real-
mente siempre es mds rica y vital que la existencia abstracta, pe-
ro siempre se mantienen en ella estructuras universales y
esenciales, que son las que nos descubren lo ético y lo moral.

Gustave Thils, Jacques Leclercq y Philippe Delhaye
En plena renovacién biblica, litiurgica y patristica y ubicados
en la nouvelle théologie, estos autores comienzan a demandar

27. Cf. RAHNER, Escritos de teologia, VI, 533, en FERNANDEZ, A., ob. cit., p. 50.
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también una urgente renovacién en la moral; se pide que sea me-
nos casuistica y mas biblica, también mads “cristiana” y teolégica.
En esta linea renovadora, se aceptan los postulados personalis-
tas y se busca una moral personalizante, dialégica y fundada en
la historia. Ya Tillmann habia centrado la moral en el amor y
Mausbach, antes, en la cristologia y seguimiento de Cristo. Los
presupuestos filoséficos, por un lado, eran el neotomismo, con
Maritain, Gilson y Sertillanges y, por otro, la fenomenologia y la
filosofia de los valores de M. Scheller. Bernard Hiring escribe,
promediado el siglo, su famosa La ley de Cristo centrado en una
moral dialégica de llamada y respuesta. Leclercq reclama un ma-
yor acercamiento a la dogmatica y Delhaye emplea un lenguaje
duro al calificar la moral oficial como casuistica, abstracta, pato-
légica, minimalista y preocupada sélo por el pecado.

En cambio, Marcelino Zalba y E. Fernindez Regatillo, en Es-
pafia, cuya influencia dura casi hasta nuestros dias, siguen afe-
rrados al método casuistico, presentando un tomismo rancio y
desfigurado que no es para nada fiel al pensamiento y al espiritu
de santo Tomads. Por su parte, en Italia, Dario Composta® sigue
hasta el dia de hoy condenando la “nueva moral”.

Fuentes remotas de la nueva moral segiin Dario Composta®

Mais que trazar el itinerario de los estudios morales en estos
cincuenta aiios al estilo de Aurelio Ferndndez, Composta se pro-
pone desenmascarar las fuentes y contenidos de lo que él llama

28. Para Composta, “nueva moral” ya no tiene el mismo significado que utili-
za Aurelio Ferndndez en su libro y que est4 referido a los errores condenados por
Pio XTI a mediados de siglo. El canonista y polemista italiano mds bien se refiere
a la actual crisis posconciliar a la que combate con el viejo método y casuistico.

29. CoMpPosTA, DARfO, La nuova morale e i suoi problemi, Pont. Acc. Di Santo
Tommaso-L.E.V, Roma, 1990. Si bien no es un autor de gran alcance fuera de
Italia, no podemos desconocer su fuerza como canonista y polemista e incluso su
mérito como pensador. Indudablemente su influjo trasciende debido a la fuerza
de su escuela, la Universidad Urbaniana, que extiende su influjo a varios paises
del tercer mundo, debido a su particular alumnado internacional y a su caracte-
ristica integrista y polemista. Del mismo modo varios autores de esta escuela, co-
mo Luigi Bogliolo, Cornelic Fabro, Battista Mondin y otros, son también conoci-
dos por esta posicién. El texto analizado, presentado por la Accademia San
Tommaso y editado por la Libreria Vaticana, consta de ocho capitulos y una con-
clusién. Estilo 4gil y profundo, no carece de méritos y originalidad, aunque no
muestra imparcialidad y/o objetividad al juzgar autores que no son de su escuela.
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“la nueva moral”; “nueva” por contraposicién con la moral clasica
y el magisterio eclesial. Comienza asi, tratando de demostrar
que el origen de esta nueva moral arranca con Heidegger y entra
en la Iglesia via Karl Rahner.

Martin Heidegger

Para Heidegger, dado el particular modo de existencia en el
mundo (Dasein) del hombre® 1a moral no es susceptible de anali-
sis existencial y, por tanto, no forma parte de la filosofia. Sélo el
silencio de la conciencia es capaz de detener la cotidianidad y ba-
nalidad del existir impersonal arrojado en el mundo y volver a la
existencia original, mediante su grito de angustia que revela el
sentimiento de culpa original y la falta del bien. En esta clave la
conciencia no asume ninguna funcién normativa, sino sélo de re-
mordimiento. Hablar de “buena conciencia” seria farisaico, pues
la conciencia sélo es auténtica en la medida en que denuncia la
culpa.

Karl Rahner

El que introduce el existencialismo de Heidegger y con ello
una nueva visién global del cristianismo es Rahner, discipulo de
aquel en su juventud.

Por su parte, Gadamer® inspira a Rahner su teoria del “circu-
lo hermenéutico”, seglin la cual entre teélogo y pueblo se estable-
ce una contacto dindmico que le permite al teélogo enseiiarle su
moral y al pueblo ofrecer al teélogo los elementos de una inter-
pretacién siempre nueva del mensaje moral cristiano. Subyacen-
te a esto, est4 la teoria de que al no ser posible una metafisica, el
filésofe cristiano no puede hacer otra cosa que “escuchar la Pala-
bra”, que por lo demas no le llega ni por la tradicién ni el magis-
terio, sino sélo a través de la experiencia con que la comunidad

Analiza los origenes, las fuentes, el método y las formas de la nueva moral. Lue-
go lo que él considera sus principales contenidos, es decir: la opcién fundamental
y el consecuencialismo. Da también la versién tomista de estas doctrinas y la teo-
ria de la determinacién del acto moral por su objeto. Y, finalmente, los periodos
de la nueva moral: periodo de incubacién de 1950 al 68; segundo periodo, del 68
al 78 y el tercer periodo o del conflicto actual con el Magisterio.

30. Cf. Ibid., pp. 20-21.

31. Cf. Ibid., p. 23.
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actual vive el mensaje originario de Jests. En otras palabras, ya
que es imposible conocer el contenido originario de la moral
evangélica, la teologia debe interpretar la manera de pensar y vi-
vir de las primitivas comunidades (ethos de la Iglesia primitiva
revivido por la de hoy).

Las conclusiones a que arriba Rahner

Son la necesidad de adoptar en moral el método trascenden-
tal; una determinacién nueva de las fuentes de la teologia moral;
una concepcién nueva de la voluntad como facultad de autopro-
yectarse en opcién fundamental; determinar nuevos criterios
constitutivos del acto moral, no ya en el objeto sino en la intencio-
nalidad del sujeto.” Finalmente, de aqui surge lo constitutivo de
la nueva moral que es el consecuencialismo o el proporcionalismo,
segun la intencionalidad se regule por las consecuencias y efectos
del acto moral (consecuencialismo) o bien por la mayor o menor
conveniencia del mismo (proporcién). Obviamente todo esto hace
necesario buscar una concepcién nueva de la funcién del Magis-
terio en cuestiones morales.

El giro antropolégico de Rahner

El principio arquitecténico de la nueva moral es el método
trascendental segin lo propone Rahner. Es un principio herme-
néutico que se basa enteramente en la experiencia religiosa, se-
gun los postulados historicistas e inmanentistas de la filosofia
moderna.

Citando a Cornelio Fabro, Composta califica la antropologia
de Rahner como una capitulaciéon ante el pensamiento modernis-
ta que comienza “quitando a Dios de la esfera intelectual, sigue
relegiandolo a la esfera emocional y termina consideréndolo into-
lerable en la esfera moral”.”

Una vez liquidado el contenido metafisico de 1a fe objetiva, su
busca otra via de acceso a Dios, entendiéndolo como profundidad

32. “Telos”, el fin: es decir que llama a la concepeién intencionalista “teleolo-
gismo”. Hay dos tipos de intencionalismos o teleologismos, consecuencialista, el
que juzga el acto constituido por su intencidn, segiin las consecuencias que pro-
duce. El proporcionalismo, el que lo juzga, por la mayor o menor conveniencia de
la intencién. Cf. Ibid., p. 25.

33. Ibid, p. 35.
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del espiritu humano mismo o, al modo de Heidegger, como auto-
trascendencia de la finitud autorpoyectante del sujeto humano,
en su ser-en-el-mundo.

De esto surge el método trascendental de la nueva moral que
es hermenéutico, analitico, diagndstico y tiende a ser historicista
y sociologista.

Autocomprension en la que el hombre se descubre a si mismo
relacionado con Dios en la conciencia de la fe, circulo hermenéu-
tico en el que aprehende la fe en la experiencia vivida y precom-
prensién, segun la cual expande el circulo hermenéutico dentro
de su experiencia inmanente, constituyen la trama de este méto-
do que la teologia catélica ha construido la nueva moral.*

Un horizonte de esperanza: Lucio Gera y la
teologia argentina

Un nuevo circulo hermenéutico

Surge de la integracién entre pueblo y cultura como pathos y
ethos.* El elemento subjetivo y el objetivo se integran y comple-
mentan a partir de la inculturacién de la fe’® en la cultura del
pueblo y de la asuncién de este en el Pueblo de Dios.

La evangelizacién del pueblo y la evangelizacion de la cultura.

Cultura, elemento objetivo. Como nucleo de valores vividos
por un pueblo.

Pueblo, el sujeto de la cultura. Pathos experiencia moral del
pueblo que siente la liberacién.

34. Después de Rahner, segin Composta, aceptaron el método hermenéutico
Hans Kiing, Schillebeecks, una parte importante de los tedlogos de la Asociacién
Teoldgica Italiana y en Espafia, Lopez Azpitarte y Hortelano, ademads de los re-
presentante de la moral germana, Auer y Bockle: Cf. Ibid., pp. 43-48. Precisa-
mente es Auer, el que como hemos visto més arriba, abre el campo para la moral
auténoma.

35. Cf. SCANNONE, “Los aportes de Lucio Gera a la teologfa en perspectiva la-
tinoamericana”, en FERRARA, RICARDO y GALLI, CARLOS MARIA (eds.), Presente y fu-
tiro de lu teologia en la argentina. Homenaje « Lucio Gera, Paulinas, Buenos Ai-
res, 1997, p. 136. Cf. también GaLLL, C. M., “Aproximacién al pensar teolégico de
Lucio Gera”, en ob. cit., p. 103.

36. Cf. SCANNONE, [bid., 137.
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Dios, cuando decide salvar y liberar a una persona, lo hace en
un pueblo.”” Ciertamente lo que aqui se designa en sentido direc-
to es el Pueblo de Dios, 1a Iglesia. Pero el mérito de Gera consis-
tié en utilizar el sentido analégico para entender al pueblo histé-
rico como pueblo de Dios, de la misma manera que la familia se
entiende analégicamente como Iglesia doméstica. También un
pueblo evangelizado es pueblo de Dios. La Iglesia al evangelizar
la cultura de un pueblo constituye en cierta medida ese pueblo
como pueblo de Dios y Dios estd salvando y liberando al hombre
a través de ese pueblo evangelizado.®

Asi tenemos, por tanto, una doble experiencia que vive la per-
sona en su pueblo:

experiencia de pueblo de dios, como iglesia misterio de libera-
cién. esto es cultura evangelizada. en un pueblo se viven los valo-
res que lo constituyen como iglesia y le dan identidad como este
pueblo.

Experiencia moral como aceptacién de un ethos o nicleo de
valores y normas liberadoras y personalizantes. Esto es un pro-
yecto de ser hombre y comunidad, que se vive en la historia de
un pueblo que analdgica pero realmente es pueblo de Dios.

Al mismo tiempo, en esta cultura o experiencia de proyecto y
estilo de vida, vivida por un pueblo, se conservan con mayor pu-
reza los valores y normas de la evangelizacién primitiva que re-
flejan el designio y plan de salvacién de Dios para el pueblo.

Pueblo y Evangelio

Dios convocé un pueblo de salvacién y para liberarlo decidié
evangelizarlo. Jesus encarnandose en un pueblo compartié con él
la fe, que es el mensaje liberador que le doné. El Evangelio, por
tanto, es la cultura del pueblo de Dios, nicleo fundamental de los
valores y normas liberadoras que el Pueblo de Dios vive y practi-
ca. El pueblo, sin embargo, no queda constituido como tal sino en
la aceptacién y experiencia de esta cultura, sin la cual seria in-
forme, no pueblo. El Evangelio es, por tanto, lo que descubre al

37. Cf. SCANNONE, Ibid., 139.
38. Por eso podemos, por ejemplo, llamar legitimamente al nuestro: “El Pue-
blo de Dios que peregrina en la Argentina”.
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hombre el sentido de su vida y lo llama a ser Pueblo en el Cristo
total y lo hace vivir como Iglesia, pueblo convecado y redimido. *

La Evangelizacién de la cultura

Es la penetraciéon del Evangelio de la fe, en el proyecto y esti-
lo de vida de un pueblo y la redencién de los valores. Cultura es
entonces el nicleo objetivo de valores liberadores que Dios pone
a disposicién de su pueblo como experiencia dindmica de libera-
cién. También orden moral objetivo que viene de Dios salvador
en una historia de salvacién, que valoriza, libera y personaliza y
da identidad.

La cultura evangelizada es el orden objetivo y comunitario en
el que Dios llama a su pueblo a vivir como tal: es un orden de va-
lores morales, constituido en su esencia por los valores y dere-
chos humanos fundamentales de la ley natural, la justicia y la
comunidad y por los valores del Evangelio y 1a gracia que lo asu-
men y perfeccionan y también por los valores culturales del pue-
blo histérico llamado a vivir el Evangelio en Iglesia. Es un orden
objetivo, pero dindmico, que transforma a la persona y le confiere
identidad de pueblo en la historia. Como es un pueblo de pobres,
Dios mismo es su Pastor que lo conduce y apacienta.

Evangelizacién del pueblo

Es la precomprensién de la fe, como didlogo de Dios con el
hombre, en una historia y en un pueblo. Es experiencia moral y
espiritualidad, como vivencia de las virtudes teologales y conoci-
miento sapiencial para la vida del pueblo. Virtudes morales,
comprendidas desde el Evangelio como fidelidad, discernimiento
y vigilancia hacia los signos de los tiempos como significatividad
de la voluntad salvifica de Dios en la historia.®

39. Hablando de Gera, dice Galli: “Su antropologia, como no mira al hombre
sélo como individuo, sino como persona social y miembro de un pueblo, ensaya
una interpretacién histérico cultural de la realidad, ante desafios ético-sociales
como la justicia, la liberacién y la reconciliacién. En ambos aspectos antropolégi-
cos, subjetivo y objetivo, intenta discernir el camino para encarnar el Evangelio
en la persona y sociedad”. GALLL, C. M, ob. cit., p. 97.

40. Galli recuerda que Gera, como Pablo VI, tiene esta visién escatolégica de
la vida moral (cf. ob. cit., p. 100) ejercida luego en la conciencia mediante los ac-
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Inculturacién, el Pueblo de Dios se inserta en los pueblos y ca-
mina con el pueblo en la historia.®

Moral en contexto pastoral

El contexto pastoral resulta de la integracién entre sabiduria
y praxis liberadora y, haciendo pie en la moral, avanza en una
teologia de la historia, cultura, familia y sociedad.*

Familia como integracién y experiencia primaria en la histo-
ria liberadora hacia una justicia del reino e integracién politica y
social de pueblo de Dios en marcha hacia una liberacién trascen-
dente en dimensién escatolégica.

En stntesis

Dios libera al hombre en un pueblo ddndole la comprensién de
la fe que obra por la caridad en tensién escatolégica de esperan-
za. La Iglesia evangeliza la cultura, que se hace liberadora y for-
madora de la persona en el pueblo de Dios, ayudandolo a aceptar
y discernir los valores y normas personalizantes y liberadores. E1
pueblo construye el Reino a partir de sus propios nicleos prima-
rios, persona, familia y sociedad, mediante su comprensién sa-
piencial y compromiso por la justicia del Reino. La moral, entre
sujeto y objeto, entre sabiduria espiritual y visién pastoral, es
evangelizada y renovada profundamente.

Esta visién ayuda a comprender numerosos problemas que
hoy enfrenta la moral, como familia, bioética, justicia, trabajo,
economia, opcién por los pobres y por los jévenes, y ayuda al hom-
bre en el niicleo moral profundo de su corazén a discernir y deci-
dir con la dignidad de persona hijo de Dios, miembro de su pueblo
de adopcién y ser sujeto libre de su proyecto de vida moral, a pe-
sar de y a causa de su pobreza de espiritu a la que se promete la
beatitud de la amistad plena de Dios y su visién beatifica.

tos propios de la prudencia, que son la memoria y fidelidad al plan de Dios en la
historia (Ver), discernimiento y vigilancia que escruta los signos de los tiempos
(Juzgar) y en la decisién de la fe y esperanza que obra por la caridad en la dimen-
sién del Reino (Obrar).

41. SCANNONE, ob.cit., p. 132.

42. GALLI, Ibid., p. 100.
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Para concluir: creemos que dentro de la Teologia Argentina
hay espacio para que la moral reflexione sus problemas y, en par-
ticular, el tema central de su actual crisis, a saber, el problema
de la integracién entre el sujeto y el objeto moral; experiencia®y
norma; pueblo-cultura y Evangelio.

Juan Carlos Meinvielle
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MORAL ECOLOGICA

Introduccién

El planeta Tierra esta en una situacién critica. No es poco lo
que se arriesga, si el proceso ecolégico fracasa, la Tierra, y el
hombre con ella, no tendra futuro. Por tanto, salvarlo debe ser
una de las grandes preocupaciones de la ética. La ética ecolégica
ofrece una salida solidaria frente a este problema que nos preo-
cupa a todos. Y si nos preocupa a todos, nos debe ocupar a todos,
cada uno en su nivel, pequefio o grande. La ética ecoldgica fun-
ciona si cada uno asume una actitud responsable.

El término ecologia fue acuiiado por el biélogo aleman Ernst
Heinrich Hoeckel en 1869. Ecologia proviene de dos palabras
griegas. Oikos significa “casa”. Logos significa aqui “estudio”. Por
tanto la etimologia nos da una idea bastante precisa, la ecologia
es el conocimiento que nos sirve para andar correctamente por
nuestra “casa” que es el cosmos. Es el estudio y promocién de esa
unidad armoniosa que guardan los seres vivos con su medio am-
biente, para garantizar la vida y la supervivencia.

La ecologia se define como aquella parte de la biologia que in-
vestiga los campos de estudio existentes entre las diversas fami-
lias de seres vivos y sus campos vitales. O también, dicho de un
modo mis sencillo, 1a ecologia es la parte de la biologia que estu-
dia las relaciones existentes entre los organismos y el medio en
que viven. Como se ha seialado, la ecologia se articula dentro de
la biologia, pero es una realidad interdisciplinar. Se la trabaja
conjuntamente con varias ciencias empiricas y filoséficas, funda-
mentalmente con la ética. Ademas, esta abierta a las cosmovisio-
nes religiosas.

Se debe formar para que la humanidad guarde el equilibrio
ecolégico. Este equilibrio se da en el funcionamiento armonioso
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de un entramado de reciprocidades. El equilibrio ecolégico esta
dado en cuanto la naturaleza nunca funciona contra si misma.
Ante la compleja realidad que llamamos “catdstrofes” naturales,
vemos que, muchas veces, lo que es un mal en un punto concreto,
es un bien en un nivel mas global.

De hecho, este equilibrio ecolégico se rompe ante tres ele-
mentos:

-Por una multiplicacién indeseable de muchos y simultdneos
factores negativos.

-Ante una perversién permanente. Puede ser un solo elemen-
to, pero de gran duracién.

-Cuando se sobrepasa el limite de lo soportable. Aqui se hace
referencia a cuando la cantidad es tan inmensa, que la naturale-
za no tiene capacidad para asumir o neutralizar ese mal.

La ecologia sefiala que en estos ultimos siglos el hombre co-
menzé a ser un elemento distorsionante. El hombre puede ser el
custodio de la creacién o su maximo enemigo. Durante mucho tiem-
po la naturaleza herida por el pecado fue un peligro para el hom-
bre. Hoy el hombre se ha convertido en un peligro para la natu-
raleza. Debemos, por tanto, retomar nuestra vocacién de custodios
medio ambientales.

Cada vez hay mayor conciencia ecolégica. Esto es un hecho al-
tamente positivo, aunque varia mucho de acuerdo a los paises y
las regiones. En general, esta conciencia nacié como una expre-
sién de “mala conciencia” frente a los desastres ecolégicos. Sabe-
mos que el dilema es trabajar por el equilibrio ecolégico o caer en
el colapso ecolégico. E1 hombre es un ser capaz de responsabili-
dades y esta actitud la tiene que tener con respecto a lo ecolégico.
Dentro del ecosistema global el hombre debe ser el primero al que
se debe proteger. Por eso no se propone una ecologia donde el hom-
bre no cuente, sino, al contrario, que busque que las necesidades
basicas del hombre sean satisfechas. Esto implica relacionar la
ecologia con otras realidades y ciencias, entre ellas la economia.
Sin un nuevo sistema de valores, la ecologia no se concretizara.

En general, economistas y ecologistas se han llevado bastante
mal. La economia ha padecido de parcialidad. Montada sobre el
mito del progreso, generalmente, ha propuesto que con la pro-
duccién de bienes y servicios siempre se estara mejor. Es cierto
que la década del ‘80 fue econémicamente muy buena. Mundial-
mente crecié el producto bruto interno, la creacién de empleos en
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el Primer Mundo se duplicé, pero al mismo tiempo, los desajus-
tes ecolégicos fueron numerosos. Por otra parte, un cierto tipo de
ecologistas tuvo un discurso alarmista y pesimista. Sus salidas
se basaban en un abandono de la técnica. En definitiva, estos
discursos llevaban a una postura ezquizoide. Si el economista se
basa solamente en la teoria econémica y el ecologista se centra
exclusivamente en la defensa de tal o cual cosa, no hay didlogo
posible. Nuestra propuesta, desde el comienzo, es apostar por la
integralidad. La tecnologia puede estar al servicio y en defensa
de la ecologia. No podemos vivir sin ecologia, y tampoco podemos
anular siglos de paciente avance cientifico. No se puede sostener
una “huelga” de la tecnologia. Sino ma4s bien, promover una utili-
zacién racional y solidaria. '

Esta actitud debe estar reforzada por la nocién de globalidad.
Las acciones estan interelacionadas. Lo que se hace en un lugar
del planeta afecta, repercute, interactia con otros elementos y
zonas. Por tanto, se ha de buscar no sobrepasar los limites ecolé-
gicos. Se debe utilizar la creacién sin abusar. La defensa de la
naturaleza implica organizar la vida desde el respeto, la austeri-
dad y la solidaridad.

La ecologia comenz6 como una toma de conciencia de algunos
que alertaban a la sociedad. Lentamente la sociedad fue aceptan-
do esta llamada de atencién. La cual se traduce en materias de
estudios dentro de las instituciones educativas de cada pais, en
leyes que promuevan una actitud ecolégica y leyes que castiguen
los ataques a la ecologia.

Sabemos que un macroparadigma es un conjunto de paradig-
mas que generan una cosmovisién. A lo largo de los siglos hubo
variados paradigmas. Algunos pusieron a Dios como la tnica rea-
lidad importante. Otros hicieron del cosmos el centro. E1 hombre
debia vivir simplemente en armonia con el ritmo del cosmos. El
universo terminaba siendo un dios, habia que someterse a esa al-
ma del mundo. El otro modelo es el antropolégico. El hombre es
el centro de la construccién de la realidad. Y en la modernidad
mas que en el hombre mismo, el centro de interés se fijé en sus
descubrimientos, fruto de su razén e ingenio. Esta reflexién no
quiere ser un juicio negativo a todas las cosmovisiones de la hu-
manidad. De hecho, cada uno de estos modelos tiene muchos ele-
mentos positivos. Ademas, diversas culturas, en distintas épocas
tuvieron una visién muy integral. Y desde la ecologia, el nuevo
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paradigma se basa en la integralidad. Dios, la humanidad y el
mundo son realidades distintas que, sin fundirse, deben estar en
una relacién de unidad y respeto.

No es tan sencillo poder conciliar estas tres esferas de la reali-
dad, pero hacia ella debemos dirigirnos. Un sector de la moderni-
dad marginé a Dios. Negé su existencia o, si la afirmé, la circuns-
cribié al campo de lo personal, para acudir a él especialmente en
las situaciones limites y criticas. El mundo se limité a un conjun-
to de leyes descubiertas por el hombre. El hombre moderno, mas
que ningin otro rompié la relacién triddica: Dios, hombre y mun-
do. La modernidad gesté el mito del progreso indefinido. Sin ne-
gar lo bueno del progreso cientifico, sabemos que un progreso sin
limites éticos ha llevado a la humanidad casi a la autodestruc-
cién atémica y ecolégica. Por tanto, el mito del progreso indefini-
do, por catastréfico, ha concluido.

El nuevo modelo postula frente a lo dualista, lo integral; fren-
te a lo parcial, lo global e interactivo; frente a lo fijo, lo dindmico
y arménico. En esta nueva cosmovisién, Dios sigue siendo el fun-
damento de la realidad creada. Y como Dios es el tinico que exis-
te por si, su grandeza no tiene comparacién con ninguna realidad
creada. Pero ha creado de la nada por amor, por tanto, este Dios
es Padre providente. Quiere que su creacién sea plena y feliz.
Ademis, ha dado una autonomia a la obra creada, ella vale en si,
no solamente como referencia a Dios. El hombre ocupa un lugar
cualitativamente diferente en la creacién, es inteligente y libre.
Pero su posicién no lo aleja del resto de la obra creada, sino que
lo hace el principal responsable creatural de la ecologia.

El ecosistema y el biosistema

La ecosfera es un mosaico heterogéneo de elementos que in-
cluye una gran variedad de ambientes y formas de vida. Por tan-
to, para poder investigar mejor se toman unidades mds peque-
fias; a estas unidades se las llama ecosistemas. El ecosistema es
un sistema que los investigadores aislan del resto de la naturale-
za, imaginando una frontera entre ella y el resto del universo.
Como ejemplos de un ecosistema podemos tomar un lago o un
parque.

Los componentes de un ecosistema los podemos dividir entre
componentes estructurales y funcionales. Los componentes es-
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tructurales son los que se refieren a la organizacién en el espacio
de los elementos de dicho ecosistema. Ellos son fundamental-
mente dos:

-Los componentes abidticos. Son los elementos fisicos como los
minerales, el agua, el aire, el clima, etcétera.

-Los componentes bidticos. Son los correspondientes al medio
biolégico. Ya sean los seres vivos del ecosistema, como los restos
organicos producidos por esos organismos.

Los componentes funcionales son los procesos a través de los
cuales se establece la interaccién. El proceso basico es la transfe-
rencia de materia y energia.

En un ecosistema encontramos poblaciones y comunidades.
Por poblacién se entiende el conjunto de individuos de una mis-
ma especie. Especie es el conjunto que engloba a los organismos
que tienen caracteres morfolégicos y fisiolégicos similares que
puedan fecundarse entre ellos y dejar descendencia fértil. Por
ejemplo, todos los tordos de un ecosistema constituyen la pobla-
cién de tordos del mismo. Si tomamos como ecosistema un bosque
notaremos que sera bastante improbable que encontremos los
mismos insectos del afio anterior y, practicamente imposible, en-
contrar las mismas flores silvestres. Asi vemos que el individuo es
pasajero, pero la poblacién suele persistir en el mismo sitio.

Los individuos que componen una poblacién se van renovan-
do, pero su cantidad se suele mantener relativamente constante.
Los factores que influyen en la cantidad de individuos de una po-
blacién son tres: reproduccién, mortalidad y migraciones.

La cantidad de individuos de una poblacién aumenta por la
reproduccién. La reproducciéon depende de una gran cantidad de
elementos, esto hace que la natalidad ecolégica o real sea nor-
malmente muchisimo menor que la natalidad maxima esperada.
Ademais, algunas especies asumen una estrategia de reproduc-
cién llamada “r”. Esta es de las especies con individuos peque-
fios, de vida corta y una alta tasa de natalidad. Un ejemplo son
las langostas. La estrategia de reproduccién “k” consiste en po-
blaciones de larga vida y baja natalidad. Un ejemplo de esto son
los arboles como el algarrobo, el lapacho y el quebracho.

La cantidad de individuos de una poblacién disminuye por la
mortalidad. La mortalidad tedrica se basa en el estudio tipo de la
longevidad de una especie, la cual no siempre coincide con la
mortalidad real de una poblacién en un ecosistema. Las migra-
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ciones son los procesos por el cual la totalidad o una parte de la
poblacién se traslada de un ecosistema a otro. Las migraciones
son a veces predecibles como, por ejemplo, las de las golondrinas
o las de las cigiieiias. Otras son migraciones inesperadas como
las provocadas, por ejemplo, por sequias prolongadas, inundacio-
nes, o incendios.

Por comunidad se designa el conjunto de poblaciones de un
ecosistema. Las poblaciones establecen diversas relaciones entre
si. Una de ellas es cuando una poblacién se beneficia y la otra se
perjudica. Fundamentalmente se constituye de dos tipos:

1. Predador y presa. Una poblacién, la predadora, se alimenta
de la otra, la presa. Estas poblaciones se autorregulan en un
equilibrio dictado por la naturaleza. Un ejemplo de esta relacién
se da entre los vegetales y los herbivoros.

2. El parasitismo. El parasito encuentra en el organismo don-
de se establece no sélo su fuente de energia sino también su ha-
bitat. Ejemplo de ello es el muérdago, que vive a expensas de los
tejidos de otros vegetales de mayor porte.

Otra relacién es aquella en la cual las dos poblaciones se bene-
fician. Tenemos tres tipos:

1. Comensalismo. Una poblacién aprovecha el refugio, el ali-
mento y la locomocién de otra especie, a la cual no produce incon-
venientes. Un ejemplo de ello son los peces rémoras que se adhie-
ren al cuerpo de los tiburones.

2. Mutualismo. Ambas poblaciones obtienen ventajas de estar
juntos, sin ser una relacién esencial para ellas. Un ejemplo es el
bufalo y el ave que le come las garrapatas u otras alimafias.

3. Simbiosis. Ambas poblaciones obtienen ventajas de estar
juntos, llegando a vivir juntos en la naturaleza. El ejemplo son
los liquenes, los cuales se conforman de un hongo y un alga.

La iltima relacién es aquella donde ambas poblaciones limi-
tan su desarrollo. Aqui se da la competencia. Cuando dos pobla-
ciones tienen una necesidad comin, se estable entre ellas una
competicién. Normalmente, estas poblaciones se limitan entre si.
Pero al darse una situacién irregular o imprevista, la poblacién
que tenga una pequefa ventaja, puede excluir totalmente a la
otra.

Un ejemplo de lo dicho es la inclusién de ciervos europeos en
los bosques patagénicos, que sumado a otros factores casi ha ex-
tinguido a los cérvidos autéctonos como el huemul. Se puede gra-
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ficar el conjunto de relaciones entre las poblaciones de un ecosis-
tema a través de redes tréficas o alimentarias.

En los ecosistemas naturales la variedad de poblaciones es
grande. Pero en los ecosistemas organizados por el hombre para
la explotacién agricola se trata de hacer crecer un tipo determi-
nado de poblacién, reduciendo las otras poblaciones. Por ejemplo,
cuando un hombre planta un campo de maiz, todo aquello que no
sea la planta de maiz no le interesa mayormente. Por tanto, ve-
mos que el hombre intenta simplificar al maximo el ecosistema
que trabaja. Esta actitud ha producido efectos dispares. En algu-
nos lugares empobrecié enormemente el ecosistema. En otros los
enriquecid, ya que se produjeron grandes cultivos en zonas prac-
ticamente desérticas. El problema complejo de equilibrar las ne-
cesidades ecoldgicas con las demandas econémicas exige para su
solucién un informado discernimiento, en el que la instancia éti-
ca no puede faltar.

Los ecosistemas son sistemas dindmicos. La dindmica de los
ecosistemas atraviesa distintas etapas, cada una de ellas se lla-
ma etapa seral. Cuando un ecosistema llega a su mixima com-
plejidad y se mantiene, llega la etapa llamada climax. Pero vaya-
mos por partes.

Se llama sucesidén ecoldgica al proceso que va desde lo més
simple hasta la maxima complejidad y riqueza ecolégica. Cuando,
por el contrario, la situacién es de pérdida de complejidad y rique-
za, se da una regresién ecolégica. Un ejemplo de ello puede ser la
desertizacién. Ciertamente que los ecosistemas no son totalmente
estables. Pero, al llegar al climax, tienden a estabilizarse. Hay
ecosistemas que han tardado cientos de afios en llegar a su cli-
max, y una vez llegados a él, se mantienen. Por ejemplo, de una
tierra desmontada se pasa luego a un sotobosque selvatico, para
pasar luego a ser selva y, finalmente, llega a su climax, cuando es
selva tropical.

Cada regién de la biosfera tiene sus particularidades de suelo,
de clima, etcétera. Estas particularidades pueden limitar la di-
versidad y riqueza de un ecosistema. Una zona desértica llegara
a su climax con pocas especies vegetales. En general, en la etapa
inicial de una sucesién, como las condiciones fisicas son desfavo-
rables, las especies pioneras mantienen una estrategia reproduc-
tiva del tipo “r” (alta natalidad y periodo corto de vida). Al llegar
al climax, hay numerosas poblaciones que asumen la estrategia
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reproductiva “k” (organismos mas grandes, largos periodos de vi-
da y baja tasa de natalidad).

El lugar donde habitan los organismos de un ecosistema se lla-
ma hdbitat. La accién de las poblaciones, como la llegada de nue-
vas poblaciones mas eficientes, son las bases de la sucesién ecolé-
gica y de la evolucién bioldgica. Como se ha expuesto, el
equilibrio del biosistema puede resistir ciertas tensiones pero
tiene un limite. Tarea de la ecologia sera sefialar esos limites y
tratar de restablecer esa armonia puesta en crisis.

La degradacién ecoldgica y las posibles soluciones

Hagamos un poco de historia. Los fenémenos de la contamina-
¢ién surgieron como consecuencia de la revolucién industrial ini-
ciada a fines del siglo XVIII. Al comienzo no habia clara concien-
cia de lo que era contaminar. Ademais, se tenia la idea de que la
naturaleza podia absorber y neutralizar los productos de desecho
arrojados al aire, al suelo, a los rios y a los océanos. De a poco, se
comprendié que pensar esto era insostenible. Lentamente, en mu-
chos paises fueron estableciendo una legislacién que freng el dete-
rioro ecolégico. Esta legislacién, aunque positiva, fue insuficiente.

Pasada la mitad del siglo XX, habia sobre el planeta un moder-
no tipo de industria con tecnologia sofisticada. Este tipo de indus-
tria producia productos téxicos, no biodegradables, que termina-
ban difundiéndose por la biosfera. Surgen asi organismos para
proteger al hombre y al medio ambiente. Uno de ellos es EI Club
de Roma, fundado en 1968. En Argentina se destaca, entre otros,
la Fundacién Vida Silvestre, y el Ceads (Consejo Empresario Ar-
gentino para el Desarrollo Sostenible). También surgen libros que
hacen llegar al gran publico el problema ecolégico. Tenemos asi
Primavera silenciosa de Rachel Carsons, publicado en 1963, y Lo
pequerio es hermoso de Schumacher, publicado en 1973. Ciertos
desastres medio ambientales ayudaron a tomar conciencia del pe-
ligro en que nos hallamos. Tomemos como ejemplos el accidente
nuclear de Chernobyl en la antigua URSS el 26 de abril de 1986,
donde se lanzé a la atmésfera 50 millones de curies de radiacién,

1. Cf. ALJANATI, DAVID; WOLOVELSKY, EDUARDO, La vida en la tierra, Ed. Coli-
hue, Buenos Aires, 1994, pp. 73-98; 105-120.
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los que produjeron una nube radiactiva que se extendié por diver-
sos paises. El 24 de marzo de 1989, en Bahia del principe Guiller-
mo, Alaska, un petrolero norteamericano encalla y derrama
40.000 toneladas de petréleo contaminando 1.744 kilémetros de
costa. En Bhopal, India, la fibrica de pesticidas Unién Carbide
tiene el 3 de diciembre de 1989 una fuga de cianuro de metilo que
provoca la muerte de 3.600 personas y 100.000 heridos.

Todo esto hace que cada vez en mas paises surjan politicas me-
dio ambientales y Ministerios o Secretarias de Medio Ambiente.
En 1972 habia sélo 10 naciones con ministerios o secretarias de
este tipo. En 1992 son bastantes mas de 100 las que los poseen. Si
bien su accién es irregular, los éxitos més grandes de ellas provie-
nen de identificar y prohibir los elementos téxicos para la salud
humana. Lo que mas se combate son los pesticidas con DDT, el
dieldrin y, en algunos paises, el plomo en la nafta. Asimismo com-
baten la contaminacién del aire y el agua. Especialmente los mas
visibles como las particulas de hollin. De esta preocupacién se ha-
cen eco organismos internacionales y se celebran conferencias a
este nivel. Existen numerosos grupos ecologistas, algunos con pos-
turas centradas, otros con actitudes un tanto faniticas y proyec-
ciones tremendistas. Incluso, surgen en la politica de varios paises
partidos ecologistas, llamados partidos “verdes”. Estos lograron
en muchas zonas una mayor toma de conciencia del peligro ecolé-
gico en que nos hallamos, asi como legislaciones apropiadas.

La humanidad se enfrenta con un peligro de “sobrepasamien-
to” ecoldgico. Por sobrepasamiento se entiende el ir mas alla de
los limites de modo inadvertido. Ademas, este concepto conlleva
la nocién de cambié rapido y, desde la psicologia del sujeto, se
suele descubrir repentinamente. El sobrepasamiento nos habla
de un crecimiento exponencial, es decir, no lleva una medida ma-
tematica, sino geométrica: 2, 4, 8, 16, 32, 64...

El crecimiento y la bisqueda del progreso técnico ha sido la ac-
titud dominante en los dltimos 300 afios. Esto se vio como algo a
celebrar, tanto en los paises ricos como en los pobres, que vieron
en el crecimiento la tnica salida a sus males. Sin negar el lado po-
sitivo de estos dos elementos, se puede sefialar que tiene facetas
negativas. Crecié la industria, crecié la contaminacién, crecié la
poblacién. Todos ellos han crecido de una manera exponencial.
Por tanto, para salvar al hombre y al planeta se debe dar una de-
saceleracién.
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A pesar de los pasos concretos que se han llevado a cabo, la
humanidad debe resolver graves problemas de macrocontamina-
ciéon que luego detallaremos. Si los problemas son globales e inte-
rrelacionados, también debe ser asi la solucién. La inica manera
de enfrentar exitosamente el problema ecolégico es desde lo glo-
bal. Global desde dos sentidos, por un lado, desde lo internacio-
nal y, por otro lado, tratando el problema ecolégico dentro de los
demas problemas que agreden al hombre. Nuestro mundo actual
es interdependiente. El sentido pleno de cada cuestién ecolégica
se halla en la totalidad.

La nueva tecnologia tiene avances extraordinarios. La mi-
croelectrénica ha permitido producir computadoras personales
accesibles y de reducido tamario gracias a los microchips de sili-
cio. Esto no solo ha revolucionado el mundo de las comunicacio-
nes (Internet) sino el trabajo y, en gran parte, el estudio. La mi-
croelectrénica permite que los trabajos peligrosos o repetitivos o
sucios sean realizados por la robética. Sin duda que hay un as-
pecto positivo en esto, pero también se debe reconocer que esto
ha aumentado enormemente el desempleo. La otra gran revolu-
cion cientifica viene de la mano de una biologia transformada por
el conocimiento de las funciones del ADN, el descifrado del cédigo
genético, y demas descubrimientos de la biologia molecular. Con
todo esto la ingenieria genética se ha agigantado. Pero todo esto
requiere una reflexién ética para que sea utilizada a favor del
hombre y del planeta. Ya sefialamos que el mito del progreso in-
definido e inofensivo cayé con la modernidad. Este mundo de
nueva tecnologia requiere crear un nuevo humanismo para que
el hombre no se autodestruya.

En la actualidad los peores niveles de contaminacién provie-
nen, por un lado, de Europa del Este y de varios paises en vias de
industrializacién. En general no cuentan con grandes sumas de
dinero para combatir este mal, aunque sus legislaciones son cada
vez mas conformes a la ecologia. Por otra parte, EE.UU. sigue
siendo el gran contaminador mundial. Es el pais que més diéxido
de carbono envia a la atmésfera. No le faltan recursos para ha-
cerlo, por tanto es de desear que modifique su accién.?

2. Cf. KING, ALEXANDER; SCHNEIDER, BERTRAND, La primera revolucién mun-
dial, Plaza & Janes, Barcelona, 1992, 2° edicién, pp. 47-57. MEADOW, DONELLA;
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Aumento demogrifico

En 1798 el pastor anglicano Malthus llamé la atencién acerca
de que mientras los alimentos aumentaban matematicamente, la
poblacién crecia geométricamente. Lo cierto es que el planeta
Tierra va en camino de una superpoblacién. Los datos son sufi-
cientemente claros. En 1650 éramos aproximadamente 500 mi-
llones de habitantes. En 1900 la poblacién alcanzé a ser 1.600
millones. En 1970 llegamos a 3.600 millones. Y en el afio 2000 al-
canzaremos la cifra de 6.350 millones de habitantes. Estos cam-
bios se han producido en parte por la detencién de la mortalidad
infantil. Con métodos sencillos se logré detener la diarrea infan-
til y el sarampién. También por el aumento del promedio de vida.
Posiblemente la humanidad llegue al afio 2150 con la cantidad
de 11.600 millones de habitantes.

La preocupacién por el aumento demografico se basa en que
el hombre es el ser que mas modifica la ecosfera. Es, ademas,
quien mds energia consume. Porque mas all4 de lo que utiliza di-
rectamente para nutrirse, el ser humano consume energia desti-
nada a satisfacer sus necesidades de transporte, calefaccion, re-
frigeracidn, distraccion, etcétera. Esto implica consumir enormes
cantidades de madera, carbén, petréleo, gas, etcétera.

El aumento demografico debe estudiarse junto a los problemas
econémicos. La poblacién mundial consume para alimentarse
anualmente unas 3.000 toneladas de materia organica por afio,
segun datos de 1993. Los estudiosos sefialan que la Tierra podria
albergar a 20.000 millones de habitantes, si la economia estuvie-
ra realmente al servicio de la vida. Por ejemplo, si se aumentare
un 5 % de la produccién mundial de cereales, habria alimentos
para la poblacién actual. De tal modo que no es tanto problema de
produccién, sino de corrupcién y egoismo. Incluso muchas ayudas
internacionales a paises pobres se quedan en las manos de los po-
derosos de esos paises 0 zonas pobres.

Aun asi seria conveniente reducir el nivel mundial de pobla-
cién. Sobre esto hay bastante consenso ya que, aunque para lle-
gar a 20.000 millones de habitantes falta, no estamos en una eco-

MEeapows DENNIS; RANDERS, JORGEN, Mds alld de los limites del crecimiento, El
Pais-Aguilar, Madrid, 1992, pp. 29-52.
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nomia ideal y, finalmente, porque llega un momento en que un
crecimiento geométrico de la poblacién es imposible de manejar.
Recordemos que muchas guerras en la antigiiedad fueron susci-
tadas para adueiiarse de tierras necesarias para vivir. La cues-
tién es ver con qué medios se puede llegar a un desarrollo soste-
nible de la poblacién. Sabemos que existen medios inmorales
como, por ejemplo, castrando hombres, esterilizando mujeres,
aprovechando su ignorancia o a cambio de algin dinero u objeto.
Muchos poderosos quieren combatir la expansién demografica,
pero sin cambiar las situaciones de injusticia, despilfarro y ex-
plotacién. Sin querer distribuir. En esto todos debemos hacer un
serio examen de conciencia. El camino ético debe ser el del con-
senso, el convencimiento, la ayuda y la educacién.

En este fin de milenio, tenemos la realidad de inmensas ma-
sas humanas que migran del hemisferio sur al hemisferio norte y
del este al oeste, buscando mejores condiciones de vida. La solu-
cién no esta en expulsar extranjeros o en fomentar el racismo, si-
no en ser solidarios. Muchos paises que hoy gozan de una buena
posicién econémica fueron colonos de los actuales paises pobres o
durante afios emigraron alli. El querer desinteresarse de ellos es
una actitud antisocial e injusta. La mejor manera de mantener
un equilibrio mundial es favoreciendo el empleo digno en todos
los paises.

El agua

Las dos terceras partes de nuestro planeta estan compuestas
por agua, pero sélo el agua dulce es utilizable por los organismos
terrestres. Ella es el 0,01 % de la reserva total de agua de la Tie-
rra. El agua dulce es fruto de las vertientes y del agua formada
en las nubes que baja en forma de lluvia, granizo o nieve. Nor-
malmente se aprovecha la de los arroyos, rios y lagos. Esta es
una masa inmensa de agua, calculada en 40.000 kilémetros cibi-
cos anuales. El consumo humano de agua fue en 1990 de 3.500
kilémetros cibicos. Pero de esos 40.000 Km. cubicos 28.000 flu-
yen al mar porque no se los puede almacenar. Es cierto que la
humanidad esta elevando el niimero de la retencién de agua con
la construccién de diques y represas. Agreguemos un método
mas: la desalinizacién del agua de mar. Pero este sistema, si bien
es altamente positivo, todavia es demasiado escaso para incidir
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en los cdlculos mundiales. Todo esto nos debe llevar a una con-
ciencia ecolégica que nos evite despilfarrar el agua, ya sea a
grandes niveles, ya sea en las canillas de los bafios y las cocinas.

Aunque hablando en cifras mundiales hay agua en abundan-
cia, por problemas de sequias y de muchas poblaciones ubicadas
donde no hay agua abundante, la falta de agua es actualmente un
problema que sume en la desesperacién a millones de habitantes.
Es cierto que existe el transporte de este elemento a larga distan-
cia, por ejemplo, el agua que se consume en Puerto Madryn viene
de Trelew. Pero este sistema no estd implementado en innumera-
bles sitios. Sumemos a esto otro grave problema, el de la contami-
nacién de los recursos hidricos. La de origen industrial es la més
peligrosa, ya que se vierten metales pesados como cromo, plomo,
también se arrojan 4acidos, pesticidas, contaminantes radiactivos.
Estas industrias han contaminado de tal manera las aguas que
las han hecho sumamente peligrosas para la salud humana y la
vida en general. La contaminacién orgénica se basa en excremen-
tos, fibras vegetales desechadas, etcétera. Estos desechos organi-
cos, si bien son biodegradables, si son vertidos en grandes canti-
dades, provocan que los organismos descomponedores en su
proceso acaben con el oxigeno disuelto en el agua.

En muchos lugares se explotan las reservas de agua subterra-
nea. Esto es perfectamente licito, siempre y cuando el hombre no
se exceda en su extraccién. La extraccién es excesiva cuando no
permite que se reponga el agua y el nivel de agua desciende de
afio en afo. Estos problemas se dan en las ciudades de México y
Bangkok y producen el hundimiento de edificios. Otros sistemas
acuiferos sobreexigidos son los de las ciudades de Pekin, Dakar,
Lima y Manila.

Fuentes de energia

La especie humana necesita producir energia. Hay de muy di-
verso tipo. Debemos analizar su capacidad de renovacion y cual es
su impacto medio ambiental. Una fuente de energia es la electri-
cidad. Su utilizacién es cada vez mas imprescindible para la vida
humana. Ya es la gran fuente de energia, y lo sera cada vez mais,
en la medida que los combustibles fésiles tiendan a agotarse.
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Combustibles fosiles

Los combustibles fésiles son fundamentalmente carbén, pe-
tréleo y gas natural. Llegando al fin del milenio, son todavia los
mads utilizados. Pero recordemos que ellos no son renovables.
Una vez quemados se convierten en diéxido de carbono, vapor de
agua, diéxido de azufre y otros numerosos productos de la com-
bustién que, en general, no vuelven a recombinarse para ser nue-
vamente combustible fésil. Una vez utilizados se convierten en
desperdicios y en elementos contaminantes.

Ciertamente que la humanidad va descubriendo nuevas re-
servas de estos combustibles, pero lo utilizado ya no se recupera.
En general se consume mucho de ellos. Entre 1970 y 1990 mun-
dialmente se utilizaron 450.000 millones de barriles de petréleo,
90.000 millones de toneladas de carbén y 1.100.000.000 de me-
tros cibicos de gas natural.

El carbén, a pesar de los siglos que se viene utilizando, es to-
davia el combustible fésil mas abundante. Por contrapartida, es
el que mas contamina. El petréleo también tiene altas cuotas
de contaminacién del planeta y sera sin duda el que primero se
extinga. E]l gas natural es el que menos contamina, por eso pau-
latinamente estd cumpliendo muchas funciones que antes ha-
cian el carbén y el petréleo. Por contrapartida, su consumo au-
menta afio tras afio. ;Cudnto tiempo mas durarian? No lo
sabemos exactamente. Si la humanidad modera su consumo y
muchas funciones realizadas por combustibles fésiles las reem-
plaza por energia eléctrica, los tendremos todavia por algunos si-
glos mas. Pero los indicios son contrarios. Si tomamos, por ejem-
plo, el aumento del parque automotor en el 4mbito mundial,
vemos que el consumo de nafta va en un alarmante aumento. Es
realmente dificil que la humanidad, en cifras mundiales, dismi-
nuya el consumo de calefaccién, iluminacién, refrigeracién y
transporte. Por tanto, es bueno alentar a los técnicos a seguir
trabajando en motores que consuman menos energia. En el 4m-
bito automotor existen vehiculos que consumen la mitad de nafta
y recorren el doble de kilémetros que otros. En diversos paises la
nafta tiene agregados derivados de la cafia de azicar como la “al-
conafta”. En lugares frios se ahorra mucha calefaccién con venta-
nas de maximo aislamiento.
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Energta nuclear

Con la energia nuclear se puede producir electricidad. Lo par-
ticular de ella es que para calentar el agua se utiliza uranio. En
un tiempo fue una de las grandes esperanzas de conseguir ener-
gia eléctrica barata y en grandes cantidades. El grave peligro es
que generan residuos radiactivos, los cuales no se pueden elimi-
nar. En caso de producirse accidentes nucleares tienen un efecto
catastréfico en el momento y un largo periodo residual.

Energta termoeléctrica

La electricidad se produce a través de generadores termoeléc-
tricos, los cuales funcionan por turbinas. Estas turbinas se mue-
ven por vapor de agua a presién. El calentamiento del agua se
produce a través del gas natural, del carbén o del petréleo. Este
sistema, que se utiliza con relativa frecuencia, tiene lo negativo
de liberar gases que acentdan el efecto invernadero, asi como
otros gases que contribuyen a formar las lluvias acidas.

Energta hidroeléctrica

Esta electricidad se produce a través del aprovechamiento de
la fuerza del agua de los rios para mover las paletas de turbinas.
Estas turbinas producen la electricidad. Este sistema trabaja con
fuentes de energia renovable y de menor impacto ecolégico. Aun-
que, si la represa es de grandes proporciones, ocurren significati-
vos cambios climéticos que inciden sobre el ecosistema. Aun ast,
es una de las formas de producir electricidad mas recomendable.

Energtas alternativas

Estos formas de generar energia tienen la gran ventaja de no
alterar de un modo excesivo el ecosistema. Pero todavia son esca-
sas, no producen la energia suficiente para la demanda del mun-
do actual y son generalmente caras. Aunque cada vez tienden a
ser mas accesibles. Entre ellas esta la energia eélica, la energia
solar y la utilizacién del nitrégeno. El problema de la energia re-
quiere un esfuerzo de todos por contaminar lo menos posible y por
compartirla. En 1995 el indice de consumo sefiala que el 20 % de
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la poblacién mundial consume el 80 % de la energia. Ya que la
contaminacién afecta al planeta todo, ellos deben hacer un esfuer-
zo mds grande en esta lucha por salvar la ecologia del planeta.?

Los residuos y el reciclaje

El ser humano genera una gran cantidad de residuos. Se cal-
cula que el argentino medio tira 800 gramos diarios de basura.*
En Nueva York el 2 de enero de enero de 1993 (después de las
fiestas) se juntaron 40.000.000 kilos de desperdicios. La basura
recogida en una semana en esa ciudad seria suficiente para gene-
rar una torre tan alta como el Empire State. En general, la basu-
ra que producimos se compone de un 30 % de materia orgénica y
un 70 % de desechos industriales y comerciales como envoltorios,
vidrios, pldsticos, etcétera. En esto debemos hacer grandes avan-
ces. Por ejemplo, muchos productos que compramos vienen en en-
voltorios que ocupan el doble del tamarfio del producto. A veces por
necesidad de proteccién, pero muchas veces por suntuosidad. Se
sabe que el quemar la basura no es la solucién ni tampoco el relle-
no de zonas bajas. La cuestion es sencilla, los materiales son reci-
clados o se convierten en desperdicio y agentes de contaminacidn.

Los residuos que la humanidad produce no son peligrosos si la
naturaleza los puede absorber o el hombre los puede reciclar o
esterilizar. Pero frente a la inmensa cantidad de residuos es ne-
cesario reducir el consumo innecesario. Como también reciclar.
Para que se pueda dar esto ultimo hace falta fundamentalmente
que la ciudadania se mentalice y los gobiernos lo promuevan.
Las propias empresas deberian propiciar en la poblacién la reuti-
lizacién de muchos de sus productos, especialmente envases. Au-
mentar la recolecciéon de latas de aluminio, de papel, diferenciar
los tarros de basura, asi como los lugares donde se echan las bo-
tellas de vidrio, dividiéndolos por color. Es cierto que en muchos
lugares se estdn dando proyectos sumamente interesantes y que,
a su vez, generan ganancias y empleo. Muchas huertas organicas

3. Sobre estos problemas sefialados se puede cf. MEADOW, DONELLA; MEADOWS
DENNIS; RANDERS, JORGEN, ob. cit., pp. 52-73; 85-89; 99-111. ALJANATI, DaviD; Wo-
LOVELSKY, EDUARDO, ob. cit., pp. 148-150; 162-165; 167-176.

4. Cf. Revista Viva de Clartn, Buenos Aires, 6/11/94, p. 70.
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hacen magnificos “compost” sobre la base de desechos organicos.
Recordemos que sin la existencia de un mercado que compre, el
reciclaje no tiene sentido.

Entre los paises que van a la vanguardia del reducir, reciclar y
recuperar esta Alemania. Han procurado una profunda concien-
cia ciudadana sobre este tema y ademéas han votado numerosas
leyes que protegen la ecologia. Concretamente nos referiremos al
decreto Topfer segin el cual se responsabiliza exclusivamente a
los fabricantes y distribuidores de los residuos de los envases y los
embalajes de los productos. Los obliga a que se hagan cargo de su
recogida, reutilizacién o reciclado, al margen de los sistemas pu-
blicos de recoleccién de residuos. El decreto agrega que los fabri-
cantes de envases y embalajes estdn obligados a utilizar materias
favorables al medio ambiente.

;Qué se recicla? Tenemos varios productos:

El papel en sus varias clases. El papel de oficina es reciclado
en grandes cantidades. El problema es el lavado de la tinta, que
exige el empleo de materiales t6xicos. El papel de periédicos es el
que mas se recicla ya que tiene multiples utilizaciones. Las re-
vistas implican mucho papel, pero es la que tienen mayor canti-
dad de tintas, con el mencionado problema. El cartén es abun-
dante ya que las empresas suelen envolver numerosos productos
con ellos. En general, el papel reciclado ha entrado en el merca-
do. Alemania lo exporta en grandes cantidades. Reciclar papel es
de maxima urgencia ecoldgica, ya que una sola tonelada de papel
necesita la madera de 15 arboles adultos (de entre 25 a 30 afios).

Los metales. Entre los metales no ferrosos hay una inmensa
cantidad de latas de bebidas y papeles de aluminio. Se los puede
recuperar como ldminas de metal para ser reciclados. Los meta-
les ferrosos se reutilizan en chatarrerias o industrias que traba-
jan con ellos.

Los vidrios de botellas se limpian escrupulosamente y pue-
den volver al mercado. El problema es el bajo precio que se ofrece
por ellos y el peso y lugar que ocupan. En Nueva York se los utili-
za triturados sustituyendo el drido para asfaltar.

Los plasticos. Fundamentalmente se reutilizan los que sir-
ven para envases, ya sea las botellas de polietileno y los recipien-
tes de polietileno de alta densidad.

En este apartado es necesario recalcar un aspecto, el hombre
no debe afear y degradar los lugares naturales y las ciudades es-
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parciendo basura por todos los sitios. No ensuciar es una actitud
educada, evolucionada y solidaria. Muchos grupos que hacen
campamentos en el campo tienen el lema de retirarse de un lu-
gar dejandolo mas limpio de lo que lo encontraron.

Pero los residuos realmente peligrosos son los desechos indus-
triales. Hay miles de productos quimicos industriales de alto grado
toxico. Ademds, las industrias generan una inmensa cantidad de
residuos téxicos. Las naciones industrializadas han descubierto
que luego de afios de accién industrial en sus paises, muchas fabri-
cas han contaminado sus tierras y sus aguas subterrianeas. Muchas
de ellas han optado por emigrar sus industrias a paises del Sur o
del Asia para seguir vertiendo sus residuos contaminantes. Un
ejemplo de ello son las curtiembres, ya que el tratado de cuero im-
plica la utilizacién de substancias contaminantes.

Ante la actitud de verter irresponsablemente residuos indus-
triales no se puede tener una actitud pasiva. Habria dos solucio-
nes. Una es actuar sobre los resultados de los procesos de produc-
cién. Para muchas fabricas esta es la solucién méas inmediata.
Este servicio genera un gasto adicional. La otra es que las indus-
trias reduzcan su emisién de residuos contaminantes redisefian-
do los procesos de manufacturacién desde el inicio hasta el final,
usando lo que se llama “tecnologia limpia” y “sistemas de preven-
cion cautelares”. Esta segunda manera es todavia mas efectiva y,
producida desde el inicio, no suele encarecer la produccién. Aun
asi, el problema es de muchos productos quimicos sintéticos. Co-
mo no existian, la naturaleza no los puede degradar. Y pueden du-
rar gran cantidad de siglos.

Pero el mayor problema son los residuos nucleares. Ni la na-
turaleza ni el hombre tienen forma de hacerlos inocuos. Se desin-
tegran de acuerdo a su propio reloj interno, que segin los casos
puede ser de siglos o milenios. Se almacenan bajo tierra o en pis-
cinas de agua dentro de camaras de contencién de los reactores
nucleares. Algunos paises industrializados intentaron enterrar-
los en zonas poco habitadas de los paises en via de desarrollo. En
ese aspecto han sido ejemplares varios municipios patagénicos
en su absoluto rechazo.’

5. Cf. MEapow, DONELLA; MEADOWS, DENNIS; RANDERS, JORGEN, Mds alld de
los limites del crecimiento, El Pais-Aguilar, Madrid, 1992, pp. 123-132.
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La pérdida de la biodiversidad

Muchas especies se hallan en peligro de extincién y muchas
otras se han extinguido como consecuencia directa de la activi-
dad humana. El motivo de las pérdidas producidas en estos lti-
mos siglos ha sido la sobreexplotaciéon de las mismas por parte
del hombre o la introduccién por parte del hombre de especies fo-
raneas que han practicamente extinguidos especies locales. La
pérdida de la biodiversidad puede ser producto de una accién di-
recta sobre alguna especie animal o vegetal o indirecta, por re-
gresién de los bosques tropicales.

Los grandes bosques

Las selvas tropicales son los mayores reservorios de biodiver-
sidad del planeta. Estan desapareciendo por la aguda explota-
cion de maderas preciosas impulsada por grandes compaiiias.
Otro factor es la tala con fines agricolas ganaderos por parte de
terratenientes y de los sectores mas pobres de la sociedad.

La produccién agricola ganadera de las tierras selvaticas no
es una buena opcién debido a la “fragilidad” de estas tierras. En
general, después de un par de afios de agricultura intensiva se
extraen las nutrientes del suelo y los agricultores se ven forzados
a abandonar esas tierras, para luego volver a talar otras tierras,
a las que en dos aiios les pasard algo similar. Con respecto a la
tierra abandonada, su suerte es escasa. La anterior vegetacién
tropical habia fijado el suelo fértil a través de numerosas raices.
Ademas frenaba las inundaciones actuando como un filtro natu-
ral de esa agua. Pero al perder sus grandes arboles, con la llega-
da de las grandes lluvias, las riadas desnudan el suelo dejando
en muchos casos la roca madre.

La situacién es alarmante si tenemos en cuenta que en 1950
la selva tropical ocupaba el 16 % del globo terraqueo. En 1993
nos encontramos que tan sélo ocupa el 6 %. Se calcula que desa-
parecen por hora 136 hectareas de selva tropical en la Tierra. La
selva tropical ha sido llamada “el pulmén de la humanidad”, por-
que después de los océanos es la mayor productora de oxigeno.
Pero, adem4s, absorbe grandes cantidades de diéxido de carbono,
reduciendo el efecto invernadero. Se calcula que un arbol medio
de la selva tropical consume 25 kilos de diéxido de carbono por
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afio.® Otra de las grandes ventajas de la selva tropical es que co-
mo ningun lugar de la tierra firme contiene mejor la biodiversi-
dad. De las 250.000 especies de plantas conocidas, 150.000 se en-
cuentran en los bosques tropicales del mundo.

El problema es muy complejo. Pero hay soluciones. Una de el-
las es la que nos ensefian los aborigenes: sin desmontar la selva
tropical para sembrar, por ejemplo, soja, ella puede dar numero-
sos productos. En estos lugares se puede dar el banano, la pifia,
los citricos, las bayas, las nueces, el café, el cacao, diversos acei-
tes. También el trépico puede producir caucho, latex, resinas, ce-
ras, bambu y otros productos mas utilizables por la industria y la
farmacologia. Otra propuesta es la siguiente: sabemos que las
selvas tropicales dan oxigeno a la humanidad u absorben el dié-
xido de carbono; son las naciones todas las que se deben ocupar
de su defensa y de la vida digna de los hombres que las pueblan.
No se puede tolerar una actitud que implique decir que no corten
arboles y que vivan en la miseria mientras el primer mundo se
queda tranquilo en su amplio nivel de consumo y sofisticacién.
Como signo de esperanza vemos que en muchas regiones de la
Tierra se estan dando politicas de reforestacién y de aumento de
papel reciclado.

Problemas atmosféricos

La atmdsfera enfrenta actualmente varios peligros: la inten-
sificacién del efecto invernadero, el “agujero de ozono”, la bruma
fotoquimica y las lluvias acidas.

El efecto invernadero

El diéxido de carbono atrapa e incrementa la temperatura de
la Tierra, como un invernadero que permite que entre la energia
solar, pero impide que salga toda. El efecto invernadero es un fe-
némeno natural y beneficioso ya que calienta la Tierra y la hace
habitable. El problema es la intensificacién del efecto invernade-
ro. {Cémo se produce esta intensificacién? El 50% de problema es
producido por el gran aumento de diéxido de carbono generado a

6. Cf. Ya “El pulmén de la humanidad agoniza”, Madrid, 16/8/93.
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partir del consumo de combustibles fésiles y por la inmensa defo-
restacién que reduce el consumo del diéxido de carbono por parte
de los organismos verdes. También contribuyen significativa-
mente la presencia aumentada en la atmésfera de 6xidos de ni-
trégeno y el metano y los gases creados por el hombre como los
CFC (clorofluocarbonados).

Se prevé que hacia el 2050 la temperatura media mundial ha-
bra aumentado entre 2° C y 3° C. Los resultados de las investiga-
ciones demuestran que el calentamiento de la Tierra tiende a
distribuirse irregularmente: mas cerca de los polos que del ecua-
dor. Con el tiempo esto podria producir un derretimiento de
grandes cantidades de hielo polar con lo cual creceria el nivel del
mar. El nivel medio del mar podria subir entre 20 y 30 cm. Esto
tendria una repercusién nefasta sobre las zonas costeras. Pero
no terminaria alli. El delicado equilibrio climdtico de miles de
afios, al verse afectado, modificaria los ecosistemas, la agricultu-
ra y los recursos hidricos al darse un aumento de las precipita-
ciones, que en algunos lugares podrian duplicarse.

Desde 1988 se hizo sonar la alarma del problema del incre-
mento del efecto invernadero. Por tanto, se estdn dando pasos
para tratar de contrarrestar este efecto tan nocivo. Pero no todos
los paises lo toman con el mismo interés y gravedad. Muchos pai-
ses han aumentado sus politicas de reforestacién. Especialmente
en el Norte. Ellos han superado cada vez mas el problema de la
acidificacién, aunque no siempre el de piromaniacos que inten-
tan incendiarlos. El problema mads grave son los 17 millones de
selva tropical que desaparecen por afio, segiin datos de 1994.

El problema del ozono

({Qué es el 0zono? Es un gas compuesto por tres moléculas de
oxigeno. Se diferencia del oxigeno molecular que interviene en
nuestra respiracién, que es de dos moléculas. Actualmente, el
problema con el ozono es doble.

El primer problema es este: en las altas capas de la atmésfera
(1a estratosfera) se encuentra una sustancia gaseosa llamada ozo-
no. El ozono tiene la funcién de ser un “escudo protector”. El co-
muinmente llamado “agujero” de ozono no es mas que un debilita-
miento de la capa del ozono estratosférico. Esta capa se interpone
entre la radiacién solar y la superficie de la Tierra. Este “escudo”
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actia como filtro que disminuye la cantidad de radiacién ultravio-
leta que llega a nosotros. El adelgazamiento de la capa de ozono
se debe a diferentes causas, pero la mas importante es la produc-
ci6n de un gas creado por el hombre, el llamado CFC (clorofluo-
carbonos). Los CFC se utilizan en Europa y EE.UU. como prope-
lentes de aerosoles (en Sudamérica se utiliza cominmente el
butano). Los CFC también se utilizan en la fabricacién de espu-
mas aislantes y como gases refrigerantes en heladeras y equipos
de aire acondicionado. A medida que los CFC liberados en la su-
perficie ascienden, son descompuestos por la radiacién solar, des-
prendiendo cloro, que ataca al ozono de la estratosfera.

La conferencia de Montreal de 1989 consiguié un acuerdo ge-
neral sobre este problema. Se desarrollaran y utilizaran propul-
sores alternativos que sean inofensivos al ozono. Esta medida se
estd llevando a cabo y es un gran alivio. Pero el problema radica
en algunos paises como India y China que no hace mucho comen-
zaron a fabricar CFC en respuesta a la demanda nacional de am-
pliar las posibilidades de refrigeracién. En general, en 1994 no
tenian la solvencia econémica para abandonar esta inversién y
pasar a otra alternativa.

El segundo problema es el siguiente: el ozono es altamente
positivo para la vida en la estratosfera. Pero su presencia en las
capas bajas de la atmésfera tiene efectos nocivos sobre los seres
vivos, especialmente para el hombre. ;Por qué hay ozono en las
capas bajas de la atmésfera? El ozono se produce por la radiacién
solar que actia sobre algunos gases emitidos por los escapes de
los automéviles. Este ozono bajo y su mezcla con otros gases cau-
sa la “bruma fotoquimica” que envuelve a las grandes ciudades,
produciendo irritacién en los ojos y dificultades respiratorias.

Las lluvias dcidas

Los lugares con alta industrializacién manejan gran cantidad
de combustibles fésiles. Uno de sus efectos es aumentar notable-
mente los elementos derivados del azufre en la atmésfera. Estos
derivados del azufre que estdn en la atmésfera se disuelven facil-
mente con el agua y bajan a la tierra en las gotas de lluvia. A es-
te tipo de lluvia se le llama lluvia acida porque estos derivados
del azufre al mezclarse con el agua forman acido sulfurico.

Sus efectos producen numerosos danos. Acidifican lagos y la-
gunas, matando gran cantidad de seres vivos. Destruyen bos-
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ques y hacen perder cultivos. Ademads, estas lluvias 4cidas ata-
can los metales, afectan puentes, automotores, etcétera.

La responsabilidad ecolégica
La situacion actual

La unica manera de tratar de modo efectivo el problema eco-
légico, es interelaciondndolo con los demas elementos de nuestra
sociedad. Debemos analizarlo desde la globalidad. Ademas, en la
medida que la poblacién se informe de los grandes problemas
puede presionar sobre el poder politico para que se comprometa
en su solucién. Estamos en una época de grandes cambios. El
mads llamativo ha sido la caida del bloque soviético, fomentada
por una ineficiencia econémica, por el deseo de libertad, y por
manejar una antropologia errénea, la del hombre como ser gené-
rico y obligado a negar el centro de nuestra vida: Dios. Este cam-
bio ha tenido una repercusién mundial. La cantidad de sucesos
vertiginosos que se han producido, no son todos buenos ni todos
malos, exigen un minucioso discernimiento. Veamos algunos de
los mds importantes.

El desarme. Se ha entrado en un camino esperanzador en el
sucesivo abandono de armas convencionales, tanto quimicas co-
mo bioldgicas. Aun asi es necesario mantener una gran vigilan-
cia, porque al caer los bloques, muchos paises no responden ya a
una sede que ordenaba todo. Muchos paises del ex bloque soviéti-
co poseen grandes armamentos nucleares. Ademis, se debe estar
prevenidos ante la actitud de algin lider carismatico y rico, ca-
paz de utilizar en sus guerras armas nucleares antes de que su
pais sea vencido. Paises en vias de industrializacién producen y
hacen pruebas nucleares, como signo de su potencia técnica y mi-
litar, como lo producido en 1998 entre India y Paquistan. El de-
sarme general debe librar cada vez mayor cantidad de recursos
para la reconstruccién de las economias de Europa del este, au-
mentar las inversiones en América latina y Africa, crear empleo
y disponer de fondos para subsanar el Medio Ambiente.

La economia mundial ha tenido grandes cambios. Desde la
caida del bloque soviético, el mundo parece atraido exclusiva-
mente por la economia de mercado. Sin duda, ella tiene mu-
chos elementos positivos; pero no puede ser la tinica pauta para
guiar la vida de los hombres y del planeta. Por la sencilla razén
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de que valores como el amor, la comprensién, la ayuda no son va-
lores de mercado. Ademas, el mercado no planifica de cara el fu-
turo. Los mercados suelen ser inmediatistas y la ecologia precisa
proyectar para no agotar las fuentes de energia y para dejar un
mundo mejor a los que luego vendran. Es por eso que la Iglesia
Catoélica, junto a otros sectores, invita a humanizar el mercado, a
que el Estado no delegue todo en él como si las cuestiones se re-
solvieran automaticamente.

En el 4mbito mundial se ven diversos formas de agrupacién
de paises. La Comunidad Europea avanza afio tras afno. Supe-
rados muchos conflictos, la voluntad de unién crece y va creando
redes entre las naciones miembros. Cada afio son mds paises y
asumen nuevas funciones que superan largamente lo meramen-
te econémico. El peligro estd en que se cierren en ellos mismos,
creando un paraiso del bienestar, sin abrirse al resto del mundo.
EE.UU. ha mejorado en los dltimos afnos sus problemas econémi-
cos y sociales. Bajando su inmensa deuda externa e interna. Jun-
to a Canada y México ha iniciado un interesante Mercado Co-
mun. Aunque mantiene una politica econdmica insensible frente
a América latina. Por su parte, el Mercosur avanza y tiene ante
si un futuro prometedor: Argentina, Brasil, Paraguay y Uruguay
avanzan en cuestiones econémicas y culturales. Ademads, en poco
tiempo mas, es probable la incorporacién de otros paises de Amé-
rica del Sur. Japén y otras naciones del Sudeste Asidtico han te-
nido un espectacular crecimiento econémico. Son lideres en elec-
tronica e industria automotriz. Esto produjo grandes cambios en
una manera muy particular de ser y de entender la vida. Pero su
economia en los anos 1997-1998 se ha visto sacudida por una
fuerte crisis en la bolsa. Crisis que arrastra otras bolsas, ya que
los capitales son sensibles a los minimos cambios y con prontitud
se retiran del mercado. Todo esto hace ver que una economia
asentada en la especulacién es sumamente endeble. La situacién
de Rusia y de sus antiguos satélites es conflictiva. Tienen mu-
chos problemas para adaptarse a una economia libre. China con-
tinda siendo un enigma y en su estructura de “muralla” no admi-
te los cambios que se dan en el resto del mundo. India ha
realizado notables progresos en este dltimo tiempo y los paises
petroleros se siguen manteniendo sobre la base de su “oro negro”,
aunque con graves problemas de distribucién de bienes. Muchos
paises de Africa, algunos de América Latina y de Asia estdn en
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situaciones paupérrimas. Todo esto invita a trabajar renovada-
mente en la solidaridad. Si ella se consigue, se tendra una globa-
lizacién efectiva con la que todos los paises podran disfrutar de
una comun base de dignidad. Si este tema no es resuelto, no se
podra arreglar definitivamente el tema de la ecologia.

En la segunda mitad del siglo XX ha habido una gran varie-
dad de proyectos para acelerar el desarrollo de los paises
pobres. Algunos han sido proyectos propios, otros de caracter bi-
lateral y otros multinacionales. Estos programas de ayuda se da-
ban en forma de aportaciones de capital y de medios técnicos. En
estos ultimos afios el FMI, el club de Paris y otros grupos han da-
do una inmensa cantidad de créditos. Viéndolos globalmente, los
resultados han sido irregulares y en muchos paises francamente
decepcionantes. Las causas han sido varias, pero el centro es la
falta de espiritu solidario. Si cada pais o bloque busca su prove-
cho centrandose en el deseo de lucro o de poder, nunca se hallara
una salida vélida. No puede funcionar asi. Los pagos de los inte-
reses han sido generalmente abrumadores. Muchos paises han
desviado estos créditos para beneficios de particulares. Por con-
trapartida, estos organismos internacionales han condicionado
muchos créditos a un dirigismo férreo con el que no siempre se
respeta la cultura de cada nacién o se fuerza a politicas insensi-
bles frente al dolor o el hambre del pueblo.

El problema econémico mas dificil de resolver a poco de llegar
al 2000 es el desempleo. El avance tecnolégico y la aplicacién
de la informatica al mundo de la produccién ha creado un nuevo
desequilibrio. Sabemos que la tecnologia aplicada al mundo agri-
cola ha producido una significativa disminucién en la mano de
obra. Mano de obra que el mundo fabril actualmente no asume
ya que la programacién computabilizada reemplaza muchos ope-
rarios. Por otra parte, este nuevo tipo de industria produce una
enorme cantidad de productos, logrando una extraia crisis: no
por falta, sino por superproduccién. Se produce mas de lo que se
puede consumir o, mejor dicho, una economia inhumana margi-
na a un gran sector de la poblacién que no puede acceder a mu-
chos productos. Pero a la larga, esta actitud insolidaria repercute
en la humanidad toda. La economia de mercado, en su afidn de
abaratar costos, disminuye la cantidad de trabajadores a su mi-
nima expresién. Se creia que la mano de obra desocupada podia
ser reagrupada en el sector servicio, pero por mis que este se
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amplie, no puede ni remotamente absorber a tanta cantidad de
gente. La salida no es imposible, pero requiere actitudes solida-
rias. Entre ellas esta el permitir que se forme a la gente menos
favorecida en esta nueva tecnologia. También, en disefiar jorna-
das laborales de menos horas para permitir que mas gente pueda
acceder a un empleo. El Estado debe velar por el empleo de la
gente; no se puede librar la economia, que es una actividad hu-
mana, al mero juego del mercado. Los paises mas avanzados de-
ben favorecer que los paises menos solventes puedan desarrollar
ellos mismos fuentes de trabajo para evitar una migracién labo-
ral que no beneficia a nadie. En esta actitud, se debe compartir
informacion, que hoy es la clave del desarrollo. De poco vale que
los paises menos desarrollados trabajen con tecnologias obsole-
tas, no competitivas, y contaminantes.

En lo politico se observa, como hemos sefialado mas arriba,
una tendencia a organizar unidades mas grandes que los
meros paises. La humanidad esta cada dia mas convencida de
que ante los problemas mundiales se necesitan acciones mundia-
les para resolverlos. Pero, por otra parte, existe la tendencia de
volver a lo regional, parcial y particular. ;Por qué se da este fené-
meno? Este es un tema complejo, pero en parte se explica ante la
invasién cultural que sufren muchos pueblos, especialmente a
través de los Medios de Comunicacién Social. Estos pueblos quie-
ren conservar sus costumbres y su manera de ser. Esta vuelta a
lo particular se da de muchas maneras. En algunos es un regreso
sereno a lo propio, sin perder la capacidad de valorar lo ajeno. En
otros es una actitud fanatica, siendo agresivo o despectivo con lo
que no es propio. En esta segunda actitud se encuadran los gru-
pos que hacen demasiado hincapié en su identidad étnica o que
han suscitado una actitud religiosa que descalifica, a veces vio-
lentamente, a los que no creen lo mismo.

También es dado observar que muchas personas participan de
una aversién hacia lo publico-politico. La funcién politica
estd siendo severamente condenada, en cuanto se encuentra a
los politicos indiferentes ante las necesidades de hombres y mu-
jeres y de las comunidades locales. La figura del politico, a fines
del milenio, estda muy vinculada a la burocracia y a la corrupcién.

Al fin del milenio la familia sigue conservando su valor. Bas-
tante combatida durante el siglo XX por los regimenes totalita-
rios tanto de derecha como de izquierda que vieron en ella un
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competidor. También el liberalismo y la sociedad de consumo se
mofaron de ella, viéndola como una estructura vetusta, represo-
ra, mas formal que real. Disgregar la familia es disgregar la hu-
manidad. Por eso, a fines del milenio, hay una vuelta a valorizar
la familia. En esta tarea, la Iglesia Catélica ha sido una constan-
te defensora, junto a otras instituciones. La familia que hoy exis-
te ha variado mucho: suele ser menos numerosa, muchas de ellas
son fruto de anteriores matrimonios o los hijos son criados por
uno solo de los progenitores, el matrimonio suele tener a ambos
esposos trabajando, los abuelos ocupan una funcién cada vez ma-
yor en la contencién de los chicos, etcétera. Esta familia requiere
de mucho dialogo. Didlogo entre los esposos que codirigen la fa-
milia, didlogo entre padres e hijos. Sobre este ltimo punto debe-
mos remarcar que se deben mantener los respectivos roles. No es
de gran ayuda un padre inseguro que se limita a copiar el mundo
de los jévenes y que, por miedo a ser dejado de lado o a que criti-
quen sus actitudes, no pone ningin limite a sus hijos. Tampoco
ayuda una actitud de constante desaprobacién de lo que ellos di-
cen o hacen. El didlogo implica escuchar a sus hijos y en muchos
casos aprender de ellos, como ellos aprenden de los padres. Mu-
chas “novedades” como la ecologia encuentran en los jévenes sus
primeros defensores y ellos suelen compartir sus causas idealis-
tas. Reforzar el didlogo intergeneracional sigue siendo una fruc-
tifera manera de mantener la unidad familiar.

Se ve un fuerte renacer de lo religioso. El hombre es esen-
cialmente un buscador de absoluto. Caidos, en gran parte, los
mitos de la modernidad, 1a humanidad vuelve a acercarse a lare-
ligién para encontrar la verdad y el bien. Se ve un crecimiento de
las grandes religiones, como también de sectas y de grupos esoté-
ricos. Ciertamente que hay una vuelta un tanto desordenada a lo
religioso. Como ya sefialamos, en algunos, este despertar religio-
so conlleva una actitud de paz y armonia. En otros, es una expre-
sién de su fanatismo e intolerancia. Dos actitudes que conviven
generalmente en todos los grupos religiosos. Estas actitudes sue-
len variar sus proporciones de un grupo religioso a otro, pero es
urgente proponer una pacifica convivencia entre las religiones.
La paz del mundo, en parte, depende de la paz entre las diversas
religiones. Nunca mas se puede derramar sangre en nombre de
Dios. Al contrario, las religiones deben solidarizarse para aten-
der realidades urgentes, como la defensa de la ecologia. Estas di-
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versas facetas que hemos sefialado tienen que ver con la ecolo-
gia, por ser elementos interdependientes, interactivos y constitu-
tivos de nuestro mundo.’

El actuar responsable

Alo largo de nuestro articulo hemos hecho una pequeina refle-
xién ética frente a cada cuestién en particular. Ahora debemos
hacer una reflexién mas global. Muchos datos sefialan que el ver-
tiginoso avance tecnolégico se ha vuelto inmanejable e imprevisi-
ble y, por lo tanto, hace falta una instancia ética de moderacién y
responsabilidad. La crisis ecolégica revela una crisis de civiliza-
cién ya que una cultura que no cuida la vida, expresa que estd
enferma. Para cerciorarse de ello es bueno preguntarse ;En qué
cosas gasta (o despilfarra) bienes la humanidad? Resulta dificil
comprender que todavia en 1998 el principal gasto mundial sean
los armamentos. Para que este sin sentido quede evidenciado,
podemos sefialar que el presupuesto anual de UNICEF equivale
a cuatro horas del coste militar mundial. Es curioso constatar
que hay paises que, al mismo tiempo que invierten grandes can-
tidades de dinero en armamentos, trabajan por la ecologia. Es
conveniente formar a la gente para que evite adoptar objetivos
que son mutuamente irreconciliables. La sociedad de consumo
ha encontrado en los medios de comunicacién social su gran por-
tavoz. El consumismo vive creando necesidades innecesarias, fo-
mentando competitividades (“ser mas que el otro”) y basando la
valia de la persona en el poseer. Todas estas propuestas son in-
compatibles con una vida madura. Por eso, se debe trabajar por
expandir la cultura de la vida, la civilizacién del amor. Y como to-
da cultura, es necesario difundirla. La ecologia es una hermosa
manera de encarnar parte de estos valores.

Los fundamentos para que toda la sociedad civil cuide la eco-
logia son varios. Uno de ellos es que el planeta Tierra es para to-
das las generaciones, no sélo para las actuales. Ademas, afir-
mando el primado del Bien Comiin. Sabemos que el individuo
busca su propio ser, pero como miembro de una especie, ama el

7. Cf. KING, ALEXANDER; SCHNEIDER, BERTRAND, La primera revolucién mun-
dial, Plaza & Janes, Barcelona, 1992, 2° edicién, pp. 27-46; 79-86; 122-132.
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bien de su especie antes que su bien singular. Pero alli no se ago-
ta el primado del Bien Comin, sino que en razén del género se
busca también el bien de las otras especies. En este sentido, la
ecologia se fundamenta en el primado del Bien Comun. Por otra
parte, es interesante sefialar que estamos en un momento de re-
levante produccién ética, la cual puede dar frutos a favor de la
ecologia. Lo que siglos atras los hombres cuidaban, muchas ve-
ces, de un modo simplemente tradicional, la postmodernidad lo
puede volver a hacer pero desde una autoconciencia. Esta postu-
ra tan fecunda se daria si la postmodernidad avanza como una
postmodernidad reflexiva.

El panorama hasta aqui presentado nos invita a la accién.
Una accién que restaure el equilibrio entre el hombre y la natu-
raleza. Para semejante tarea hace falta que la ética civil tome es-
te tema como uno de los principales. Si la ética civil busca el con-
senso en este tema puede generar una respuesta global. La ética
ecoldgica tiene que manejar un doble espacio temporal. Trabajar
en el presente, porque “ya” se deben encarar estos problemas. Y,
al mismo tiempo, sostener una ética prospectiva que nos haga
buscar un futuro mejor, un futuro donde las préximas generacio-
nes puedan gozar del don de la creacién.

(Qué estrategias adoptar? La presencia de los Medios de Co-
municacién Social es esencial para divulgar esta informacién.
Por otra parte, los centros educativos: preescolar, primario, se-
cundario, terciario, universitario, deben difundir los conocimien-
tos y el amor hacia la ecologia. Las parroquias y demas centros
de formacién cristiana pueden y deben ser centros de difusién de
la ecologia. Podemos decir que en mayor o menor grado, en mu-
chos de estos dmbitos se ven actitudes comprometidas con esta
causa. Aunque se puede hacer mucho mas.

Con respecto a la manera de vehiculizarlo, varias campanas
han trabajado una “hermenéutica” del miedo. Suele ser efectiva
y esta en la linea de un refran que dice “si quieres rezar, métete
en el mar”. Pero no deja de ser triste que el hombre deba recurrir
al miedo para hacer algo bueno, cuando el camino de la madurez
nos invita a ir por las sendas del amor y la aceptacién de los valo-
res. Por tanto, habria que apuntar a motivaciones mas nobles
Esto se podria dar reubicando actitudes positivas que han estado
en lugares muy secundarios como la responsabilidad y la solida-
ridad. Sabemos que en estas ltimas décadas se hizo mucho hin-
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capié en los derechos del hombre, en parte, como respuesta a los
multiples atropellos que sufrié y sufre el hombre. Pero quedé un
tanto de lado la otra cara complementaria: la responsabilidad de
asumir nuestros deberes. Si sélo se asumen los derechos, se pue-
de caer en una actitud despética. La solidaridad exige una acti-
tud sobria para poder compartir y buscar el Bien Comin. Para
abandonar una actitud agresiva frente a los demas hombres y a
la naturaleza, adoptando una praxis comprometida y compasiva.

Nuestra sociedad se ha apoyado demasiado en el consumo.
Debemos volver a la vieja virtud de la moderacién. E1 mundo
desarrollado tiene un consumo medio per cdpita de materiales y
energia cincuenta veces mayor que los paises menos desarrolla-
dos. Y en lugares extremos esta proporcién se aumenta a un
ciento por uno. La moderacién que se propone no es una actitud
individualista o narcisista, sino fruto de una actitud solidaria:
buscar que todos vivan con dignidad. Sobre la base de esto se im-
pone un nuevo orden econémico internacional. La moderacién
tiene un fundamento sumamente real: la lesionabilidad de la
Creacién. Y los esfuerzos tecnolégicos, para ser realmente un bien,
deben estar en armonia con las delicadas leyes de la creacién.
Una postura ecologista centrada no niega el valor de la técnica ni
invita a huir al pasado. Al contrario, potencia una tecnologia a
favor del hombre y la naturaleza.

La ecologia nos invita a respetar nuestra “casa” que es la Tie-
rra. La economia también debe velar por ello. Por economia se
entiende la administracién recta y prudente de los bienes y ser-
vicios. Economia también contiene la palabra “casa” (oikos), co-
mo ecologia, por tanto, debe velar para que los bienes de nuestra
casa se administren prudentemente. El grave problema es que el
hombre se ha convertido en un depredador de su “casa”, la Tie-
rra. O se quiere hacer una “casa” no para todos sino para un pe-
quefio grupo de privilegiados. Al olvidar esta interrelacién, la
economia se organiza sin tener en cuenta la ecologia ni la ética, e
incluso en muchos creyentes, ni la religién. Varias veces hemos
sefialado que los problemas estén interrelacionados. Una actitud
a favor de la ecologia debe ir acompafiada por una actitud a favor
de la justicia. Se debe luchar por una justicia caritativa para me-
jorar la relacién entre los hombres y también para mejorar la re-
lacién de los hombres con la naturaleza. Debemos proclamar la
opcién preferencial por los pobres y para la tierra que también es

TEOLOGIA 73 (1999)



MORAL ECOLOGICA 89

gravemente explotada. Frente al delicado problema del creci-
miento irregular de la poblacién mundial, es indispensable, bajo
dictados éticos y cristianos, que se asuma la paternidad respon-
sable y se evite una sobre poblacién que en el futuro puede au-
mentar gravemente los problemas del planeta.

El hombre postmoderno se vuelve a interrogar sobre los te-
mas fundamentales. De alguna manera retoma la sabiduria an-
tigua acerca de qué es lo verdaderamente importante en la vida.
Problematica que las grandes religiones al igual que los filésofos
dedicaron parte de su reflexién. Nos parece interesante transcri-
bir el pensamiento de Adi Shankarachoya, filésofo hindu del si-
glo VIII:

El tiempo vuela, nuestras vidas se acaban y, sin embargo, somos
incapaces de vencer nuestra insaciable ansia por adquirir mas y
mA4s posesiones mundanas.

Cristianismo y ecologia

Hemos visto que la ética civil tiene motivos para tratar de pro-
mover la ecologia. Las éticas religiosas tienen todavia mas funda-
mentos porque ven en la naturaleza la obra de Dios. Y concreta-
mente para el cristianismo la defensa de la ecologia debe ser uno
de los temas centrales. El cristianismo ve al cosmos como fruto de
la creacién de Dios. Entiende que la creacién debe ser respetada y
cuidada. Su dominio debe ser responsable y esa responsabilidad
se abre a la caridad, en cuanto se debe preservar el planeta para
que también las posteriores generaciones disfruten de él. El cris-
tianismo sefiala el valor de contemplar la creacién como obra ad-
mirable de Dios. La naturaleza no vale unicamente para ser
transformada, sino también vale por si misma. Y lo que vale por
si mismo es digno de ser contemplado. Ademas, la naturaleza, co-
mo obra de Dios, nos habla de su Hacedor. La naturaleza se con-
vierte en un camino privilegiado para el encuentro con Dios.

El cristiano debe ser profeta. Ser profeta consiste en comuni-
car a los hermanos cual es la voluntad de Dios aqui y ahora. Por
tanto, el profetismo de hoy incluye la defensa de la ecologia. Pro-
fetas que adviertan al mundo que la propuesta de la modernidad
de una tecnologia sin pardmetros no es viable. Una industriali-
zacién que no tenga en cuenta la estructura de la naturaleza nos
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lleva al borde de la nihilizacién. Debemos revertir esta cultura
de la muerte, enarbolando, entre otras, la bandera de la ecologia.

Ecologia y Biblia
La creacién y el pecado

En los dos relatos de la creacién del mundo y del hombre (Gen
1, 1-2. 25), se encuentran los fundamentos para una espirituali-
dad ecolégica. “Dios vio que esto era bueno” nos dice la Sagrada
Escritura. Dios se alegra de la creacién que ha salido de su amor.
Dios crea al hombre cualitativamente diferente del resto de la
creacién sensible, pero también profundamente emparentado
con ella. E]l primer hombre se llama Adan, que deriva de otra pa-
labra hebrea Adamadh, que significa tierra roja y arable, suelo
cultivable y fecundo. El hombre se emparienta con la tierra no
sélo por su origen sino por su destino. Al terminar su vida terre-
na, su cuerpo mortal vuelve a ella como quien se recoge de nuevo
en su amable regazo.

El hombre estd tan vinculado al resto de la creacién que Dios
le ha sefialado “llenen la tierra y sométanla; dominen a los peces
del mar, a las aves del cielo y a todos los vivientes que se mueven
sobre la tierra” (Gen 1, 28). Si bien este texto se ha manipulado,
su significado mds propio es que el hombre debe utilizar sin abu-
sar de la creacién. E1 hombre debe “continuar” la obra creadora
de Dios. Dios deja a propésito su obra inconclusa para que el
hombre la continie, respetando el orden interno de la creacion.
Si el hombre se mantiene en este camino, la creacién tendrd un
valor manifestativo y proclamativo. La naturaleza expresa la ac-
cién de Dios. El someter y dominar la tierra, tiene en la Biblia un
sentido muy distinto al que se le pudo dar en la Europa expan-
sionista del siglo XVII. Leemos en el Gen 2, 5: “Tampoco habia
ningin hombre para cultivar el suelo”, expresando que el domi-
nio del hombre se vincula a una actitud cercana a la tierra, la
humilde actitud de labrarla. El sometimiento biblico de la tierra
por parte del hombre expresa la idea de administrar y manejar el
mundo dentro de los planes de santidad y justicia que Dios pide
al hombre. A este respecto, podemos completar Gen 1, 28 con las
lecturas del Libro de 1a Sabiduria 9, 1-4 e Isaias 11, 1-9. El orden
de la creacién es vivir una armonia universal.
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El pecado original significé también un pecado césmico. A
partir de este pecado, la obra del hombre no siempre se manten-
dra en equilibrio y armonia con la naturaleza y con el mismo
hombre. Muchas de las maravillosas construcciones del mundo
antiguo han sido posibles por la esclavitud, por el sudor y las 14-
grimas de muchos hombres. Lenta, pero inexorablemente, los
bosques se han ido talando, las ciudades se han convertido en
centros de contaminacién, la economia se ha puesto al servicio
del deseo de poder y la acumulacién. El faraén se convierte en el
paradigma del hombre que busca amontonar riquezas y tesoros.
Cayendo en una terrible ilusién: podra amontonar muchas cosas,
pero la vida es breve y sélo se utiliza una pequena parte de ellas.

A pesar del desorden establecido por el pecado original, la Bi-
blia no abandona la afirmacién de la bondad originaria de la
creacién. En el Antiguo Testamento se encuentran numerosas
alusiones a la gloria del Sefior manifestada en su creacién. Inclu-
so, varias plantas y animales son nombrados concretamente. Co-
mo un elemento propio del pensamiento antiguo y oriental, se
ven en ellos actitudes, comportamientos o, simbélicamente, vir-
tudes a imitar. Por ejemplo, en la Sagrada Escritura el leén apa-
rece nombrado 130 veces. Como elementos a valorar en él estin
la fuerza y majestuosidad. En este contexto es interesante leer
en el Talmud lo siguiente: “Sé valiente como un leopardo, sé ve-
loz como un 4guila, sé agil como un venado, sé fuerte como un
leén, para poder cumplir la voluntad de tu Padre que esta en el
cielo”. Recodemos que la Palestina de los tiempos biblicos era un
pais relativamente fértil. Luego sufrié un proceso de paulatina
desertizacién que duré siglos, hasta que se frené con el sistema
de plantaciones elaborado a partir del Estado libre de Israel. Vol-
viendo al Israel de los tiempos biblicos, los botanicos afirman que
en esa época habia més de 2.000 plantas diversas y los zoélogos
sefialan una buena variedad de animales. Esto hacia que, con re-
lacién a las zonas circundantes, Israel pueda entenderse como la
tierra de leche y miel. Y la misma variedad ecoldgica, la Biblia la
entiende como manifestacién del amor y poder de Dios.®?

8. Cf. SERRANO, VLADIMIR. “Una teologia para la conservacién de la Creacién
en América Latina”, en AAVV,, Teologia de la Ecologia, Ed. San Pablo, Bogotd,
1995, pp.10-24.
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El valor ecolégico de lo sabdtico

Encontramos el precepto sabdtico en todos los formularios le-
gislativos del Pentateuco: el Cédigo de la Alianza (Ex 23, 12), el
Codigo cultual Yavista (Ex 35, 2), el Cédigo Sacerdotal (Ex 31,
13-17 y 35, 1-3), la ley de Santidad (Lev 19, 3; 23, 3 y 26, 2), y las
dos relaciones del Decélogo (Ex 20, 8 y Dt 5, 12). La cualidad fun-
damental del sabado consistia en el reposo o abstencién de toda
clase de trabajo. Este ritmo de descanso de la semana se traslada
a los afios (Ex 23, 10-11). El afio sabatico vale para toda la tierra;
ella debia permanecer sin cultivar a lo largo de un afio. El sabat
valia para los principales sectores de la agricultura, plantacién
de granos y trabajo en las vifas y olivares. El cuidado del ganado
y los rebafios podia continuar, y los frutos y las hierbas podian
ser recogidos. Lo que crece en los campos y en los vifiedos no pue-
de ser cosechado, pero si consumido inmediatamente. Y esto con
un sentido solidario: lo que crece espontidneamente pertenece a
todos sin diferencia. La tierra, como el hombre, necesita su paz y
descanso. De esta manera se expresa que todo lo creado depende
de Yavé. Ademas, se sefiala que todo lo creado es limitado y no se
lo puede hacer producir de un modo indiscriminado.

El sabat biblico pone fronteras y limites a nuestro trabajo. El
trabajo no es un absoluto, esto vale la pena recordarlo en tiempos
que se pondera a gente que es adicta al trabajo. El trabajo tam-
bién puede tener su dimensién de perversién y de alienacién del
hombre. Es bueno limitar el trabajo frente a la ambicién desme-
‘dida y a la falta de reflexién. Recordemos que la religién y la filo-
sofia surgen en medio del contexto de la fiesta. El hombre no es
senior de la creacién inicamente al hacerla producir, sino al con-
templarla y protegerla. El sabat es la fiesta de la creacién.’

;Qué nos dice hoy el sabat? Podemos afirmar que el haber
construido un mundo sin sabat ha tenido un precio muy alto. Es-
pecialmente durante los siglos modernistas con su mito del pro-
greso. Debemos vivir un sabat como una moratoria con la natu-
raleza y con los marginados. Esto implica en la actualidad no un
“afio”, sino una actitud permanente de moderacién para usar sin

9. Cf. FISCHER, MANFRED, “Sabat: Paz para la tierra”, en AAVV.,, Teologia de la
Ecologia, Ed. San Pablo, Bogota, 1995, pp. 54-56.
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abusar de la creacién. Para concluir con la actividad no asumible
de la contaminacién del mundo industrial. Y para buscar nuevas
formas de energia, no contaminantes y recuperables.

La ecologia en la tradicién

El cristianismo, en su amor a la naturaleza, fue gestando una
piedad césmica. San Agustin percibe la gloria de Dios oculta en
los seres y lo expresa bellamente en su sermén 261: “Toda la tie-
rra es como una reliquia tuya, una presencia de tus obras... Glo-
ria a ti, oh Dios, delicia del paraiso, por siempre, Aleluya”. Orige-
nes ve la creacién como una manifestacién del arte divino, que no

"sélo se expresa en las grandes obras como el sol, 1a luna y las es-
trellas, sino que se manifiesta en las cosas mas pequefias. Ade-
mas, ve en la creacién un camino para llegar a Dios. Dice. “Pues,
una vez que se ha admitido que las Escrituras tienen a Dios co-
mo autor, es preciso estar convencido de que quien interroga a la
naturaleza y quien lo hace a las Escrituras llegara a las mismas
conclusiones”.

Isaac, el Sirio, expresa la mistica relacién que el cristiano tiene
con la creacién. Ella se produce a través de la compasién, la cual
implica asumir los seres desde el amor. En sus Tratados Ascéticos
(el Tratado 81) nos revela qué es tener un corazén compasivo:

{Qué es un corazén compasivo? Es un corazén que arde por toda
la creacién, por los hombres, por los p4jaros, por las bestias, por
los demonios, por todo tipo de criatura. Cuando piensa en ellos,
los ve, sus ojos vierten lagrimas. Tan fuerte y tan violenta es su
compasién... que su corazén se rompe cuando ve el mal y el sufri-
miento de las criaturas m4s humildes.

El hombre armonizado por la gracia de Dios tiende a expandir
esta armonia por toda la tierra. Al decir de san Maximo, al llevar
internamente el paraiso, lo comunican al resto de la tierra. En
este sentido, los patios monacales y los patios de ciertas Iglesias
medievales llevan fuentes, césped, plantas, animales simbolizan-
do cémo la gracia de Cristo vuelve a formar una relacién paradi-
siaca en la naturaleza.

San Francisco de Asts miré la naturaleza como reveladora del
acto creador. Francisco postula la fraternidad del hombre con to-
da la creacién, como una de las notas distintivas de su espiritua-
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lidad. El Creador debe ser alabado por el hombre, juntamente
con todos los seres de la naturaleza. Por ello, el Cdntico de las
criaturas es uno de los mas bellos ecologistas. Y si bien es bésica-
mente cristiano, puede ser dicho por todo aquél que ame la natu-
raleza. En san Francisco el amor a la naturaleza va unido al
amor por la pobreza y el rechazo de la opulencia. El amor a la na-
turaleza le lleva a vivir en contacto con ella, incluso ird descalzo,
asumiendo la sacralidad del suelo, tal como la sintieron Abra-
ham y Moisés. A pesar de los siglos que nos separan de Francisco
de Asis, este santo se convierte en uno de los paradigmas ecolégi-
cos para este final del siglo XX y comienzos del Tercer Milenio.
Su figura ayuda a preparar la cultura de la vida."*

La ecologia y el Magisterio de la Iglesia

El papa Juan Pablo II ha hecho numerosas referencia a la
ecologia. En 1979 declaré a san Francisco de Asis patrono de los
ecologistas. Uno de los llamados mas firmes a favor de la ecologia
fue el del 8 de diciembre de 1989, preparande la jornada mundial
de la paz, cuyo lema en ese mensaje fue “Paz con Dios Creador,
Paz con toda la creacién”. El Papa sefiala que la paz mundial se
ve amenazada, entre otros problemas, por la falta del debido res-
peto a la naturaleza, que conlleva la explotacién desordenada de
sus recursos y el deterioro progresivo de la calidad de vida. Por
tanto anima a una conciencia ecolégica y una consecuente accién
ecolégica. Trabaja el texto de la creacién del Génesis, exponiendo
que el hombre fue creado a imagen y semejanza de Dios, para
ejercer su dominio sobre la tierra con sabiduria y amor. Pero por
el pecado, el hombre desestabilizé la armonia existente, al opo-
nerse deliberadamente al designio del Creador. En la linea de las
soluciones, el papa Juan Pablo Il relaciona el tema de la ecologia
con otros graves problemas que afectan a la sociedad. No se pue-
de tratar el tema de la ecologia como algo aislado, seria llevarlo
al fracaso. Asi sefiala que debe existir una mejor gestién sobre
los recursos de la tierra. Se debe incluir en la Carta de los Dere-

10. Cf. SERRANO, VLADIMIR., “Una teologia para la conservacién de la creacién
en América Latina”, en AAVV. Teologia de la Ecologia, Ed. San Pablo, Bogot4,
1995, pp. 24-27.
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chos del Hombre, el derecho a un ambiente seguro. Los paises
desarrollados deben tener una actitud solidaria con la de los pai-
ses menos industrializados. Llama a una mejor distribucién de la
tierra para evitar la miseria y marginaciéon de los hombres y el
empobrecimiento de los suelos. Juan Pablo II nos convoca a edu-
car en la responsabilidad ecolégica. Esta actitud no es tan senci-
lla, ya que implica una verdadera conversién. En esta tarea, la
primera educadora debe ser la familia. En la enciclica Centesi-
mus annus, dada en 1991, el papa Juan Pablo II sefiala entre los
problemas a resolver el de la ecologia. “Es asimismo preocupan-
te, junto con el problema del consumismo y estrictamente vincu-
lado con €], 1a cuestién ecolégica. El hombre, impulsado por el de-
seo de tener y gozar, mas que de ser y crecer, consume de manera
excesiva y desordenada los recursos de la tierra y su misma vi-
da”." El Papa extiende el tema de la ecologia hasta el mismo
hombre, ya que el mismo esta en peligro. Para defensa del hom-
bre, la enciclica invita a promover y potenciar la familia. “La pri-
mer estructura fundamental a favor de la ecologia humana es la
familia”.*?

La defensa de la ecologia esta presente entre las diversas acti-
vidades de la Iglesia Catélica Latinoamericana. El Documento de
Puebla, del afio 1979, sefialaba ya la urgencia del tema: “Si no se
cambian las tendencias actuales, se seguirdan deteriorando las
relaciones del hombre con la naturaleza, por la explotacién irra-
cional de sus recursos naturales y la contaminacién ambiental,
con graves dafios para el hombre y el equilibrio ecolégico” (N°
139). Y también sefiala la urgencia de “evitar los efectos devasta-
dores de una industrializacién descontrolada y de una urbaniza-
cién que va tomando proporciones alarmantes. El agotamiento
de los recursos naturales y la contaminacién del ambiente consti-
tuirdn un problema dramatico” (N° 496).

Los obispos de Costa Rica, en el afio 1981, se pronunciaron a
favor de la ecologia, haciendo nueve proposiciones a favor de ella,
donde se expresa la voluntad de conservar la naturaleza. La
Conferencia Episcopal de la Republica Dominicana, en 1987, pu-
blicé una carta pastoral titulada La relacién del hombre con la

11.CA 37.
12. CA 39.
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naturaleza. En ella se expresa la necesidad de que la humanidad
tome una opcién a favor de conservar la naturaleza. Ademas, se
asume una espiritualidad ecoldégica y se le pide a los agentes
evangelizadores que impulsen la proteccién del medio ambiente
y el reconocimiento de la culpa colectiva por los pecados cometi-
dos contra la ecologia.

ANEXO: LA RELACION CON LA NATURALEZA
EN LAS CULTURAS PRECOLOMBINAS

En las religiones aborigenes de América existia un gran senti-
do de sacralidad hacia la naturaleza en general. Las grandes in-
tuiciones sobre la divinidad se encuentran estrechamente vincu-
ladas al concepto de creacién. En la regién Andina se deificé a
la tierra, a la cual se la denominaba Pacha Mama. La traduccién
castellana de este nombre seria Madre Sagrada. Expresion que,
por otra parte, redundé en la exaltacién de la mujer y de la femi-
neidad. Para los aborigenes precolombinos los bienes de la crea-
cién suponian una especie de donacién materno-divina. Esta
idea se refleja en el nombre que daban a las principales plantas:
saramama (madre maiz), oxamama (madre papa). El aborigen,
consecuente con su religion, desarrollé una actividad agricola lle-
na de respeto y laboriosidad, llegando a conocer hondamente los
secretos de la tierra. La cosecha la recibian como una donacién
de la bondad divina. Como no habia nada que no salia directa-
mente de la tierra, era tradicional arrojar algo del liquido que se
va a consumir a la tierra, como un homenaje a ella y como justa
retribucién de lo mucho que ella ofrece a sus hijos los humanos.

En los Andes del norte se llamaba al dios creador y cuidador
Pachayachachic. Era el Padre que todo lo sabe y que conoce a ca-
da hombre. Era el dios comunitario, el ser absoluto, el uno, el ojo
que todo lo ve. El hombre cumplia la voluntad de Pachayacha-
chic a través del uso responsable de la agricultura.

El hombre americano mantuvo una relacién de respeto y
aprendizaje con respecto a las plantas y animales. En este aspec-
to es llamativa la historia del arbusto Quishuar (cuya traduccién
castellana seria “arbol sagrado” o “drbol de Dios”) en los altos
Andes. Para los aborigenes este arbusto era un templete o ado-
ratorio. Pero algo mds, el Quishuar con las anudaciones que se
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producen en su troncos sirvieron de modelo para construir las
ciudades, como la antigua Quito, que se anudaba al igual que el
tronco del Quishuar en las laderas del Pichincha.

Pbro. Lic. Andrés R. M. Motto. CM.
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RACIONALISMO Y TRADICIONALISMO EN EL
RIO DE LA PLATA
GUSTAVO MINELLI - JOSE MANUEL ESTRADA

Gustavo Minelli en Buenos Aires

No es posible establecer con certeza la fecha de llegada a Bue-
nos Aires de Gustavo Minelli, de origen italiano, procedente de la
regién de Véneto. Tampoco se sabe la causa que lo encaminara a
este puerto, aunque se supone que se debe a circunstancias poli-
ticas. Aqui logra ingresar y ser considerado un emigrado por ra-
zones politicas y es probable que asi fuera, ya que las ideas que
sustenta tienen un franco caracter liberal y una adhesién a todas
las corrientes del pensamiento que entonces comenzaban a tener
alguna consideracién en diversos paises de Europa. Es también
un manifiesto sostenedor de la unidad italiana y un declarado
opositor a la Iglesia ademds de manifestarse, en el menor de los
casos, como escéptico sin rodeos.

Es un hombre joven, si bien también en esta materia no dis-
ponemos de datos ciertos; es probable, por indicios, que no supe-
rara los treinta anos, seguramente algo menos. La prensa le sue-
le otorgar el titulo de doctor y, en ocasiones, de profesor. Por lo
que conocemos, como se vera a lo largo de este trabajo, dispone
de una cierta cultura, no muy sélida y, probablemente, con cono-
cimientos muy dispersos hecho mas bien de lecturas que de estu-
dios orgdnicos y sistemadticos. Su estilo no es exactamente profe-
soral y no demuestra un oficio en materia de exposiciones y de
argumentacién. Quizas su audacia sea mayor que su saber. Co-
mo muchos de los que dicen pertenecer a las nuevas corrientes
del pensamiento, posee una forma expositiva algo retérica, llena
de afirmaciones a las que no acompaiia un nutrido cuerpo doctri-
nario y una argumentacién convincente. Tiene, sin embargo, el
vigor y el calor de quien se siente adalid de nuevas ideas.
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No se sabe la razén por la cual ha elegido para su nuevo desti-
no las riberas del Plata, pero no constituye un despropésito con-
siderar que debe haber influido en su decisién, la circunstancia
de ser Buenos Aires una reconocida plaza que contaba con una
abundante colonia de residentes italianos. Ello debié hacerle
pensar en una acogida favorable, ya que venia sin disponer de
apoyos ni de recomendaciones que facilitasen su instalacién.

El joven doctor Minelli debié encontrarse algo desamparado
en la ciudad porteiia, desvalido y, probablemente, sin recursos
para atender sus necesidades. Un diario que no ha de serle muy
favorable hara alusién a los movimientos excesivos que realiza y
no sin cierto sentido de sorna, comenta: “bastante bulla ha teni-
do que meter aqui para procurarse hasta lo mas necesario para
la existencia”.! La tal bulla debe haber sido el conjunto de traba-
jos que realiza en esos primeros meses, incluido el curso para el
cual se propone, trabajos a los cuales, probablemente, ha sido
impulsado por perentorias exigencias de la subsistencia. Con
posterioridad a la finalizacién del curso, Minelli no ha de dar lu-
gar a que su nombre sea centro de controversia ni su persona
adalid de sucesos estridentes y, por el contrario, ha de guardar
una cierta prudencia, un relieve discreto, al menos mientras per-
manece en la ciudad que ha elegido para su residencia.

Dos parecen ser los primeros contactos que mantiene el doc-
tor Minelli, siendo el primero con las sociedades constituidas por
italianos, con las cuales hay indicios de una relacién accidentada
y, luego, con el periodismo, en especial el que redactan los ele-
mentos mas jévenes instalados en el diario La Tribuna y El Na-
cional y con los cuales simpatiza por el conjunto de ideas que sos-
tiene y que aquellos apoyan. En la bulla a que antes haciamos
mencién, referencia tomada de La Nacién Argentina, no es ajena
la publicidad que obtiene en las paginas de aquellos diarios el
curso que dicta Minelli y las colaboraciones que publica con des-
tino a la colonia de italianos residentes en la ciudad.

1. La Nacion Argentina, Buenos Aires, 12 y 13 de noviembre de 1862.
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La Universidad patrocina un curso de
Historia Universal

Para el mes de enero de 1862 el rector de la Universidad, el
doctor Juan Maria Gutiérrez, lleva unos pocos meses al frente de
la Universidad y se halla empefiado en consolidarla, enriquecer
su biblioteca, acrecentar sus instalaciones y mejorar los cursos.
No es, sin embargo, el rector quien solicita a Minelli el desarrollo
del curso, sino que es este emigrado quién le pide a Gutiérrez le
ofrezca la oportunidad de dictarlo y con sinceridad asi lo recono-
ce en las primeras palabras que pronuncia en el curso de apertu-
ra. Gutiérrez concede esa posibilidad y el emigrado se apresta en
el término de pocos dias a desarrollar su propuesta.

La época no es la mds apropiada, ya que es un periodo de re-
ceso por vacaciones y coincide con el mes de mayor calor en la
ciudad. Nada parece inquietar a Minelli, quien se dispone a dic-
tar su curso en el mes de enero de 1862. Seguin su propuesta el
mismo se denominara Curso de Historia Universal. E]l anuncio
del curso encuentra acogida favorable en las paginas de los dia-
rios de mayor circulacién. El Nacional, siempre sensible a las
cuestiones culturales, le ofrece cordial acogida a Minelli y lo hace
por la razén de que el visitante es “partidario en el suyo de la
causa de la libertad, de la unificacién de la Italia y de la radica-
cion de las instituciones liberales”.? El diario considera que debe
abrirse una catedra de esa naturaleza y es oportuno el servicio
que ha de prestar el visitante, razén por la cual invita a servirse
de su talento, en especial, segiin argumenta, “a favor de la juven-
tud religiosa”.’ No menos generosa se muestra La Tribuna que
no duda en recomendar a los “estudiantes de la Universidad, una
asistencia asidua y constante al curso de historia, de tanta utili-
dad e importancia para el hombre amigo de la ciencia y que ha
de llegar un dia a los puestos publicos, a influir en la politica, a
dirigir los negocios de Estado”.

Lo cierto es que la Universidad, cuya vida muy languida se
desarrolla sin relacién con las manifestaciones de la cultura y re-

2. El Nacional, Buenos Aires, 16 de enero de 1862.
3. Ibidem.
4. La Tribuna, Buenos Aires, 28 de enero de 1862.
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ducida casi exclusivamente al servicio de los cursos, encuentra
en la propuesta de Gustavo Minelli la oportunidad de ofrecer
una variante de interés para el reducido nimero de los estudian-
tes de derecho y de medicina que cursan en sus aulas. El patroci-
nio que el rector Gutiérrez ofrece al expositor es seguramente sin
posibilidad de remuneracién, ya que no existia dicha cdtedra en
el presupuesto universitario, pero el visitante sabe agradecer el
gesto, pues tiene plena conciencia de la resonancia que le ofrece
la catedra y las relaciones que ella le puede reportar.

La clase inaugural

Es probable que muy pocas personas fueran las que, a través
del encuentro y el didlogo, se hallaran en condiciones de avalar el
saber del doctor Gustavo Minelli y por ello parece muy generoso,
si no aventurado, el patrocinio ofrecido por la Universidad. Ni los
impresos publicos, ni la correspondencia privada en que Minelli
aparece vinculado, ofrece referencias sobre su personalidad. Pe-
ro, aunque fuera ella altamente favorable, lo cierto es que el sa-
ber real del visitante podria medirse a partir del comienzo del
curso, situacién que no desconoce el expositor ya que sabe que al-
li se juega buena parte de su futuro en las riberas del Plata. “Jo-
ven extranjero y oscuro —comenzara diciendo- dispéngome a tra-
tar de una materia ardua y sublime de la historia”. Dice no
abrigar en su alma orgullo alguno, pero tampoco sentirse aterra-
do y medroso, al paso que confiesa “me ofreci yo mismo, a pesar
de conocer lo poco que valgo” y agrega, cosa que poco lo favorece
y muestra la ligereza con que enfrenta tema tan vasto, que “el
hombre que profesa la historia, no necesita poseer ni un alto in-
genio ni una profunda ciencia”.*

Esa despreciativa actitud hacia el historiador va pareja con
un descuido injustificable, ya que anuncia su curso como de His-
toria Universal, pero el orador, al iniciar su exposicién, manifies-
ta que se propone presentar “en pocas paginas la filosofia de la
historia a los que no pueden consagrar toda su vida al profundo

5. MINELLI, GUSTAVO, Curso de Historia Universal. Discurso preliminar pro-
nunciado por el profesor G. M. en la Universidad de Buenos Aires el 27 de enero
de 1862. Imprenta La Tribuna, Buenos Aires, 1862, 42 pp.
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estudio de 1a misma”. Tampoco Minelli, por lo que de inmediato
se ver4, le ha consagrado ni muchos afios ni largos estudios.

Para Minelli la historia pasa por etapas, grandes ciclos, par-
tiendo de un periodo que no define y que denomina “fabuloso”,
para prolongarse en otro llamado “mitolégico” y llegar asi a la
etapa que identifica como “heroica” y corresponde al periodo grie-
go; le suceden la del Imperio Romano y la Edad Media y, al desa-
parecer esta, se ingresa en la etapa de la “historia universal, po-
pular, enciclopédica”. La cuestién de fondo, los temas que han de
ocasionar cuestionamiento, no se encuentran en esa clasificacién,
poco rigurosa de la historia universal, sino en los fundamentos en
que se basa y los juicios que emite al analizar cada etapa, que
muestran, de un modo indudable, lo endeble de su argumentacién
y la escuela a que adhiere, la corriente filoséfica que subyace en
su pensamiento.

Hay que distinguir, por tanto, en la exposicién de Minelli, dos
aspectos. El primero, lo que podrian ser considerados errores de
informacién e interpretacién histérica y, segundo, errores de tipo

filoséfico y teolégico. Estos dos ultimos aspectos no son los que
mas preocupan al orador, que al respecto se manifiesta, en térmi-
nos generales, como un racionalista desdefioso de cualquier fun-
damento religioso, y mas que ello, con una indudable animosidad
hacia tales actitudes.

Para Minelli, el punto de partida de la historia, el hombre, s6-
lo se diferencia del animal en que posee habla y memoria y en ello
radica su visién antropolégica. Siendo asi, no es extrafio que el
origen del hombre aparezca en una etapa que denomina fabulo-
sa. “Los primeros hombres que fueron arrojados sobre la superfi-
cie de la tierra...” —dice Minelli- como si no tuvieran origen ni
creador alguno y eludiendo referirse a esa cuestion de un modo
preciso. La existencia de un Dios, este racionalista la explica di-
ciendo que los hombres, atemorizados, sintieron necesidad de te-
ner una creencia y de ahi que crearon un Ser Supremo, un Dios.
Segin la interpretacién de Minelli, de alli nacer4 el politeismo,
que con el correr del tiempo desembocara en el panteismo, para
dar, finalmente, el “paso gigante hecho en el camino de la ver-
dad”, con el racionalismo. Ello no le impide afirmar que cuando
“aparecieron y se esparcieron por el mundo esos dos libros divi-
nos”, la Biblia y el Evangelio, por su influencia volvié la paz, la
razén y la dignidad del hombre.
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Las inexactitudes de bulto y de detalle, las interpretaciones
sin base, los juicios arbitrarios, genéricos y sin fundamentos con-
forman un conjunto tal que se hace dificil sefialar cada elemento.
Para el expositor el Imperio Romano es sélo 1a manifestacién de
la fuerza y asi como Roma destruye Grecia, el cristianismo des-
truye al Imperio, por obra de la proclamacién “de las divinas doc-
trinas de libertad, fraternidad e igualdad”. Pero, si ello es poco,
como astucia explicativa, véase esta muestra de su pensamiento:
“El pobre pescador se hizo rey y el mas poderoso del universo; los
sacerdotes de Cristo se mudaron en ministros de la tirania; el
evangelio se convirtié en duleo, la cruz se trocé en espada y de la
teocracia salié el feudalismo y la intolerancia. Entonces la histo-
ria de la Edad Media se hizo historia eclesidstica”.® Minelli carece
de rigor histérico a la vez que posee una deficiente informacién, lo
que no le impide lanzar, con cierto desparpajo irresponsable, jui-
cios temerarios en torno a los procesos histéricos, la filosofia y la
teologia. En ocasiones, por debajo de tales debilidades, el orador
muestra cierta sorna velada y alguna pizca de ironia sobre cier-
tas creencias o determinadas apreciaciones que solian lucir los
inscritos en las filas de los descreidos. Hay en su texto muchos
nombres citados genéricamente o s6lo mencionados y que tienen
pertenencia a todos los géneros y escuelas, pero escasos autores
que puedan aducir a favor de sus afirmaciones.

Las interpretaciones de Minelli no se conforman a la légica ni
a la historia ni a la hermeneitica, como tampoco se conforman a
la propia naturaleza de los asuntos que trata. Asi cuando desa-
rrolla la visién general de la historia y efectia una revista del
aporte de las ciencias al desarrollo de la misma, el anadlisis de ca-
da una de ellas conforma un conjunto de imprecisiones que es
imposible analizar. La cronologia es una ciencia, la filosofia es la
ciencia de las ciencias y sin ciencias no hay historia; del derecho
deriva la estadistica y se anima a afirmar que con la literatura
se podria explicar la historia universal. Indudablemente, Minelli
no se hallaba dotado para desarrollar un curso como el que se
propuso y el deficiente e impreciso conocimiento que demuestra,
lejos de legitimar su presencia en la citedra, lo desacredita des-
de su primera clase. El rector, que asiste a esa clase, no vuelve a

6. Ibidem, p. 9.
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contarse entre los asistentes ni tampoco se dirigird al gobierno
solicitando la creacién de la cdtedra de Historia Universal como
asignatura del plan de estudios.

Se edita la leccién

La clase inaugural, segin la crénica periodistica, reine una
“numerosa y escogida asistencia” entre la que se encuentra el
rector doctor Juan Maria Gutiérrez, algunas personas de ciencia
y muchos estudiantes”.” El mismo cronista, al comentar aquella
clase, considera que el docente ha realizado “un plan bien traza-
do y una demostracién clara y completa, a grandes rasgos, de lo
que es la historia, de su utilidad y de su relacién con las demas
ciencias”.® Sorprende la falta de juicio critico del periodista, pero
no hay que olvidar que en los periédicos de la época, tales sueltos
de noticias se hallaban a cargo de los mas jévenes, de los que re-
cién se iniciaban en el oficio, por lo cual no es posible pedirle ma-
yor imparcialidad y rigor critico.

Lo cierto es que algunos estudiantes no parecen advertir las
debilidades del profesor visitante y reclaman la publicacién de la
primera leccién impartida. El autor no se hace rogar y promete
hacerlo, cosa que cumple de inmediato, ya que el dia 31 de enero
se anuncia la venta del folleto “en la libreria de Lucien”.® El pro-
fesor Minelli promete continuar con su curso y durante algunas
semanas se avisa en las paginas de E! Nacional la continuidad
del mismo. Podemos asi anotar que Minelli dicta, fuera del dis-
curso inaugural, algunas conferencias que versaban sobre aspec-
tos particulares de la ciencia, pues registramos dos clases dedica-
das a la antropologia, una a la cosmografia y otra referida a la
geografia y la estadistica. De estas ultimas se le pide, segin las
columnas periodisticas, que las publique, pero al parecer Minelli,
si bien lo promete, no lo hace. Luego, no hay mas noticias del cur-
so, lo que hace suponer que el curso se clausura, probablemente
por falta de interés del publico.

7. El Nacional, Buenos Aires, 28 de enero de 1862.
8. Ibidem.
9. La Tribuna, Buenos Aires, 31 de enero de 1862.
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Todas las fuentes revisadas confirman que Gustavo Minelli,
en el sector de las personas ilustradas, no obtiene ninguna reper-
cusi6én, aunque algunos han asistido a su primera clase, entre el-
los el rector Juan Maria Gutiérrez. Se advierte esa situacién da-
do que ninguna de las figuras mas destacadas mantiene con
Minelli correspondencia alguna, empezando por el mismo Rector
de la Universidad y siguiendo por las mas destacadas personali-
dades de la vida cultural de la ciudad, que en ninglin momento
hacen alusién a su persona ni a su actuacién posterior. Ello debié
ser asi, ya que la estadia de Minelli en Buenos Aires es breve,
apenas unos pocos meses y poco relevante su actuacién ya que no
deja rastros, fuera del curso que analizamos.

En las pdginas del diario La Tribuna comenzé a publicar una
Revista Mensile per gli Italiani, que no debe haber tenido reper-
cusién ya que se suspendié poco después.’® Se le atribuye haber
editado un periddico titulado L Italia, pero de muy corta vida,
tras lo cual se traslada a Montevideo para perderse sus rastros."
La relaciéon de Minelli con sus padres no debe haber sido muy
frecuente ya que el 19 de mayo de 1862, Antonio Minelli le escri-
be desde Rovigo, en la regién de Véneto, a Juan Maria Gutiérrez
pidiendo noticias de su hijo Gustavo, de su posicién y estado de
salud, ya que la dltima carta recibida es del mes de diciembre.
No consta la respuesta que le diera Gutiérrez.

La filosofia y la teologia de Minelli

Desconocemos la formacién que ha recibido Gustavo Minelli
en su pais natal, Italia, teniendo s6lo para juzgarlo su leccién
inaugural impresa, pues los pocos trabajos localizados con su fir-
ma son escritos de circunstancia. Ateniéndonos a esa exposicién
podemos inferir que es Minelli un tipico representante del pensa-
miento denominado liberal, segiin él mismo se identifica, y que
demuestra una indudable pasién por el sistema politico democra-

10. La revista se publica en La Tribuna del 24 - 25 de marzo al 9 de mayo de
1862.

11. PETRIELLA, DioNISI0; Sosa MIATELLO, SARA, Diccionario biogrdfico Italiano
— Argentino, Asociacion Dante Alighieri, Buenos Aires, 1976, p. 459.

12. Archivo del doctor Juan Marfa Gutiérrez, Epistolario, T. VII. Biblioteca
del Congreso de la Nacién, Buenos Aires, 1990.
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tico, un sentido de la libertad sin limites y de la fraternidad, pero
esa posicién, también identificada con el sentimiento roméntico a
que se adscriben las generaciones jévenes, no parece tener subya-
cente una concepcién filoséfica bien sedimentada. Su lenguaje es
impreciso, carente de rigor, poco amigo de la légica y por momen-
tos altisonante, hueco, vaciado en un racionalismo inconsistente.

Su visién del hombre, a que antes hicimos alusién, carece de
fundamento antropolégico y es muy pobre. No admite para el
hombre un fin trascendente ni le reconoce valores espirituales y
religiosos que conformen su naturaleza. “Todo concluye en este
mundo” —dice— haciendo gala de un nihilismo materialista. En
general, todo su discurso se manifiesta favorable al materialismo
y tiene del hombre y de la vida una concepcién puramente natu-
ralista. No adscribiéndose filoséficamente a una sola escuela de
pensamiento, sus elucubraciones se pierden en ciertas contradic-
ciones que demuestran la falta de coherencia en los principios.
No es tampoco un creyente ni domina los principios del cristia-
nismo y ello le hace caer en errores teoldgicos fundamentales, co-
mo negar la creacién del hombre por Dios, 1a unidad de la familia
humana, la redencién por Cristo y los textos biblicos como la Re-
velacién, que rechaza como si no existiera. No parece ni siquiera
mostrar un difuso deismo, con lo cual se aproxima mas bien al
ateismo. Al menos, no muestra una relativa sensibilidad religio-
sa, cualquiera sea su expresion.

Manifiesta Minelli adherirse a la denominada filosofia del
progreso, que no es en él exactamente una filosofia, sino mas bi-
en un sentimiento, una actitud y un ideal cientificista, mas que
un cuerpo doctrinario bien sistematizado. Esa filosofia, pues asi
se la considera en aquellos afios, parece evidenciarse, segin Mi-
nelli, al concluir cada periodo de la historia y es consecuencia de
los grandes procesos culturales. No escapan a esa evolucién las
religiones que, a su juicio, estdn sometidas a las leyes del progre-
s0, ya que tienden a un perfeccionamiento constante.

Para Minelli el progreso constituye un proceso indefinido y
necesario, una ley histérica de ese tiempo. Siendo asi, nada la de-
tiene pues se halla inscripta en la naturaleza misma de los hom-
bres y las cosas. Hay, sin embargo, en las proposiciones de Mine-
i, los ecos de otra corriente que ha comenzado a entrar
timidamente en las riberas del Plata y que son los primeros ecos
del evolucionismo: el mundo evoluciona inevitablemente hacia
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formas de progreso y progresar es una manera de evolucionar de
lo menos perfecto a lo mas perfecto. Finalmente, Minelli repre-
senta una manera de pensar que es propia del racionalismo, pro-
bablemente via Juan G. Herder y Edgard Quinet o, lo que es pe-
or, de divulgadores de segunda mano. Es un racionalismo no
deista, casi materialista y con seguridad en ello radica el origen
de su critica despiadada al cristianismo y su obra en la historia.
Por otro lado, la mayor parte del cientificismo, del racionalismo y
del naturalismo se manifiesta enemigo del cristianismo. Las ver-
dades de la fe son resabios, no existen, pues las religiones son
fruto de la imaginacién, creacién de razén. Su posicién al respec-
to es tan radical que a diferencia de los racionalistas deistas no
admite ni siquiera un papel moderador y moral del cristianismo
como de las otras religiones.

El cuestionamiento de las ideas de Minelli

El conjunto de ideas expuestas por Minelli no constituyen una
novedad en la cultura de Buenos Aires, ya que ellas habian en-
contrado eco en muchas inteligencias, de modo que comenzaba a
manifestarse como parte del bagaje intelectual e ideolégico de los
redactores jévenes de los diarios e impresos periédicos de mayor
circulacién. De modo que, cuando Minelli desarrolla sus exposi-
ciones en Buenos Aires, no anuncia un pensamiento totalmente
nuevo, apareciendo mds bien como un divulgador del credo racio-
nalista en sus mis elementales expresiones. No siendo un filéso-
fo ni demostrando poseer una cultura vasta, sus exposiciones tie-
nen el aspecto de lecciones elementales, retéricas y vulgares.
Aduce asi, como prueba de autoridad, ser un universitario, un
profesor, un emigrado extranjero perteneciente al movimiento li-
beral italiano. No obstante lo elemental de sus ideas, Minelli
ejerce en aquellos meses de 1862 en que se da a conocer en Bue-
nos Aires, el papel de mentor de un grupo de estudiantes univer-
sitarios, si bien su aporte mas que doctrinario es animico y emo-
tivo. Pero, si bien su contribucién es reducida, tiene la condicién
de ser un estimulo a lo que se llama nueva corriente intelectual y
que, entre sus principales objetivos, se encuentra la destruccién
del tradicionalismo dominante todavia en la cultura transmitida.
Importa, en consecuencia, conocer el grado de recepcién que ob-
tiene y la influencia que puede haber ejercido en los més jévenes,
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en los que pocos decenios después entrardn en la escena de la vi-
da publica.

Es posible advertir que Minelli es escuchado con cierta com-
placencia por un grupo de jévenes de la Universidad, si bien no se
comprueba que los mas maduros, los que estdn préximos a gra-
duarse o lo han hecho ya, lo sigan con igual atencién. Los hom-
bres maduros, los que representan el pensamiento liberal y secu-
larista cuya representacién podria ejercer Juan Maria Gutiérrez,
calla y seguramente observa. Gutiérrez, como se ha dicho, asiste
a la primera exposicién pero no a las otras y ello le basta para me-
dir la calidad de Minelli, de modo que no sale en su defensa ni se
pliega piblicamente a sus ideas. El se halla a otra altura y, si bien
en afos posteriores ha de dar muestras de aceptar el credo racio-
nalista, por el momento lo tolera sin otorgarle su apoyo ni garan-
tizarle al visitante permanencia en el cuerpo de profesores.

Lo que parece percibirse es que Minelli no obtiene un apoyo
undnime ni una resonancia que vaya mas alla de una cierta di-
vulgacién de ideas generales, pero sin alcanzar a demostrar que
es duefio de una sélida posicién doctrinaria, ni siquiera en Histo-
ria Universal, razén por la cual esa citedra no se mantiene. Cla-
ro que su siembra, unida a la que otros realizan, con el tiempo,
ha de conquistar a una buena proporcién de los hombres jévenes
posteriores a Caseros, aunque sin alcanzar la virulencia que de-
muestra Minelli. En el breve lapso en que se desenvuelve en la
Universidad de Buenos Aires, no son muchos los que se manifies-
tan publicamente a favor de sus ideas, pero los que lo hacen son
representativos de la corriente racionalista ya asentada en las ri-
beras del Plata. De igual manera, los que cuestionan tales ideas,
son representativos de la corriente que cuestiona al racionalismo
que ha comenzado a erosionar la cultura tradicional.

En las paginas de El Nacional se manifiesta la disidencia de
alguien que firma con las iniciales F.A. ;Es por casualidad Fede-
rico Aneriros, hombre joven del clero portefio y quizas uno de sus
miembros mas preparados y a la vez futuro arzobispo? No lo po-
demos afirmar, pero F.A. envia una nota para que se publique en
la que, en un tono respetuoso, plantea lo que considera “graves
errores e injustas apreciaciones”.” El envio cuestiona, en térmi-

13. El Nacional, Buenos Aires, 11 de febrero de 1862.
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nos generales, los errores de tipo histérico y los juicios que emite
Minelli en descrédito de la Iglesia, pero sin entrar en el enjuicia-
miento de la concepcién filoséfica que inspira al conferencista y
que tan esencialmente ataca la concepcién cristiana. Se trata de
un comunicado extenso, redactado con altura, que el autor emite
para sefalar los errores al publico que, como él, puede ser lector
de la clase impresa que ha comenzado a circular.

El folleto que contiene la disertacién de Minelli tiene circula-
cién por el interior del pais, lo que hace suponer que se amplia el
radio de difusién del mismo. Asi Gutiérrez se lo ha remitido a un
ilustrado y medido hombre del clero de Entre Rios, el presbitero
dJuan José Alvarez, hombre de mucha actuacién publica. Este ad-
vierte de inmediato los desafortunados juicios sostenidos por el
conferencista, pero no hace declaraciones publicas, no sale a po-
lemizar en la prensa, contentdndose con enviar una larga carta
critica del folleto a Gutiérrez, exponiendo lo que estima como
errores histéricos de aquel. Contrariamente a lo que puede pen-
sarse, el presbitero Alvarez nada especifica sobre las ideas filosé-
ficas y teolégicas que consigna Minelli, mostrando que le han
molestado las inexactitudes y el 4animo manifiesto por denigrar
el papel de la Iglesia en la historia.'* Alvarez remite una copia de
esa carta al adalid catélico Félix Frias.”

No le deben haber faltado a Gustavo Minelli amigos o simpa-
tizantes que difundieran su conferencia, ya que sabemos que lle-
g6 hasta la lejana provincia de Tucuman, dando lugar alli a un
debate periodistico en que el autor no intervino, pero si lo hicie-
ron personas de su amistad. La polémica tiene origen en una ad-
vertencia escrita por el Vicario Fordneo de esa provincia, presbi-
tero del Corro.*®

En Buenos Aires el diario La Tribuna, que ha sido y continua-
ra siendo el principal divulgador del pensamiento vinculado al
racionalismo, es un defensor de las ideas expuestas por Minelli y
en sus paginas se encuentra un eco tibio de sus disertaciones. Se
trata de algunos envios anénimos, como lo es la Solicitada que

14. Archivo General de la Nacién. Fondo Documental Biblioteca Nacional. S.
VII, Leg. 692, Doc. 12171.

15. Ibidem.

16. La Nacién Argentina, Buenos Aires, 26 de septiembre de 1862.
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lleva por firma “Los discipulos del Dr. Minelli” y que en largas
columnas repite un conjunto de vulgaridades sin fundamento in-
tentando refutar los juicios de José Manuel Estrada y defender
al profesor visitante. Ese aporte, quizds el mas extenso de los pu-
blicados, carece de rigor cientifico y profundidad filosdfica, cons-
tituyendo una prueba de la vulgaridad de los conceptos y de la
retérica del discurso racionalista corriente en aquellos afios. Sin
embargo, a pesar de carecer de todo razonamiento légico y prue-
bas cientificas, ese modo de presentar la critica a las ideas tradi-
cionales ird haciendo su camino en el saber difuso de la cultura
portena reflejada en sus periddicos.

La tnica cita en tono ditirdmbico que aportan “los discipulos”
es la de Edgard Quinet, quizas el mentor racionalista mas divul-
gado y que pronto tendra en Buenos Aires su difusor en la perso-
na de Francisco Bilbao.!” La posicién racionalista que sustenta la
retérica de la Solicitada es de corte naturalista y negadora de la
revelacién y la Biblia y como prueba basta esta cita: “a este pun-
to deben dirigirse las miradas del sefior Estrada y muy pronto
quedara convencido de que son apécrifos la mayor parte de los li-
bros del Antiguo y del Nuevo Testamento y que los primeros pue-
den formar, sin duda alguna, el Evangelio de los bandidos, 1a his-
toria sangrienta de un pueblo barbaro, 1a fuente envenenada de
la inquisicién, la blasfemia mas torpe contra la justicia divina”."*
Todo el resto esta redactado en parecidos términos con lo que es
suficiente para mostrar la endeblez de la respuesta y la calidad
de los defensores de las ideas de Minelli, lo que prueba que con
tal maestro no podian ser mejores los discipulos.

Hemos intentado verificar si el pensamiento de Minelli ad-
quiere influencia en las figuras mds prominentes de esa época y
al respecto hemos revisado los papeles privados éditos de los
mismos, comprobando que Minelli no alcanza a conmover ni a
ocupar la atencién de los mismos. Los restantes impresos perio-
dicos de circulacién en momentos que Minelli desarrolla sus con-
ferencias no registran notas ni comunicados de adhesién ni mu-

17. Auza, NEsSTOR ToMAs, Cristianismo vy democracia. Un debate teologico-
politico a mediados del siglo XIX, en Teologia, Revista de la Facultad de Teologia
de la Pontificia Universidad Catélica Argentina, N1o. 64, Buenos Aires, 1994.

18. La Tribuna, Buenos Aires, 12 de junio de 1862.
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cho menos articulos que lo favorezcan. También es cierto que
tampoco critican sus ideas y ese silencio es una manera de conce-
der aquiescencia. No obstante, ello no impide admitir que las
ideas generales de Minelli, a pesar de los errores histéricos y las
interpretaciones sin fundamento que muestran, no hayan encon-
trado quien las acogiera como verdades indudables, ya que el cli-
ma cultural le era favorable.

La refutacién de José Manuel Estrada

Sin embargo, en el escaso eco piblico que las formulaciones de
Minelli producen, ninguno tan terminante, tan fundado y reflexi-
vo como el cuestionamiento formulado por José Manuel Estrada,
que es tan sélo a la sazén un joven que tiene diecinueve afios
cumplidos. Si Minelli es joven, no lo es sin duda tanto como Estra-
da, que debe ser diez o quince afios menor. ;Es posible que un jo-
ven que apenas lleva unos anios escribiendo en el periodismo suel-
tos literarios y algunos trabajos de orientacién més bien
religiosos, pueda salirle al paso al profesor visitante y hacerlo
guardar silencio para siempre? Lo es, como se verd, debido a que
se trata de una figura muy singular dotada de una rara formacién
filoséfica, de vastas lecturas, de una inteligencia superior, a la vez
que animado por un celo religioso poco frecuente que lo impulsa a
encontrar respuestas a los grandes interrogantes del hombre. Esa
curiosidad, ordenada y disciplinada por un rigor metodolégico de
estudios, tiene el raro mérito de dar por resultado una mente pri-
vilegiada, adornada de un manejo dgil y rico del lenguaje.

Indudablemente, entre los escritos del joven Estrada, la res-
puesta ofrecida a Minelli, no obstante los méritos que posee por
el buen dominio de los temas que expone, deja entrever que toda-
via se trata de un temperamento juvenil, con un aire romantico
bien marcado que hace volar la imaginacién y que por momentos
le hace perder rigor a la exposicién y entrar en el terreno de lo li-
terario y aun de lo declamatorio. Sin embargo, Estrada pone en
evidencia una solvencia en el tratamiento de los temas que no
concuerda con su edad. No falta tampoco el afdn por demostrar
todo lo que ha leido, los autores que ha consultado, el saber que
posee. No hay en ello orgullo, sino més bien la suma de factores
que se conjugan en un escritor que se inicia, pero a la vez que se
mueve con soltura y sin ofrecer flancos al contrincante.
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Estrada sale a rebatir a Minelli por dos razones que no oculta;
la primera es el conjunto de errores que contra la fe revelada
ofrece Minelli y la segunda, el no menos evidente conjunto de fal-
sedades y errores que demuestra sostener en el campo de las
ciencias. Ello explica que Estrada salga al ruedo moviéndose en
dos 4reas del saber elegidas por Minelli y que, a su juicio, no se
contradicen y por el contrario se confirman mutuamente, como lo
son el de la teologia y el aporte que le ofrecen los avances de las
ciencias. Su método, entonces, es plantear el debate en el mismo
terreno elegido por Minelli, desarrollando primeramente el tema
segun los términos de la revelacién manifestada en las paginas
de la Biblia y luego recurriendo al aporte de las ciencias para
traer en apoyo de aquella los estudios realizados en el orden
cientifico, con independencia de la teologia.

Esto obliga a Estrada a elegir los temas que sale a rebatir
pues no puede hacerlo con todos, para lo cual se ve obligado a ol-
vidar momentdneamente los que pueden considerarse errores de
interpretacion histérica. Dado el fuerte interés que anima a Es-
trada en salir en defensa de las verdades reveladas que han sido
desconocidas y atacadas, no duda en abandonar en un primer
momento, los desaciertos de Minelli en el campo de la historia.
En cierta manera, Estrada asume el papel de un apologista de su
fe, aunque esa condicién no es exclusiva ni dominante. Le preo-
cupa que las ideas expuestas por Minelli tengan acogida en los
hombres jovenes de su generacién, perviertan su inteligencia y
debiliten su fe religiosa, pero también le disgusta la ligereza con
que el autor enfoca cuestiones delicadas sin el apoyo de la cien-
cia. Su esfuerzo en la disputa consistird, entonces, en demostrar
que las maximas autoridades en diversos campos, se encuentran
de su lado.

Para juzgar el valor de la respuesta de Estrada es preciso co-
nocer algunos detalles que preceden a su escrito, ademas de la
edad ya indicada. Minelli hace su exposicion inicial el 27 de ene-
ro de 1862 y su primera y segunda clase en la primera quincena
de febrero. Estrada asiste a la clase inaugural y luego tiene opor-
tunidad de leerla en el folleto que se difunde y al cual ya hicimos
referencia, pero las dos siguientes clases no se imprimen, de mo-
do que debe rebatirlas apelando a su memoria. El mérito mayor
de Estrada no se encuentra en esa circunstancia, sino en el he-
cho que lo hace con una rapidez que sorprende, asi como por la
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calidad del escrito y su extensién. Efectivamente, Estrada co-
mienza a publicar la respuesta en las paginas del diario La Tri-
buna con el titulo El génesis de nuestra raza. Al profesor de His-
toria Universal, Dr. Gustavo Minelli, apareciendo la primera
entrega el dia 25 de mayo y se extiende en entregas sucesivas
hasta el 8 de junio.

La exposicién de Estrada obtiene asi, una difusién mucho ma-
yor que el propio texto de las conferencias de Gustavo Minelli y
lo que llama ma4s la atencién, es que se publiquen en el mismo
diario que ha demostrado cierta simpatia por las tesis de Minelli,
lo cual ofrece una idea de la amplitud intelectual de la direccién
del mismo. No obstante esa amplia difusién periodistica, Estrada
decide reunir aquellas paginas y las hace reimprimir en forma de
libro, en los talleres de La Bolsa. Esa reedicién se hace de inme-
diato alcanzando a formar un volumen de ochenta y dos paginas,
con fecha de edicién en ese mismo ano.*

El conjunto de ideas expuestas por Minelli son consideradas
perjudiciales por su posicién escéptica y por su filosofia de base
racionalista y materialista que, si no es atea, es difusamente
deista. “Por eso —dice— es perjudicial vuestra ensefianza y por eso
quiero refutar vuestras teorias sobre el punto fundamental que
va a ocuparnos” y agrega: “reduzco vuestro discurso a tres pun-
tos esenciales: la creacién en general, el hombre, el diluvio y me
propongo demostrar hasta la evidencia con la historia, la filosofia
y las creencias, lo absurdo de vuestras teorias”.” Después de es-
cuchar dos o tres exposiciones de Minelli, 1a opinién que se forma
Estrada es la siguiente: “opiné con vos, que no sois por cierto el
mas competente para tan delicado ministerio”.*

Cada uno de los tres puntos enunciados dan lugar a los tres
capitulos de la refutacién. Su exposicién es directa: “habéis pasa-
do por todos los grados del error filoséfico y hoy estdis en el es-
cepticismo”, le dice, para agregar “nada sabéis ni nada creéis; vos

19. ESTRADA, JOSE MANUEL, El génesis de nuestra raza. Refutacién de una lec-
cion del Dr. D. Gustavo Minelli sobre la misma materia, Imprenta La Bolsa,
Buenos Aires, 1862, 82 pp. En las Obras Completas de Estrada, se incluye en el
vol. I, pp. 1-109, Libreria del Colegio, Pedro Igén y Cia., Buenos Aires, 1899. Para
este trabajo hemos utilizado la edicién de 1862.

20. Ibidem, p. 5.

21. Ibidem, p. 4.

TEOLOGIA 73 (1999)



RACIONALISMO Y TRADICIONALISMO... 115

mismo lo confesais asi, cuando deducis en vuestro discurso con-
secuencias puramente negativas”.* Descubre que Minelli sélo se
refiere a consecuencias y derivaciones, pero nada dice de las cau-
sas que las provocan y ello le permite entrar a demostrar la cau-
sa primera, Dios, de donde arranca lo creado y la vida del hom-
bre y explorar que la revelacién es confirmada por antiguas
religiones o las explicaciones dadas por filésofos de la antigiiedad
asi como por el aporte de las ciencias de su época. Para Estrada,
lo fundamental es el hombre, obra de Dios.

Es entonces cuando recurre Estrada al auxilio de los aportes
cientificos, citando en su apoyo a Cuvier, Brogniart, Marcelo de
Serres, Humbolt, Champollién, entre otros, para afirmar que to-
dos, en forma diversa, no han hecho mas que confirmar lo expre-
sado por la Biblia en cuanto a la creacién. “He querido exponer
—concluye Estrada- integro el dogma de la creacién, antes de en-
trar a discutir los groseros errores en que incurris, al tratar del
origen de la humanidad.”

Respecto al génesis de nuestra raza, Estrada describe lo que
denomina dos errores de Minelli, que son la negacién de la uni-
dad de la raza y la negacién de la creacién directa. El punto de
partida que asienta es que la raza humana, con todas sus varia-
ciones accidentales, es esencialmente una y para ello recurre a
las explicaciones dadas por las ciencias de la lingiistica y la et-
nografia. Estrada trae a su favor los nombres de diecinueve auto-
res y a partir de la autoridad que ellos representan, sostiene que
existe una alianza entre la ciencia y la teologia, demostrando que
las grandes familias de idiomas mds los dialectos, tienen entre si
puntos de afinidad que demuestran no ser sino derivaciones de
un tronco comun extendido. “La palabra del hombre ha probado
la palabra de Dios”.*

Deja la lingtistica y la etnografia y entra en el andlisis de la
historia natural del universo, para concluir en lo mismo: “Ved
ahi, doctor Minelli, la unidad del género humano demostrada por
la historia natural del modo més evidente y confirmando las pa-
labras de Moisés hasta donde puede alcanzarse”.* Este tema

22 Ibidem, p. 9.

23. Ibident, p. 23.
24. Ibidem, p. 28.
25. Ibidem, p. 32.

TEOLOGIA 73 (1999)



116 NESTOR TOMAS AUZA

despierta en el joven Estrada pdginas liricas llenas de inspira-
cién para contar que sélo existe una familia humana dnica que
ha sido redimida por Jesucristo. “Si, doctor Minelli —~afirma- el
paganismo se habia limitado a la exposicién de fabulas groseras
como la de Saturno con sus fiestas escandalosas; era necesario
que la teologia cristiana restaurara la verdad, ensefiando la Bi-
blia y mostrando a la humanidad como una sola familia engen-
drada en Addn y reengendrada en Jesucristo”.”

El manejo de tantas fuentes, la soltura en el tratamiento de
las cuestiones, el cotejo constante entre las expresiones de la Bi-
blia y los aportes de las ciencias hacen suponer, a quien no supie-
ra la edad del autor, que se encuentra ante una personalidad ma-
dura, no obstante el tono juvenil de la redaccién. Ello prueba
que, si bien tenia pocos afos, los habia aprovechado muy bien y
que poseia una mente organizada y un pensamiento coherente y
bien estructurado. Después de leer a Minelli se comprueba que
Estrada le lleva una distancia considerable, sin punto de compa-
racién. No hay retérica, como en Minelli, ni tampoco balbuceos,
por mds que siguiera a autores consagrados y lo suyo fuera sélo
una buena cosecha de lecturas bien realizadas. Si eso pudo ser,
es indudable que esa maestria se asienta en una mente reflexiva,
ordenada, capaz de abarcar un amplio horizonte tematico.

Con légica rigurosa encierra en silogismos de hierro las expre-
siones de Minelli, demostrando las falacias de los mismos, las
contradicciones en que incurre, la ambivalencia en que se mueve.
Pero en ningin momento, una palabra de ofensa, una expresién
hiriente, un tono de sorna. Hay respeto y consideracién por el con-
trincante. Su pensamiento transita por regiones en que sélo se
debaten ideas, quedando a salvo la persona a quien se dirige.

El doctor Gustavo Minelli ha afirmado con soltura que el dilu-
vio universal no sucedi6 por ser imposible que ocurriera y Estra-
da le dedica un capitulo a refutarlo, siendo esa la parte de su tex-
to en que el autor demuestra encontrarse mas cé6modo y con un
esmerado ordenamiento de las pruebas. “No me empefiaré en de-
mostrar lo contrario —dice Estrada—; ni lo necesito, ni puedo.
Cuando se trata no de un suceso natural y constantemente posi-

26. Ibidem, p. 35.
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ble, sino de un hecho que tiene lugar, a merced de la suspensién
o de la derogacién de las leyes naturales, cuando se trata de un
milagro, no es racional doctor Minelli, buscar su posibilidad en
esas mismas leyes alteradas o derogadas”. Luego de otras consi-
deraciones agrega: “Os demostraré que nuestro globo ha sufrido,
en una época reciente, una grande y subita evolucién que cambié
en gran parte su naturaleza y extinguié toda la vida animal, ex-
cepto los gérmenes salvados por Noé de orden de Dios, en el arca
que descansé sobre la cumbre del Monte Ararat”.”

Para hacer las verificaciones necesarias, Estrada abandona la
Biblia y recurre a las investigaciones realizadas por la ciencia,
comprobando que los aportes de las mismas no hacen mas que
confirmar la alteracién sufrida por la tierra a causa del diluvio.
Empieza por demostrar la existencia en todas las culturas de
una tradicién heredada que recuerda esa evolucién terrible que
cambia la faz de la tierra. Los chinos, los asirios, los fenicios, los
persas, los mexicanos, los araucanos, entre otros, confirman esa
tradicién, pero como le parece insuficiente recurre a las pruebas
que le ofrece la arqueologia, concluyendo que todos los restos por
esta trabajados prueban que pueblos diversos dan testimonio de
la presencia del diluvio. La geologia no es olvidada por Estrada,
quien advierte sobre las sefiales inequivocas que esta ciencia
aporta, en especial en la explicacién de las huellas dejadas, en
los grandes depésitos, en los terrenos de aluvién, en las extensio-
nes de arena, en las enormes moles errantes en espacios sin
montafia. Su conclusién es: “He ahi doctor Minelli, los testimo-
nios del mundo entero apoyando las verdades sostenidas por la
Biblia, desde Moisés hasta nuestros dias”.*® Negar el diluvio no
es propio de una mente ilustrada, segin Estrada, y constituye
“un desafuero histérico y un error filoséfico”, ya que su accién en
el mundo es de tal magnitud que debia dejar, como lo hizo, ine-
quivocas sefiales en la tierra. “Concretando, doctor, tenemos la
verdad del diluvio universal sostenido por la Historia, conserva-
da por la tradicién, ensefiada por los dogmas de todas las Teogo-

nias y demostrada finalmente por las ciencias modernas”.®
y p

27. Ibidem, p. 51.
28. Ibidem, p. 56.
29. Ibidem, p. 66.
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La refutacién de los errores cometidos por Minelli parece con-
cluyente, al menos en los tres puntos principales que Estrada se
ha propuesto, pero avanza, sin embargo, en el dltimo capitulo, en
otro terreno que el expositor italiano ha mencionado: la teocracia
como forma de gobierno. En este caso no es para defenderla, sino
por el contrario, negarla. “Huyo de la sociedad atea de Maquiave-
llo y de Rousseaux, pero tampoco quiero teocracia que confunde
la misién del sacerdote con las funciones del magistrado”.®* Pasa
revista a los errores de todas las teocracias que se han dado en la
historia, asi como demuestra los desaciertos de Minelli en llamar
teocracias a las que no han sido.

El tema de la teocracia le permite a Estrada desenvolver lo
que podriamos llamar su credo filoséfico en torno a la relacién
Iglesia - mundo, Iglesia - poder. Su tono se eleva y mas que una
exposicién tiene algo de cantico visionario sobre su perspectiva
del mundo. No quiere una Iglesia que ejerza el gobierno ni quiere
gobiernos que se desliguen de sus deberes espirituales, a la vez
que su visién de la historia universal se asemeja a la que expu-
siera Bossuet en el Discurso sobre la historia universal.

Estrada concluye su exposicién confesando que se ha extendi-
do mas de lo que deseaba y lo hace repitiendo lo ya expresado:
“no quiero una politica atea, ni quiero una politica mistica; quie-
ro una politica moral y moral por la verdad religiosa”.** Si Minelli
ha negado la Biblia, Estrada le presta adhesién: “nos inspiramos
~dira— en la Biblia, unico cédigo verdadero que nos guiara a tra-
vés de las revoluciones; unica clave que nos hara descifrar todos
los enigmas de los siglos”.

Conclusiones

La extensién del curso de Gustavo Minelli es de cinco o seis
clases y no sabemos si la clausura del mismo es fruto del agota-
miento del temario o del reducido interés despertado. Los avisos
que se publican en el periodismo invitando a sus exposiciones de-
jan en claro que después de la clase inaugural, el publico ilustra-
do que lo acomparfia en aquella noche, parece no hacerlo en lo su-

30. Ibidem, p. 70.
31. Ibidem, p. 80.
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cesivo, permaneciendo sélo los alumnos de la Universidad pero, a
juzgar por las crénicas, en niimero no muy elevado.

La respuesta publica de José Manuel Estrada, que comienza
a publicarse a partir del mes de mayo, tiene indudable repercu-
sién en ese reducido circulo de interesados en la cultura y debe
haber producido un efecto considerable en el conferencista. Ello
es deducible desde que no muestra energias para salirle al paso a
sostener las ideas expuestas y ofrecer un saber superior al de-
mostrado en las clases. Ese silencio es revelador de la debilidad
doctrinaria de Minelli, evidenciando que nada mas puede agre-
gar a lo que tiene expresado. Tampoco encuentra quién salga en
su defensa con autoridad y saber, quedando irremediablemente
solo y vencido. El golpe es tan fuerte que Minelli no sélo guarda
silencio respecto de Estrada, sino que tampoco hace uso de otra
tribuna ni contribuye con posterioridad en el periodismo, con te-
mas que abarquen los asuntos del curso. No es indudable que la
escasa repercusiéon de su curso por un lado y la publica refuta-
cién planteada por Estrada por otro, haya contribuido a que Mi-
nelli no retornara a la docencia y, mds aun, se llamara a silencio
y no volviera a asumir el papel de defensor del progreso indefini-
do, cuestionador del papel histérico de la Iglesia y divulgador del
pensamiento racionalista, asuntos estos en los que con tan mala
fortuna intenta ensayarse.

Por su parte, José Manuel Estrada, en esta refutacién a Mi-
nelli se ensaya como escritor, siendo ese escrito el primer trabajo
de més cuerpo y aliento que edita antes de cumplir los veinte
anos. Ello le otorga una consideracién especial entre los hombres
publicos de su época, pues pocos, aun entre los de mayor edad y
mejores titulos, se hallan en condiciones, en pocas semanas, de
escribir un trabajo semejante.

Las exposiciones de Minelli y el ensayo de refutaciéon de Es-
trada constituyen dos episodios que reflejan el entrecruzamiento
de corrientes intelectuales en la Argentina de aquellos afios y
que alcanza su primera y mis resonante expresién en la ciudad
de Buenos Aires, puerta de entrada mayor de todas ellas. Minelli
representa sé6lo una muestra del modo en que, en forma gradual,
las primeras expresiones del naturalismo, el racionalismo, el ma-
terialismo y el evolucionismo se manifiestan. No se trata de se-
sudos aportes que alcancen la hegemonia de las inteligencias por
la robustez de su contenido, pero si de avances que tienen el mé-
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rito de abrir las primeras brechas y romper el modo de pensar
heredado.

Estrada, por su parte, representa dos cosas que se dan gene-
ralmente juntas, si bien podian no estarlo. La primera es la de-
fensa de los principios filoséficos y teolégicos catdlicos, a los que
se adscribe con sinceridad de corazén y pleno conocimiento de
sus verdades. En este terreno demuestra no ser sélo un creyente
para presentarse como un defensor, si se quiere un apologista
ilustrado y reflexivo, sin que los sentimientos obnubilen su inte-
ligencia. En segundo término, su cultura, su formacién filoséfica
corresponden al pensamiento tradicional derivado del antiguo to-
mismo, que es, por otra parte, la filosofia dentro de la cual se de-
senvuelve la explicacién y demostracién de las verdades revela-
das. Sin embargo, Estrada no tiene una pertenencia exclusiva y
cerrada a esa filosofia, ya que su curiosidad lo ha llevado a lectu-
ras de autores modernos, entre los cuales se destacan los espafio-
les y los franceses. Conoce muy bien a quien rinde tributo de ho-
menaje en las paginas finales del Génesis de nuestra raza, Jaime
Balmes, pero tiene la particularidad de no haberse quedado sélo
en él. Sus lecturas se han ampliado a los campos de los ultimos
aportes derivados de las ciencias, todo lo cual hace que sea un re-
presentante licido y bien formado de una cultura que no quiere
quedarse en el pasado, pero tampoco admitir sin discriminar, to-
do lo nuevo que se viene generando en el mundo europeo.

Mientras las ideas de Minelli representan, en pequeia escala
es cierto, una ruptura con el pasado y un modo distinto de pensar
y entender el hombre y el mundo, Estrada le sale al paso para
mostrar lo endeble e infundado de esa posicién intelectual y lo
perturbador de tales ideas y, por lo mismo, afirmando lo valioso
de 1a herencia recibida y lo conciliable de 1a misma con la moder-
nidad. El suyo es un esfuerzo de conciliador, pero lo es también
de afirmacién para demostrar que es posible adscribirse a la fe
religiosa, aceptar la revelacién, admitir a Cristo como Salvador y
Redentor y, a 1a vez, lograr la felicidad terrena, hacer del hombre
un ser libre, vivir una democracia, practicar la fraternidad.

El tema politico, los hombres viviendo en sociedad, es el que
preocupa a este joven escritor, pero con la comprensién de que lo
politico envuelve, en el fondo inevitablemente siempre, una cues-
tién teolégica. Por ello repite: “Eduquemos los pueblos en la fe,
doctor Minelli, dejémosles la conciencia de su altisimo origen, de
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su fraternidad originaria, de la naturaleza de su espiritu y la in-
mortalidad de su alma; dejémosle temer la justicia de un Dios que
produce diluvios y a la luz de esas verdades, los veremos levantar-
se gigantes y habremos comprendido la teoria del mundo politico,
que se encierra en los secretos y en los misterios del mundo mo-
ral”. Para €l hay un solo punto vital, la revelacién, la Biblia, tinica
clave que nos hara descifrar todos los enigmas de los siglos.*
Minelli y Estrada simbolizan las dos lineas en pugna por for-
mar la conciencia nacional en la etapa de grandes cambios que se
inician en la segunda mitad del siglo XIX. Entender ambas co-
rrientes opuestas es comprender el debate en la formacién de la
Argentina moderna que se plasma en esos cincuenta afios.

Néstor Tomds Auza

32. Ibidem, p. 80.
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Fernandez Lois, Abel H. A, La
cristologia en los comentarios
a Isaias de Cirilo de Alejan-
dria y Teodoreto de Ciro, Ponti-
ficia Universitas Lateranensis—
Institum Patristicuam Augustinia-
num, Roma, 1998. 429 p4ginas.

La obra cuya recensién nos ocu-
pa corresponde a la tesis doctoral
en Teologfa y Ciencias Patrfsticas
presentada por el P. Abel Fernan-
dez Lois en el Instituto Patrfstico
Augustinianum de Roma.

El trabajo elegido es sumamente
interesante; se trata de un estudio
comparativo de dos cristologfas
que tuvieron gran trascendencia
en la teologfa cristiana del siglo V:
La cristologfa subyacente en los
Comentarios al profeta Isafas del
patriarca Cirilo de Alejandrfa y del
obispo Teodoreto de Ciro.

Los autores elegidos, y que
constituyen el objeto del trabajo,
fueron sumamente importantes
para la teologfa y particularmente
para la cristologfa pre-nicena y
pos-hicena.

Cirilo, nacido en Alejandrfa en-
tre el 370 y el 380 ha sido conside-
rado el representante maximo de
la teologfa del logos-sarx. En esta
teologfa, si bien se preserva la in-
tegridad de cada naturaleza en
Cristo (la humana y la divina), se

tiende a resaltar la preeminencia
de la naturaleza divina, de la cual
la humana es como un simple ins-
trumento pasivo (frecuentemente
se recurre a la comparacién del
cuerpoy el alma: “asf como el cuer-
po es instrumento del alma, asf la
humanidad es, en Cristo, instru-
mento de su divinidad”); la teolo-
gla ciriliana, por tanto, insiste en
el aspecto de la “unién”; es en un
solo sujeto que subsisten las carac-
terfsticas de la humanidad y la di-
vinidad de Jestis. Extremando es-
ta postura, en s{ misma correcta,
se correrfa el peligro de desvirtuar
la integridad de la naturaleza hu-
mana de Cristo. De mas est4 decir
que Cirilo es el corifeo de la oposi-
cién a la teologfa antioquena y que
la condena en Efeso (431) del pa-
triarca Nestorio de Constantino-
pla, mucho tuvo que ver con la
propaganda anti-antioquena de
Cirilo.

Teodoreto, nombrado obispo de
Ciro (pequeiia ciudad cercana a
Antioqufa), nacié en Antioqufa de
Siria hacia el afio 393 y tal vez fue
condisclpulo de Nestorio y de Juan
de Antioqufa; en todo caso, se iden-
tifica plenamente con la teologfa
antioquena que tiende a subrayar
en Cristo la “distincién” (teologfa
del logos-anthropos) y fue un deci-
dido defensor de Nestorio, avinién-
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dose sélo tardfamente a firmar las
condenas contra este.

Ambos autores, entre otras
obras, se han dedicado desde 6pti-
cas un tanto diversas, a la exége-
sis. Sus comentarios al profeta
Isafas ofrecen suficiente material
de estudio como para descubrir no
sélo el método exegético empleado
en los mismos, sino también para
estudiar la cristologfa que subyace
en ambas obras y esto es, precisa-
mente, lo que ha hecho Fern4ndez
Lois.

En la presentacién (pp. 1-5) el
autor nos ubica en el status quaes-
tionis sobre la investigacién de la
exégesis y la cristologfa de Ciriloy
de Teodoreto, ademas nos anuncia
cuél es el aporte original que pre-
tende hacer con su estudio: una
confrontacién puntual e integral
entre ambos comentarios, cosa que
hasta el presente no se habfa he-
cho. Para ello el autor formula va-
rias preguntas que gufan su tra-
bajo de investigacién: “;Las con-
clusiones de los estudiosos acerca
de nuestros autores enfrentados
en Efeso pueden aplicarse tam-
bién a las obras que fueron escri-
tas fuera del marco de la contro-
versia? ;Cémo interpretar la evo-
lucién cristolégica de Cirilo y Teo-
doreto: se trata de una evolucién
terminolégica, de una concesién
doctrinal o de un cambio de enfo-
que? ;En qué medida las lineas
cristolégicas de los comentarios
delimitan posiciones diversas,
opuestas o complementarias?
{Cudl es la actitud de nuestros au-
tores, conciliatoria o polémica? ;La
intencionalidad teolégica condicio-
na y define los resultados exégeti-
cos? ;Cémo se reelabora el patri-
monio exegético tradicional frente
a los marcados intereses cristolé-
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gicos” (pp. 2-3). A lo largo de cinco
extensos capftulos (pp. 39-389), el
autor va respondiendo estas in-
quietudes poniendo de relieve una
serie de aspectos importantfsimos
para la recta comprensién del
pensamiento de Cirilo y de Teodo-
reto; entre los més importantes,
mencionamos el estudio de la ter-
minologfa, las técnicas y las opcio-
nes exegéticas de ambos autores,
los fundamentos trinitarios de la
cuestién y los sfmbolos cristolégi-
cos y soteriolégicos empleados;
particular importancia reviste el
estudio de los titulos cristolégicos
preferidos por Cirilo y Teodoreto
“Emmanuel” y “siervo”, respecti-
vamente; estos tftulos son decisi-
vos porque nos meten de lleno en
el misterio y en el “acontecimien-
to” de Cristo; finalmente, en el ca-
pitulo quinto el P. Ferndndez Lois
aborda el tema del dinamismo so-
teriolégico de la controversia: en
el siglo V la reflexién sobre las
consecuencias salvfficas de una u
otra opcién cristolégica son decisi-
vas y nuestros autores no escapan
alaregla.

En las Conclusiones (pp. 391-
404), y una vez terminado el mi-
nucioso examen llevado a cabo en
los cinco capftulos anteriores, el
autor nos muestra que las posicio-
nes de Cirilo y Teodoreto no son
tan contrapuestas como podria su-
ponerse a priori, una catalogacién
rigida de ambos autores en las
posturas del logos-sarx y del lo-
gos-anthropos no resiste un an4li-
sis profundo y sereno. El estudio
nos permite también ubicar la
cristologfa de ambos escritores en
su ambiente vital: pre-efesino en
el caso de Cirilo, pos-controversial
en el caso de Teodoreto; asimismo
nos permite diferenciar la postura
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de estos autores de la de los escri-
tores posteriores, quienes, fre-
cuentemente, tomando pie en uno
y otro, han radicalizado las postu-
ras. Por tltimo, el P. Fernandez
Lois ubica la tem4tica cristolégica
dentro del contexto soteriolégico;
para todo ello ha debido analizar
las dimensiones metodolégicas y
teolégicas del problema abordado,
cuyos resultados nos brinda.

La oportuna inclusién de com-
pletos fndices de textos isaianos,
de comentarios a la obra del profe-
ta, de nombres antiguos y de auto-
res modernos, de términos grie-
gos, temético y general (pp. 405-
429) enriquecen grandemente la
obra facilitando su consulta.

La bibliograffa presentada es
completa, pertinente y sumamen-
te enriquecedora (pp. 11-37), faci-
litando ulteriores clarificaciones y
estudios.

La metodologfa empleada por el
autor es correcta y rigurosa, razén
por la cual su obra reviste gran
valor cientffico y, seguramente, en
el futuro sera considerada como
un hito en la investigacién sobre
la cristologfa de dos de los mas
grandes exponentes de las cristo-
logfas alejandrina y antioquena:
Cirilo de Alejandrfa y Teodoreto
de Ciro.

Ricardo Walter Corleto

Segundo, Juan Luis, El infier-
no. Un didlogo con Karl Rah-
ner. Ediciones Lohlé-Lumen, Bue-
nos Aires, 1998. 186 péginas.

Obra inédita al momento de la
muerte del autor, es su libro nu-
mero dieciocho. Se inicia con un
prélogo de Elvio Medina Ylla es-
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crito para la primera edicién uru-
guaya.

En la intencién del autor, esta
obra continuarfa un derrotero ini-
ciado por dos libros anteriores: El
dogma que libera y ;Qué mundo?
i{qué hombre? jqué Dios? En la
primera defendfa, a su modo, el
valor y la necesidad de los dogmas
y en la segunda planteaba la nece-
sidad de liberarlos de un uso equi-
vocado. Restaba aplicar esos prin-
cipios a diferentes temas teolégi-
cos y el primer tema elegido fue el
infierno, objeto de esta obra pés-
tuma.

Pero en el desarrollo de su pro-
pia perspectiva, ha querido escri-
bir polemizando con Karl Rahner,
quien también se habfa atrevido a
enfrentar este tema olvidado y se-
pultado en las dltimas décadas.

Como menciona Elbio Medina
Illa en el prélogo, “la idea del in-
fierno, en la légica de Segundo,
muestra lo que hubiera sido de la
vida humana si Dios no hubiera
regalado a la humanidad una
creacién donde el amor est4 en el
origen y le permite al ser humano
ser co-constructor de una obra
buena. Asf el infierno, ayudando a
valorar el precioso regalo de Dios,
puede convertirse en un elemento
interesantfsimo de la buena noti-
cia” (12).

En la reflexién, Segundo se ex-
presa a partir de la novela histéri-
ca How far can I go? del escrito in-
gles David Lodge, en la que se
constata la desaparicién del tema
del infierno, lo cual, al mismo
tiempo que provocé un alivio, “tra-
jo también nuevos problemas”
(15), porque, seguin Juan Luis, “la
peor manera de descartar un dog-
ma, si es que ya no se lo tiene por
tal o por ser necesario formularlo

TEOLOGIA 73 (1999)



126

de otra manera, es crear el silen-
cio en torno a €l sin explicar el por
qué” (p. 18). Es precisamente esta
frase del autor la que explica la fi-
nalidad ultima de la obra ya que,
si bien aparentemente parece de-
fender la necesidad del tema del
infierno, lo que en el fondo busca
es darle un sentido que permita
eficazmente su desaparicién.

En un recorrido por la imagine-
rfa del Antiguo Testamento, dete-
niéndose particularmente en la fi-
gura del sheol-hades, Segundo se
interesa por el libro de la Sabidu-
rfa, cautivado por su sobriedad
“casi metafisica” con respecto a la
vida ultraterrena, aunque consta-
ta que el influjo del lenguaje apo-
calfptico haga que esa sobriedad
desaparezca en Mateo.

Sin embargo, destaca que los
tormentos que el Nuevo Testa-
mento relaciona con el destino de-
finitivo de los hombres ya no se
relacionan con el sheol-hades. La
gehena es méas bien un lugar te-
rrestre cercano a Jerusalén, por-
que la apocalfptica judfa pensaba
que ese valle se convertirfa en un
estanque de fuego después del jui-
cio final. La expresién “fuego que
no se apaga” serfa simplemente
un simbolismo temporal que re-
salta la intensidad, como en el
simbolismo de los 1000 afios de
Apocalipsis 20.

Por otra parte, sefiala el autor
que en ningun texto Jesus respon-
de a una pregunta directa sobre la
posibilidad del infierno. En los tex-
tos donde aparecerfa el tema, en
realidad, se quiere responder a la
pregunta: jqué es lo que Dios ama
y odia en la conducta humana? En
ese contexto, afirma Segundo, las
“figuras literarias” sobre el infier-
no cumplen su funcién significati-
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va, indicando la radicalidad del re-
chazo divino a determinadas con-
ductas, particularmente, como lo
muestra Mateo 25, la indiferencia
ante el hermano. La aparicién del
simbolismo del demonio hace no-
tar entonces que se est4 hablando
de “dimensiones absolutas de la
existencia humana” (31).

Por eso, comparando Lucas 13
con Mateo 8, destaca cémo Lucas
prefiere hablar de una “expul-
sién”, evitando alusiones a los tor-
mentos.

Luego indica que en Pablo y
Juan, “los dos grandes teélogos del
Nuevo Testamento”, el mensaje ya
no depende del imaginario infer-
nal tipico de Mateo. Pablo recons-
truye el mensaje moral y escatol6-
gico de Jesis con conceptos y figu-
ras de lenguaje més universales.
Particularmente en Romanos 5, lo
que se destaca es la victoria uni-
versal de la vida sobre la muerte.
En referencia a Juan, menciona
que la referencia al sarmiento
echado al fuego (15, 6) no tiene
sentido alegérico y serfa un prejui-
cio teoldgico aplicarlo al infierno.

Después propone tres criterios
hermenéutico-teolégicos: en pri-
mer lugar, discernir lo que directa-
mente (in recto) se quiere comuni-
car en los textos, distinguiéndolo
de los elementos accesorios. En se-
gundo lugar, advertir que el trata-
miento del tema por el Magisterio
indica que el infierno “no debe ser
considerado como castigo, como al-
go anadido por Dios a lo que el
hombre mismo decidié ser en sus
dimensiones finitas. Y, en tercer
lugar, en continuidad con el ante-
rior, reconocer que serfa una des-
proporcion aplicar una pena de da-
fio infinito a decisiones humanas
histéricas que nunca pueden tener
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esa caracterfstica, ya que “ningu-
na historia humana se construye
con una infinita negacién de
Dios... Y toda historia ocurre en lo
finito” (79).

A continuacién, partiendo del
soneto “No me mueve mi Dios pa-
ra quererte”, se pregunta sobre el
lugar del temor en las motivacio-
nes para evitar el pecado. En rea-
lidad, respondera esta pregunta
en la conclusién del libro, porque
aquf més bien retoma los princi-
pios hermenéuticos expuestos an-
tes, presenta los llamados “argu-
mentos negativos”, contrarios a la
posibilidad de la condenacién eter-
na. Bésicamente, sintetiza los
planteos de Rahner sobre los l{mi-
tes que impone la concupiscencia
al ejercicio de la libertad humana,
la teologfa paulina sobre la univer-
salidad real de la Redencién, la di-
ficultad de pensar que en el cielo
haya una indiferencia total ante la
condenacién de otros, etcétera.

Luego ofrece los llamados “ar-
gumentos positivoes”, que rondan
en torno a mostrar cémo la idea
cristiana de infierno en realidad
es un simbolismo de profundfsimo
valor para expresar la seriedad de
las opciones del hombre en la his-
toria presente. Y Segundo recono-
ce la dificultad para encontrar
otro simbolismo con tanta fuerza
significativa.

La pregunta, ante los textos
donde aparece este simbolismo,
pasa a ser entonces la siguiente:
;{Cuéndo el hombre hace opciones
que responden a lo que llamamos
infierno? Para Segundo esto
muestra la extrema gravedad de
los pecados contra el préjimo, de
crueldad o de indiferencia, en los
cuales se desnaturaliza el ser cris-
tiano.
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Pero se detiene especialmente a
criticar las teorfas de Rahner y
Boros sobre la opcién fundamen-
tal en la muerte, que darfan lugar
a la posibilidad de “un no total e
ilimitado a Dios”, con lo que se
abrirfa la posibilidad de un infier-
no eterno después de la muerte.
En esta critica, Segundo parece no
distinguir suficientemente la posi-
cién de Rahner de la de Boros y
asf no hace justicia a la peculiari-
dad de la visién rahneriana de la
muerte.

El desarrollo del pensamiento
de Segundo a lo largo de toda la
obra no es suficientemente orde-
nado y a veces da la impresi6n de
que no termina de expresar lo que
quiere decir en realidad. El estilo
oscila entre una claridad meridia-
na para ciertas afirmaciones y
otras expresiones herméticas, du-
bitativas o confusas.

Por otra parte, cualquier exége-
ta actual verfa en algunas afirma-
ciones serios indicios de cierta de-
sactualizacién.

Por ultimo, digamos que la ar-
gumentacién de Segundo, que no
explota suficientemente la hondu-
ra del desarrollo balthasariano so-
bre el tema, no alcanza para ne-
gar la posibilidad de la condena-
cién de alguno, negacién que lle-
varfa a sostener la plena certeza
de la propia salvacién. Pero no se
puede negar que la obra es de
gran ayuda para situar el tema
del infierno en un contexto ade-
cuado, evitando aislarlo del con-
junto de las verdades cristianas
sobre la vida humana y su rela-
cién con Dios.

Victor M. Ferndndez
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Pincherle, Alberto, Introduzio-
ne al cristianesimo antico. La-
terza, Bari, 1998. 255 p4ginas.

La editorial Laterza pone nue-
vamente al alcance de los lectores
de lengua italiana un cldsico ma-
nual de divulgacién sobre los co-
mienzos del cristianismo, nacido
en la década del veinte. Su conoci-
do autor, Alberto Pincherle —do-
cente en Roma y en el Perti—, ha
investigado y publicado durante
varias décadas temas del llamado
eristianismo antiguo, dando lugar
a un conocido texto sobre Cristia-
nesimo antico e moderno (1953) y,
especialmente, varias obras sobre
San Agustin [Sant’Agostino di Ip-
pona (1930), La formazione teolo-
gica di S. Agostino (1947) y mas
recientemente la Vita di Sant’A-
gostino (1988)].

Estos antecedentes le valorizan
como un historiador adecuado pa-
ra emprender una sintesis o intro-
duccién sobre los orfgenes histéri-
cos del cristianismo.

En cuanto a su contenido, el li-
bro comienza por un anélisis sin-
tético del Antiguo Testamento co-
mo base para estudiar el ambien-
te palestinense, el judafsmo de la
didspora y las diversas sectas del
siglo L.

El autor omite el estudio de Je-
sus y su prédica, para ocuparse de
la primitiva comunidad en Jeru-
salén y el papel misional de san
Pablo, previo a un cuidadoso —y
algo superado— an4lisis de la for-
macién del Nuevo Testamento.

De acuerdo con la estructura
tradicional —marcada por Fliche-
Martin y otros clasicos— Pincher-
le estudia luego la vida de las pri-
meras comunidades y el desarro-
1lo teoldgico, a través del gnosti-

cismo y los apologistas. Capftulos
aparte merecen los problemas
cristolégicos y trinitarios, como
también las persecuciones, en un
esquema muy superado.

El arrianismo, concorde con su
importancia, es tema de otro capi-
tulo, previo a los padres capado-
cios y a los movimientos ascéticos
en Oriente y en Occidente.

Sin lugar a dudas, los capftulos
dedicados a san Ambrosio, Ddma-
so, san Jerénimo y especialmente
a san Agustin conforman el meollo
de esta breve obra, que concluye
—tras analizar los Concilios de
Efeso y Calcedonia en sus contex-
tos— con un panorama de la Igle-
sia en Oriente y Occidente a mi-
tad del siglo quinto.

Una bibliograffa actualizada en
1978 completa este texto, en el
que realmente los lectores encon-
trardn una 1til —y breve, pero di-
déctica— introduccién al cristia-
nismo antiguo.

Florencio Hubeiiak

Viera Urrea, Juan Carlos, El
fenomeno de las sectas. Anali-
sis a partir del Magisterio lati-
noamericano, CELAM, Bogot4,
1998. 666 p4ginas.

La publicacién de la tesis de
doctorado del P. Urrea, chileno,
bajo la direccién de monseiior Dr.
Lucio Gera, viene a colmar una la-
guna de veinte anos, desde que en
1978, por iniciativa del difunto
cardenal Antonio Quarracino, al-
gunos estudiosos de América Lati-
na fuimos convocados para estu-
diar el problema del notable au-
mento de “evangélicos”. Fruto de
aquellas jornadas fue un volumen,
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publicado luego en distintos pat-
ses y en Argentina en 1989.

Esta tesis trae una esmerada re-
copilacién de documentos de con-
junto de las conferencias episcopa-
les y algunos textos de las asam-
bleas del CELAM. El Magisterio
de A.L. sobre el tema abarcado no
podra buscarse en la ensefianza de
cada obispo (salvo una excepcién),
sino en textos de conjunto. Tal es
la complejidad del asunto y la difi-
cil demarcacién conceptual de los
términos empleados.

Quien asuma la tarea de leer es-
te enjundioso estudio del P. Urrea
llegara a esas conclusiones: resul-
ta practicamente imposible poder
establecer una definicién de secta.
Los cuarenta afios de andlisis de
los textos de conjunto en A.L. de-
muestran también que los obispos
se han guiado por aquellos que es-
cribieron sobre el tema, muchas
veces tetlogos o pastores sin obje-
tividad ni conocimiento exacto, y
que la tematica les ha preocupado
relativamente, tanto que en 1994
el obispo Alvaro Ramazzini, de
Guatemala, planteé el tema de
discontinuar la Seccién de Ecume-
nismo del CELAM por falta de in-
terés de los episcopados.

La realidad que se descubre al
leer estos textos de origen tan di-
verso, aunque de proveniencia
episcopal (declaraciones, gufas,
cartas, etcétera), es que todos los
grupos son estudiados de “segunda
mano”y los documentos hacen “ge-
neralizaciones”. El asunto es deli-
cado pues jqué dirfamos nosotros
si nos juzgaran por lo que afirman
de la Iglesia Catélica nuestros de-
tractores o se quedaran con gene-
ralizaciones sobre nuestra fe?

Posiblemente lo mas interesan-
te de esta tesis imponente es la
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afirmacién de la p. 489. “Si bien es
cierto que se ha ido dando una
evolucién, a mi juicio no poseemos
una sistematizacién integral del
tema, como lo demostraremos en
la parte quinta...”. Con humildad,
reconoce el autor que no hay pro-
plamente un magisterio episcopal
sobre el tema. El autor contribuye
a paliar esta deficiencia presen-
tando diversos desaffos pastorales
que ayudan a la Iglesia Catélica a
pensar nuevamente su protago-
nismo en América Latina. La lec-
tura de una obra como esta provo-
ca el interés teolégico por la cues-
tién ecuménica que el papa Juan
Pablo IT ha vuelto a poner de re-
lieve en su pontificado y como te-
ma candente al iniciar el tercer
milenio cristiano.

Osvaldo D. Santagada.

AA.VV,, Francesco d’Assisi e il
primo secolo di storia frances-
cana. Einaudi, Torino, 1997. 436
paginas.

La bibliograffa historiografica
especializada de los ultimos afios
sefiala un crecimiento notable de
los estudios sobre san Francisco
de Asfs y la orden franciscana. Es-
te detalle no debiera sorprender-
nos en la medida que parecerfa
obvio que en estos tiempos capita-
listas se rescatara al poverello
d’Assisi y reapareciera la cuestién
de la pobreza franciscana y todos
sus complejos matices. Los fran-
ciscanos —una vez mis— parecie-
ran —por su regla— predestina-
dos a cumplir un papel destacado
en el renacimiento de la religiosi-
dad posmoderna.

En este proceso revitalizador
debemos ubicar el libro que nos
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ocupa, destinado a estudiar, no la
vida del santo, sino el curioso —y
complejo— desarrollo hagiogréfico
que tuvo por parte de los cronistas
la narracién de su vida y actividad
durante el primer siglo de forma-
cién del fenémeno franciscano.

Este trabajo —nacido en el am-
biente franciscano— es una obra
colectiva debida a doce historiado-
res que han asumido la tarea de
investigar algun aspecto significa-
tivo de los origenes del francisca-
nismo.

Una mencién de autores y temas
nos permitira una visién bastante
exacta del contenido y caracterfsti-
cas de la obra. Grado Giovanni
Merlo (Storia di frate Francesco e
dell’Ordine dei Minori), Giovanni
Miceoli (Gli seritti di Francesco),
Emmanuela Prinzivalli (Un santo
da leggere: Francesco d’Assisi nel
percorso delle fonti agiografiche),
Enrico Menesté ( La questione
francescana come problema filolo-
gico), Kraus Kriiger ( Un santo da
guardare; 'immagine di san Fran-
cesco nelle tavole del Duecento),
Luigi Pellegrini (I quadri e i tempi
dell’espansione francescanesimo
femminile), Giovanna Casagrande
(Un ordine per i laici. Penitenza e
Penitenti nel Duecento), Antonio
Rigon (Frati Minori e societa loca-
1i), Attilio Bartoli Langeri (I libri
dei frati. La cultura scritta de-
1I’Ordine dei Minori), Gian Luca
Potest4 (Maestri e dottrine nel XI-
II secolo) y Roberto Rusconi (Dalla
questione francescana alla storia).

Como bien puede observarse la
obra permite una completa puesta
al dia de toda la problemdtica
franciscana, en sus multiples as-
pectos, convirtiéndose en una he-
rramienta de trabajo fundamental
para todo aquel que desee actuali-

zarse en estos temas enriquecedo-
res de la historia de la Iglesia en
el siglo XIII. El libro se completa
con una detallada tabla cronolégi-
ca de todo el siglo XIII y la prime-
ra mitad del XIV, como también
de una util bibliograffa que agru-
pa los libros usados en los diferen-
tes trabajos.

Florencio Hubeiiak

Paginas sobre Hispanoaméri-
ca colonial. Sociedad y cultu-
ra, directora Dra. Daisy Ripodas
Ardanaz, III, PRHISCO, Buenos
Aires, 1996. 160 p4ginas.

El Programa de Investigaciones
sobre Hispanoamérica colonial
(PRHISCO), ambicioso proyecto
de investigacién y publicacién pa-
trocinado por el Consejo Nacional
de Investigaciones Cientfficas y
Técnicas (CONICET), ha publica-
do ya varias obras dignas de elogio
por su alto nivel de investigacién.

Entre los principales tftulos de
esta coleccién, algunos tienen ca-
rdcter de estudio; tales son, por
ejemplo, los volimenes titulados
Un ilustrado cristiano bajo la ma-
gistratura indiana: Antonio Por-
lier, Marqués de Bajamar. Viaje de
Cadiz a Potosf (1758-1759), Bue-
nos Aires, 1992 y El indio y los sa-
cramentos en Hispanoamérica co-
lonial. Circunstancias adversas y
malas interpretaciones, Buenos
Aires, 1993, publicados por las
doctoras Daisy Rfpodas de Arda-
naz (directora del programa) y Mé-
nica Patricia Martini, respectiva-
mente. A estos estudios se suman
exhaustivos trabajos de releva-
miento, entre los que destacamos
los de Nelly R. Porro Girardi y Es-
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tela R. Barbero, Lo suntuario en
la vida cotidiana del Buenos Aires
virreinal: de lo material a lo espi-
ritual, Buenos Aires, 1994; Ana
Maria Martinez de Sanchez, Luis
Maria Calvo, Luisa A. Miller As-
trada / Maria Esther del Rey Y del
Moral y Noemi del Carmen Bis-
tué, Imagineria y piedad privada
en el Interior del Virreinato rio-
platense, con estudio preliminar
de Daisy Ripodas de Ardanaz sobre
Las imagenes y su culto, Buenos
Aires, 1996. La doctora Ripodas de
Ardanaz ha encarado también la
edicién critica de otras obras tales
como La biblioteca portena del
obispo Azamor y Ramirez (1788-
1796), Buenos Aires, 1994.

A los titulos antes mencionados
se ha sumado, desde 1994, la pu-
blicacién de una colecciéon denomi-
nada “Paginas sobre Hispanoamé-
rica colonial”. Sociedad y cultura,
que cuenta ya con tres pequefios
volimenes. Como ya se ha hecho
habitual en esta serie, cada nume-
ro cuenta con tres secciones que se
titulan: “Investigaciones”, “Méto-
dos y Balances” y “Documentos”.

En el volumen que ahora pre-
sentamos, el tercero, la seccién
“Investigaciones” cuenta con tres
interesantes estudios; el primero,
salido de la pluma de Ana Maria
Martinez de Sanchez lleva por ti-
tulo La Orden de 1a Merced de Re-
dencion de Cautivos en Cérdoba
del Tucuman: sus cofradias y la
Tercera; la doctora Moénica Marti-
ni nos ofrece un trabajo titulado
Los suscriptores del Telégrafo
Mercantil, primer periédico im-
preso en Buenos Aires; finalmen-
te, la doctora Ripodas de Ardanaz
ha estudiado el tema de La alego-

ria del Peru: de la portada de un
libro a un arco triunfal madrilefio
(1630-1649). Como se desprende
de los mismos titulos de los traba-
jos publicados, no existe entre
ellos un hilo conductor; los mis-
mos difieren tanto por la tematica
abordada, cuanto por la ubicacién
espacio-temporal de los aspectos
estudiados. De intento renuncia-
mos a dar cuenta detallada de es-
tudios a la vez tan especificos e in-
teresantes como dispares. Tan
sélo querriamos destacar el aporte
que significa para el conocimiento
de la religiosidad popular y, mas
especificamente, de la religiosidad
popular cordobesa, el trabajo de
Ana Maria Martinez Sdnchez: En
el periodo y el lugar estudiados, la
orden mercedaria se encontraba
en un momento de apogeo; testi-
monio de ello es la vitalidad de las
formas de asociacién laical, tanto
masculinas como femeninas, que,
por esas fechas promovia el con-
vento cordobés: la Cofradia de
Nuestra Senora de la Merced, la
Cofradia de San Pedro Nolasco y
la Tercera Orden de Penitencia.
Con sus fiestas, su configuracién
institucional y sus practicas devo-
cionales tuvieron un fuerte impac-
to social y —dentro del espiritu
mercedario— contribuyeron gran-
demente a propagar la fe, fomen-
tar las virtudes, moderar las cos-
tumbres y promover las obras de
caridad en el ambiente cordobés.

En la seccion “Métodos y Balan-
ces”, Maria Ximena Senatore y
Andrés Zarankin nos ofrecen un
trabajo de reflexion sobre: Pers-
pectivas metodolégicas en Arqueo-
logia Histérica: reflexiones sobre
la utilizacién de la evidencia docu-
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mental y una Resena critica sobre
Arqueologia Histérica colonial en
Argentina.

La seccién “Documentos” se cie-
rra con la edicién, acompanada de
una Noticia preliminar a cargo de

Daisy Ripodas de Ardanaz, de los
Textos satiricos en torno al “Ro-
mance heroico de la reconquista
de Buenos Aires” de Pantaleén Ri-
varola.

Ricardo Walter Corleto
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