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Teologia, 7 (1969), p. 7-9

“Humanae Vitae”

““Nunca hemos sentido tanto el peso de nucstrg misién como en esta
circunstancia, Estudiamos, letmos y discutimos todo lo que pudimos, y
también rezamos mucho’’. Estas palabras del discurso del 31 de julio
pasado, en el cual Pablo V1 se refmo a su enciclica, nos sirven también
a nosotros para presentar este numero de la revista TEQLOGIA dedi-
cado a estudiar algunos aspectos fundamentales de la Humanae vitae.

El Concilio Vaticano 11 ha subrayado con trazos vigorosos la ne-
cesidad de ““comunion’’ en toda la Iglesia. A partir de esa perspectiva
esencial, el Concilio se ¢sforzé por establecer la articulacion precisa que
existe entre cl magisterio eclesidstico y la totalidad del pueble cristiano,
Aparece asi la imprescindible tarea de intereambio entre todos los sec-
tores del Pueblo de Dios: los obispos sirviendo a todos “‘como testigos
de lg verdad divina y catdlica’’ (Lumen gentium, 25), los presbiferos
cooperando en la preocupacion pastoral de sw dideesis ¢ incluso de toda
la Iglesig (ib., 28), los laicos cjerciendo ¢l derccho y hasta la obligacién
dc mamifestar su opinién sobre lo que togque al bien de la Iglesia (ib.,
37). De este modo, la Iglesia sc presenta como una comunidad que,
en sus varios nweles, ‘‘responde’’ —es responsable— al Seilor que la
interpela.

Surge de pronto en lg Iglesia un motivo de erisis: la enciclica
Humanae vitae. No sélo ¢l modo de ejercicio de la autoridad pontificia
provoca un malestar, sino €l contenido mismo de un documento refe-
rente a tema tan intimo y personal como el amor y la fecundidad huma-
nas, Y asi, sin haberse establecido de antemano, se origing en toda la
comunidad cotélica un debate sobre el tema. Interpretaciones teoldgicas,
dificultades pastorales, dramas familiares: todo se mezela, en un primer
momento, con el cardcter emotivo y poco reflexive que brota amte una
decision magisterial que toca lo mds profundo de las eristencias hu-
manas.

£ Cudl serd entonces nuestra funcidn, la de teslogos? ;*° Defender’’
acaso al Papa? ;** Oponerse como un deber de amor’’, segun afirmi en
un momento de tmpulso y arrcbato un famoso moralista? La tarea teo-
logica nos parece ser otra: una voluntad decidida de pensamiento libre
para interpretar y criticar los datos en la fidelidad de la fe. En este
sentido, la funczon eritica de la teologia es cwztamentc un Servicio
eficaz para cl mismo magisterio.

Pero, jeudl ha sido nuestra intencion al dedicar integramente ests
numero « la enciclica de Pablo VI? Ante todo, hemos querido ayudar a
comprender la deeision magisterial desde adentro de la preocupacién
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de la Iglesia. Hemos evitado alejarnos de la Iglesia, para encerrarnos
en una reflexion abstracta sobre el magisterio o sobre el amor matri-
monial. Al contrario, hemos tenido presente en todo momento los pro-
blemas humanos de los esposos cristianos y de sus pastores, conscientes
de las cuestiones surgidas. La ocasién es ahora mds oportuna. La posi-
bilidad de didlogo sobre Humanae vitae, carece ahora del colorido apa-
sionado del comienzo. la tglesia madura en su conciencia, y lentamente
—por obra de todos— se logra una aceptacion de lo que en primera ins-
tancia parecia un peso tmposible de levar.

Quedan, es cierto, muchos problemas pendientes. ¥ esto serd evi-
dente al lector atento y critico. No todo estq solucionado. Pero por lo
menos, en algunos aspectos, se puede presentar ahora una opinién clara.
Porque st bien somos solidarios con ¢l Papa, en cuanto eje de la comu-
nidn eclesial, nos sentimos también solidarios con ¢l resto de la Iglesia,
que sufre durante su peregrinacion terrena hasta Uegar a la redencion
definitiva (¢fr. Rom. 8:18-25).

Por eso, nuestro trabajo tiene lo pretensién de ser un itriple ser-
vicio: al magisterio, a los que cargan con la responsabilidad pastoral
concreta, y a todos los cristianos. Servicio para las inteligencias. Pero
también para la eleccion y la accion.

Abrimos los estudios con una presentacidn del magisterio. C. J.
GIAQUINTA, lejos de una doptica rigidamente sistemdtica, contribuye
a la comprension del magisterio en la Iglesia, desde wna perspectiva
exclusivamente neotestamentaria. Pensamos que esas pdginas podrdn
devolver a muchos inquietos y doloridos, una imagen fresca, didfana
y lena de fe ante los *“pregoneros de la Fe’’ por voluntad de Cristo.

J. F. RADRIZZANI analiza la concepcién del hombre, que subyace
a la enciclica, estableciendo los planteos que todavia permanecen abier-
tos para la discusién y la profundizaciin.

Ha surgido una tensién inevitable entre magisterio y hombre: un
conflicto tipico de todos los momentos de la historia, pero que ahore
se agranda en nuestro mundo antropocénirico. Entra en juego el tema
de la conciencia humana. R. BRAUN trata de sacar a luz ese tema
basdndose en los textos conciliares.

Hay, ademds, una tensidn deniro del mismo magisterio. La tensién
surgida entre la tarea de esclarecimiento de la verdad y la misién de
misericordia. El equilibrio es dificil. A veces insistir en la verdad puede
parecer un olvido de la misericordia. O a lg inversa, insistir en lo mise-
ricordia puede parecer un olvido de la verdad. E. BIANCHI DI CAR-
CANO indica algo de lo que aqui insinuamos, estudiando las declara-
ciones episcopales sobre Humanae vitae.
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Siguen luego los problemas prictices: Mons., R. L. NOLASCO
presenta soluciones concretas a casos prdacticos de orden pastoral, en
ung note que podrd ayudar especialmente a los confesores; C. BE-
LAUNDE esboza de qué manera la problemdtica demogrifica excede
el ambito restringido de una solucion por el control de la natalidad,
Estas dos notas se mueven, pues, en ¢l contexto de dar una aclara-
eién mas.

Los interrogantes de nuestro amige ¢l pastor J. MIGUEZ BONINO
sobre el magisterio colegial, el valor del pronunciamiento pontificio y las
lineas antropoldgicas que subyacen a la enciclice, pucden quizds en-
contrar una primera respuesta en el conjunto de los estudiosos an-
teriores.

Se presenta luego la bibliografia seiialada sobre una numerosa se-
rie de articulos de revistas, preparada por O. D, SANTAGADA con la
colaboracion de dos alumnos de la Facultad: H. AGUER y A. MARINO.
Podrin buscarse alli todos los datos referentes a las declaraciones epis-
copales y los resumenes de 72 articulos aparecidos entre agosto y di-
ctembre de 1968, como eco a la enciclica. No fue necesario agregar una
eritica: saltan a la vista los argumentos, la polémica o la claridad teo-
1égica. Pero lo tmportante es que a medida que pasa el tiempo —la bi-
bliografia lo demuestra— se va notando en quienes sienten la fuerza de
su responsabilidad, una aceptacion fundamental de la enciclica. Véase
p.e. la sugestiva retractacion de Haring. El esfuerzo realizado —pen-
samos— servirdg mucho a intelectuales y pastores. El lector encontrard
al final algunas recensiones de libros referentes a la enciclica o inti-
mamente cornexos con ella.

La dltima pelabra sea de agradecimiento a todos los que contes-
taron nuestras encuestas privadas de diciembre y enero pasados. El
nimero aparece asi como fruto de una participacién de obispos, pres-
biteros, religiosos y religiosas, y toda suerte de laicos, en la tarea de
esta Facultad.

Juan F. RADRIZZANI
Osvaldo D. SANTAGADA
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Sentido Evangélico
del Magisterio Eclesiastico

La enciclica ‘‘Humanae Vitae”’, por muchos motivos, es un docu-
mento pontificio de excepeién. No pasard sin pena ni gloria, como
la Constitucién Veterum Sapientia de Juan XXIIT sobre la restau-
racion de la ensefianza del latin para los clérigos. Ni quedari en el
recuerdo como una simple amonestacién severa sobre imprecisados
errores doetrinales, cual la eneciclica ‘“Humani Generis’’ de Pio XIL
Ambos documentos dieron gue hablar. Pero el movimiento de opinién
suscitado en los dos casos no fue muecho mas alld de los claustros
eclesidsticos de profesores de Filosofia y Teologia, o de los circulos
de seminaristas modernos.

La ‘“‘Humanae Vitae’’, al tener por objeto al sexo, que impor-
ta tanto al bien de la persona y de la especie humana, ha tenido la
vitualidad de interesar a todos, cristianos o no. A la vez, todo un
conjunto de valores, que a primera vista nada tienen que ver coun
la anticoncepeién, ha sido removido con oecasién de la misma. Se ha
hablado de obstdculo para el movimiento de la unidad cristiana. Se
ha temido la disgregacién de la eomunién catélica. Junto a estos y otros
inexpresados temores, surgieron también las discusiones abiertas, que
hoy estdn en su punto algido. Se relacionan éstas méas o menos diree-
tamente con el meolle del tema tratado en la enciclica: la conciencia
personal, la moralidad v el dinamismo de los actos humanos, el empleo
de medios téenicos para procurar la anticoncepcidén, la nocidén de na-
tural y antinatural, ete.

Lo intrincado de estas cuestiones conexas con la Metafisica y la
Etiea guizd empuje a no pocos a plantear el problema en un campo
en el que se juzgan més competentes: o sea el de la Teologia. Aunnue,
para no ser malintencionados, si muchos lo plantean alli, aln cuando
su competencia sea escasa, es porqgue presienten que es ese el (nico
terreno adecuade donde un eristiano puede formular correctamente
cualquier cuestion que lo afecte. A la opinién del pueblo de Dios,
preocupan hoy, por lo mismo, cuestiones que hasta ayer interesaban
sbélo a un estudiante de Teologia en visperas de examen, Han salido a
la palestra las nociones de infalibilidad pontificia, de magisterio or-
dinario, de asentimiento interno ¥ externo, de evolucién del dogma; o
bien, interrogantes sobre el sentido de la colegialidad episcopal del
Vaticano IT en relacidon con una auntoridad pontificia cjercida al estilo
del Vaticano I; o la necesidad de una Iglesia, que perscindiendo de
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los perjuicios del pasado, y siguiendo los carismas del pueblo eristiano,
sepa organizarse a partir del puro Evaugelio v de la experiencia de
hoy, ete., ete.

Algunos interogantes estremecen, ;Y simplemente porque mues-
tran que el proceso de ‘‘demitificacién’’ de la fe, que la salvarj para
mafiana, estd en marcha? ; O porque sefialan una fe herida de muerte?
(Quiz4 nada de lo que imaginamos. Sino el simple hecho de que doctrina
y vida cristiana forman un todo interdependiente, y cualquier cosa que
afecte a una no puede dejar de repercutir en la otra. El cristiano
no se amedrenta de los interogantes por agudos e imprevistos que sean,
y sabe muy bien que de éstos han surgido siempre reformulaciones
nuevas de la fe inmutable, méis adecuadas para ser aprendidas —por
no decir entendidas— por el hombre de su tiempo.

La misma fe del cristianismo pide que cada uno de los problemas
que se presentan a su conciencia no sean ocultades. Han de ser plan-
teados con elaridad, a la luz de la totalidad del Evangelio.

De ese modo, la razén humana puede cbtener un cierto entendi-
miento tanto del misteric revelado, como del camino conecreto a se-
guir en la vida de eada dia, a fin de hacer carne en nosotros el mis-
terio que decimos creer.

El Magisterio eclesifistico tiene gue ver con la trasmisién integra
del primero y también con la indicacién segura del segundo. De alli
la importancia permanente de este tema, y su interés actual. Por ello
lo elegimos hoy para reflexionarlo desde un angulo, al menos sub-
jetivamente, nuevo.

1
EL MAGISTERIO DE CRISTO

Lo primero que sugiere el concepto de ‘‘magisterio eelesidstico”’
es la figura de Jesus Maestro que enseiin a la Iglesia y a todos los
hombres.

Para formular bien este problema, como cualquier otro de al-
cance telégico, es indispensable recurrir a Cristo, el arquetipo con-
forme al cnal ha de entenderse todc lo que es v hace la Iglesia. De
otra manera podremos decir cosas mis ¢ menos interesantes sobre el
Magisterio Helesidstico, pero no sabremos jamis si pensamos o no
conforme a la verdad.
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1. — Jesiis Maestro

Viniendo a nuestro tema, lo primero que advertimos en los Evan-
gelios es la cantidad de veces que Jesiis es llamado ‘‘Maestro’”, Es un
titulo que El se apropia en exclusividad: ‘““Uds no se dejan llamar
maestros, porque uno solo es el Maestro de todos ustedes’’ L.

Su magisterio y su estilo de ensefianza se diferenciaban tanto del
de los demés que hasta sus enemigos tenian que reconoeérselo: ‘“Maes-
tro, sabemos que eres sincero y no te importa de nadie, sino que ensefias
con franqgueza el camine de Dios’’ % No por nada ‘‘la gente quedaba
asombrada de su doetrina, porque les ensefaba como quien tiene au-
toridad y no como sus escribas’’ 3. Hstos sélo ensefiaban preceptos hu-
manos*. El, en cambio, era el Maestro venido de parte de Dios?3,
Y ensefiaba una doetrina que no era especulaeién humana, sino la
Dogtrina, con maylsculas; o sea el enunciado de la Verdad, tal como
brota de su misma fuente, Dios: ““Mi doctring no es mia, sino del
Padre que me envid’’ 8; ““lo que el Padre me ha ensefiado, eso es lo
que habla’ 7.

2. — La Doctrina de Cristo

Pero Jesiis es el Maestro por antonomasia no sélo porque se gra-
dué en una escuela distinta de las que solemos frecuentar los hombres.
Las materias que dieta también son diferentes. Su ensefianza, en sin-
tesis, trata del Reino de Dios? el cual trasciende la geografia y la
historia humanas, pero que paradéjicamente, tiene mucho que ver con
la evoluecién y el destino del hombre: ‘““El que es de la tierra, es de
la tierra y habla de la tierra; el que viene del cielo, estd por emcima
de todos; da testimonio de lo que ha visto y oido’’ ®.

El primer punto del programa que Cristo desarrolia en su en-
sefianza es una nueva tabla de valores, llamados las bienaventuran-
zas 1%, Estos vinieron a trastornar todos los eriterios y enfoques para
interpretar la realidad que hasta entonces el hombre juzgaba corree-
tos: ““Ustedes han oldo que se dijo a sus antepasados... Pero yo les
digo...’’

Se explica asi la contradiceién que su doctrina suscita no pocas
veces; incluso ‘“amuchos de sus discipulos se alejaron y dejaron de
acompaiiario’’ 12,

1 Mt. 23:8. 3 Jn. 3:2. 9 Jn. 3:31-32.
2 Me, 12:14 6 Ju, 7:16. 10 Mt. 5:2,
4 Mt, 7:29, 7 Jn, 8:28. 11 Mt, 5:21-22,
4+ Mt, 15:9 8 Mt. 4:23, 12 Jn, 6:66.
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Hay aspectos de la doctrina de Jesds mds féciles y otros mis di-
ficiles de captar, Mias facil, por ejemplo, este principio de sabiduria
popular: “Tedo lo que ustedes deseen que los demds les hagan, hi-
ganlo ustedes por ellos’’ 3, Mas dificil la ensefianza del celibato vo-
luntario %, Y dificil, sobremanera, la necesidad de la Cluz como camino
de autorrealizacién personal %,

3. — Viwvir para comprender

Para entender la doctrina de Jesfis no vale el puro esfuerzo hu-
mano, el raciocinio, la exégesis de cada una de sus palabras, sine un
alma bien dispuesta 1. Esta actitud de encarar el conocimiento de la
doctrina de Cristo parecerd, quizd, simplista o infantil. Pero por poco
que hayamos andado en la vida, conocemos ya de tanteos, de dudas e
incertidumbres para el hallazgo atin de verdades eclementales y empi-
ricas. En un gesto humano, nos remitimos entonces al amigo que ya
hallé la luz. Y con la luz prestada de la verdad hallada por otre nos
animamos a seguir caminando. De esto nadie dirid que es irraeional.
; Lio serfa por el simple hecho de que quien nos presta la luz es Dios?

En el proceso de comprensién de la doetrina de Cristo sucede
lo mismo que eon el conocimiento de los que se aman. No se amarian,
es cierto, si no se conocieran de alguna manera. El prineipio béasico
de filosofia ‘‘nadie ama lo que no conoee’ permaneee valido, Pero
junto a &ste hay otro principio: ‘‘euanto mas se ama a un ser més
se lo conoce’’. Conocimiento no va de orden légico, sino vital, el cual
ilumina la mente y plenifica la existencia humana. Jesiis Maestro
tuvio presente este principio de psicologia. Por ello nos insistié en que
amemos ‘‘no con la lengua y de palabra, sino con obras y en ver-
dad’’ 7. Bs esto, precisamente, lo gque muchas veces nos quiso ex-
plicar: “8i ustedes permanecen fieles o mé palabra. .. conocerdn la
verdad y la verdad los hard libres’’ 18,

4, — Inmutabilidad e historicidad del Evangelio

Su ensefianza es muy singular. No es un recetario de soluciones
preestablecido para cada situacién concreta, como pensé aquel hombre
que le fue a decir: ‘“Maesiro, di @ mi hermano que reparta la herencia
conmigo’’ 19, Pero tampoce es un simple enunciado de principios ge-
nerales.

13 Mt. 7:12. 16 Me. 4:1s.
14 Mt, 19:11, 17 1 Jn. 3:18.
15 Le. 9:44-43; 24:25, 46, 18 Jn. 8:31-32.

19 Leo 12:13,
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Es la proclamacién de una verdad eternamente vélida, que no es
hoy “*si”’ y mafana ‘‘no’’?° Y, sin embargo, es una doctrina con
proyecciones practica que nos urge en todas las circunsntancias lis-
téricas de nuestro obrar humano, cualesquiera que sean, de resonan-
cias plblicas como el desatar la guerra atémica, o del fuero maés in-
timo como un simple mal deseo imposible de cumplir 2. Dos eualida-
des, pues, de la doctrina de Jesfis: trascendencia o inmutabilidad en
la verdad que enunecia, ¢ historicidad en sus proyecciones practicas
o en sus modos de formulacién y ecomprensién humanas. Dos cualida-
des o dimensiones postuladas por el mismo ser del Divino Maestro,
el cual es siempre, y a la vez, eterno y temporal: el Verbo hecho
carne %2,

Dos cualidades, por tanto, que no se han de separar, so pena de
que la Doctrina ensefiada sin referencia al hombre nunca llegue a ser
““Fvangelio’’, o sea la Buena Noticia de su salvacién: o bien, al no
estar ésta referida a una fuente inmutable de verdad, haya tantos
evangelios como pareceres humanos, que en vez de salvar contribuyan
a condenar al hombre.

En razoén de esta doble cualidad Cristo dicta su doetrina. Y asi,
se eleva por momentos a explicarnos su generacién eterna del Padre 28,
o bien, desciende a demostrar las implicancias coneretag que esta ver-
dad tiene en el terreno de la fraternidad humana, formulindolas en
la ley del amor a Dios y al prdjimo *4,

5. w Pedagogia de Cristo

Al ‘hablar del Magisterio de Cristo conviene, ademés, advertir su
pedagogia, que es elemento integrante del mismo. ;Se trata de una
verdad de fe a anunciar? La va sugiriendo lentamente en los oidos
v el alma de sus diseipulos, con una parabola, una aclitud, un comen-
tario. Hasta que por fin esta se evidencia al alma de sus diseipulos v
brota espontanena la confesién de fe: ‘T4 eres el Cristo, el Hijo de
Dios vivo’’ 25, O bien: ““Sefior ga dinde iremos? Tit tienes palabras de
vida eterna’ 26, ;Se trata de actitudes humanas a corregir? Si es un
hombre satisfecho con su obrar, lo increpa, como en el caso del fari-
se0?, 8i es un discipulo torpe, lo reprende ®. Si es una mujer sor-
prendida en adulterio, la eubre con una mirada de carifio y la despide

20 2 Cor, 1:18-20. 28 Jn. 5:24. 26 Jn, 6:68.
21 Mt. 5:28, ' 24 Mt 22:36. 27 Mt 28:13s.
22 Jn. 1:14. 25 Mt. 16:13-16. 28 Le. 22:24s,
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con su paz . Y siempre cuando se trata de pecadores, El se hace su
amigo, eonversa y come con ellos %,

Jestis, que compard el Reino de los cielos a una semillita de mos-
taza que germina lentamente, no pensd que la Doctrina por El dictada
habria de ser recibida enseguida por todos. Ni siquiera supuso que los
Doece la entendiesen cabalmente desde el primer momento. ““Todavia
tengo muchas cosas que decirles, pero ustedes no las pueden compren-
der ahora’ ®', dird Jesds en la Cena de despedida. Fiel a su peda-
gogia, se remite entonces a la docencia que continuari ejerciendo me-
diante su Espiritu en el alma de los creventes: ““El les ensefiarg todo
y les recordard lo que les he dicho’” 32,

Estas son, en resumen, las caracteristicas del Magisterio de Cristo:
autoridad, origen divino, criterios evangélicos, comprension creciente
de la verdad mediante la fe animada por la caridad, inmutabilidad de
1a verdad evangélica, proyeccién histérica del Evangelic, pedagogia en
la ensefianza de lag verdades dogméticas ¥ morales, ete. Estas también
las caracteristicas participadas por el Magisterio de la lglesia, la enal
es “‘la easa de Dios vivo, columna 3 fundamento de la verdad’’ 28,

II. LA IGLESIA DISCIPULA Y MAESTRA

1.~ La Iglesia *‘multitud de Discipulos’ 3%

Si Cristo es designado en los Evangelios como Maestro, eon pareja
insistencia se designa al cristiano como discipulo. Esta palabra sirvié
para sefialar a cada uno y también al conjunto de los creyentes mucho
antes de popularizarse el nombre de eristianos ®; uso que conginué
ineluso mucho tiempo después 86,

Discipulo significa, en el Evangelio, el seguidor del Maestro 37,
guien no vaeila en abandonar todo, absolutamente todo lo que pudiese
darle una luz, una certeza distinta de la que proviene de Aquél %8,

20 Jn, 8:3-11. 34 Heeh, 6:2.

80 Mt. 11:19. 35 Le. 6:17; Heeh, 6:1; 9:1.26.
81 Jn. 16:12. 36 Ilech. 13:52; 14:20; 16:1.
32 Jn. 14:26. 37 Me. 6:1.

33 1 Tim. 3:15. 38 Lie. 14:26-27, 33.
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Por ello, el diseipulo es para el Maestro mucho mis amable de lo
que pudiera serlo el efecto de padre, madre y hermanos todos juntos 39,
Es aquél a quien El ensefia todo %, sin ocultarle nada *'. En una pala-
bra, es el otro-yo del Maestro, reflejo en en el mundo de la luz v del
amor que Kl le quiso aportar *2.

Por lo mismo, ninguna ambicién para el discipule, mayor que
ésta: ““Le basta al discipulo ser como su maestro’” *3; a condicién, por
cierto, de aeeptar que durante su ‘‘discipulado’ él nuneca, ni en las
buenas ni en las malas, superard la suerte de su Maestro #4,

El camino que lleva al discipulo a esta semejanza con el Maestro es
largo. Suele ser él un hombre de eorazén bueno, pero de inteligencia
espiritual torpe. No entiende las paribolas més sencillas 4% ; ni siquiera
el sentido de los portentos que Cristo obra a la vista *%. Y mucho menos
cuando ¢l Maestro habla de algo tan sublime y extrafic como su Pa-
si0n: ‘““No entendian esto; les estabe velado de modo que no lo enten-
didn’’ 47, Tan torpe es el discipulo que a veces pretende saber mas que
el mismo Maestre y profiere juicios que suscitan lastima e irritacién:
“Quitate de mi vista, Satands’’, le dijo Jests a Pedro, ““Tus pensa-
mientos no son los de Dios, sino los de los hombres’” 45,

iHista torpeza para entender a Cristo v su doctrina es una limita-
¢ién propia y radical del discipulo en su condicién de tal. Reconocerlo
siempre es la mejor disposicién para llegar a ser sabio, eomo creer
haber aleanzade definitivamente ese estado, o actuar como asi lo fuese,
es la peor de las torpezas. Pero a pesar de la pequefiez de entendi-
miento, la palabra de Cristo obra en el discipulo con fuerza transfor-
madora: ‘8¢ ustedes permanccen en mi Palabra, serdn realmente mis
duscipulos y conoceran la verdad y la verdad los hard libres’’ 49,

Surge asi la Iglesia como ““lo multitud de los discipulos’ 5%, Igno-
rante cada uno de ellos; pero doctos, a la vez, cada uno ¥ todes juntos
por el Espiritu que Cristo les infundié 5. Hspiritu que es Verdad %2,
el cual habla sin cesar a la Tglesia 33, susurriandole desde lo intimo todo
conocimiento v fortaleciéndols en su debilidad %, hasta el dia en que
se encuentra cara a cara con su Seflor %5

39 Mt. 12:49, 45 Me. 4:13; 7:18. 51 Jn. 20:22,
40 Me. 4:34, 46 Me. 6:52; 8:17-18. 52 1 Jn. 5:6.
41 Te. 8:10. 47 Lo, 9:45; 18:34. 38 Apoe. 2:7.
42 Jn, 13:23, 35, 48 Me, 8:33. 54 Rom. 8:26.
43 Mt, 10:24-23, 9 Jn, 8:01. 55 Apoe. 22:17,

44 Jn, 15:20. 50 Heeh, 6:2.
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Es por esto la Iglesia también un pueblo de sabios: ““La uncién
del Espiritu que recibieron de El permanece en ustedes y no necesitan
que nadic les enseiie’’ 56,

2. — La Iglesia Maestra

La transmisién que el Maestro hizo de la verdad fue total: ‘“Les
di a conocer todo lo que of de mi Padre’’ 57, Brota de alli una nueva
situacién para la Iglesia. Es la Discipula gue se torna Maestra.

Esta nueva caracteristica magisterial de la Iglesia le parecié a San
Pablo un don tan singular que descubridé en &1 una responsabilidad de
proyeceién césmiea. Gracias a él el universo entero, también el invisible,
se impregna de la Palabra salvadora: ““La multiforme sabiduria de
Dios es ahora manifestada a los Principados y Potestades mediante la
Iglesia’ 58,

Pero la Iglesia no se torna Maestra al modo humano, como cuando
un discipule deja su condicidn v desplaza en la catedra a su maestro.
Se torna Maestra permaneciendo lo que era: fiel discipula del Gnico
Maestro. Llamada por El%?, escucha siempre su Palabra v la com-
prende dia a dia méas profundamente (diseipula). Pero esa Palabra se
vuelve en ella fuerza incontenible, mandato imperioso de ir a ensefar
a los demas (maestra).

De alli la doble y paradojal condicidn de la lglesia: permanecer
en humildad y silencio, aguardando comprender mejor la Palabra de
verdad % ; y salir al mundo a ensefiar con autoridad: ““Vayan ustedes,
wnstruyan o todas las naciones... ensefidndoles a cumplir lo que yo
les he mandado. Y yo estaré con ustedes hasta el fin del mundo’” ®, De
alli también todas las caracteristicas o hechos que los tedlogos discier-
nen con respecto al magisterio eristiano. Bn especial tres: a) la evolu-
cién homogénea del dogma, o sea la comprension gradual y coherente
por parte de la Iglesia del Misterio revelado; b) el ejercicio del magis-
terio eclesidstico, sea ordinario o extraordinario; e) la infalibilidad
de dicho magisterio. Tres liechos que apuntan a otros tantos supuestos
va insinuados: a) la fe de la Iglesia en su Maestro; b) el mandato que
ella cumple en nombre de El; ¢) la presencia y asistencia por El mismo
prometida,

56 1 Jn. 2:27; ef. Flp. 3:15; Rom, 15:14; 1 Tes, 4:9; Hcebr, 8:10-11,
57 Jn. 15:15.

38 Ef 3:10,

59 Ju, 11:28.

60 T.e, 2:19, 51; Jo. 14:26.

61 Mt. 28:18-19.
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III. EL MAGISTERIO DE LA IGLESIA

1.— Necesidad de un magisterio

En este pueblo sabio jacaso todos son maestros? . El Apostol
Pablo fue quien primero se planted la cuestién. Y no sin razén.

Lia sabiduria y la torpeza se entremezelan —ya lo vimos— en el
fiel. Y de la misma manera en la Iglesia. Hoy como ayer v como siem-
pre. De lo que brota, con frecuencia, el desconcierto, a tal punto de no
saber, a veces, qué es verdad y qué mentira, qué es Palabra de Dios
¥ qué ocurrencia humana. Para evitar nuestro escandalo, y para que
entendiésemos la verdadera situacién de la Iglesia que peregrina por
la historia, el Espiritu Santo dejé consignada en la Escritura una
experiencia, cuya observacién ayudari a responder la cuestié arriba
planteada, mucho mejor que cualquier reflexién teolgica sobre la
necesidad de un magisterio en la Iglesia.

Se trata de la Iglesia de los Corintios. Lo tienen todo. Tienen a
Cristo y a los Apédstoles. Pero en vez de hacer de ellos el fundamento
de la unidad %, los transforman en cabeecillas de diferentes partidos %%,
Tienen la Eucaristia. Mas en vez de servirse unos vy otros eomo ensefié
Jestis en la Cena %, cada uno se embriaga v desprecia al hermano 85,
Tienen carismas diferentes, de lenguas, dc profecia, de milagros %
En vez de estimularse unos a otros, su reunién es un griterio sin sen-
tido. Al ver obrar tan neciamente a estos liombres sabios se le ocurren
al Apéstol dolorosas imagenes : ““infantes en el juicio’’, ““mentecatos’” 8,
Los corintios son un pueblo sabio, pero olvidadizo, cada uno de ellos,
de que la sabiduria consiste en conocer y vivir la necedad de la Cruz .

Al servicio de este pueblo, Cristo instituyé los ministerios o fun-
ciones. Y lo conduce asi, pedagbégicamente, hacia la plena sabiduria,
o sea, de acuerdo a la naturaleza total de ese mismo pueblo, el cual
es simultineamente un ser espiritual y corporal, sabio e ignorante,
santo y pecador.

Entre todos los ministerios o funciones estd el magisterio, que se
recubre en la Biblia de diversos nombres y matices: apdstol, profeta,
maestro, evangelista, heraldo, ministro del Evangelio... En la carta
a los Efesios el apéstol expresd esto con singular profundidad: <“E!
mismo dio @ unos ser apdstoles, o otros cvangelizadores, a otros pastores

62 1 Cor. 12:29. 66 1 Cor. 11:20-22.
63 Bf, 2:20. 67 1 Cor. 12,

64 1 Cor. 1:12, 1 Cor. 14:20-22,
65 Ju, 13:14. 1 Cor. 1:18.

oo
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y maestros, para el recto ordenamiento de los santos, en orden a las
funciones del ministerio para edificacion del Cuerpo de Cristo, hasia
que Heguemos todos a la plenitud de la fe y del conocimiento del Hijo
de Dios, al estado del hombre perfecto, a la madurez de la plenitud
de Cristo. Para que no seamos ya niitos, llevados a la deriva y zoran-
deados por cualgquier viento de doctrina...’’ 7,

De este modo, vemos gue la Iglesia, multitud de discipulos adoc-
trinados directamente por el Espiritu Santo, es también la multitud
de los que ‘“acuden asiduamente a la enseitanza de los Apdstoles ™.

2. — Autoridad del Magisterio

; Cudl es la autoridad del que enseila en la Iglesia? ; De dénde le
viene? La frase de Jests a los setenta y dos discipulos: “*El que los
escucha o ustedes me escucha a mi, el que los rechaze o ustedes, me
rechazal @ mi’’ 2, g fuerza de oirla desde el catecismo, ya ni nos impre-
siona. Pero se encierra en ella cl secreto de la autoridad de quienes en
la Iglesia estan constituidos eomo maestros de la fe. El saludo de des-
pedida de Jests, en el evangelio de San Mateo, es quizd més explieito
a este respecto. Apela a la autoridad que El tiene sobre todas las cosas
para garantizar la autenticidad v obligatoriedad de la predicacién de
los Doce: ““ He recibido plenos poderes en ¢l cielo y en la tierra. Vayan,
instruydn. ..’ 78,

A pesar de esta expresa voluntad de Cristo, frente a la cual no
caben diseusiones, la autoridad apostélica no ha sido reconocida siempre
en la Iglesia con facilidad y espontaneidad. El motivo es simple. No se
la puede reconocer sino desde una perspeetiva de fe, que tome en
serio todas las palabras del Maestro. De alli que cuando la fe es inei-
piente o declina en una persona o comunidad, se retrae ¢ decae auto-
maticamente la percepeién completa del mensaje evangélico v, forzosa-
mente, se nubla la autoridad de quien lo anuncia. Ya Cefas, el primer
Papa, se vio cuestionado por sus mismos fieles, ‘‘; (démo entrasie en la
casa de gente no judia y cowaste con ellos?’? ™, Y no fue ésta la linica
vez B,

Pablo, el genial Pablo de Tarso, no fue mas afortunado que el sen-
cillo Pedro. Mas de una vez, y en especial en su sezunda carta a los
Corintios, tuve que redactar severas apologias de su autoridad. La
fingida excusa gque esgrimian algunos fieles para desautorizarlo era

70 Ef. 4:11.14. T3 Mt 28:19.
71 Hech. 2:42, 74 Hech., 11:3.
72 Le. 10:186, 5 Gal 2:12.
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su aspecto endeble y su hablar nada exquisito. “‘Un valentén de lejos
y por carta —decian— pero que se achica delante de cualquiera’ 7,

Pero Dios escribe derecho con renglones torcidos. Del mismo modo
que las divisiones de los Corintios fueron la ocasién para elaborar la
maravillosa doctrina del Cuerpo Mistico 7%, asi también la negacién en
esa misma Iglesia de la autoridad apostélica fue la oportunidad apro-
vechada por el Espiritu para dejarnos en la Escritura el primer tra-
tado sobre el tema. La transcripeién de lo alli escrito exigiria largos
parrafos. Conviene advertir al menos, algunas férmulas llenas de én-
fasis. ‘““Cristo hable en mi’’ —se anima a decir Pablo "®—. Y en un
parrafo anterior: ‘‘ Nosotros somos embajadores de Cristo y Dios exhor-
ta a los hombres por nuestro intermedio. Por eso les suplicamos a uste-
des en nombre de Cristo: reconciliense con Dios’’ ™,

A Pablo no le cabe duda alguna de que su magisterio tiene toda
su autoridad de Cristo, cuyo ministro él es. ““ Enviado no por los hom-
bres ni por la mediacion de un hombre, sino por Jesucristo y por Dios
Padre’’ 8, De alli que su palabra ha de ser recibida ‘“no como palabra
humana, sino lo que realmente es, como palabra de Dios’’ 8, Y si al-
guien la desprecia, ‘‘no desprecia @ un hombre sino a Dios’’ 2,

Esta identificacién entre la autoridad del apéstol y la autoridad
de Dios aparece con notable frecuencia en boca inecluso de los otros
apoéstoles. Asi, mentir a Pedro es mentir al Espiritu Santo 8%; tomar
decision en Concilio es haber estado de acuerdo ‘“nosotros y el Espiritu
Santo’’ 8 ; testimoniar la fe es obra conjunta de Pedro, de los demas
apostoles y del Espiritu Santo #.

Arrogancia de ignorantes galileos, podra pensar alguien. Pero ;no
fue el Maestro quien ensefid a sus apoéstoles que, cuando fuesen encar-
celados, el mismo Espiritu Santo hablaria por boca de ellos? 5% ;Y no
habria de hacerlo entonces también y con mayor razén cuando se tra-
tase no ya de la defensa personal sino de anunciar al Sefior? No en
vano Jesis transmitié su Espiritu a los Apoéstoles ¥7, el cual los llenaba
de una sabiduria irresistible .

76 2 Cor. 10:1, 9-10, 82 1 Tes, 4:8.
77 1 Cor. 12:14. 83 Hech. 5:3.
% 2 Cor. 13:3. 84 Hech, 15:28,
2 Cor. 5:20. 85 Heeh. 5:32.
80 Gal, 1:1; e¢f. 1 Cor. 1:1; Ef, 1:1: Col. 1:1, 86 Mt, 10:20.
81 1 Tes., 2:13, RT Jn, 20:22,

88 Heeh, 6:10; ¢f. Le. 21:14; Heeh, 2:4; 4:8; 6:5; 7:55; 11:24
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3. — El ejercicio del magisterio

El mandato de enseflar que el apdstol recibe, aparece en la Biblia
como inapelable. No se lo puede declinar ni deformar. El1 Espiritu a los
Apbstoles los manda a ensefiar y alli van %. Tanta es la coercién inte-
rior ejercida por El, que Pablo se siente despojado de todo derecho a
percibir una paga por su ejercicio: ““Es pare mi una necesidad impe-
riosa. Pobre de mi st no predicara el Evangelio®’ 90,

El cumplimiento de este mandato supone muchas veces un drama
desgarrador en el alma del que lo recibe, Preferiria uno ser un hombre
coman, pero cuando menos se lo espera, sin otro mérito que los propios
de méritos ¥, Dios por medio de su Iglesia lo llama para ser ministro
de la Palabra %2, Y vive desde entonces desgarrado interiormente, por-
que se ve urgido cada dia a eonformar su vida a lo que predica, para
(ue eso 1o parezea una gran mentira 9, Y desgarrado también exterior-
mente, pues si para unos su palabra es ‘“aroma perfumado de vida’’,
para otros es como ‘‘un pestilente olor de muerte’’ ®, Nadie mas amado,
pero tampoeo nadie més odiado que el maestro del Evangelio.

Por lo mismo, nada como el tener que ensefiar a los hombres en
nombre de Dios para sentir la propia fragilidad. Pero, a la vez, nada
que haga probar tanto la fuerza gue viene de El: ““Cristo nos da esta
segurided delante de Dios, no porgue podamos afribuirnos algo que
venga de nosetros mismos, ya que tode nuestra capacided viene de Divs.
El nos ha capacitado para que seamos los ministros del Nuevo Testa-
mento, que no reside en la letra stno en el Espirttu’’ %,

La fuerza de la Palabra de Dios lleva a su ministro, como antes
a Jesis, a enunciarla publica y totalmente %, Por lo demés, el mandato
de Hl a este respecto, ha sido taxativo: ““ Lo que les digo en la oscuridad
repitanlo en pleno dia; y lo que escuchan al oido, procldmenlo desde lo
alto de las casas’’ 97,

Fl ministerio de los Apéstoles fue, en este sentido, admirable. Has-
ta ayer thombres timidos, que vivian a puertas cerradas®; hoy, eu
cambio, ““asombrando al Senado por la sequridad con gue hablaban. . .
@ pesar de ser personas poco instruidas y sin culfura’ . Y cuando
alguien los queria amedrentar o corromper, respondian sin titubeos:
“Hay que obedecer a Dios antes que a los hombres”; ““no podemos
nosotros dejar de hablar lo que hemos visto y oido®’ 199,

89 Hech. 5:32. 95 2 Cor. 3:5.6; 4:1-7.
90 1 Cor. 9:16-17, 96 Me, 8:32; Jn. 18:20.
91 Gal, 1;11-17. 97 Mt. 10:27,

92 Tlech. 13:1.5. 98 Jn, 20:19,

93 1 Cor, 9:27; 2 Cor. G:3-6. 9 Heech. 4:13.

#4 2 Cor. 2:15-16, 100 Hech. 5:20; 4:20,
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Valentia e integridad de la verdad transmitida son, pues, la mejor
garantia de la autenticidad del magisterio apostélico. En la carta a los
cristianos de Tesalénica, San Pablo lo expresa magistralmente: ** Nues-
tra predicacion no se wnspira en el error, ni ¢n la impureza, nt en el
enguiio, Al contrario, Dics nos enconird dignos de confiarnos su Evan-
gelio, y mosotros lo predicamos, procurando agradar noe a los hombres
sino a Dios, que penetra nuestros corazones. Ustedes saben —y Dios es
testigo de ello— que nunca hemos tenido palebra de adulacion, ni hemos
buscado pretexto para gangr dinero. Tampoco hemos ambicionado el
reconocimiento de los hombres, ni de ustedes... ni de nadie’’ %%

Esta sumisién total del maestro de la Iglesia a la Palabra divina
resguarda la libertad y eficacia de la Verdad. Y, aunque de este modo
pueda a veces hacer doler a su préjimo, el hombre, no hay mejor ser-
vieio que le pueda prestar. Pues nada como la Verdad contribuye a que
el hombre lo sea cada dia més.

4, — Ambitos y compromisos del Magisterio

¢ A quiénes va dirigido el Magisterio de la Iglesia? ;Cuéles son
las materias sobre las que puede versar?

a) Todo lo de Dios y todo lo del Hombre

La Palabra de verdad 192, es la Palabra del Dios vivo y perma-
nente 1%, Por tanto, tiene valor en si misma; es decir, independiente-
mente del acontecer histérico y del favor Humano que pueda suscitar.
Tan desigual éste, por otra parte, pues a una adhesién multitudinaria
de Domingo de Ramos sucede facilmente el abandono total de un Vier-
nes Santo.

Todo esto no significa, sin embargo, que la Palabra de verdad pu-
diese tener valor vital para los hombres si no ‘“‘aconteciese’’ histéri-
camente; o sea, si no se relacionase con su historia y si no ambicionage
el asentimiento de todos ellos.

Por su nacimiento de Maria, la Palabra eterna ingresé a formar
parte de todo destino humano. Y le da rumbo y sentido. Nada que sea
tal puede escapar ya a la lenta pero irresistible polarizacién ejercida
por su suave presencia. Hecha carne, la Palabra de Dios est4 alli, moran-
do en medio de los hiombres **, hablandoles a todos, sea desde el silen-
cio de su simple existencia, sea desde las pardbolas o los discursos del
tiempo de su docencia, solicitando el reconocimiento y el amor de todos

101 1 Tes. 2:3-6. 103 1 Ped. 1:23, 25,
162 Ef, 1:13; Col. 1:15; Sant. 1:18. 104 Jn, 1:14,



SENTIDO DEL MAGISTERIO 23

ellos. El Verbo hecho hombre es, en efecto, el gran acontecimiento his-
torico para toda la humanidad.

En consecuencia, la Iglesia ¥y su Magisterio se proyeetan también
a la humanidad entera. Pues creyentes o no, para todos por igual el
Padre envié a su Verbo al mundo '%, Y también, para todos por igual
Cristo envid a sus apdstoles 196, De alli que el apéstol Pablo sintiese tan
agudamente la universalidad de su misién: ‘“Me debo tanto ¢ los grie-
gos como ¢ los que no lo son, a los sabios como a los ignoranies’’ 197,

Esta universalidad de la misién de ensefiar no se restringe a lo
numérico de la humanidad ; todos y cada uno de los hombres, Abarca
también la totalidad del hombre: todo el hombre, todos y cada uno de
los intereses del hombre. No podria ser de otra manera. Si ¢l Verbo se en-
carné —y advirtamos que esto se puede deeir econ propiedad sélo de El—
es ineludible una consecuencia: el Verbo es el Hombre perfecto, Todo lo
que el hombre guiere y puede ser esti ya logrado en Cristo. Es el alfa, el
punto de partida para todo el proceso de ‘‘hominizacién’’; también la
omega, el altimo y definitivo punto de arribo. Al margen de estas dos
eoordenadas sélo puede haber gestaciones abortivas que no alumbraran
jamis a ningan hombre de verdad.

Todo el hombre, todo lo del hombre encuentra, pues, su explica-
eifn, su solueidén, su plenitud en el Dios-Hombre, maestro aeabado de
“humanismo’’. Y, por consiguiente, la Iglesia, diseipula y maestra, em-
pefiada en dietar su cétedra sobre la divinidad de Dios, no puede descui-
dar una parte fundamental de su programa: la humanidad del hombre.

Explica esto, en cierta medida, la pertinaz ingerencia de la Iglesia
en tantos reinos de la vida humana que, segiin nuestra mentalidad
laica, pertenecen exclusivamente a la ciencia especializada, o al fuero
intimo de la coneiencia privada. Podriamos facilmente comprobar gque
tanto més decisiva suele ser su intervencién cuanto més hondo y rico
es ese reino, cuanto méis grande es el valor humano en juego. De alli
el interés de la Iglesia por la sexualidad, por la familia, por la salud,
por la educacién, por la propiedad, por la justicia, por la paz, ete,

b) Verdades Primarias y Secundarias

En. la planificacién y realizacién de su Magisterio, la Iglesia suele
tener en vista diferentes dmbitos, de oyentes y de verdades. Y, oportu-
namente, conjuga unos dmbitos con otres. Descubrimos en los mismos,

105 Jn. 3:16.
106 Mt, 28:19,
167 Rom, 1:14; ef. 1 Cor. 9:19-23,
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oyentes mas préximos y més lejanos; verdades primigenias y funda-
mentales junto a otras deducidas y secundarias. Y asi, mientras enun-
cia a unos sobre todo las primeras, a los otros también las segundas.

‘‘Primigenio’” no se entiende aqui lo humano elemental, o lo pre-
evangélico; por ejemplo los primeros principios intuidos esponténea-
mente por la inteligencia humana: “‘haz el bien, evita el mal”’, u otros
principios méas evolucionados hallados por la razdén del hombre. Son
los enunciados fundamentales, dogmaticos o morales, del Evangelio, Asi
la Resurreccion de Cristo, la malicia intrinseca de la fornicacién, ete.
Son verdades de base pero en un nivel mas elevado que el de la pura
inteligencia humana. Se podr4, si, y convendra indagar razones internas
a las mismas, que los hagan ‘‘raciocinables”, o de algin modo expli-
cables. Pero se las acepta como verdaderas porque Dios —a quien por
cierto, son evidentes todas las razones de las mismas— asi las transmi-
ti6, ¥ porque asi también las reeibi$ el apéstol para transmitirlas a su
vez 198, Secundario no es lo puramente relativo, que puede ¢ no tener
valor. Hs lo que esti implicito, lo que se desprende armdénicamente
—aunque no siempre facil y evidentemente— de lo anterior, sea en ¢l
plano del dogma o de la moral. Asi secundario es, por ejemplo, el dere-
c¢ho que tiene un fiel eristiano a divoreiarse de su eényuge no cristiano,
explicitado, por San Pablo: ““Digo yo, no el Seiior...”’ 1% Eg deduec-
cién coherente de un principio anterior relativo a la peculiar signifi-
cacién de la unidad matrimonial entre cristianos, enunciado por el
mismo Maestro: ““Les ordeno no yo sino el Seiior...”” 110,

De acuerdo a la divisién aqui expuesta entre verdades dogmaticas
v morales de orden primaric y secundario, podemos entender que el
grado de compromiso del Magisterio de la Jglesia eon respecto a lo
ensefiado es diverso, ‘‘Diverso’ no en el sentide de que el Divino Maes-
tro respalde unas veces y otras no su Magisterio. ‘‘Diverso’’ se rela-
ciona con el grado de conciencia que la Iglesia tiene de las verdades

4 ensefiar,

Unas, ya lo vimos, son primarias. Estuvieron desde siemipre expli-
citas en su conciencia y nunca dejé de enunciarlas, aurque no siempre
con las férmulas de hoy, ni siempre sin diseusién. Por ejemplo, la divi-
nidad de Cristo, sostenida unidnimemente por toda la Iglesia, sunque
combatida encarnizadamente por Arric. Otras son secnundarias. O sea,
estin implicitas en su fe. Nunca puede contradecirlas explicita y unani-
nmemente. Pero, por lo mismo que implicitas, no fueron desde siempre

108 1 Cor, 15:1-3; 11:23; Bf. 4:20; 1 Cor, ¢:9-10,
108 1 Cor, 7:12
110 1 Cor. 7:10.
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predicadas, aunqgue no por ello discutidas. Por ejemplo, la Asuncién
de Maria,

¢) Normas prdcticas pastorales

Junto a las verdades dogméticas o morales, primarias o secunda-
rias, hallamos que la Iglesia, en el ejercicio de s magisterio, también
ensefia normas practicas o pastorales. Estas surgen, por una parte, del
poder que Cristo dio a su Iglesia de ‘‘atar y desatar’ 11,

Por eso los apéstoles, cuando ensefian o imponen normas pastora-
les, aunque transitorias, no vaecilan en invoecar la potestad gue Cristo
les da: *‘Reconozcan en esto que les eseribo un mandato del Sefior’’ 112,

La otra razon de ser de estas normas es la misma condieién para-
dojal del cristiano en este mundo. Redimido por Cristo, esti ya bajo
la Nueva Alianza y no tiene otra ley que el Gnico precepto del amor 13,
Pero su redencién aguarda atin su eumplimiento pleno 1'%, Por donde
permanece todavia, en cierto modo, esclave del peeado, o sea bajo la
Antigua Alianza '**, Es un maestro, pero menesteroso ain de los rudi-
mentos 1'%, Y por tanto, necesitado de la norma canénica que, le ayude,
exteriormente, a & y a toda la comunidad cristiana a vivir la fe
recibida.

HEsto nos expliea la aparente contradiceién del apodstol Pablo, el
predicador de la libertad de la Nueva Alianza Y7, gue establece la
esclavitud de las primeras normas canénieas: el velo de las mujeres 118,
el orden de la asamblea ? la coleeta del domingo 3%, O bien la de los
apostoles en el Coneilio de Jerusalén que prescriben la abstinencia de
carnes inmoladas a los idolos, o de animales muertos sin desangrar 1%,

El compromiso de Cristo con relacién a las normas praeticas que
ensefia la Iglesia, es, a su vez, ““diverso’’. Y esto tanto con respecto al
magisterio eclesiastico, como dentro de su mismo admbito.

En el caso del magisterio eclesiastico infalible, el compromiso de
Cristo es evidentemente diferente y peculiarisimo. En el ejercicio de
éste resplandece la unién indivoreiable de Cristo con su Iglesia, como
condicién ya definitiva, en virtud de la cual ni El la puede abandonar
ni ella puede errar. En la ensefianza de las normas practicas pastora-
les, en cambio, resalta la condicidn peregrinante de la Iglesia, que

111 Mt, 18:18. 117 Gal. 5:1.

112 1 Cor. 14:14-20; cf. Hech, 15:28.29, 118 1 Cor. 11:1.16.
113 Rom. 13:4, 1¢; Mt. 22:40. 119 1 Cor. 14:26-40,
114 Rom. 8:23, 120 1 Cor. 16:1-2.
115 Rom. 7:14-20. 12t Hech. 15:29.

116 Heeh. 5:12,
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marcha hacia el encuentro con su Sefior 1?2, Porque estd en marcha,
precisamente por ello, la Iglesia establece normas candnicas y pastora-
les. Estas han de ser entendidas de acuerdo al contexto presente y en vis-
ta del paso ulterior a dar. Son normas perecederas, que caen (fallere),
que se tornan falibles, por tante, apenas cambia el contexto en el cual
fueron dictadas, o no bien se alcanzé la meta intermedia para cuya
consecucién fueron ideadas. De alli que también su ensefianza o dispo-
sicién sea esencialmente ‘‘falible’”’. Una nueva ensefianza o disposicién
puede legitimamente modificarlas, cambiarlas por otras o suprimirlas
radicalmente.

De toda norma préctica ensefiada por la Iglesia vale lo dicho por
el Maestro de la norma mas santa que jaméis se haya dictado: ““*EIl sd-
bado ha sido hecho para el hombre y no el hombre para ¢l sébado’” 123,
Esto muy bien lo entendié el apdstol Pablo cuando, en situacién eele-
sidstica diferente, no temidé descuidar e ignorar en la préctica1® la
norma pastoral de no comer carnes inmoladas a los idolos, tan solem-
nemente sancionada en el Concilio de Jerusalén 125,

Consideradas las normas practicas en si mismas, hemos de decir
que el compromiso de Cristo con ellas es también ‘‘diverso’’. Y sea,
tanto por la gracia que El le da a su Iglesia para que vea la oportuni-
dad de una més que de otra, como por el grado de capacidad y fidelidad
de ella para comprender la conveniencia de las mismas y llevarlas a la
practica.

Todo este complejo juego de gracia y libertad entre Cristo y su
Iglesia explica porqué unas veces las normas pastorales sean decididas
a primera vista y con gran acierto. Asi el apéstol Pablo cuando decidié
espontaneamente circuncidar a Timoteo, hijo de padre gentil pero de
madre judia 1?6, Y por qué otras precisen tiempo para que se llegue
a ver claro su oportunidad. Asi Pedro, que titubeé mucho tiempo sin
saber eémo poner por obra el mandato de JesGs de ir a enseflar a los
gentiles. ““Vamos, Pedro, mate y come’’, le tuvo que decir por fres
veces el Espiritu. ‘““Neo consideres manchado lo que Dios purificé’ 17,

Segtn esta diversidad de compromiso de la Iglesia con la verdad,
v de Cristo econ los actos magisteriales de su Iglesia, podemos entender
mejor —aunque apenas lo hayanios esbozado— el caréeter permanente
y a la vez evolutivo del dogma, como también el cardcter mudable v a
la vez véalido de las normas pastorales ensciiadas por la Iglesia,

122 2 Cor. 5:6; Flp. 8:20; Heb. 13:14, 125 Tlech, 15:20.
123 Me, 2:27. 126 Hech, 16:1-3.
124 1 Cor. 10:23-30, 127 Heeh. 10:13-15,
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CONCLUSION

No creemos, 11 con mucho, haber agotado todo lo que el Nuevo
Testamento nos dice sobre el Magisterio de la Iglesia. Pero confiamos
en que pueda ser un aporte que ayude a reubicar, con seriedad y sere-
nidad, un tema que es capital para la lglesia ¥ el Munde.

En la inquietud y turbacién de la hora de transformacién total que
vivimos, no siempre tenemos el tiempo de escuchar la Palabra de Dios,
“eficaz y mds corfante que espada de dos filos’’ 328, Y desarmados,
echamos mano muchas veces de cualquier criterio o slogan pasajero.
Armas carnales que llamaba San Pablo!®®; envalentonan, hieren, pero
no venecen ni liberan al munde. De alli que seamos tan coutradictorios
que, despreciando a veces un Magisterio propuesto por Cristo, caiga-
mos en la vana palabreria, pretendiendo a nuestra vez ser maestros,
sin saber muy bien lo que decimos o afirmamos con tanta seguridad 3,
De alli tanibién la perplejidad del mundo. A pesar de su pecado, éste
busca secretamente una alianza con una Iglesia ““no secudida por las
olas 4 arrastrada por el viento’’ 1%, sino que sea ““columna y funda-
mento de la verdad’’ 132,

Un prineipio cierto hay para adquirir la sabiduria libertadora del
mundo: ser diseipulos fieles de Cristo erucificado '®3, Urgidos por la
hora, esto podri escandalizar o provocar risas. Pero sabemos que lo
risible y neeio de Dios (o sea el Maestro, el libertador que liberté mu-
riendo), es més sabio vy liberador que todeos los céleulos y proclamas
hechas con el sole esfuerzo humano ¥4

En todo caso, siempre es vilida la exhortaeién de San Pablo: <“8i
wung enire ustedes se cree sabio como los de este mundo, higase necto
para Uegar a ser sabio’” 1%, Y también aquella otra de Santiago: ““ Her-
manos, que no haya muchos entre ustedes que prefendan ser maestros,
sabiendo que los que ensciiamos seremos juzgados mds scveramente’” 139,

Carmelo 4. GTAQUINTA

128 THeb, 4:12, 1811 Tim. 3:15, 134 1 Cor. 1:24-26.
120 2 Cor. 10.3-4. 132 1 Tim. 3:15 135 1 Cor. 3:18.
130 1 Tim. 1:6-7. 133 1 Cor, 1:25. 136 Sant. 3:1.
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La “Humanae Vitae”
y su Antropologia

Algunas lineas para su interpretacion

1. Observacién preliminar:

Dificil tarea es la del tedlogo. Su funcién no es exponer sus ideas,
sus impresiones, sino tratar de entender y hacer entender a los demaés
la verdad revelada y creida en la Iglesia, sabiendo de antemano que
jamas podra abarcar y comprender plenamente la Palabra de Dios,
ni consecuentemente la palabra de la Iglesia que vuelve a proclamar
en su magisterio esa misma Palabra. ‘‘La justa libertad (del tedlogo)
se debe contener siempre dentro de los limites de la Palabra de Dios,
segin ha sido constantemente conservada y segln la ensefia y explica
el magisterio vivo de la Iglesia, ¥y en primer término del Vieario de
Cristo’” ., Por la misma naturaleza de su tarea no puede el teblogo
metoddlogicamente entrar a discutir con ese magisterio, sino que debe
esforzarse por comprender v hacer comprender.

Al estudiar la enciclica ‘‘Humanae Vitae’ esta observacién me
parece fundamental. En realidad es un limite en algunos momentos
dificiles de sobrellevar, pero que en definitiva sefiala al teblogo en qué
terreno debe cumplir su eometido. No estd el magisteric puesto por
Cristo para fomentar la pereza intelectual, pero como hombre necesita
también el tedlogo el apoyo que el Sefior ha querido darnos para supe-
rar de algiin modo la oscuridad dejada por el pecado original en todos
nosotros, incluso para comprender lo que es el hombre,

Somos hombres, pero no sabemos qué es el hombre. En realidad
s6lo Dios se autoposee plenamente con su inteligencia, v en El no hay
distanecia entre su entender y su ser. Nosotros, que hemos recibido el
ser de El, necesitamos reecibir también de El el conocimiento de lo que
somos, Y por ello ansiamos la revelacién de nuestro ser. Sabemos que
en Cristo Dios no sélo se reveld a Si mismo, sino que también nos re-
velé a nosotros mismos, por ser Cristo el hombre perfecto, el ideal vivo
del hombre querido por Dios, Sabemos también que la misién de la
Telesia es hacernos presente a los hombres de todas las épocas al Cristo,
revelador del Padre, pero también revelador de lo que es el hombre.

Porque en la ‘“‘Humanae Vitae’’ de esto se trata. Al escuchar a la
Iglesia, por boca del Vieario de Cristo, hablar sobre el amor, sobre la

1 Documento sinodal sobre la Fe, en Criterio 40 (1967), p. 934,
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vida humana, sobre el sexo, sobre el matrimonio y la familia, en una
palabra sobre el homibre, el eristianio sabe gue no es una opiniéu huma-
na la que estd escuchando, sino que en definitiva Cristo es predicado,
Cristo que es el vardén perfecto al cual todos tenemos que vivir.

No ha faltado quien objetara a la eunciclica su planteo exclusiva-
mente filosdéfico, no biblico, no teolégico, no cristocéutrico. Sin embargo
;de donde saca la Iglesia su “‘filosofia’’ del hombre sino del mismo
evangelio, del mismo Cristo que actia en la Iglesia como el arquetipo
del saber eclesial sobre el hombre?

No se puede leer la enciclica sin tratar de deseubrir la antropolo-
gia subyacente. Pero al llegar ahi no estamos ante una opinién hwmana
simplemente, sino que es Cristo mismo el que se dibuja en esa imagen
del hombre que subyace a la enciclica. Por todo ello el tedlogo catélico
que teologiza a partir de la enciclica sabe yue camina haecia la com-
prensién simultdnea de Cristo y del hombre, aun cuando es conciente
que nunca lo logrard completamente. Pero el que quede camino sin
recorrer, el que queden dificultades sin solventar, el que se requieran
otros intentos, otros caminos para acercarse mas a esa comprensiéon no
significa que el camino esté equivocado.

2. La yran dificultad de la enciclica: ¢l concepto de ley natural :

Leyendo las publicaciones aparecidas luege de “‘1lumanae Vitae’
se ve gue son muchas y muy diversas las dificultades surgidas con este
documento papal. Se la ha atacado y defendido desde todos los puntos
posibles, que serian largos de enumerar ahora % Sin embargo creo que
el punto central de todas las discusiones ha sido el concepto de ley na-
tural que aparece en la enciclica.

; Cémo se entiende alli la ley natural? Lios comentaristas parecieran
dividirse en la interpretacion, Algunos eritican duramente el que se
haya puesto a las leyes bioldgicas come la norma moral que rige todo
este asunto, confundiéndose asi la ley natural con la biclogia % Otros
en cambio consideran que el documento papal tiene una concepeién

2 Ver la bibliogrufin de artfeulos resumidoes, presentada en este mismo nfi-
mero de la revista.

3 Asi por ojemplo Huaring, 1., La erisis de Ta enciclica, en Mensaje 17 (1968),
n, 173, p. 482, También Bernardi, R., La natwraleza como ajenidud, en Vispera 2
(1968), n. 7, p. 89 ss.
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exacta de la ley natural, no biolégica sino personalista; al menos creen
que puede interpretarse asi?,

Tomemos algunos textos fundamentales y tratemos de dilucidar esta
cuestion, En realidad ningGn texto solo puede darnos una respuesta
satisfactoria sobre el problema total. Pero no pudiendo analizar todos,
tomaré algunos fundamentales a mi criterio.

En el N? 10 se dice textualmente:

‘““En relaecién con los procesos biolégicos, paternidad respon-
sable significa conocimiento y respeto de sus funciones; la inteli-
gencia descubre, en el poder de dar la vida, leyes biolégicas que
forman parte de la persona humana’’

Para fundamentar esta doctrina, se cita a Santo Tomds, Suma Teo-
logiea, I.11, q. 94, a. 2. En la parte que nos interesa dice el Angélico:

‘Y puesto que el bien tiene naturaleza de fin, y el mal natu-
raleza de lo contrario, todas las cosas hacia las que el hombre siente
inclinaeién natural son aprehendidas naturalmente por la inteli-
geneia como buenas, y, por consiguiente, como necesariamente prac-
ticables; y sus contrarias como malas y a evitar, Por tanto, el orden
de los preceptos de la ley natural es paralelo al orden de las inecli-
naciones naturales. En efecto, el hombre en primer lugar siente
una inelinacién hacia el bien que es el bien de su naturaleza; esa
inelinacién es comuUn a todos los seres, pues todos los seres apete-
cen su conservacién conforme a su propia naturaleza. Por razén
de esta tendencia, pertenecen a la ley natural todos los preceptos
que contribuyen a conservar la vida del hombre y a evitar sus
obstéculos. En segundo lugar, hay en el hombre una inclinacién
hacia bienes més particulares, eonformes a la naturaleza que él
tiene comfin con los animales; y en virtud de esta inclinacién deci-
mos que pertenecen a la ley natural aquellas cosas que la naturale-
zs 'ha ensefiado a todos los animales, tales como la comunicacién
sexual, la educacién de la prole, ete. Finalmente hay en el hombre
una inclinacién al bien correspondiente a su naturaleza racional,
inelinacién que es especificamente suya; y asi el hombre tiene
tendencia natural a conocer las verdades divinas y a vivir en so-
ciedad. Desde este punto de vista pertenece a la ley natural todo

4 Asi por ejemplo Ribes, B., Sur Ueneycligue Humanac vitae, en FEtudes
t. 329 (1968), p. 425 s8.; Martelet, G., Powr micux comprendre 1’encycligue Huma-
nae wvitae. I1. Signification et portée de Uencycligue, en Nouvelle Revue Théolo-
gique, 90 (1968), p. 1023 ss. También Pablo VI en su disecurso del 31.VIL1963
defiende la enciclica en este sentido (ver L’Osservatore romeno (ed. arg.), 18
(1968), n. 812, p. 1).
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lo que se refiere a esa inelinacion, vgr. desterrar la ignorancia, evi-
tar las ofensas a aquellos entre los cuales tiene uno que vivir, v
otras semejantes, coneernientes a dicha inclinaeion.”

En esta concepcién de la ley natural que asume la enciclica, el
hombre, al leer en su mismo ser sus tendencias, va entendiendo lo que
su naturaleza le exige como bien, y asi va descubriendo la ley natural.
La naturaleza humana ineluye también lo biolégico, ¥ pe. ello, leyendo
sus propias leyes bioldgicas, la razén conoce el bien propio en este te-
rreno y tiene asi una norma moral para actuar, Formalmente hablando
la ley biolégica no es la norma moral, sino que constituye la materia
en donde la inteligencia va a descubrir un sentido, una orientacién
hacia donde debe actuar, y ese sentido formalmente es lo que constituye
la ley natural o la norma moral.

De hecho un poeo mas adelante la enciclica va a desarrollar esta
idea: si el hombre debe respetar las leves biologicas puestas por Dios
en cl hombre, y en consecuencia debe hacer que cada une de sus actos
matrimoniales quede abierto a la procreaeién, en cuanto depende del
acto humano, esto se debe no a un respeto mitico por la hiologia (tabd),
sino a que hay una significaciéon doble en el aeto conyugal que el hombre
no puede separar a su arbitrio:

“‘Esta doctrina, muchas veees expuesta por ¢l magisterio, estd
fundada sobre la inseparable conexién que Dios ha querido y que
el hombre no puede romper por propia iniciativa, entre los dos
significados del acto eonyugal: el significado unitivo y el signi.
ficado proereador’ (N¢ 12).

Se trata, como nota acertadamente Martelet, no de la unién de dos
cosas (biologia) sino de la unidn de dos significaciones, que sélo la inte-
ligencia puede percibir, aunque légicamente las percibe a partir de las
leyes biolégicas °. Si el impedir que la relacién sexnal quede abierta, en
cuanto ‘‘opus humanum’’, a la procreacién es una violaciéu a la ley
natural, no es formalmente hablando porque se va contra una ley bio-
légiea, sino porque se destruye un significado y una finalidad que el
hombre con su inteligencia debe descubrir como un bien queride por
Dios:

““Usar este don divino (el acto conyugal) destruyendo su sig-
nificddo y su finalidad, alin s6lo parcialmente, es contradecir la
naturaleza del hombre y de la mujer ¥y sus mas intimas relaciones,
y por lo mismo es contradecir también el plan de Dios y su vo-
Juntad’’ (N° 3).

& Martelet, G., art. eit.,, p. 1028,
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No creo, luego del analisis de estos textos, que se pueda decir con
seriedad cientifica que en la ‘‘Humanae Vitae’’ la ley natural que
rige la moralidad humana se confunde lisa ¥ llanamente con las leyes
biolégicas, y que en consecuencia se hace ‘‘biologismo’’ y no verdadera
moralidad humana.

Con esto no queda aclarado, sin embargo, si la concepecién de la
ley natural que esti en la enciclica es realmente ‘‘personalista’; si se
respeta realmente lo que es el hombre en su totolidad o si més bien
se hace una moral que se pretende de todo el hombre y para todo el
hombr, a partir de un sector limitado del mismo, el sector sexual. Por
ejemplo: se puede afirmar, como lo hace la enciclica, ¢1e la contracon-
cepeidn es siempre objetivamente un mal, cuando se tiene en cuenta no
s6lo la significacién de lo sexual, sino la significacién de la totalidad
del hombre? ; En todo caso es moralmente mala la contracepcién, atn
cuando para el bien de la persona total o de la pareja seria algo de-
seable? Para mi esta es la principal dificultad, y para resolverla creo
que es necesario volver al texto de Santo Toméas antes citado y relacionar
la ley natural con el principio de totalidad. Pero vayamos por partes.

Es bien sabido que la vision de Santo Tomés esti influenciada por
la visién aristotélica que coloca a lo genérico en una situacién de pri-
vilegio con respecto a lo especifico, y a lo especifico en una situacién
semejante con respecto al individuo. Como es obvio esta conecepcién
parte no de la persona humana sino de las cosas, y es a partir de ellas
que trata de entender al hombre. Lia antropologia contemporanea, en
cambio, influenciada por el personalismo y el existencialismo, va a
invertir el punto de partida y va a dar una supremacia a lo particular
sobre lo universal, a lo especifico sobre lo genérico. Esto significara
concretamente el respeto supremo del individuo personal por encima
de toda:‘‘especie humana’’, idealizada por filosofias idealistas o deri-
vadas del idealismo como son el nacional socialismo y cl marxismo.

Lo cual no deja de influenciar en la valoracién de la ley natural.
Se acepta, y en esto no hay dificultades con la enciclica, que las leyes
biolégicas pertenecen a la naturaleza humana, y son como la materia
donde la inteligencia descubre la ley natural. El problema se plantea
en lo siguiente: admitiendo que la persona humana tiene en su natu-
raleza especifica inclinaciones a los valores superiores del espiritu, ;no
pueden entrar en conflicto dichas inclinaciones con las inclinaciones
propias de la naturaleza biolégica humana? En esos casos, si se dan,
;no podria el hombre intervenir en el proceso de sus tendencias biolé-
gicas, de manera que pueda dominarlas e incluso modificarlas, en virtud
precisamente de su naturaleza humana total? Y si puede hacerlo, ; pue-
de hacer intervenir aquelos medios 1écnicos que la misma inteligencia
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humana ha elaborado, para dominar de este modo también su naturaleza
biolégica? El significado que se descubre en las leyes biolégicas 3no se
modifica cuando se analiza no ya un sector del hombre sino toda la
persona y su significacién? Y esta modificacion en el significado ;no
justificaria uua intervencién contraria al sentido propio de lo sexual,
pero de acuerdo al sentido total del hombre?

Hay ciertas cosas que son evidentes y no entran en el planteo recién
formulado, No cabe duda alguna que el hombre puede dominar la na-
turaleza de las cosas ajenas al hombres, sea del campo mineral, vegetal
o animal. Puede desviar el curso de un rio, destruir un bosque, sacrifi-
car animales para poner la creacién entera al servicio del hombre. En
realidad este es el sentido de todo lo creado, y pese a que aparentemente
se destruve una obra de Dios, dado que la significacién total de lo no
humano es el hombre, moralmente dichas destrucciones estan plena-
mente justificadas de acuerdo a la ley natural,

Dentro del mismo hombre existe también una ordenacién de las
partes al todo que justifiea moralmente una operacién quirtrgica, una
amputacion, ete. Ain cuando la finalidad de un ojo. de un brazo, de
un 6rgano cualquiera sea descubierta por la iuteligencia eomo un bien
particular que debe ser respetado, si en una determinada circunstancia
es necesario sacrificar no sélo la finalidad sino el misme érgano que la
sustenta, el prineipio de la totalidad justificaria moralmente la aceién,

Considerando los dos grupos de easos recién sefialados se constata
algo curioso. No hay problema moral en la subordinacién de la creacién
al hombre cuando se trata de la realidad exterior 2l hombre. Pero
cuando se trata de la misma naturaleza humana se admite la interven-
eién del hombre medificando o suprimiendo las finalidades particula-
res por la finalidad del todo, pero sblo en el esquema aristotélico de
la supremacia de lo genérico sobre lo especifico: para salvar la perma-
nencia de un ser en la existencia (la vida), puede saerificarse un bien
més particular (la finalidad particular de un érgano, o el mismo 6r-
gano),

El problema consiste entonces en saber si la inteligenneia humana
puede actuar moralmente en el sentido contrario al esquiema aristotélieo,
es decir sacrificar algunos de los bienes mis gendrvicos (vgr. en cuanto
pertenecen al aspecto animal del hombre, como son los bienes de la
sexualidad) no ya para salvar algo mis gencral todavia como es la vida,
sino algo mas especifico, propio y exelusivo del hombre: eomo ser el
amor mutuo entre los esposos, o incluso ¢l equilibrio psicolégico de una
persona humana., Ku otras palabras, el problema eonsiste en saber si
Ia antropolgia personalista no nos lleva necesariamente a una nueva
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formulacién del principio de totalidad, de manera que el “todo’’ por
el cual pueda sacrificarse la ‘‘parte’’ no sea exclusivamente aquello
que es genérico en el hombre, sino también y de una manera preponde-
rante, aquello que es especifico de la naturaleza humana total.

La enciclica pareciera abordar este problema cuando pregunta en
su N¢ 3:

‘‘Se pregunta también si, dado el creciente sentido de respon-

sabilidad del hombre moderno, no haya llegado el momento de so-

moter a su razén, y a su voluntad, méas que a los ritmos hiolégicos de
su organismo, la tarea de regular la natalidad’’ .

El mismo Papa va a responder a la pregunta cuando dice en el
N¢ 16:

““A estas ensefianzas de la Iglesia sobre la moral conyugal se
objeta hoy, como observibamos antes (N° 3), que es prerrogativa
de la inteligencia humana dominar las energias de la naturaleza
irracional y orientarlas hacia un fin en conformidad con el bien
del hombre. Algunos se preguntan: actualmente, ;no es quizas ra-
cional recurrir en muchas circunstancias al control artificial de los
nacimientos, si con ello se obtienen la armonia y la tranquilidad
de la familia y mejores condiciones para la educacién de los hijos
va nacidos? A esta pregunta hay que responder con claridad: la
Iglesia es la primera en elogiar y en recomendar la intervenecién
de la inteligencia en una obra que tan de cerca asocia la criatura
racional a su Creador, pero afirma que esto debe hacerse respe-
tando el orden establecido por Dios’’.

6 En rigor, esta formulacién difiere de la gque yo lie hecho més arriba, dado
que el fundamento que presenta la enciclica para la pregunta ez la responsabilidad
del hombre moderno mieutras que ¢l fundamento de la pregunta hecha por
mi es la primacia de lo especifico sobre lo genérico, que debe quizds tenerse en
euenta en una nueva formulacién del principio de totalidad. Pocos renglones
antes el Papa habla expresamente de una posible aplicacién que algunos quisieran
hacer del ‘‘principio de totalidad’’, de modo que la interveneién materialmente
esterilizadora se justificara por la totalidad de los aetos ¥ de la vida conyugal,
que —ella si— debe ser fecunda. Con el P, M, Zalba en su Comentario ‘‘confesa-
mos nuestra desorientacidn sobre la cuestién asi formulada, en cuanto a pretender
una base para ella en el principio de totalidad. Porque éste subordina las parte al
todo del mismo sujeto (...) pero no da unidad moral a los actos fisicos que se
ejecutan en completa independencia ontolégica de los unos con les otros, en rela-
cion puramente extrinseca intencional, més no de causa y cfiecto, condieién o
impedimento respecto de un aeto’’: Zalbu, M., La Eegulacién de la natalidad.
Texto bilingiie de la enciclica Humanae vitae y fuentes del magisterio. Madrid,
Biblioteca de autores ecristianos, 1968, (Col. de bolsillo, n. 5). Como se ve el
“principio de totalidad’’ podria emplearse de diversus modos (correctos o inco-
rrectos) en orden a justificar la contracepeidn, El Papa respnde aqui sélo o una
presentacién posible.
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Y poco mas abajo agrega, refiricndose a la coherencia de la Iglesia
en condenar la esterilizaciéu directa del acto conyugal y aprobar el uso
de los periodos agenésicos:

““En realidad, entre ambos casos existe una diferencia esencial:
en el primero, los ednyugues se sirven legitimamente de una dis-
posieién natural; en el segundo, impiden ¢l desarrollo de los pro-
cesos naturales’’,

Como es evidente en estos textos el desarrolle de los procesos natu-
rales es intoeable en la medida que no entren en juego valores genéricos
del hombre, como ser la vida. Ni siquiera se plantea la posibilidad real
de que haya una oposicién entre los valores espeeificos del hombre v
sus valores genéricos. Bl Papa conoee ciertamente las dificultades de
tantos matrimonios para educar a muchos hijos 7, ¥ conoce el texto del
Coneilio en el que se hace esta grave observacion:

““Cuando la intimidad conyugal queda interrumpida, puede
correr riesgos la fidelidad v guedar comprometido el bien de los
hijos, porque la educacién de los hijos y el valor neeesario para
aceptar los que vengan quedan entonces en peligro’” &,

Sin embargo el Papa cousidera que seria mis peligroso atin para
la estabilidad conyugal y la consecuente educacién de los hijos la ad-
misién por parte de la Iglesia de la contraconeepeién como algo moral-
mente bueno;

‘., .Consideren, antes que nada, el camino fieil y amplio que
se abriria a la infidelidad conyugal v a la degradacién general de
la moralidad... Podria también temerse que el liombre, habituan-
dose al uso de las pricticas anticonceptivas, acabase por perder el
respeto a la mujer y, sin preocuparse mis de su eguilibrio fisico
y psicologico, llegase a considerarla como simple instrumento de
goce egoistico y no como a compaiiera, respetada y amada’?

Esta encrucijada de textos nos lleva a tratar de encontrar una
interpretacién coherente de todo esto en un andlisis, aunque sea somero,
de la antropologia subyacente a la ensefianza del magisterio de la iglesia.

3. La antropologia subyacente:
El respeto por el orden establecide por Dios es el eriterio ltimo

para que el magisterio se oponga a un replanteo del prinecipio de to-

T HV n. 2.
8 Const. Pastoral ‘“Gaudinm et Spes’’, n. 51,
8 HV n. 17,
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talidad, al menos en el campo sexual. Lo eual implica que la significa-
cién del acto sexual no se modifica cuando se considera al hombre en
su totalidad principalmente en lo que tiene de mas especifico, como
es el vivir en sociedad, coneretamente eu la sociedad familiar. Mas atin:
de acuerdo a log textos recién citados, es 26lo en el respeto de la doble
significacién del acto sexual que dicho acto favorece la fidelidad con-
yugal v el bien de los hijos, mientras que desvirtnar el acto de una de
sus dos significaciones (unitiva-procreativa) termina por corromper
los valores superiores de la persona y de la familia.

Se ha objetado contra esto que la experiencia de tantas parejas no
responde & este planteo: por el contrario, muchos matrimonios han en-
eontrado finalmente la paz del hogar gracias al empleo de técnicas con-
traceptivas que no respetan la doble significacién del acto conyugal.

; Qué decir a esto?

En primer lugar, es para mi evidente que la Iglesia no elabora la
moral a partir de la experiencia humana particular, sino que tiene
criterios superiores tomados de la revelacion y de su ‘‘experiencia en
humanidad’’ de veinte siglos. Lia experiencia particular es juzgada a
partir del conocimiento que tiene del hombre por revelacién y por
tradicién. Por més intensa que sea la experiencia de una generacién
ella no se deja juzgar sino es por la Palabra de Dios. Por ello la Iglesia
puede oponerse al mundo a la vez que le presta un inmenso servicio.
Si se confundiera con el mundo, si la experiencia de una generacién
juzgara la Palabra de Dios y su propia tradicién %, la Iglesia ya no
seria la “‘sal de la tierra’’ ni ‘‘la luz del mundo’’.

En segundo lugar, la Iglesia sabe 1o que es el hombre, pero elabora
su moral no a partir de lo que el hombre es, sino de lo que ¢l hombre
debe ser. Ella conoce como nadie la historia del pecado en el hombre,
pero sabe también qué debe ser el hombre y qué puede ser el hombre
porque eonoce a Cristo,

En tercer lugar, si la Iglesia, en esta enciclica concretamente, no
se contenta con describir la experiencia humana, sino que la juzga y
le sefiala su ‘‘deber ser’’, es evidente que la Iglesia sabe que el hombre
no sélo es un pecador y debe ser un redimido por Cristo, sino gque ade-
més el hombre es ¢l mismo un proyecto que debe realizarse en el tiempo.
La parte pastoral de la eneciclica subraya sobre todo este aspeeto ¥y
es quizds aqui donde el magisterio papal retoma més que nunca lo
que el magisterio coneciliar ya habia insinuado: el hombre no sélo es
un pecados que la gracia de Cristo reseata: el hombre es también esen-

10 Para la tradicién en este punte ver Noonan, J., Coniracepcicn. Buenos
Ajres, Ed. Troquel, 1967,
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cialmente temporalidad, historia y dinamismo hacia un término al que
puede optar libremente, pero que en todo caso le significa lucha y es-
fuerzo.

En definitiva, esta lucha ¥ este esfuerzo del hombre por llegar a
ser lo que ya ha comenzado a ser en Cristo, es una lucha a) por la
unidad del mismo ser humano y b) por la caridad radical hacia los
demaés.

a) Para la Iglesia el hombre debe llegar a ser una unidad con-
sigo mismo. El pecado ha disociado al hombre: el don de la integridad
ha desaparecido ¥ ahora con la graeia v el esfuerzo el hombre debe
Hlegar a la unidad de todo su ser en Cristo. La Iglesia no admite que
lo que est4 claramente significado en lo bioldgico del hombre pueda ser
desmentido v desfigurado por las tendeneias especificas del mismo. Sabe
que muchas veces existe una disociacion dolorosa entre los diferentes
aspectos o realidades del hombre. No s6lo la voluntad no responde a
la inteligencia, ni los sentidos obedecen al espiritu. También el sig-
nificado inserito en el ser corporal muchas veces no coincide con el
significado total de una existencia, al menos como se Ja ha eoncebido
por la libertad enferma del hombre. Son les ‘‘conflictos de deberes’’,
de los que habla el episcopado francés comentando la enciclica M, que
crean esos dramas de coneiencia sobre todo en este campo. La Iglesia
que eonoce a Cristo y en Cristo al hombre tal como Dios lo quiere,
sabe que tales disociaciones son efecto del pecado original, v que el
hombre en Cristo puede en el tiempo caminar hacia la unidad total
de su propioc ser.

Lo que Dios ha unido no lo separe el hombre, Hsto que vale de la
pareja humana vale también de los significados que tiene una misma
relacién sexual. El hombre pecador ha tendido siempre a separar el
sentido procreador y el sentide unitivo. En los mitos paganos se ve
claramente disociadas realidades como el Amor vy la Fecundidad, que
incluso son representados en el politeismo por divinidades diversas 2.
En nuestros dias esta misma disociacién es proclamada abiertamente
por los estudiantes en Francia como un postulado a alcanzar: ‘‘sexua-
lidad y reproduccién son dos realidades absolutamente diversas, que
implican responsabilidades totalmente diferentes’ '3, La disociacién lle-
ga al méaximo cuando lo sexual no es valorado exclusivamente en su

11 Declaracion del episcopade franeds, en Criferio 41 (1968), p. 985 ss;
esp. 987.

12 Ver Grelot, P, Le couple huumain dang I’Escriture, Pavis, Cerf, 1062, p. 20,

13 Texto eitado por Martelet, G., art. eit,, p. 1026, nota 40 del libro de
Zegel, 8., Les idées de mai, Paris, Gallimard, 1968,
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complementariedad hombre-mujer, sino en si mismo siendo dicha re-
lacién una de sus posibles actividades **. Como lo ha mostrado Curelot,
la Biblia vuelve a unificar esos diferentes aspectos en una unidad : amor-
reproduccién-familia no son ménadas independientes sino que constitu-
ven el sentido total y exelusivo de lo sexual **. Como la Biblia, la en-
ciclica vuelve a reclamar esa absoluta indisolubilidad de sentidos.

Bajo otro aspecto también la enciclica va a promover la unidad
del hombre consigo mismo, y es protegiéndolo contra la ambivalente
técnica, capaz de desintegrar al hombre en lo més profundo de su
unidad. Creo que vale la pena analizar esto con més detenciéon. Dice
el N¢ 18:

““Al defender la moral conyugal en su integridad la Iglesia
sabe que contribuye a la instauraciéon de una civilizacién verdade-
ramente humana ; ella compromete al hombre a no abdicar la propia
responsabilidad para someterse a los medios técnicos; defiende con
esto mismo la dignidad de los cinyuges. Fiel a las ensefianzas y al
ejemplo del Salvador ella se demuestra amiga sincera y desintere-
sada de los hombres a quienes quiere ayudar, ya desde su camino
terreno ‘‘a participar como hijos a la vida del Dios vivo, Padre
de todos los hombres’’ (Populorum Progressio, N° 21).

En la ‘““Populorum Progressio’’ Pablo VI habia reclamado el es-
fuerzo de técnicos y pensadores para crear un humanismo nuevo 6.
Pero alli se referia a la necesidad de la técnica para el desarrollo de
los bienes temporales. Aqui en la ‘‘Humanae Vitae’’ la técnica es vista
como una solucién de facilidad que no conduce al hombre a la madurez,
a la unidad de toda su personalidad, sino mas bien lo instala en el
infantilismo, en la divisién.

5 Qué vision del hombre hay detras de esto? Como imigenes orien-
tadoras pienso en los métodos orientales que logran un dominio casi
total de la inteligencia sobre el cuerpo humano, y en el otro extremo
el lombre dominado por la técnica de Occidente, tantas veces denun-
ciado por los grandes humanistas contemporineos. Hablando en termi-
rologia escolastica se trata de esto: el hombre se hace més hombre

14 Ver nota anterior.

15 Ver Grelot, P., op. cit. p. 34.

16 En la ‘‘Populorum Progressio’’ Pablo VI decia: ‘“Si para llevar a eabo
¢l desarrollo se necesitan téenicos cada vez en mayor nlimero, para este mismo
desarrollo se exige mis todavia pensadores de retlexién profunda que busquen un
humanismo nuevo, cl cual permita al hombre moderno hallarse a si mismo, asu-
miendo los valores del amor, de¢ la amistad, de la oracion y de la contempla-
cién’’ (n. 20).
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no en la medida que renuncia a todo esfuerzo personal y se entrega a
la técuiea, sino en la medida que es mds virtuoso, y va logrando la
sujecién de todas sus facultades y potencias a la recta razén informada
por la caridad. En la medida que la téeniea hace renunciar al hombre
al esfuerzo virtuoso para integrar desde adentro toda su personalidad,
la téenica cu el hombre es contraria al verdadero humanismo, y es una
solucién de faeilidad deshumanizante.

Evidentemente la enciclica considera al hombre en su ““deber ser’’
¥ le indica el camino por el que debe caminar. Sabe que muchas veces
sin embargo el hombre no es lo que debe ser: no es lo suficientemente
virtuoso como para haber llegado a integrarse eu la unidad ideal. Al
desechar el uso de la téenica como solucidén al problema de la sobre-
poblaeién familiar o mundial la Iglesia no condena al hombre conereto,
pero le impide que se instale en algo que no corresponde a lo que Dios
quiere del Liombre.

b} Pero en definitiva el problema de la eneciclica no es la téeniea
v su uso razonable hecho por el hombre, sino el deseo que el hombre en
ninguno de sus actos humauocs, especialmente en su relacién sexual se
cierre sobre si mismo, impidiendo la manifestacién de una donacién
total al otro. Si la téenica de la temperatura es aceptada por la Iglesia
es precisamente porque esa téeniea permnite que el acto conyugal se
realice con todo su simbolismo de entrega incondicional, y si se con-
denan las otras téenicas es porque el acto conyugal no puede llegar
a realizarse en la totalidad de esa entrega absoluta de ambos conyuges
entre si, v de ambos a la vida de un nuevo ser posible.

R

Para la Iglesia la relacién sexual en definitiva expresa lo que debe
ser e] hombre redimido. 8i es una entrega de amor no puede ser una
entrega de amor limitado a la pareja, sino que debe abrirse necesaria-
mente mas alla: al mundo y a la humanidad pasada, presente y espe-
cialmente futura. Un amor que no tiende, incluso en su simbéliea, en
su lenguaje, a eternizarse no es un amor auténtico.

Con esto la Iglesia, nos estid ensefiando lo que es el hombre. Se
supera aqui el existencialismo de corte individualista que hace girar
el mundo en torno al individuo. Se supera también una visién socialista
despersonalizante. Cristo nuevamente aparece en el horizonte., Un amor
sin retaceos, un amor abierto al futuro pese a las dificultades que esto
pueda traer.

Como Cristo ¢l hombre debe ser una total comunicacién de amor
¥ en esto precisaniente reside su individualidad, su personalidad. No
s6lo lo sexual tiene una relacién esencial a la especie humana, sino gune
todo el hombre es un ser esencialmente abierto a los demas.
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Aqui es donde yo encuentrc una coberencia profunda entre la
‘‘Humanae Vitae’’ y la ‘‘Populorum Progresio’’: en la antropologia
subyacente que concibe al hombre como un ser que por voeacién va a
realizarse en su unidad, en su madurez, en su personalidad en la misma
medida que ame sin retaceos de ninguna especie, como el Sefior Jests
nos ensefif,

4. Conclusidn

Pecado y Redencidn, temporalidad, esfuerzo por la unidad y voea-
eién al amor sin fronteras: esto es el hombre para la Iglesia. No lo
sabe porque los hombres se lo hayan dicho: es el evangelio el que pro-
yecta esa visién de lo que somos nosotros; Es Cristo, el hombre tan
humano que trasparenta la grandeza de Dios. Al presentarnos este
ideal la Iglesia mo nos juzga porque estemos lejos de vivirlo: por
el contrario nos alienta para seguir caminando, transforméindonos in-
cluso en aquellas zonas de nuestro ser que aparentemente han quedado
més debilitadas por el pecado original. * Donde abundé el pecado, so-
breabundé la gracia’’ (Rom. V: 20).

Juan F. RADRIZZANI
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El Tema de la Conciencia en los
Documentos Recientes del Magisterio

El debate instaurado en la Iglesia com motive de la aparicién de la encielien
Humanae vitae ha replanteado numerosos problemas, cutre los cuales cabe sefialar
el de la coneiencia. Come ocurre a menude cuando se trata de materias de orden
moral las reaceiones apresuradas han precedido a la reflexidn, porque las urgencias
de la accién no siempre se compaginan con la serenmidad tranquila a que aspira ia
disquisicién tedrica. En este ecaso, ¢l Magisterio de Ja Iglesia ¥ la conciencia
individual fueron presentados con frecuencia ecomo dos prinecipios de aceién irre-
ductiblemente opuestos, sirviendo asi a las necesidades dialéctieas de In pelémica quz
requicre dos polos contrapuestos pura su desarrollo, Hemos creido interesante,
pues, indagar eudl es la cnsefianza reciente del Magisterio aeerea ile la coneiencia,
consultande para cllo en una primera ctapa los documentos aprobados por ¢l Con-
cilio Vatieano II, para luego, en una scgunda entrega, referirmos a la eneiclica
Humanae vitae y a las diversas declarvaciones episcopales que la interpretan pava
los fieles.

EL TEMA DE LA CONCIEXCIA EN EL CONCILIO VATICANO 11

Dado que el Coneilio no se propuso elaborar un tratado sistemitico acerca de
la conciencia, las cnseiianzas referidas a este tema aparecen dispersas en varios
documentos, Dos de ellos —Gaudium et spes ¥ Dignitatis humenae— contiencen los
pasajes mis importantes, ¥ no es casual que ambos planteen el problema de las
relaciones de la Iglesia con la sociedad y hayan sido aprobados en la dltima
sesién. Lo reflexién sobre la concienein no parecc haber sido una tarea central
en la labor eonciliar, y cuando el tema es abordado, la mayoria de las veces se lo
hace aplicando las ecategorias de la filosofia moral, La reflexién propiamente
teologiea es escasa, ruzéu por la cual homos creido oportuno distinguir ambas
perspectivas a fin de demostrar el ancho campo gue afin queda abierto a una
anténtica investigacién teolégica.

1.—Ld CONCIENCIA MORAL
(a) Kl hombre como ser racional y ibre.

Utilizando las solas fuerzas de la razén, el hombre ¢s capaz de percibirse como
persona, es deeir, como un ser dotado de facultades intelectuales que le abren el
aedese al conocimiento de la verdad, ¥ de tendencias apetitivas que por estar en
relaeion eon la yazin lo encaminan libremente al bien, Estn eapacidad original que
posee el hombre es Jo que lo hace un ser moral, wn ser responsable de los actos



42 R. BRAUN

que libremente ejecuta. Esta dimension moral es una estructura inherente a la
naturaleza del hombre, y por lo tanto no le queda a éste otra alternativa ldcida
mis que reconocerla. Es asi que el hombre, en la medida en que accede al uso de la
razén, entra correlativamente en la esfera de la obligacién moral. Para él, vivir
moralmente no es objeto de eleccién. Es, si se quiere, necesariamente libre, y estd
por tanto obligado a obrar seglin su propia naturaleza.

E1 primer deber que obliga al hombre en conciencia es, pues, la basqueda de la
verdad. El segundo, adherir a ella y serle fiel una vez que se la conocel. En el
ejercicio de estas obligaciones el hombre debe gozar de la doble libertad que ase-
gure el recto uso de sus facultades: por ur lado debe estar libre de las pasiones
interiores que oscurecen el entendimiento, y por el otro debe estar libre de la coaccién
externa que violenta la libre decisién interior. I.a verdad, en efecto, no se impone
por la fuerza ni por la autoridad sino en virtud de su propia evideucia, y la doble
obligacién de coneiencia que nos impone busearla y adherir a ella no es coercitiva
sino un llamado a asumir las responsabilidades inherentes a nuestra naturaleza.
El resultado de esta blsqueda es la formacién prudente de un juicio de conciencia
recto y verdadero, y puesto que este juicio deriva del ejercicio de las facultades
que nos especifican como hombres, representa nuestro Gnico acceso natural a la
verdad. De alli que la dignidad humana exige del hombre que se conduzea libre-
mente seglin su propio juicio, pues solo asi podra alcanzar su fin 2,

(b) El hombre como naturaleza creada por Dios,

Hemos visto ya que el hombre posee una naturaleza, es decir, caracteres esen-
ciales, que lo distinguen de los demas seres. Por medio de la razén descubre tam-
bién su propia finitud y la dependencia ontolégica en que se halla respecto de
Dios, principio y fin de toda la creacién. La percepcién de la relacién creatural
lleva al hombre a ver en la creacién un signo donde se manifiesta la voluntad
divina: la creacién no es un caos arbitrario ni un orden fortuito sino la expresién
de la sabia voluntad de Dios que ha dispuesto que todos los seres se dirijan a su
fin siguiendo las leyes que determinan su naturaleza.

El obrar humano aparece asi normado por una ley divina que el hombre puede
conocer por la luz de la razén. Habiendo partido en busca de la verdad, el hombre
‘‘descubre en lo mis profundo de su conciencia la existencia de una ley que él
no se dicta a si mismo, pero a la cual debe obedecer’’3. Es la ley natural que
induce al hombre a hacer el bien y evitar el mal, ‘‘ley escrita por Dios en su
corazén’’, en cuya obediencia cousiste la dignidad humana ¥ por la cual serd
juzgado personalmentc 4. La obediencia que debe a la ley natural es una conse-

1 Todos los hombres estdn ohligados a busear la verdad, sobre todo en lo referente a
Dios v a su Iglesia, ¥, una vez conocida, a abrazarla y practicarta” (Dignitatis Humnanae, 1).

2 ('f, sobre estox puntos Digutlatis Hwmanae, 2, 5 ¥y 11,
3 Gaudiune ¢t Spes, 16.
4 Ibidem.
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cuencia de log limites que impone o su libertad la radieal dependencia que mon.
tiene con respecto a Dios. Asi como el hombre no se ¢rea a si mismo sino que
recibe sn ser de Dios, tampoco se da a si mismo su propia ley moral sino que ia
reconoee como expresién de la voluntad de Dios. Kl reconocimiento de un eriterio
objetivo fundado en la finitud y en la dignidad ontolégica del hiombre es lo que
permite asegurar los derechos de la conciencia sin ecaer en una pura moral de
situacion.

(¢c) El hombre como ser histérico y contingente.

La consideracién metafisica del hombre nos ha revelado la existencia de una
ley divina gue comstituye la norma objetiva del obrar humano. Ahora bien, yeémo
aecede el hombre al conocimiento de esa ley? Si dejamos provisoriamente de lado
la perspectiva teolégica que implica la promulgacién positiva de ia misma, debe-
mos responder que mediante el ejercicio de sus facultades npaturales el hombre
conaluye a la formaeién de un juicio de coneiencia recto y verdadero que le revela
provisoriamente su contenido. Pero este juicio, jeoincide o no con la verdad obje-
tiva?, v cn segnudo lugar, paué papel juega cste juicio en In conducta humana?

Respecto del primer interrogante cabe recordar que la verdad se impone al
hombre en virtud de su propia evidencia y mo por la fuerza ¢ la autoridad 5, de
modo que la persona, en el plane puramente natural, no tiene otro eriterie de
verdad que el de la cvidencia contenida en su propio juicio de concienecia. La con-
ciencia obra comeo un érgano que ecapta e interioriza a la verdad en un proceso
-que no reconoce término pues siempre el hombre puede conocerla mis plenamente 6.
El deber de busear la verdad es permanente, y nosotros adlerimos a ella a través
del juicio de conciencia que nos la revela, Dado que este acceso a la verdad es
progresive, es decir, histérico, ¥ estd condicionudo a la finitud y lindtacién humana,
la aceptacién por parte del hombre de su propio juicio de coneiencia impliea que
se acepta como un ser finito abierto sin embargo a lo absoluto.

Miradas las cosas desde el punto de vista del hombre, lo que importa ante
todo es la sinceridud y homestidad con que busen y adhiere a la verdad, pues dada
su falibilidad, nada garantiza que llegue cfectivamente a aprehender la verdad
objetiva. 8i se¢ toma en cambio el punto de vista abstracto del orden moral obje-
tivo lo gne importard es saber si ese juicio de conelencia que elabora ¢l hombre
coineide con la verdad. Surgen asi dos coneepeiones de la ““conciencia reeta’’ que
respouden a dos tradiciones teolégicas diferentes. En la tradieién tomista, ‘‘la
conciencia es reeta cuando su juicio es conforme a las exigeneias objetivas de la

5 "La verdad no sc impone de otra manera gue por la fuerza de Ia mising verdad”
(Diguitatis Hlunanae, 1).

G “Dios have partivipe al hombre de esta su ley, de tal manera que el hombhre, por snave
disposicion de lu divina Providencia, pueda conocer cads vee mds la verdad immutable”
(Digaitatiy Humanae, 3},
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2

norma moral’’ 7. En efeeto, en la terminologia de 8. Tomas el calificativo ‘‘recius’’
designa siempre la conformidad a la veridad objetiva y es sobre crte aspecto que
ingistird a4 propésito de todos los elementos de nuestro obrar,

Asi, para ser verdaderamente buena, la voluntad (appetitus rectus) debe per-
seguir un fin objetivamente honesto (finis debitus), captado como tal por un
eonocimiento objetivamente verdaderc (reeta apprchensio), y el scto, puesto en
vista a realizar ese fin (electio recta), seri objetivamente bueno (actus rectus)
a condicién que la prudencia (recta ratio agibilium) introduzea las exigencias de
la. verdad de la norma moral (rectitudo rationis). En esta coneepeién, recta con-
clencia es pues manifiestamente la conciencia formada segin las cxigencias de
la verdad, de Iz norma moral objetiva,

Segtin Sudrez, en cambio, la conciencia puede ser verdadera o falsa de dos
modos, a saber, especulativamente y pricticamente. Es verdadeva especulativa-
mente si su juicio es conforme a las exigencias objetivas de la norma moral; es
verdadera précticamente seglin la situaecién particular del sujeto. Sudrez ilustra
su doetrina tomande como ejemplo la condueta de Jacob narrada on Gen. 29:22.23,
El juicio de conciencia de Jacob, inmadvertido de Ia sustitucién operada por su
suegro, era pricticamente verdadero en relacién al objeto que le ¢ra hie et nune
propuesto, Pero ese juicio era especulativamente talso con respecto a la realidad
objetiva, ya que Lea no era su esposa. En el caso de la conciencia errénea el juicio
de conciencia es especulativamente falso, pero préaeticamente vevdadero, porque
la voluntad que sigue a ese juicio es recta. Y asi, mientras que la verdad especu-
lativa eonsiste en la conformidad con un objeto que descubre, pero que no cons-
tituye el juicio pricticamente verdadero, ejerce una real causalidad, pues propone
al objeto de manera tal que la voluntad lo persigue de modo reeto 8,

Los partidarios de esta segunda tradicién teoldgica afirman pues que el error
invencible, ¥ por tanto, no culpable del juicio de conciencia no hmpide a la con-
cienceia ser recta, Siendo el bien conocido el objeto de nuestro querer, nuestra
voluntad seri honesta y recta si de manera invencible y no culpable estamos
convencidos de perseguir el bien moral. Y siendo nuestra voluntad honesta o recta,
el juicio de coneiencia que la guia serd é] también recto o priicticamente verdadero,
ya que la verdad de la inteligencia priictica se realiza por la conformidad con la
voluntad recta.

Creemos que en los textos del Coucilio coexisten ambas tradicienes y que en
este punto la terminologia no carece de ambigiiedad. En algunos easos, como en los
siguientes, la tradicién tomista parece imponerse: ‘‘Es necesario, méis que nada,
que todos los interesados se formen recta coneciencia acerca del uso de estos me-

7 T Janssens, Liberté de conscience of lberié religieuse, Paris, Deselée de Brouwer, 1064,
p 9. En lo gue signe hemos segnide muy de cerca el andlisis gue have Janssons en las pp. 9-26,

s P, Rudres, Traclolus de bowilate el wmalitia Jwwanorune acluwum, disp, 13, sect. 2, en
Opera Onmia (el M. Audrdé, Paris, 1856), & IV, pp. 410441,



LA CONCIENCIA 45

dios’? 9. ‘‘La decisién sobre el ndmero de hijos depende del reeto juicio de los
padres ¥ de ningdn modo puede someterse al ecriterio de la autoridad pdblica. ¥
como ¢l juicio de los padres requiere como presupuesto una conciencia rectamente
formada, es de gran importancia que todoz puedan cultivar una vecta y auténti-
camente humans respousabilidad que tenga en cuenta la ley divina’’ 16,

En otros textos la tradicién suareciana parece clara: ‘‘Es pues necesario que
se facilite al hombre todo lo que éste necesita para vivir una vida verdaderamente
humana... a obrar de acuerde con la norma recta de su conciencia’’ 11, Aqui el
Concilio retoma una expresién textual de la enciclica ‘‘Pacem in terris’’ —*‘rec-
tam suae conscientiae norman’’— que JANSSENS interpreta, creemos que con
razén, 4 lo luz de esta tradicién 12, Lo mismo puede decirse del texto que habla
del derecho que ticne el hombre ‘‘de buscar la verdad em materia religiosa, a fin
de que, utilizando los medios adecuados, llegue a formarse prudentemente juicios
reetos y verdaderos de couciencia’’ 18, doude pareec evidente que hay que inter-
pretar recto como sindnimo de homnesto.

Hay sin embargo, varios casos en que e¢s dificil dilucidar la cuestién. Tomie-
mos, por ejemplo, ¢l siguiente: ‘‘Quo magis ergo conscientia reeta praevalet, eo
magis personae et coetus a caeco arbitrio recedunt et normis obiectivis moralitatis
conformari satagunt’’ 14,

El contexto, que se refiere a la bsqueda de la verdad y al caso de la igno-
rancia invencible, y la construceién de la frase que establece una comparacién
dindmica entre la conciencin recta y las normag objetivas de la moralidad, sugie-
ren que entre ambas hay una distancia que debe ser salvada por el esfuerzo de las
personas y que la interpretacién suareciana es la que corresponde. En efecto, si
conciencia recta signifiea conciencia honesta se estard proclamando un principio
fundamental, a saber, que el hombre que busca la verdad animado de uwna volun-
tad recta tiende a conformarse al orden moral objetivo, con lo cual se expresaria
un optimismo fundamental respeeto a la eapacidad que tiene el hombre de buena
voluntad para aleanzar la verdad. No puede excluirse, sin embargo, la interpreta-
cién tomista, aunque por lo redundante, ¢l texto parece perder algo de su riqueza.

Otro ejemplo es el pasaje tan citado de Gaudium et Spes referido al matrimonio:
‘‘Los cényuges saben que son cooperadores del amor de Dios Creador y como sus
intérpretes. Por eso, con responsabilidad humana y cristiana cumplirin su misién
y con déeil reverencia hacia Dios se esforzarin ambos, de comfn acuerdo y comiin
esfuerzo, por formarse un juicio recto, atendiendo tanto a su propio bien personal
como al bien de los hijos, va nacidos o todaviz por venir, discernicado las cireuns-
tancias de los tiempos y del estado de vida tanto materiales como esgpirituales v,
finalmente, teniendo en cuenta el bien de la comunidad familiar, de la sociedad

9 Inter Mirifica, 5. 12 Op. c¢it, pp. 8 ¥ 25,
10 Gaudium ct Spes, 87. 18 Dignitatis Humanage, 3.
11 Gaudium ¢t Spes, 26, 14 Gaudium et Spes, 16,
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temporal y de la propia Iglesia. Este juicio, en Gltimo término, deben firmarlo
ante Dios los esposos personalmente. En su modo de obrar, los esposos eristianos
sean conscientes de que no pueden proceder a su antojo, sino que siempre deben
regirse por la concieneia, la cual ha de ajustarse a la ley divina misma, déciles
al Magisterio de la Iglesia, que interpreta auténticumente esa ley a la luz del
Evangelio’’ 13,

Si se identifica juicio recto com juicio honesto se comprende, por un lado,
la preccupacion del Coneilioc por presentar los diversos elementos objetivos, que
deberan ser tenidos en cuenta en la formacién del juicio como asimismo el recuerdo
del deber de conformar este juicio a la ley divina; y por el otro el llamade que
hace a los esposos a que asuman honestamente sus responsabilidades, aunque se
equivoquen, Pero es evidente que esta interpretacién no se impomne con evidencia y
que partiendo del texto paralelo ya citado de Gaudium ef Spes 87, puede leerse este
pasaje a la luz de la doetrina tomista.

Si retornamos a nuestra pregunta original debemos responder que més alld
de la posibilidad efectiva que el hombre tiene de llegar al conocimiento de la ley
divina, importa, desde el punto de vista moral, que el juicio de conciencia & que
arribe resulte de la inspiracién de una voluntad tendida hacia el kien. Quizig este
juicio no coincida con la verdad objetiva, pero al menos nos brindard la verdad
de la inteligencia prictica pues serd conforme a la voluntad honests,

Estamos ahora en condiciones de comprender por qué ¢l hombre debe obrar
siempre segin el dictamen de su conciencia. Ambes tradiciones concuerdan en que
la conciencia especulativamente (u objetivamente) errénea obliga porque la vo-
luntad se determina en funecién del bien que le es presentado por la inteligencia.
Ambas ponen como condicién que el error sea debido a una ignorancia moralmente
invencible, es decir no culpable, lo ¢ual significa que esa ignorancia persiste a pesar
de una bfsgueda permanente y honesta de la verdad. La conciencia errénea obliga
s6lo si se trata de una conciencia honesta, y esto es una valla suficiente opuesta
a todo pretendido laxismo.

(d) La conciencia como 6rgano de mediacion.

La conciencia cbra como 6rgano de mediacién en tres 6rdencs diferentes. En
primer lugar obra como mediadora entre la voluntad divina que dicta una ley de
valor absolute y la voluntad humana que de un modo limitado e imperfecto tiende
al bien. Es el aspecto que acabamos de considerar y que desemboca en el juicio
recto de conciencia, pricticamente verdadero.

En segundo lugar media entre el tiempo y la eternidad en la medida cn que
¢l destino del hombre es considerado como metahistérico, ‘‘El hombre percibe y
reconoce por medio de su conciencia los dictimenes de la ley divina, conciencia

13 Guudiwin et Spes, 50. ) -
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que tiene obligacién de seguir ficlmente en toda su aetividad para legar a Dios,
que es su fin’’ 16,

‘‘Quienes, ignorando sin culpa el Evangelio de Cristo y su Iglesia, busean, no
obstante, a Dios con un corazdn sincero y se esfuerzan, bajo el influjo de la gracia,
en cumplir con ohras su voluntad, conocida mediante el juicio de la conciencia,
pueden conseguir la salvacién eterna’’ 17,

En ambos textos ~—el dltimo implicando ya un juicio tevlégico— se-expresa
la idea de que por medio de la coneiencia el hombre cumple su vocaeién traseen-
dente, pues los actos realizados en e¢onformidad con el juicio de couciencia adquie-
ren frente a Dios valor de etarnidad.

En tercer lugar, y este es el orden mis conoeido, la conciencia media entre lo
universal y lo particular, entre la generalidad de la ley v las circunstancias pecu-
liares que ciernen la situacién de la persona. Es ella la que determina en eada caso
eémo deben aplicarse coneretamente los principios abstiactos que gozan de validez
general constituyendo por eso la norma préxima de accién, Ilustraremos este papel
de la conciencia cuando hablemos de la madurez cristiana,

2. — LA CONCIENCIA CRISTIANA

La distineién metodolégica que hemos cstablecido entre el plano de la reflexion
filoséfica y el de la teologia, que acepla eomo dato original a la revelacién, no se
cncuentra en los textos conciliares con la misma nitidez con que aqui los expone-
mos. Ya se habri advertido que muchos de los ifextos citados contienen clementos

teolégicos, ¥ es nuestro propésito eselurecer ahora su contenido.

(a) La formacién cristione de la conciencia,

8i en el plano puramente natural de la razén, la ley natwral constituia la
norma objetiva de la moralidad y a ese titulo era el elemento esencial en la for-
macién de una coneiencia verdadera, cu el plano religioso el hombre gque acoge
por la fe el mensaje cristiano acepta criterios de verdad que no dependen exelusi-
vamente de la evidencia interna de la misma sino que se fundan en la autoridad
que se reconoce al que da testimonio de ella.

““Quizo Dios, con su bondad y sabiduria, revelarse a Si mismo y manifestar el
misterio de su voluntad: La revelacién se realiza por obras y palabras intrinseca-
mente ligadas,.. La verdad profunda de Dios y de la salvacién del hombre gue
transmite dicha revelacién, resplandece en Cristo, mediador y plenitud de toda la
revelaeidn’? 18,

Esta verdad fue comunicada por Cristo a sus diseipulos, y éstos a su vez la
transmitieron a sus sucesores,

16 Dignitatis Huwmaenae, 3. 17 Lumen Goenbinne, 16, 18 Dot Verbum, 2.
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¢‘Esta Tradicién apostbliea va creciendo en la Iglesia con la ayuda del Espi-
ritu Santo; es decir, erece la comprensién de las palabras e instituciones transmi-
tidas cuando los fieles las contemplan y estudian repasfindelas en su corazén, cuan-
do comprenden internamente los misterios que viven (ex intima spiritualium rerum
quam experiuntur intelligentia), cuando las proslaman los Obispos, sucesores de los
ap6stoles en el carisma de verdad. La Iglesia camina a través de los siglos hacia
la plenitud de la verdad, hasta que se caomplan en ella plenamente las palabras de

Dios?? 19,

La Iglesia, pueblo de Dios, aparece asi como la depositaria de una Palabra
revelada cuya inteligibilidad va develando en forma cada vez mas perfecta merced
a la asistencia del Espiritu S8anto., En efecto ‘“La condicién de este pueblo es la
dignidad y la libertad de los hijos de Dios, en cuyos corazones habita el Espi-
ritu Santo como en un templo’’ 20, Pero dentro de ese Pueblo, que es también un
guerpo, algunos recibieron junto con la misidn de ensefiar, un earisma cierto de
verdad con el fin de asegurar que ¢l depdsito revelado fuera conservade y trans-
mitido en su integridad.

El cristiano, pues, que quiera formar su conciencia deberi temer en cuenta
los dos modos en que se hace presente el Espiritu Santo. En primer lugar ‘‘Les
cristianos, en la formacién de su conciencia, deben prestar diligente atencién a la
doctrina sagrada y cierta de la Iglesia. Pues, por voluntad de Cristo, la Iglesia
catélica es maestra de la verdad, y su misién es exponer y ensefiar auténticamente
la Verdad, que es Cristo, y al mismo tiempo declarar y confirmar con su autoridad
los principios del orden moral que fluyen de la misma naturaleza humana’’ 21,

La tarea magisterial del colegio episcopal ofrece al eristiano una guia segura
en el esfuerzo permanente que debe realizar para asimilar en forma cada vez mis
plena la verdad revelada. Esta ayuda se extiende también a la inferpretacién del
orden moral natural, ya que éste ha sido asumido, ¥ no suprimide, en el plano
salvifico de Dios. Los fieles deben ser déciles al magisterio de la Iglesia pucs es
el intérprete antorizado de la ley divina a la luz del Evangelio 22,

No menos importante, sin embargo, es recordar que en la formacién de su con-
eiencia el cristiano debe ser décil a la accién del Espiritu Santo que habita en su
corazém. St es verdad que ‘‘La conciencia es el wicleo mis secreto y el sagrario del
hombre, en el que éste se siente a solas con Dios, euya voz resuena en el recinto
mis fntimo de aquélla’’ 23, que la percepcién de las realidades espirituales se acrece
con la contemplacidn, el estudio ¥ Ia meditacién 24, es evidente que todo eristiano
debe complementar su docilidad al magisterio eon un serio esfuerzo interior que al
levarlo a la comunién con Dios lo hace participe del conocimiento infuso de la
verdad. ;Es necesario recordar, acaso, el ejemplo de los grandes misticos? Desgra-
ciadamente no encontramos en los textos coneiliares un desarrollo adecuado de este

19 Dei Verbum, 8, 22 Cf, Gaudium et Spes, 50.
20 Lumen Gentium, 9. 23 Gawdiwm et Spes, 16.
21 Dignitatis Uwmanee, 14, 24 Cf. Deé Verbum, 8.
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punto que estimamos fundamental en ¢l plano teolégico; la insistencia unilateral
en el papel que juegu el magisterio en la formueién de Ja coneiencia eristiana rom-
pe el equilibrio que, a nuestro juicio, debiera existir entre los dos modos comple-
mentarios en que ejerce su accién el Espivitu Santo.

(b) La madurer cristiana.

Hay dos textos que plantean con {oda nitidez el problema que queremos abor-
dar aqui: ‘*A los sacerdotes, en cuanto educadores en la fe, atafie procurar, por si
mismos 0 por otros, que eada uno de los fieles sea llevado, en el Espiritu Santo,
a cultivar su propia vocacién de conformidad con el Evangelio, a una earidad sin-
cera y activa y a la libertad con que Cristo nos liberté. De poco aprovecharin las
cercmonias, por bellas que fueren, ni lus asociaciones, aunque florecientes, si no se
ordenan u eduear a los hombres para que aleancen la madurez eristiana. Para pro-
moverla, les servirin de ayuda los presbiteros, a fin de que en los acontecimientos
mismos, grandes o pequefios, puedan ver claramente qué exige la realidad y cudil
es la voluntad de Dios’’ 25,

‘YA Tn conciencia bien formada del seglar tocw lograr que Ia ley divina quede
grabada cn la ciudad terrena. De los sacerdotes, los laicos pueden csperar orien-
tacién e impulso espiritual. Pero no piensen que sus pastores estin siempre en
condiciones de poderles dar inmediatamente solueién concreta en todas las eues-
tiones, adn graves, que surjan. No es esta su misién. Cumplan més bien los laicos
su propia funein con la luz de Ia sabiduria eristiana y con la observancia atenta
de la doctrina del Magisterio’’26,

En ambos se advierten los diferentes elementos que lemos venido analizando
hasta el momento, particularmente el rol que la conciencia estd ilamada a jugar
como Grganc de mediacién de lo general a lo particular., Pero mi:ntras en la pri-
mera parte el andlisis se mantenia en el plano de la razén, aqui ssoman aspectos
directamente vinculados a la voeacién eristiana del hombre. El ideul de la madurez
cristinna pareee consistir en que el hombre adquiera la capacidad de leer la voluntad
de Dios no solo en los principios generales que determinan el crdex woral objetivo
sino en cada situacién eonereta. Es elavo, en efecto, que la aplicaziéon de un prin-
eipio general a una situacién particular no se hace more geometrico, procediendo
deductivamente al niodo de un silogismo, Para responder a lo que reclama una
situaeidn concreta se requiere generalmente la aplicacién de varios prineipios ge-
nerales que no siempre es ficil armonizar en la prictica. Es por cllo que el Con-
cilio insiste repetidamente en que este juicio prictico debe quedar reservado a los
actores, que asumen asi una responsabilidad indelegable en el magisterio 27,

25 Peeshyterorum ordinis, 6,

20 Gaudium el Spes, 43, El orviginal latine es mis explicito acerca de ln asuncion de
responsabilidades: “Ipsi potius, sapientin christiana ilustrati et ad doctrinam Magisterii ol-
servauter attendentes, partes suas propias assumant”,

27 Cf, Gaudivmn et Spes, 50.



No menos claro parece el hecho de que el procese de aplicacién de estos prin-
cipios generales cristianos a la situaecidn concreta no es puramente racional. Quere-
mos deeir con esto que la luz interior del Espiritu Santo es una ayuda indispensable
para el cristiano que trata de saber qué es lo que espera Dios de él en esas cir-
cunstancias. En la medida en que el cristiano crece en el hombre interior identifi-
sfindose con Cristo conquista la libertad de los hijos de Dios euya unica ley es ‘‘el
nuevo mandato de amar como el mismo Cristo nos amé a nosotros’’ 28, La multi-
plicidad de principios abstractos es reemplazada entomeces por el sentido eristiano
de los fieles que sugiere en cada caso, de modo no discursivo, la respuesta adecuada
a las circunstancias 29,

Quien asumie de este modo sus responsabilidades corre indudablemente el riesgo
de equivoearse, un riesgo que comparte por su lado el magisterio cada vez que cree
que es su deber esclarecer la conciencia de los fieles ejerciendo su misién en ma-
terias acerca de las cuales no existe una doetrina cierta de la Iglesia. En esta situa
cién estdn las ensefianzas no infalibles de la Iglesia que, como lo atestigua Ia
historia, muchas veces han sido reformadas con el tiempo. Esto no obsta sin em-
bargo a que tanto los pastores que las proclamaron como los fieles que siguieron
a sus pastores hayan cumplido con su deber de cristianos, Lo mimo puede decirse,
anilogamente, de los individuos., Muchas veces la solueibn que aportan a su situa-
cidn conereta no serd quizds la mAs perfecta, pero ello mo puele constituir un
motivo para abdicar de las responsabilidades inherentes a la condizién de cristiano
maduro, )

La madurez ecristiana solo se aleanza a través de la experiencia de las cosas
espirituales, es deecir a través de una historia personal constituida por las malti-
ples respuestas que dia a dia intentamos dar a la vocacién divina. Que esas res-
puestas sean conformes o no a la voluntad de Dios queda librado al juicio eterno,
va que Dios es el Gnico juez y escrutador del corazén humano 59,

Rafuel BRAUN

28 Lumen Gentium, 9.

29 Dos obras gue intentan renovar Ja teologir de la concienciz recnrriendo a Ias fuentes
biblieas son: Ph. Delbaye, La conscience morale du chrétien, Coll, 1.e mystere chrétien, Tournai,
Desclée. 1964, XVIII, primern parte: v . Spieq, 0. P. Thévlogie wmorale du Nouvean Testu-
went, Coll. Ltades Bibliques, Paris, Gabalda, 1965, 2 vols, especialmente ¢! cap, VIIL

30 Gaudium of Spes, 28.
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“Humanae Vitae”
y las Declaraciones Pastorales
para su Aplicacion

Introduccion

Casi inmediatamente después de su publicacién, la enciclica ¢ Humanae vitae’’

fue objeto, aun dentro de la Iglesia catdlica, de toda clase de cementarios, que
abarcaban desde adhesiones entusiastas hasta oposiciones radicales, Teniendo en
cuenta estas circunstancias, y ademis las dificultades actuales para la comprensién
de esta enseflanza del Papa —dificultades que la misma enciclica reconoce— di-
versos episcopados emitieron, en los tltimos meses del afio 1968, documentos que
constan, sobre todo, de directivas o aclaraciones de caricter predominantemente
pastoral. ellos vinieron a agregarse otras declaraciones provenientes de grupos
de tedlogos, de asociaciones apostdlicas, con la comin solicitud de orientar a los
tieles en la comprension de la enciclica y en la aplicacién de sus disposiciones 1.

Este prcoeder se justifica plenamente. (fala episcopado, si bien es correspon-
sable con el Papa en el cuidado pastoral de toda la Iglesia, se debe sin embargo
de una manera particular a la porcién del pueblo de Dios que le ha sido asignada.
Si bien no siempre el magisterio ordinario del Papa es acompaiiado o presentado
por tales intervenciones de los episcopades loeales, las singulares caracteristicas
de esta enciclica, tan esperada o tan temida, hacian conveniente que los obispos
la acercaran a sus fieles de un modo mis concreto, No podemos adentrarnos al
estudio de estos documentos sin la conviceién previa de gue su intencién es ensefiar
en comunién con la doctrina del Papa, teniendo en euenta de un modo especial
—varias declaraciones lo dicen expresamente— a aquellos que mas dificilmente
podrian comprenderla y aceptarla.

Las declaraciones aprecian la actitud positiva, comprensiva y abierta del
Papa respecto de los que yerran, de los que, reconociendo y aceptanlo la ensefianza
fundamental, se consideran en imposibilidad de observarla, de los que, compro-
metidos en un esfuerzo ascensional, caen repetidamente y no aleanzan en seguida
el ideal perseguido. Dan criterios a los sacerdotes para atender estos ecasos.
Recuerdan que la mera observancia de los ritmos naturales mo es de por si una
conducta eristiana, pues puele ser inspirada en motivos egoistas. Precisan que
los desfallecimientos de los esposos que son, por otra parte, generosos en su vida
personal y apostélica, no son de una gravedad comparable a las faltas de los que
desconocen esta enscfianza por egoismo y biasqueda de placer.

I La mayoria de estos documentos fueron publicados en la revista “Criterio”, nn, 1336,
1561-62, 1363-64 y 1565-66. 191 “Osservatore vomano” en su edicion argentina dio a conocer
otros, que pueden leerse en los nn 817, 819 y 821,
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Es lastima que los obispos no hayan podido dedicar més atencién, por lo
menos en un primer momento, a la invitacién que el Papa les hace 2 para dirigir
una accién pastoral, coordinada en todos los campos de la activilad humana,
tendiente a hacer mds ficil y feliz la vida familiar respetando fielmente el designio
de Dios sobre el mundo. Sélo los episcopados de Amériea latina (Medellin),
Canadi e Italia insisten en la necesidad de una pastoral familiar y una educacién
para preparar la vida matrimonial. Entre otras cosas, podria haberse hecho un
llamalo a los poderes pablicos y a los cristianos en general para apoyar y ayudar
decididamente a las familias numerosas.

El Episcopado espafiol (n°® 11) destaca que ‘‘Humanae vitae’’ se complementa
de tal modo con ‘‘Populorum progressio’’ que, ‘“si no se promueve un verdadero
desarrollo econémico, un adecuado progreso social y una cuidadosa politica familiar,
capaces de asegurar la elevacién del nivel de vida de un pueblo y de todos sus
hijos, seri imposible superar el obsticulo que plantea a los poderes piiblicos el
incesante crecimiento demogrifico de la poblacién y a muchos esposos eristianos les
resultard mAg dificil el fiel cumplimiento de las normas morales de la ‘‘Humanae

vitae?’’.

Pero el problema urgente de los obispos es atender pastoralmente a quienes
no estdn en las mejores condiciones para aceptar el punto central de la eneiclica,
es decir, la decisién del Papa sobre la objetiva deshonestidad de la contracepcién
artificial. Ellos mismos reconocen que por eircunstancias varias, se han introdu-
cido entre sacerdotes y fieles ‘‘una mancra de ver y de obrar contraria a la
teologia moral tradicional’’3; el episcopado alemin habla de ‘‘muchos catélicos,
sacerdotes y laicos’’ que creen poder apartarse de dicha ensefianza; y el Cardenal
Jédger, en una carta dirigida al Papa 4 indica que ‘‘las repercusiones negativas
de la enciclica fueron muy fuertes, porque un grupo de telogos —basindose en el
parecer de la mayoria de la Comisién pontificia especial—, anticipd una decisién
que tolavia no habia sido confirmada, tanto con palabras como con eseritos, que
llevaban a veces el imprimatur’’. De ahi que las declaraciones episcopales den un
lugar muy importante a los problemas de conciencia que esta situacién ha pro-
ducido, y, en consecuencia dan directivas a los sacerdotes sobre el modo de enfo-
carlos, especialmente con telacién a la vida sacramental. Es aqui donde se en-
cuentran algunos planteos y afirmaciones que se han calificado de audaces, per-
turbadores y ambiguos, y que hacen dudar a algunos catélicos de la filelidad de
esas declaraciones al magisterio pontificio,

Autoridad de la ‘‘ Humanae vitae’’

Los episcopados belga, alemiin y austriaco, y los obispos de los paises nérdicos

2 “Humanae vitae” n¢ 30.
3 Episcopado canadiense n® 8.
4 “L'Osservatore romano” ed. argentina, n? 821, pag. 10.
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hacen notar que la enciclica pertenece al magisterio papal ‘‘no infalible’’5 y,
por lo tanto, ‘“no irreformable’’. Distinguen para indicar qué clase de asenti-
miento hay que prestar: al magisterio infalible, la ‘‘obediencia de la fe’'; res-
pecto del magisterio auténtico no infalible, ‘“no estamos obligados a una adhesién
incondicional y absoluta, como la que es exigida por una definicién dogmatica. ..
pero exige de suyo de parte de los fieles un asentimiento religioso de la voluntad
¥ de la inteligencia, sostenido por el espiritu de fe’’, adhesién que ‘‘no depende
tanto de los argumentos invocados, cuanto del motivo religioso...’’ 6

Los obispos son efectivamente maestros, y les corresponde aelarar el alcance
de una decisién del magisterio para ilustrar a sus fieles. Alemils, los cuatro epis-
copados citados exponen en seguida, como una consecuencia, ¢l easo de aquél que,
siendo competente en la materia y debidamente informado, llega a conclusiones
diferentes: 6éste puede licitamente seguir su conviceidn, con tal de que esté dis-
puesto a continuar lealmente sus investigaciones, reconocer respetuosamente la
importancia del supremo magisterio y abstenerse de exteriorizaciones que dafien
el bien comin y la salvacién de sus hermanos 7.

Segan mi limitada experiencia en nuestro ambiente, puelo decir, sin embargo,
que tal precisién en una ‘‘nota pastoral’’ es contraprodueente o, por lo menos,
lleva su riesgo. Corresponde que en su declaracidon los tedlogos chilenos expresen,
y de un modo mis ponderado, que ‘‘esta enciclica no es una declaracién de suyo y
por si sola infalible’’. Ellos son tedlogos y mno pastores, y aportan lo que com-
pete a su oficio. Pero los obispos, que deben ayudar a los fieles 2 dar su adhesion
i la ensefianza del Papa, al destacar esa ‘“no irreformabilidad’’, siguen un criterio
discutible, pues sin duda le quitan fuerza. Mis reservas suscita el agregado de
los obispos nérdicos: ‘‘La historia de la Iglesia nos pone en presencia de docu-
mentos que comportan declaraciones que fueron posteriormente corregidas o com-
pletalas. No estd pues, en prineipio, exeluido que tal suerte pueda ser reservada a
Ia enciclica ‘‘Humanae vitae’’...’’ 8. Me pregunto yo: j;se ayuda a cumplir
una ensefianza diffeil disminuyendo su autoridad o sosteniendo la esperanza de una
posible ¢‘correceién’’?

Mucho més pastoral me parece el (ardenal Renard cuando dice que ‘‘la do
cilidad de los catélicos al Papa no depende en primer lugar de su infalibilidai
—que egjerce raramente—, sino de su misién, de su eargo, de su gracia de Pastor
v Doctor supremo de todos los fieles’’ 9,

3 También lo dice el Episcopado francés, n® 3, pero en una frase incidental, sin mavyor
énfasis.

G Episcopado belga n® 3.

7 cfr. Iipiscopado helga n° 4.

8 (arta pastoral de los obispos nérdicos, 11I, parrafo tercero. Eun cambio los obispos
expiiioles (n® 5) dicen claramente que la eneciclica “propone wne doctring verdadera que no es
licito presentar como alye provisional”.

9 Articulo publicado en “La Croix” y traducido en “Criterio”, n°® 1536, pdag. 695.
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Por otre lado, tal insistencia en la ‘‘no infalibilidad’’ puele haeer croeer
erréneamente que las cosas son mas verdadras cuando ensefiadas por un magisterio
infalible. No es ocioso recordar que la infalibilidivl es una cualidad que tiene el
magisterio de la Iglesia cuando se ejerce en ciertas condiciones y sobre determinadas
materias, y sélo influys sobre el tipo de asentimiento que exige por parte del
pueblo de Dios, pero no agrega nada a la verdad intrinseca del objeto emsefiado.

Los derechos de la conciencia

En cualquier manual de teologia moral estin expuestos los prineipios gene-
rales sobre la conciencia, que podrian resumirse asi: la conciencia subjetiva cierta
es la regla préxima de la moralidad de los actos. Esta conciencia siempre debe
seguirse y no se puede actuar en contra de ella. Sin embargo, la conciencia sub-
jetiva depende de la norma objetiva; de ahi la necesidad de que toda conciencia
se forme de acuerdo a ella.

Estos principios han sido 16gicamente seguidos por la constitucién conciliar
*‘Gaudium et Spes’’ al tratar el punto que nos interesa: la regulacién de naci-
mientos. En el n 50, pirrafo segundo, dice: ‘‘En el deber de trasmitir la vida
humana y de educarla... los cényuges... se esforzarin... por formarse un juicio
recto... Este juicio, en ultimo término, deben formarlo ante Dios los esposos
personalmente. En su modo de obrar, los esposos cristianos ean conscientes de que
no pueden proceder a su antojo, sino que siempre deben regirse por la conciencia,
cual ha de ajustarse a la ley divina misma, déciles al Magisterio de la Iglesia,
que interpreta auténticamente esa ley a la luz del Evangelio’’ 10, Y el n? 51, al
final del pArrafo tercero dice: ‘‘No es licito a los hijos de la Iglesia, fundados
en estos principios, ir por caminos que el magisterio, al explicar la ley divina,
reprueba sobre la regulacién de la matalidad’’.

Los casos de conciencia aludidos por las declaraciones episcopales son diversos,
Por razones de método, y con riesgy de esquematizar, voy a reducirlo principal-
mente a dos.

El primer caso ya ha sido expuesto arriba al hablar de la autoridad de la
‘‘Humanae vitae’’ como enseflanza no infalible. Se da alli una conciencia cierta
pero errénea. El episcopado alemin lo trata con gran amplitud, casi involucrando
todos los demis problemas de concieacia, al no excluir ‘‘la posibilidad de que un
catélico, por serias razones, crea poder apartarse de una proposicién no infalible
del magisterio eclesiistico’’. El episcopado belga (n® 4) precisa mejor al recordar
los requisitos segtn la doctrina que llama con razén ‘‘elisica’’, ya que los mu-

10 Asi en la traduccion de la edicién bilingi{ie de la Biblioteca de Autores cristianos.
La traduccién de la exp 6n ‘“‘sed semper regi debere conscientia ipso legi divinae confor-
manda’” por ‘“sino regirse siempre por la conciencia formada segun la ley livina” como repro-
duce “Criterio” n® 1561-62, pag. 985 en el documento del Kpiscopado francés, n? 2, es menos
exacta. A sun vez la traduceion espafiola citada comete prohablemente un lapsus al decir “Este
juicio. .. deben formarlo”, porgue “judicium ferre” se traduce ‘‘formularlo”,
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nuales de teologia fundamental contemplan el caso, si bien lo consideran excepceional.
Es evidente que quienes se crean dentro de é1, debrin considrar muy seriamente la
deetrina pontificia dispuestos interiormente a aceptarla —como dice el episcopado
sdemin—; y a la cual deberin esforzarse por ajustar su conciencia.

El segundo caso es el de los que, viendo claramente en teoria el alcance de la
eneicliea, se creen sinceramente en la imposibilidad d conformarse a estas pres-
cripeiones a causas de circunstancias particulares que se preentan como ‘‘con-
flictos e deberes’’. Asi lo expone el episcopado belga (n* 5) y también contempla
e] caso el episcopado canadiense (n® 26), pero son los obispos franceses los que
desarrollan el problema con mis deteneion (n® 16), aunque se refieren especial-
mente a los esposos que estin privados del recurso de atenerse a los ritmos bio-
ligicos. Para resolver estos casos los obispos se remiten a la ‘‘ensefianza constante
de la moral’’ que, en la alternativa de deberes donde cualquiera que fuerte la
deecisién tomada, no se puede evitar un mal, obliga a investigar cudl deber es
mayor, y a actuar a favor de éste. No subordinan, por supuesto, esta decisién al
egoismo ui al menor esfuerzo, sino que los esposos, sin menospreciar ninguno de
los deberes en conflicto, conservarin su corazén disponible al lamado de Dios,
yve puede poner en causa esa eleceion.

Ll texto estd bien escrito y tiende a convencer a primera vista, Pero, jeémo
sz compagina esta doetrina con la afirmacion terminante de ‘‘Humanae vitae’’
en su n® 14: ‘“Tampoco se puede invoear... para justificar los actos conyugales
intencionalmente infecundos, el mal menor’’

Acaso no se reduce este ‘‘conflicto de deberes’’ al prineipio del mal menor,
cuya aplicaciéon excluye el Papa expresamente en este campo? Leamos lo que
sigue: ‘“Si es licito alguna vez tolerar un mal menor a fin de evitar un mal mayor
o de promover un bien mis grande, no es lieito, ni aGn por razones gravisimas,
hacer el mal para conseguir el bien, es decir, hacer objeto de un acto positivo de
voluntad lo que es intrinsecamente desordenado..., aunque con ello se quisiese
salvaguardar o promover el bien individual, familiar o social’’.

Los obispos franceses parecen evitar el escollo planteando la cuestiém en el
orden de ‘“deberes’’ que deben cumplirse, no de ‘‘males’’ que deben evitarse. Una
cuestién de palabras, a simple vista. Sin embargo, habria una manera de entender
bien ambas proposiciones, sin necesaria contradicecién, considerando que se refieren
a distintas situaciones de conciencia. El Papa recuerda la doctrina de la pureza de
los medios 11; los obispos consideran un caso especial de conciencia en conflicto
subjetivo (porque en ¢l orden objetivo no pucde existir realmente una ¢‘necesidad
de pecar’’) que se emparenta con la situacién que los moralistags Haman ‘con-
cincia perpleja’’. Asi la tratan los tedlogos chilenos en su declaracion 12, El Papa
eondena al que justifica una aceién que sabe deshonesta para asegurar un bien los

11 Cardenal Renard, loc. cit.
12 “Criterio”, n® 1556, pig. 697, n? 4, b, , i
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obispos y los teélogos consideran al que, de buena fe, duda ante un conflicto per-
sonal de dos obligaciones en conciencia que debe cumplir y que dependen de leyes
aparentemente contradictorias. El primero peca al utilizar un medio que conoce
ciertamente como malo; ¢l segundo tratard de formar su conciencia saliendo de su
perplejidad y finalmente elegird y hari lo que ante Dios le parezca menos malo
, 0, si aun e fuere imposible discernir esto, su accién

—Y haciéndolo no pecari
carecerd de malicia ya que le faltaria libertad moral.

En esta linea sin embargo, la ‘‘reflexion’’ que sobre el tema proponen los
obispos nérdicos parece ir mas alli de lo defendible: ‘‘Hay que evitar acciones y
situaciones que hagan correr el riesgo de debilitar el amor mutuo de los esposos
o de constituir un peligro de disolucién del hogar’’. Nadie niega que el amor mutuo
y la estabilidad del hogar son valores muy importantes y que deben ser salva-
guardados; pero no podria justificarse una decisién contraria a la ensefianza de la
enciclica tomada con el solo fin de evitar ese ‘‘riesgo’’.

En resumen, las declaraciones episcopales analizan algunos casos de conciencia
para resolverlo segtn los principios de la moral tradicional y las ensefianzas con-
ciliares sobre la regulacién de la natalidad. Estas directivas se mantienen por lo
general, y con las excepciones a mi juicio graves que indicaré mis abajo, dentro de
las soluciones conocidas, Con todo, y salva reverencia al magisterio de los obispos,
aparece aqui y alli un excesivo cuidado por comsiderar las situaciones particu-
lares haciéndolas aparecer como casos casi normales. No hay duda que el ideal
propuesto por la enciclica es dificil y duro, mixime cuando en algunos ambientes se
habia difundido, con tolerancia o beneplicito de los responsables jerarquicos, una
practica contraria. El Papa mismo se muestra comprensivo hacia dichas dificul-
tades 13, pero expone su doctrina con didfana claridad, sin dejarse enredar em
expresiones ambiguas. Sabe logs problemas de conciencia que su enciclica va a
producir o agravar 14, pero eonfia en que su pronunciamiento ayuadrid a formar
las conciencias de buena voluntad. Acertadamente los obispos italianos recomien-
dan a sus fieles que reciban la enciclica con espiritu de fe: ‘‘es un elemento
esencial para la formacién de su conciencia’’. Por eso se desearia en algunas de
esas declaraciones un tono mis firme, que no por eso dejaria de ser comprensivo y
realista. Porque hay pasajes en los que no se comprende si los obispos quieren,
como es su deber, formar las conciencias a favor de la aceptacién de la enciclica,
o més bien ilystrar sobre los casos que puedan considerarse exceptuados de ella.

Pecado y sacramentos

Al ocuparse del caso en que uno de los cémyuges esté convencido de que
debe seguir su conciencia sin obedecer las normas de la cneiclica, dicen los obispos
nrdicos que ‘‘en este caso no puede haber pecado que exija la confesién y excluya

13 cfr. “Hamanae vitae”, nn. 2, 20, etec.
14 ibid. ne 25.
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le la santa comunién’’. Prescindiendo del tema (en el cual, después de la enci-
clica, no parece que el caso pueda ser frecuente), esta afirmacion sigue los prin-
cipios de la moral general: se trate de error o ignorancia invencible, o de eon-
ciencia perpleja, quien sigue su conciencia cierta, aunque sea errdénea, no es cul-
pable a pesar de que viole materialmente una ley en materia grave. Falta siempre
algin elemento para que pueda haber formalmentc pecado mortal.

Pero los obispos austriacos van mdis lejos, y en sus ‘‘directivas practicas’’
inciuyen un parrafo merecedor de serios reparos, y que transeribo in extenso:
“‘También queremos subrayar —v no es lo menos importante— que en su enciclica
el Santo Padre no habla de pecados graves, En consecuencia, si alguien va contra
la ensefianza de la enciclica, no debe en todos los casos creerse separado del amor
de Dios, y puede también ir a comulgar sin confesarse. El Santo Palre dice a este
respecto: que los esposos ‘‘imploren con perseverante oracién la ayuda divina;
acudan sobre todo a la fuente de gracia y earided en la Eucarvistia’’ (H.V. 25).

En primer lugar, es falso que el Santo Padre no hable de pecados graves,
pues ademnis de las dos expresiones ya recordadas (‘‘intrinseccamente desordenado’’,
‘“intrinsecamente deshonesto’’ en el n® 14), en los nn, 25 y 29 sc habla del sacra-
mento de la Penitencia lo cual, en principio, sugiere la existencia de pecados
graves, En la segunda oracién del pirrafo se quiere atenuar la afirmacién anterior
intercalando la expresién ‘‘en todos los casos’’. Pero lo mis desconcertante es que
los obispos austriacos dejan trunea la cita de ‘‘Humanae vitae’’ precisamente
antes de que el Papa agregue: ‘‘Y si el pecado les sorprendiese todavia, no se
desanimen, sino que recurran con humilde perseverancia a la misericordia de Dios,
que se concede en el sacramento de la Penitencia’’, Cualquiera haya silo la inten-
cién del redactor, el pirrafo desnaturaliza en este punto la enseilanza del Papa.

Sobre el mismo tema, los obispos alemanes establecen: ‘“Los pastores, en el
cumplimiento de su servicio, especialniente en la administracién de los sacramen-
tos, respetardn las decisiones tomadas en concienciy y de manera responsable por
los fieles’’. Me he esforzado por descubrir el verdadero sentido de esta directiva.
De una manera benévola podria entenderse una recomendacién a los confesores
para manifestar una comprensién simpética y un respeto hacia las razomes de los
fieles, y de esa manera ayudarlos de una manera mas eficaz. Pero, aunque no
descarto la eventualidad de un error en la fraduccién, las palabras transeriptas
dicen algo mucho mis serio. lisa y llanamente se subordina la coneiencia del con-
tesor —segin la cual él debe juzgar, y absolver o retener en nombre de Cristo—,
a la conciencia del penitente. Si ése es el sentido, olvida la declaracién que ningin
obispo puede obligar a un confesor a ejercer su ministerio en contra de su propia
coneiencia. Si bien el sacerdote absuelve en comuniin con su obispo (y, por lo tanto,
con la Iglesin) de quien ha recibido el sacramento del Orden y la delegacién para
ejercer su jurisdiecién sobre tales miembros del pueblo de Dios, también es verdad,
¥ 1o menos importante que el sacerdote en el tribunal de la penitencia no representa
al obispo sino a Cristo, y de la misma manera que cualquier cristiano pecaria mor-
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talmente al obrar contra su conciencia en materia grave, mucho mis gravemente
faltaria a su deber el confesor que, contra su conciencia, admitiera como licito lo
que seglin la suya es ilieito, ¥y no cumpliera su oficio de maestro tratando de

formar bien una conciencia errdnea.

;Cudl es el tema central de la enciclica?

La mayoria de log documentos sitda su exposicién dentro de una consideracién
muy amplia del contenido de la enciclica. Quizis para evitar que esos ficles a
quienes quieren llegar, rechacen sin leer la magnifica exposicién doctrinal del
Papa, reduciéndolo a una seca y arbitraria prohibicién, exponen que ‘‘el tema
tratado en la carta pontificia es mucho mis amplio y positivo’’ 15, ‘‘la enciclica. ..
pone el acento sobre la dignidad de la persona y sobre el significado del amor
conyugal’’ 16, ¢‘la intencién profunda del Papa fue de defender con la mayor
solicitud el matrimonio ecristiano como comunién de gracia en un amor personal...
Ma4s alla de estas cuestiones centrales, la enciclica toma posicién sobre una cues-
tién mas particular, la de la regulacién de los nacimientos’’ 17, ‘el punto central
de la enciclica no es una prohibicién’’ 18, El mismo Papa, en algunas de sus
alocuciones inmediatamente posteriores a ‘‘Humanae vitae’’ parece usar un len-
guaje semejante. Pero miremos mis a fondo. Si bien la prohibicién de los anti-
conceptivos no es el finico tema, ni hubiera sido pedagégico ni adecuado presentar
osta norma negativa como algo ‘‘per se subsistens’’, no se puede negar que la
ocasion y el objeto, el texto y el contexto de ‘‘Humanae vitae’’ es precisamente
la cuestién sobre la cual recae la decisién papal. Asi lo reconoce, de alguna ma-
nera, el Episcopado francés (n® 8), y lo expresa muy claramente la declaracién
de profesores de teologia de la Universidad Catdlica de Chile: ‘‘Esta decisién
del Magisterio supremo de la Iglesia en un tema que atafie a la moralidad, es el
punio central de la enciclica. El documento expone ademds otros temas —de orden
doetrinal y pastoral— que sirven de argumento a dicha decisién o que tienden a
avudar a que ella sea llevada a la prictica en espiritu de fe’’ 19. Por otra parte,
la frase del Papa citada por la declaracién del Movimiento familiar cristiano
latinoamericano dice: ‘‘su contenido esencial no es solamente la declaracién de
una ley moral negativa’’20; la eliminacién de ‘‘solamente’’ en la ecita cambia

15 Episcopado belga, parrafo tercero.
16 Episcopado alemin, parrafo primero.

17 Obispos de los paises nérdicos, punto II. 1stos mismos obispos, en la parte final
de su carta pastoral, punto V, dicen: “Hay en el mundo problemas mis importantes que la
minuciosa regulacion de los actos de la vida intima de los esposos. 8i entre nosotros subsisten
opiniones diferentes acerca de estax cosax, hay, sin embargo, en nuestra concepcion total
del matrimonio y de la dignidad de la persona, notablemente mis puntos sobre los cuales
estamos de acuerdo y que estamos decididos a defender en comun’’.

18 Declaracién de la Asamblea latinoamericana de! “Movimiento familiar cristiano”,
ne 2, en “I’Osservatore romano’”’, ed. argentina, n¢ K17, pag. 7.

19 “Criterio”, n? 1556, pig. 696.
20 Véase el texto de la alocucién papal del 31 de julio de 1968 en *I’Osservatore
romano’’, ed. argentina, n¢® 812, pag. 1.
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furidamentalmente su sentido, que no es el que se le atribuye; el Papa afirma
que el contenido eseneial es, aunque complementado por otros temas, esa prohi-
bicién.

Al mismo tiempo, algunos documentos destacan la necesidad de que la doctri-
na sobre el matrimonnio cristiano sea ‘‘completada’’, que se haga adelantar ‘‘la
explicacién de cuestiones importantes de moral conyugal, asi como el desarrollo de
ciertas afirmaciones de la encielica’’ 21; ¢‘es la primera vez que una enciclica
es presentada oficialmente ecomo punto de partida para refleiones posteriores mis
completas’’ 22, El mismo Pablo VI contempla la cventualidad de que el Magis-
terio vuelva sobre estos temas ‘‘con un designio mdis amplio, ordganico y sin-
tético’? 23. Pero csto debe ser correctamente interpretado. Nada obsta a que
muchos temas concernientes al matrimonio sean todavia estudiados; mis aun, es
" necesario hacerlo. Pero esta elaboracién posterior no afecta a la validez obliga-
toria de la decisién respecto de los anticoneceptivos, ni es previsible que esa pro-
fundizacién progresiva en dichos temas obligue a una correccién de ‘‘Humanae
vitae’’. Este es un punto que no aparece claro en algunas declaraciones episco-
pales (p. ej. en el pasaje arviba citado del Episcopado aleman), ambigiiedad que
quizis hubiera podido evitarse estableciendo con preeisién desde un principio cuédl
es el punto central de la cnsefianza del Papa, y explicando el aleance de las inves-

B

tigaciones que deben llevarse a cabo,

Respecto de los tedlogos, que por su oficio en la Iglesia estin encargados de
Hevar adelante esos estudios, ademis de adherirse firmemente a la doctrina del
Papa, deberan ‘‘no sélo desarrollar los puntos de doctrina moral no encarados por
la enciclica, sino mis aftn... esclarecer y hacer aceptar su mensaje, y demostrar
de qué manera este pronunciamiento se ubica en el amplio y luminoso panorama de
la vida ecristiana’’ 24,

Conclusion

Pretension inaudita seria juzgar sobre la oportunidad, el acierto y la efi-
cacia de las declaraciones pastorales analizadas. Coloreadas por las circunstancias
propias de cada regién, urgidas por las necesidades de una poreidén particular
del pueblo de Dios, dependen finalmente de un juicio de prudencia pastoral al que
no puede faltar la asistencia del Espiritu Santo. Pero aunque lleguen traducidas
¥y quizds fuera de contexto a la mesa fria del estudioso, no puede negarse a éste
el derecho de opinar sobre los elementos objetives que se le dan; ‘‘veruntamen
memor sit conditions suac’’, como dice cl Pontifical en las ordenaciones.

(&

1 Kpiscopado alemén, parrafo sexto.
22 Deelaracion de la Asamblea latinoamericana del “Movimiento familiar cristiano’

e
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23 Alocucién eitada, ibid.

24 Episcopado italiano, B) I.



En primer lugar es importante que los diversos episcopados se hayan sen-
tido obligados a presentar a sus fieles esta enciclica; demuestran responsabilidad en
su oficio y conocimiento de los problemas locales.

En segundo lugar es notable la preccupacién dominante por comprender ¥
solucionar en lo posible log graves problemas de conciencia que la decisién papal
pudiere erear —y de hecho crea— en log matrimonios que descan vivir el ideal
cristiano.

Pero en este esfuerzo de comprensién, que es indiscutiblemente una virtud,
surge también el aspecto objetable de algunas directivas pastorales. Destacando el
cardcter no infalible del documento, presentando casos excepeionales casi como
si fueran normas, aplicando sin la requerida precisién algunos principios vélidos,
desdibujando la nocién de pecado, insistiendo en la necesidad de nuevos estudios ¥
elaboraciones sobre cuestiones morales y doctrinales referentes al matrimonio, se
disminuye, aln sin quererlo, la autoridad de la enciclica y, en consecuencia la
fuerza del asentimiento que los fieles deben darle. No se presta el mejor servicio
al Papa ni a los fieles pues, si por un lado se cousigue asi la tranquilidad para
algunas almas angustiadas, se siembra por otro la inquietud en aquellos a quienes
una ensefianza ambigua, y objetivamente no siempre coherente con el magisterio
del Papa, perturba en la formacién de su conciencia y en la confianza que deben
a sus pastores y al Orden episcopal.

Emilioc BIANCHI DI CARCANO
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Licitud e ilicitud
de las ‘‘pildoras’ progestinicas
después de la enciclica “Humanae Vitae”

La enelcliea ““Humanae Vitae’ no hay duda que constituye un documento
histéricamente excepeional en la vida de la Iglesia e incluso en su relacién con el
mundo contemporineo. No hay periddico ni revista de todo el mundo que no bhaya
publieado uno o mis articulos, encuestas o reportajes sobre ella. En el orden ecle-
sidstico no s6lo ha propuesto claramente una doctrina wmeoral sobre natalidad ¥
anticoncepeién; sino que, por las aetitudes evasivas de algunos que habfan tomado
posicidn opuesta, ha planteado concretamente un problema docurinal sobre los
aleances y obligatoriedad moral del magisterio pontificio, ademds del problema
disciplinar de sun acatamiento en la prictica por sacerdotes y fieles,

Deseando cumpliv una misién de servicio, la direceidn de la Revista me ha
solicitado algunas direetivas morales y pastorales pricticas sobre el tema, y parti-
cularmente sobre el uso de lag pildoras progestinicas o de progestégenos o noreste-
roides sintéticos, que son hoy ol medio mis promoeionade por la publicidad para
el contrel o regulacién de la natalidad, por su notable cficacian y, segin dicen,

menor unocividad.

Remitiéndome a otros trubajos para el estudio de foudo de los problemas
1oldgicos planteados, que pucden verse en este mismo nlmero y en otros dos
articulos del que subscribe 1l me restvingird aqui a expouner Lrevemente la doctrina
fundamental de la encielica ¥ las conelusiones prictieas que cstimo se derivan de
clla en esta materia, sefinlaudo al niismo tiempo diversos puntos gue permaneeen
aGn pendientes, sen por la probabilidad de opiniones opuestas de ddiversos tedlogos,
sea por no haberse dilueidado algunos aspectos clentificos que pueden ser deter-

minautes para el juicio moral.

Fundamentalmente la docitina de la eneiclica *“Humanae Vitac”’ se coneentra,
en lo que se refiere a esta materia, en estas afirmaciones del nimero 14 que
excluyen la licitud de la interrupeién directa del proceso generador sobre todo ol
aborto directamente queride ¥ procurado aun por razones terapduticas, la esterili-
zacién directa, perpetua o temporal y todw aecidn gque en previsibn del acto con-
yugal, o en su realizacién o en el desarrollo de sus comsecuencias naturales intente
como fin o como medio hacer imposible la proecreacidén.

A renglén seguido, en el nlmere 135, completa ¢l Pontifice su ensefianzu
sefialando lo que podria Hamarse ‘‘excepeién de la regla’’: Ia licitud de los mé-

1 Esteritizacion hormonal, en Rev, Koleslistica Argenting, n, 30, pp. 410-424; Obser
puriones sohre patallidad, en Teologia, n. 4 (mayo 1964), pp. 82.87: Natalidad: problema
familiar y anundie!, en La Fawilie Crivtiena, a. 19, novietnhre 1961, p. 22 ss,
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todos o substancias empleadas con fines curativos, aunque simultineamente con la
salud se produjera esterilidad, no directamente buscada.

Sobre la malicia implicads en los actos que privan de la capacidad fecundante
a la expresi6bn méixima del amor conyugal, habria mucho que decir y otros lo han
hecho muy bien, antes y después de la enciclica, s6lo quisiera de paso decir una

€o8a:

El amor midese por la amplitud de la entrega y el don de si mismo al ser
amado. Al privar al acto conyugal de su fecundidad se est& limitando substancial-
mente la entrega y sobre todo se lo estd privando del don més grande alcanzado
por el hombre, que es su capacidad de dar la vida a otro hombre y perpetuar la
unién de la pareja en la sangre comin de ese nuevo ser, un poco de él y un poco
de ella. 3} No es esto un fraude real y objetivo del amor humano? ;No constituye
acaso un menosprecio al mayor don recibido de Dios?

Pasando ahora a las conclusiones pricticas, aplicamos los prineipios enun-
ciados por el Papa al uso de las ‘‘pildoras’’.

En primer lugar debemos ealificar de esterilizacion directa, al menos tem-
poral, el uso sistematico de las pildoras o comprimidos progestinicos, cuando no
vaya movido por una intencién real y sinceramente terapéutica. Fuera de este
altimo caso, toda esterilizacién directamente intentada es intrinsecamente ilicita.

En otras palabras; sélo la necesidad de usar cstas substancias para curar
alguna enfermedad o deficiencia orginica puede justificar su empleo sistemitico.
Y digo sistemitico; porque, no siendo todos los ciclos femeninos necesariamente
ovulados (las estadisticas indican un promedio de uno a dos ciclos anovulatorios
por afio en personas normales) ; pareceria 1o poder descartarse la probabilidad de
que resulte licito el uso extendido a un solo mes, sobre todo si hay algiin motivo
razonable,

Veamos, pues, cufiles son las hipétesis mas frecuentes de enfermedades o
deficiencias que pueden justificar esta esterilizacién hormonal.

1. — Un primer caso, de facil solucién, es el del tratamiento de la esterilidad
de origen hormonal, Es sabido que las progestinas resultan en ciertos casos efi-
caces promotores de la fecundidad, que provocan al cesar su aplicacién. Es evidente,
pues, que en esta hipétesis no se provoca la esterilidad ya existente, sino que pre-
cisamente se busca lo contrario, aunque transitoriamentc la aplicacién en cierto
modo ascgure mfs la esterilidad; pues al fin del tratamiento, de rebote se puede
producir la fecundidad, que 2s el objeto intentado. No hay, pues, intencién este-
tilizante en este ceaso; y, por counsiguiente, se justifica aqui el uso de las pro-
gestinas.

2, — Es también cierta la licitnd de este método terapéutico en los casos de

dismenorreas y hemorragias que suelen acompaiiar la premenopausia, junto con las
irregnlaridades del ciclo. Cuando estos u otros trastornos scrios no pueden ser
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tratados eficazmente sino con tal método terapéutico, no hay duda que es Heito
moralmente emplearlo.

3, — Menos clarn es la situaeidn de las hreguluvidades del ciclo en su
duraeién, cuyo cardcter pateldgico es diseutido, cuando no les aeompafia ninguna
otra alteracién, dolor o hemorragia de importancia, La wera irregularidad es
considerada por profesionales serios y eapaees una simple variedad de la naturaleza
y no un desorden patoldgico. Por tauto, en este supuesto, no habris inteneidén sin-
ceramente terapéutiea en el uso de las pildoras, ¥ no serfa licito, Sin embargo,
hay gquienes sostienen que esas irregularidades consiituyen una enfermedad, aunque
las consecuencias no resulten visibles a corto plazo; ¥, asi habria motive terapéutico
en ¢l uso de las pildoras, que resultaria licito.

Por consiguiente, en la prietica pastoral, micntras ne se dilueide téeniea-
mente si la mera irregularidad es o no patolégica, no podemos tachar de pecado
oierte el uso de noresteroides divigide a combatirla, por el tiempo de unos seis
meses, que se juzga puede producir su efecto regularizador. Mds alld de los seis
meses, deberia execluirse el uso licito, por carecer ya de efecto terapéutico, a juiciv
de Tos cspecinlistas, FEn términos teolégicos diriamos que es probablemente lieita
el uso de las “‘pildoras’’, si sou indicadas por ¢l médico con estn finalidad de
regularizar.

Mediante esta regularizaciéon pueden resolver su problema buen ndmero de
matrimonios para quicnes se haria posible la continencia periédica,

4. — Otro caxo, moralmente diseutido, por no haber sido dirimida su base
cientifica es el de las madres que amamantan. Aunque estadisticamente cs muy
grande la proporcién de madres que tieuen después del parte un perfodo de <los
a cineo meses de una esterilidad ““natural’’ husta que renpuarecen primero los eiclos
¥ luego la ovulacién; especialistas de renombre sostienen que no es del todo seguro
que deba tomarse esto como la normam, poique las madres que vaelven a quedar
embarazadas al wes o los dos meses de un parto resultan ser precisamnente las mis
sanas y fuertes, que debiera ser ecomsiderada la situacién normal o uatural, Sin
e¢mbargo, no habiéndose profundizado exhaustivameute el estudic de este mecanismo
fisiolégico, creo que puede considerarse probuble la leitud del uso de las pro-
gestinas entre dos y einco meses después del parto (tiempo presuutivainente estéril)
con ¢l fin de que la reaparicion de los eciclos ¥ la ovulacién resulte regulada,

Hay autores quc extienden este tiempo a los uueve meses y mas. Alguuoes,
como Jaussens verran fundindose en un dato téenico ya superadv por su mismo
autor 2 ¥ utres, a mi Jjuicie, no aprecian lus estadisticus con imparcialidad, Esto
no quiere decir que se pueda fijar un linute matemdtico de cinco meses, superado
el eunal ya resultaria ilicita estu medicaeidn; pero si que lealmente ocho y nueve
meses superan ciertamente el limite de lo que estadisticamente puede considerarse
esterilidad natural.

2 Véase ol art. citado Olservaciones sobre natalidad, del que subseribe, en Teologle,
n 4 (mayo 1964) pp. 92 » sigs.
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Por otra parte, la justificacién de este uso, a mi juicio, no puede ponerse
en la neeesidad de favorecer la lactancia del mnifio ya nacido, porque, fuera de los
noresteroides, hay otro medios tanto o mis eficaces para robustecer la leche ma-
terna. En razén de lo dicho més arriba, puede aceptarse como meotivacién la regu-
larizacién del ciclo, que frecuentemente reuparece desordenadoe después del parto,
cosa que podria considerarse patolégica o defectuosa, en sentido amplio.

5. — Finalmente, existe el caso del temor morboso al embarazo, 8i proviniera
de la irregularidad de los ciclos gue pueden hacer fracasar el método de conti-
nencia peribdiea, puede aplicarse lo ya dicho en orden a la regularizacion, eon
probable licitud moral. 8i aun asi fuera insuperable esta expecic de neurosis,
seglin ya hemos dicho en otra ocasibn 3, no parece licito aplicar noresteroides porque
la evidente intencién directa seria esterilizar, como medio para guitar dicho temor,
es deecir, no nos encontrariamos en la situacidn de una aceién de doble efecto,
que justifique tolerar un mal para obtener un bien, sine simplemente en la pro-
vocacién del ‘“‘mal’’ para obtener el bien de la curacién de la meurosis. Ademads,
habria que demostrar gque ne puede obtenerse el remedio por un tratamiento psico-
terdpico, euando el riesgo viene precisamente d un aecte libre como s el acto eon-
yugal ¥ no simplemente del ovganismo de la enferma. §Acaso no existen medios
quimicos, psicoterfpicos y espirituales para disminuir la tensién sexual cuando
resulta necesario

6. — Un dltimo caso que se puede plantear en el uso de estas pildoras es el de
la mujer que corre ¢l riesgo de ser forzada a la unién sexual contra su voluntad.
En tal hip6tesis, como defensa contra una violacién, los moralistas Hurth, Palazzini
y Lambruschini han sostenido, aunque con razonamientos diversos, la licitud de
las progestinas que, de no poderse evitar la agresién, prevendrian al menos algu-
nas consecuencias mis dafiosas del delito de agresién injusta. ‘

Esto parece claro en el caso de la mujer soltera, como en el caso comentado
de las religiosas misioneras del Congo, puesto que, por hipétesis, no ha habido in-
teucidn de uso sexual (sino tode lo contrario) y sélo se ha intentado la defensa
de cuanto podia defenderse en caso de agresion: el mismo hecho o al menos algu-
nas consecuencius. La malicia, segiin estos autores y Zalba, radica en la priva-
eién de su capacidad fecundante al acto sexual libremente queride y no a la mera
esterilidad temporal no vinculada a una intencién de ejercitar el sexo. El P,
Peinador tiene una posicién personal en sus articulos de [Tlustracidon del Clevo;
pero estimo que no llegan a deshacer todos los argumentos presentados por aquellos
autores, En la prictiea, a falta de una definicién mas clara del magisterio o una
generalizacién de la doctrina de una opinién u otra de los moralistas, creo gue
puede juzgarse probable la licitud defendida pov el P. Zalba, con Hurth, Lam-
bruselini y Palazzini.

No tun ficil parece la aplicacién de este eriterio al caso de la mujer easada
en los easos en que pudiera tener derecho a megarse al acto conmyugal v fuern

8 Lug. citado, pig. 93.
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forzada, en las hipdtesis aceptadas por los moralistus (adulterio...), El P, Zalba,
cseribiendo en Rassegno di Teologia, a, IX, Juliv-Agoste 1968, admite la aplica-
bilidad licita al enso; pere, eomo él mismo lo aclara, este es un terreno muy deli-
cado y resbaladizo, por enante la apreciacién de los motivos suficientes para ne-
garse puede resultar muy subjetive y no guardar proporcién con el derecho de
la otra parte al acto moral completo, salvo el easo de evidente adulterio. En algu-
nos casos puede plantearse ante un cierto derecho de la esposa la posibilidad de
nua apertura a la caridad que pudiera mover a ceder, cuande de alli pueden se-
guirse bienes mayores, eomo podria ser una sincera conversién, efc. En una pala-
bra; sin negar la posible licitud de este dltimo usu, ereo que, en todo caso, debe
proeederse con absoluta ecautela para no dejar uns puerta abierta a un subjeti-
vismo moral que, hata en forma subconseiente, puede facilmente hacer creer al
interesado en un derecho cierto en los casos en que sélo guizas seria probable o no
obligatorio exigir,

Aetitud pastoral del confesor

Cuante hemos dicho sobre la doetrina moral priactica en ¢sta materia no
excusa al eonfesor de aplicar también otros eriterios y normus prudenciales ya
tradicionales ¥ rceordadas expresamente por el Santo Padre en la enciclica sobre

la atencion de los penitentes que, coloeados en situacién dificil, pueden caer una
v otra vez en ¢l peeade, pero tiemen simeera veluntad de vivir eristinnamente,

Un problema arduo se puede plantear a los matrimonios que, de buena fe,
hubiers utilizade indiscriminadamente estas pildoras, creyendo obrar eorrcetamente
por deficiente informueidn o incluso por admisidn o tolerancia de su confesor, Dado
que el cesar el uso de las progestinus sc produce generalmente un aumento notable
de la fertilidad, es muy probable que suceda pronto un cmbarazo. Por ello, si hay
motivos razonables para utilizar la continencia periddica o el método de las tem-
peraturas, es praodente acomsejar que, bajo la guia de un buen médico eristiano
especialista se prepare el paso de aquel método a estos. Esto pudrd supomer en
muchos easos un cierto periode de abstineneia total, que puede resultar costosa:
el aliento del confesor , lus motivaciones espirituales y la ayuda de la gracia
de los sacramentos deben ser los medios mas conducentes a dicha actitud.

Si en algune existiera conclencia subjetiva crrénea pero firmz y, a su juicio
fundada, por tratarse de persona formada teoldgica o cientificamente, de la licitud
de su condueta, aun después de la enciclien papal; no tratindose de doetrina infa-
lible, no poedrian negérscle los sacramentos, pero advirtiéndole seriamente de que,
debicndo docilidad al magisterio pontificio, no puede Jifundir su aetitud entre los
ficles y debe esforzarse sincera y lealmente por estudiar profundamente las ense-
fianzas de la teologia y su propia posicién en una bisqueda honesta de la verdad,
reeonoriendo que la vonciencia individual, aunque reguladora prictien de in moral
personal no es su fundammento, sino la ley divina, cuyo intérprete auténtico ¢s la
Jerarquia y el Magisterio Eclesistico, particularmente el pontificio.
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A este propésito no deben olvidarse las reglas ya eldsieas relativas a los
peeados materiales y cuiindo el confesor puede tolerar la subsistencia de diehos
criores, si hay riesgo de que explicando la doetrina pasen a ser pecados yu for-
males. En todo caso, debe prepararse progresivamente para la aceptacién de la
recta doctrina, teniendo muy en cuenta que, dada la difusién de estos temas por
todos los medios publicitarios, es dificil, sobre todo en las ciudades, que pueda
prolongarse mucho tiempo la igunorancia inculpable de la verdad, ¢ no surja al
menosg la duda que leve u la pregunta direeta, que siempre obliga al sacerdote a
deeir la verdad. ‘*No menogseabar en nada la saludable doctrina de Cristo es una
forma de earidad eminente haria las almas’?, dice el Papa a los saccrdotes. ‘“Pero,
agrega, esto debe ir acompafiado siempre de la paciencia y de la bondad de que
el mismo Sefior dio ejemplo en su trato con los honibres... Que en medio de sus
dificutades encuentren siempre los cényuges en las palabras y en el corazén del
sacerdote ¢l eco de la voz y del amor del Redentor’’ 4

Apliquese, pues, con mesunra y paciencia la doetrina establecida para los
ocasionaries v reincidentes, dando el tiempo prudencial para la supresién total
de las faltas y absolviendo en tanto aparezea sincera la voluntad de correccidn,
como se hace en ofras materias,

Saliendo al paso finalmente a diversas objeciones que insisten en la obligato-
riedad y autoridad de la concicneia individual como guia de la conducta personal,
es menester reafirmar que, aunque es cierto que la concicneia es gufa prictica
concreta en el obrar, no eg menos cierto que no es ella quien crea Ia ley sino guien
la interpreta y apliea, y que, en algunos casos puede ser culpablemente errénes,
cuando no se ednea e informa de acuerdo a sus posibilidades, Creo, por cilo, con-
veniente terminar con Yas palabra de Pablo VI en u discurso del 12 de febrero de
este afio:

‘“La conciencia no es la Gnica voz que puede guiar la actividad huwmana;
su voz se clarifica y fortalece c¢nando se une a ella Ia voz de la ley y, por
tanto, de la legitima autoridad.

La voz de la conciencia no siemprz es infalible, ni objetivamente suprema.
Esto es evidente en el eampo de la aecion sobrenatural, donmde la razén no
puede por si sola interpretar €l camino del bien y del mal y debe recurrir a
la fe para dietar al hombre la norma de la justicia <que IDdos ha querido
mediante la revelacién: ‘“El justo vive de la fe’’ 5,

La Iglesia es la depositiria de la Revelacidn v el Magisterio su voeere e
intérprete antéutico. Dios nos conceda a todos la gracia de comprenderlo vy acep-
tarlo con espiritu sobrenatural.

Rodolfe Luis NOLASCO

4 Ene. Humanae Titae, n, 20.
o Ufr. L'Osservalore Romane (ed. arg.), 19 (1969), n. 337, p. 2.
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NOTA IMPORTANTE:

Puara no dejar incompleto este articulo, es menester advertir que experiencias
de laboratorio realizadas incluso en nuestro pais han demostrado que, al menos en
algunos animales, lox noresteroides no inhiben 100 x 100 la ovulacién y que, en esod
'us0s, aunque de proporeidn pequefin ye produce fecundacidn y conviguiente aborto
por la modificacion del endometrio geu impide la nidaecién del 6vulo fecundado.
XNo habiéndose deseartado definitivamente que esto no pueda ocurrir cn la mujer,
debemos cstar atentos a los datos de la medicina: puesto que de ocurrir asi, la
perspectiva det aberto, absolutamente exeluido por la moral catéliea, haria in-
aceptable el wso de lag pastillas en cualquiér easo de uso sexuul libre y deliberado
{R. T N.).
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Algunos Aspectos de Demografia Mundial

Tasas demograficas

““Los cambios que se han producido son notables y de diversa indole. Se trata,
ante todo, del rdpido crecimiento demogrdfico’’ (Enc. ‘‘Humanae Vitae’’, n° 2).

Segin datos del @ltimo anuario demogrifico de las Naciones Unidas1, las
principales tasas, en promedios mundiales del periodo 1960/67, son las siguientes:

Natalidad .......... ..o oo, 34 por 1.000
Mortalidad ... 15 ,, 1.000
Crecimiento natural (diferencia cntre na-

talidad y mortalidad) ............ 19 ,, 1.000

Estos son, repetimos, promedios mundiales, y por lo mismo ocultan diferen-
cias muy econsiderables entre los distintos continentes y subcontinentes. Agru-
pando éstos por orden decreciente de la tasa de natalidad, la situacién es la
siguiente:

Natalidad Mortalidad Creciniiento
natural
(En tantos por 1.000)
Afriea ... 46 22 24
América Latina ........ 40 12 28
Asia .....ieiiieiee, 38 18 20
Oceania ............... 26 11 15
Unién Soviétieca ........ 21 7 14
América del Norte ...... 21 9 12
Europa ................ 19 10 9

Como puede apreciarse, las tres primeras subdivisiones geogrificas estin por
encima del promedio mundial en las tasas consideradas (salvo la notable exeep-
cién de América Latina en euanto a la mortalidad). Las otras cuatro, en cambio,
se hallan muy por debajo. Ahora bien, las tres primeras comprenden, en general,
paises subdesarrollados econémicamente, con una poblacién conjunta de 2.49
millones de habitantes a mediados de 1967, equivalente al 73 ¢ del total mundial;
vy las eunatro dltimas, también en general, paises econémicamente adelantados, con
una poblaciéon conjunta de 926 millones de personas, o sea el 27 ¢ dcl total
mundial.

Agreguemos que las subdivisiones mencionadas no son homogéneas en cuanto
a tasas demogrificas respecta (ni tampoco en otros aspectos, por supuesto). Asi,

1 United XNations, “Demographic Yearbook 19677, New York, 1968.
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la Unién Sudafricana en Afriea, Argentina2 y Uruguay en América Latina, y
Japdén e Israel en Asia —paises de mayor grado de desarrollo econémico que los
demés del primer grupo— acnsan tasas muy inferiores al promedio de los respec-
tivos continentes, que se asemejan mas a los del segundo grupo. Y, a la inversa,
en éste se presentan también excepciones, pero en sentido opuesto; tal ocurre con
los archipiélagos de Oeceania (es decir, fuera de Australia y Nueva Zelandia),
algunas regiones (Azerbaijin, Armenia) de la Unién Soviética, ete., cs decir en
zonas de menor grado de desenvolvimiento de la economia.

Con las salvedades apuntadas, volvamos a las tasas de crecimiento natural.
Si se mantuvieran en el futuro, ello daria lugar a la duplicacién de las respectivas

poblaciones en los lapsos que a continuacién se indican:

MURAO o v e ittt ieietaraatssiersntnesaaseasnae 37 ailos

Amériea Latina .......ccovieiiiiiiiiiiiiiiiiiaees 25,

ceee. 29,
35,

Oceanioa  vivveiviie et ettt ttirioritrerereniannsn.. 47
»

Unién Sovitica ....vvieeiniiiiiiiiiiiiiesienieanes 80
América del Norte .......viviiienniiiinianenenn... b8
7,

Europt  cu.veiiiieiii i i e it i

Adviértase ¢omo América Latina y Africa tienden a duplicar su poblacién en
el término de una sola generacién (25 a 30 afios); Asia cn un poco mis; Oceania,
Unién Soviética y América del Norte en el lapso de dos generaciones; y Europa

pricticamente en tres.

Esto ha de tener, sin duda, grandes implicaciones cn cuanto a la mayor o
menor gravitacién de los distintos continentes en las préximas décadas. Es evidente
que los pueblos hoy subdesarrolados pesan cada vez mi en el campo demogrifico,
mientras que los avanzados estin perdiendo terreno en dicho campo. ;Y qué deri-

vaciones habri en otros?

No parece mucha suspicacia el pensar que aqui radica uno de los motivos —el
prineipal para algunos— de que sea precisamente en las naciones de mis alto nivel
econémico en donde sc exprese mayor alarma por la llamada ‘‘explosién demogra-
fica’’ —que en ellas no se da— y de donde nazea la campaiia en pro del ‘‘eontrol
de la natalidad’’ (por medios anticoncepeionales y aun por el aborto), campafia
dirigida a los paises mis atrasados y también mas fecundos,

2 En nuestro pais lax tasas (para el mismo periodo 1960/67) son: natalidad 22 por
mil, mortalidad 8 por mil, crecimiento natural t4 por mil; muy inferiores a las del conjunto
de América Latina, y también a los promedios mundiales, se asemejan a las de la Unidén
Sovidtiea y América del Norte.
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Poblacién y produccién de alimentos

““ Muchos manificsian el temor de que la poblacién mundial aumente mds rapi.
damente que loz bienes de gue dispone’’ (Enciclica ‘‘Humanae vitae’’ n® 2),

Comparemos ahora el crecimiento de la poblacién con la produccién de los
bienes econémicos mAs indispensables: los alimentos. En el dltimo anuario esta-
distico de las Naciones Unidas 8 figuran, entre otras informaeciones al respecto, los
nfimeros-indices de dicha produccién en los dltimos afios, relacionados con la can-
tidad de habitantes en las mismas fechas, o sea los promedios de la produccién de
alimentos per capita. Tales datos se refieren al mundo entero {excepto China con-
tinental, de la que no se posee informacién) y a los distintos continentes y sub-
continentes,

Hemos tomado lag variaciones registradas eu el @ltimo quinquenio conocido,
o sea entre 1960/61 y 1965/66. La razén de haber considerado dos afios en cada
extremo del periodo es que, por ser la produccidén de sustancias alimenticias de
origen agropecuario en su casi totalidad, se halla sumamente expuesta a contin-
gencias climiticas, y un solo afio podria estar muy influenciado por ellas.

Véase, pues, cémo ha variado porcentualmente, de 1960/61 a 1965/66, la
produceién de alimentos per capita:

Mundo (sin China continental): aumenio 3 %

Unién Soviética y Europa oriental ........ aumento 9,5 %
Oceania ...vviveieiniieriiiiiioiinaaraas " 8
Europa (sin Europa oriental) ............. " [
América del Norte ....cvivvenniennnes,os . [
América Latina ...........000i0vienes... disminueién 1,5
Asia (sin China continental} ............. 5 25 ,
Afriea ....... a 4

Quiere decir que para el conjunto del mundo la evolucion es satisfactoria,
dado que la produceién de alimentos viene creciendo con mayor rapidez que la
poblacién. Pero analizando esa misma evolueidn por continente, distinguimos cla-
remente dos grupos: uno, formado por la Unién Soviética, Oceania, Europa y
América del Norte, en que la diferencia favorable es muy superior (entre el doble
v el triple) a aquel promedio mundial; otro, constituido por Amériea Latina, Asia
y Africa, en que la evolueién es desfavorable, o sea que el incremento de la pro-
duecién de alimentos es menor gue el de la poblacién,

Ahora bien, como ya vimos antes, el primer grupo comprende los paises des-
arrollados, mientras que el segundo abarca a los subdesarrollados (salvo eseasas
excepeiones en uno y otro). Es decir, gue los primeros, cuya poblacién, en general,

3 United XNations, ‘‘Btatistical Yearbook 19677, New York, 1963,
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Una Opinidn Protestante
sobre ‘“Humanae Vitae”

No ha faltado estridencia en las reacciones s Humanae Vitae., Desde quienes
Ia alaban como el pronunciamiento que salva al mundo de la degradacién hasta
los que vituperan como el punto final al didlogo ecuménico, las respuestas han
oscilado con inecreible violeucia, Algunos de los comentarios dan la impresién que
los autores se han preguntado zcdmo puedo servirme de la encielica? més bien que
tcull es su significado? Quisiera, en la medida de lo posible, evitar sumarme a los
coros de admiradores o detractores y cumnplir, Io mejor posible, lo que entiende
es una responsabilidad ‘‘ecuménica’’ -—en este caso la responsabilidad de un
protestante ante un pronunciamiento ofieial de una iglesia distinta a la suya.

““Oficial’’ es un término dificil de definir. Baste tal vez decir aqui que lo
utilizo en contraste con ‘*privade’’ —es claro que se trata de un acto del magis-
terio de la Iglesia Catdlica de Roma en el ejercicio de su funcidn de ‘‘interpretar, ..
la ley moral natural’’, Es un documento que hemos de entender, por lo tanto, como
obligando (en qué medida ¥ forma es, entiendo, discutido) al fiel catdlico. Es,
ademés, un documento profundamente meditado y estudiado, sobre un tema abierto
en ¢l Concilio Vaticano II pero no considerado a fondo en &l, precisamente, para
permitir la reflexién detenida y el aporte téenico. Asi como ¢l Papa ha evitado
—con razén— una proclamacién efectista que simplemente repitiera lo que todos
piensan, también la respuesta debe evitar todo senzacionalisme polémico.

Evitar el sensacionalismo polénico no puede significar, sin embargo, rehusar
Ia discugién porque puede resultar incémoda. El didlogo ecuménico que las igle-
sias han aceptade obliga a no callar sobre las cuestiones en las que comprobames
o presentimos discrepancias. Por otra parte, nuestro mayor esfuerzo debe ser
dirigido a entender. Por ello, me parece mAs importante en este punto haeer las
preguntas correctas que afirmar la propia posieidn, Al planteamiento de estas
nreguntas —que, en mi opinién, brotan de la consideracién de la enciclica—
dedicaré mayormente este breve comentario,

Tampoco coinciden todas las opiniones uo-catlicas. Algunos tedlogos y auto-
ridades ortodoxas se han pronunciado ya en téruinos semejantes a los de la
encielica. Los pronunciamientos protestantes oficiales (de la Conferencia Anglicana
de Lambeth, de la Iglesia Reformada de Francia, de la Iglesia Metodista Unida ¥
otros) han adoptado una posicidn distinta, justificando el uso de anticonceptivos
sobre bases teolOgicas, éticas y soeiales. Los teblogos protetantes de mayor influen-
cia (Karl Barth entre ellos) han segnido la misma orientacién. No han faltado,
sin embargo, voces protestantes que hayan disentido econ cstos pronunciamientos,
particularmente entre protestantes conservadores o fundamentalistas. Cuando as{
lo hacen, apelan generalmente al famoso pasaje biblico sobre el onanismo o a una
¢‘ley natural’’ (aunque habitualmente bajo otros nombres) interpretada e n forma
muy semejante a la de Humanae Viiae. Finalmente, algunos, cuya opinién com-
partimos, =i bien wantienen la legitimidad del uso de anticonceptivos ¢ ‘urtificiales’’
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(término muy poco exacto), tienem reservas ante la confiabilidad de algunos de
ellog (particularmente ‘‘la pildora’’) desde el punto de vista médico, sosteniendo
que los resultados sou afin inciertos y ambiguos y que ne justifican pasar de
la etapa experhmental a un uso masivo. Esta diversidad de opiuioues hace que las
observaciones que m#s adelante hacemos, deban ser consideradas como la opinién
personal del autor, y no la posicién oficial de su Iglesia, y menos atin del *‘pro-
testantismo’’ como un todo. ,

Es evidente que las preguntas mencionadas mis arriba pueden plantearse
desde diversas perspectivas, Estd, en primer térnino, el amplio problema ético del
amor, la familia y la dignidad humana. Es a la luz de ecllos que el Papa quiere
abordar el problema especifico de la paternidad responsable y sus temas anejos.
Creo que debemos mantener siempre enfocada esta perspectiva, a mi ver lo mids
valioso del documento, La encicliea procura subordinar la consideracién de los
criterios téenicos, estadisticos o de cualquier otro ordeu, al criterio ético. Al
hacerlo eumple, creo, eon la misién especifica de un documento de la Iglesia.
Con el Evangelio no nos ha sido dada una elave para desentrafiar soluciones
técnicas sino una realidad de la que brota una visién del hombre y la vida que
es nuestra responsabilidad aportar a la humanidad. Jesueristo ilumina el misterio
del amor y de la vidae — este es el punio de partida de la eneiclica. Y c¢reo que
ese es el punto correcto de inieiacién de una consideracién cristiana del tema. El
didlogo ecuménico debe aceptar que estamos hablando de eso, del misterio del
amor y de la vida a la luz del Evangelio, y a partir de alli formular sus preguntas.

Quigiera sefialar In existencia de ofros dos planos en los que no he de entrar:
¢l téenico y el politico, Por ‘‘téenico’’ entiendo aqui el ecriterio de legitimidad de
medios terapéuticos en el pérrafo 15 y su aplicabilidad, la distineién entre unmo y
otro medio como ‘‘natural’’ o no, y otrog diversos criterios médicos psicoldgicos ¥
sociolbgicos que la enciclica parece presuponer. Todo esto debe ser objeto de cuida-
doso estudio que escapa al dmbito de este breve comeuntario, En el plano politico,
en cambio, ineluyo eciertos comentarvios —piense, por ejemplo, en una nota del
periodista Héctor Borrat en Uruguay y en un comentario de Mong, Hélder Cimara
en Brasil— que han creido hallar en Humanae Vitae una dimeusién social, en el
primer caso casi ideolégica. Comprendo y comparto la preocupacién que estos
comentarios representan. He tenido, ineluso, ocasién de presentar en conferencias
eclesidsticas internacionales la protesta de los ‘‘paises del tercer mundo’’ frente
al dogma cada vez ma aceptado en los “‘paises desarrollados’’ de que el control
de la poblacién es el remedic mds ripido -y sobre todo mas ‘‘econémico’’— para
el subdesarrollo. Pero encuentro esta exégesis del doecumento sumamente artifi-
ciosa en euando (a) no es en mancra evidente en el texto mismo, exeepto alguna
que otra frase aislada— si se esperaba que hiciera un impacto directo en esta
direceién, debiera ser més explieito; (b) el peso de la enciclica cae sobre lo
‘“individual’’ mis que sobre lo soecial-— si se tratara de esto dltimo en primer
lugar, se tormarin superflua mucha de la argumentacion; (e) la dialéctiea me-
diante la eual ciertos idedlogos econsideram el creecimiento de poblacién un factor
““revolucionario’’ es contraria a la posicidn ‘‘desarrollista’’ que informa la
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mayor parte de log pronunciamientos de Pablo VI. Por estas razones me eximo
de plantear con mAs preeisidn estos dos aspectos: téenico y politico que en sf
misnios son de gran importancia,

Finalmente resta el plano especificamente feoldgieco y eclesidstico, en el que
quisiera plantear algunas preguntas, en el sineero deseo de recibir respuesta ¥
gomprender mejor lo que esta enefclica significa para todos, porque si bien su
destino “‘dirccto’’ es el orbe catélico, todo eristiano (e incluso ‘‘todo hombre de
buena voluntad’’) debe cscuchar con atencién y considerar con ponderaciéon una
palabra que se reclama apoyada en la ley de Dios,

La primera pregunta tiene que ver con la autoridad y cl proceso de este
pronunciamiento. Durante los Gltimos afios el didlogo entre cristiamos catélicos y
quicnes no lo somos ha tenido como uno de sus temas més agudos la cuestién de la
naturaleza y autoridad del Papado y sus pronunciamientos, El Coneilio Vaticano IL
aporté una profundizacién de la nocidén de colegialidad, que entendemos no sélo
econio una definicién formal sino como una afirmacién del carficter comunitario
de la Iglesia y del ejercicio de esa *‘comunidad’’ a diversos niveles, Aqui tenemos
un pronunciamiento, sin embargo, en el cual (a) ¢l colegio episeopal, en Coneilio,
8i bien no se pronumeid, manifestd la existencia de profundas conviceiones con
algunos destacados miembros en cuanto a una posicién distinta a la definida; (b)
la comisién comvocada por el propio Papa parece baberse inclinado en su mayoria
en la misma direccién, lo mismo que el representativo congreso laico de 1967; (e)
varios episcopados, si bien sin pronunciarse definitivamente, se habian movido con-
siderablemente en una direceién que no eoineide con la enciclica; la opinidn de
los tedlogos morales més reconocidos esti, por decir lo menos, dividida en este
punto. Un pronunciamiente Papal zanja ahora la cuestibn en forma mny vigo-
rosa: ésta y no otra, se nos dice, es la recta interpretacién de la voluntad divina
y la ley natural. Y se lo dice con una documentacidén que excluye casi com-
pletamente la Eseritura y se apoya en una tradieién mayormente reciente (Pio
XI y Pio XII ocupan casi la mitad de las citas). Las preguntas son inevitables:
4en base a qué se pronuncia el Papa? ;Cudl es la relacidn entre su pronunciamiento,
el consenso de la Iglesia, la autoridad de las Escrituras, la opinién de los tedlogos
¥ especialistas? ;Cuiles son los ‘‘testimomios’’ v quienes son los ‘‘testigos’’ de
csta posicién ¢

Una egunda preguuta sigue naturalmente: jqué autoridad reclama este pro-
nunciamiento? Admitiendo, con la mayoria de los comentarios catélicos, que no se
trata de doctrina infalible: jcémo obliga a la conciencia del creyeute catélico
Un profesor catélico me explicaba gque, en doctrina no definida infaliblemente, el
magisterio de la Iglesia propoue al creyente los fundamentos por los cuales acon-
seja una determinada posicién, pero no se sustituye a la conciencia personul. En
otros términos, cada catélico debe examinar las bases propuestas por el Papa y
la opeibn gue sobre cllus adopta — pero debe hacer su propin decisién. Me pre-
gunto si esa interpretacién es compatible con el parrafo 4 de la enciclica con sn
insistencia en la autoridad divina del magisterio o las prohibiciones absolutas de
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los parrafos 14, 28 (‘‘obsequio leal, interna y externamente, al Magisterio de ln
Tglesia’’) y otros. Las medidus adoptadas por algunos obispes sugieren otra
interpretacion de la naturaleza de esta autoridad, Es evidente que un protestante
aceptari el derecho y afin el deber del magisterio de la Iglesia de tomar posicién
frente a problemas éticos, pero uno no puede menos que preguntarse si no estamos
aqui revirtiendo a wna forma de instruceién eclesiistien incompatible con la ma-
durez, la dignidad de deeisién personal, la autonomia eclesidstica que el Coneilio
Vaticano IT parecié exaltar. Ese laico gue es ‘“pueblo de Dios’’, ‘“pueblo sacer-
dotal’’, sobre quien el Espiritu derrama sus dones, que con su decisién personal
ha sellado —segin la doctrina eatélica— el sacramento de su matrimonio, gdebe
ahora ser sometido, en el acto por execelencia de esc matrimonie, a una instancia
exterior al matrimonio, sobre un punto teolégica, éticn y cientificamente contro-
vertido?

Todavia en ¢l ambito de la autoridad, no deja de preocupar el pirrafo dedi-
cado a los gobernantes. ‘‘No permitiiis que se degrade la moralidad... no acep-
téis que sc introduzean legalmente en la célula fundamental que es la familia,
prictieas contrarias a la ley natural y divina’? (pirrafo 23). ;Qué ha de hacer
un gobernante catdlico ante semejante conminacién? jPuede permitir que se
vendan anticoneeptivos legalmente? jqné se defienda o se promueva su uso? jNo
estari entonces permitiendo que se corrompa la vida familinr? gNo es légico
que se sienta obligado a aprobar una ley que prohiba semejantes cosas? ;Y qué
pasa entonees con aquella ““libertad religiosa’’ que, seg@un el Coneilio Vaticano 11,
significaba entre otrus cosas que el hombre “‘actiie conforme a su fe en privado
o en phablice’’? ;O se dird que esto no puede cubrir actos que son *‘contrarios a la
ley natural’’ (interpretada por el magisterie catdlico) y por consiguiente contra-
riog al bien comtn? XNi la argumentaeién cue presentamos es rebuseada ni la pre-
ocupacién puramente académica. Honestamente, los no eatélicos —y particular-
mente los que estamos en minoria— no sabemos muy bien cémo cvaluar las eonse-
cuencias que persiguen exhortaciones eomo éstus, para las cuales nunca faltan
gobernantes ‘‘mily Papistas que el Papa’’, Los gobiernos son invitudos a respetar In
dignidad del matrimonio no entremctiéndose en su vida intima com miras a pro-
pender al control de la natalidad, pero parece que luego se los exhorta a hacerlo
para asegurar ‘‘la ley natural’’. Asi planteadas las eosas, es difieil no eoncluir que
se trata de una exhortaeién a hacer ley la opinién catéliea al respecto, ;O tal ves
he interpretado mal?

Finalmente, también sabe preguntarse en gué direceién teolégica se mueve
la enefclica. La teologia eatdliea parecia haber avanzado un largo trecho entre
1a coneepeién mdas juridiseista ¥ objetivista del matrimonio en “‘Casti connubii’’
de Pio XI y la personalistu v evangélica del Vaticano II. No es ahora la ocasién
de entrar en uun andlisis pormenorizade de “‘Humanae Vitae’® en este respecto.
Pero, pese a las referencias nl decreto conciliar correspondiente, la reciente cnei-
clica parece mucho mis cercana a Pio XTI que al Concilio. X1 dudesoe concepto de
“‘ley natural’’, teoldgica y cientificamente muy cuestionable, aparece como hase
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de la posicién presentada. La reafirmacién de la ‘‘inseparabilidad’’ de los dos
fines del matrimonio ~—comunién personal y procreacién— parcee Hevar final-
mente de nuevo a la preeminancia del segundo sobre el primero (este Gltimo
interpretado demasiadas veces, sobre todo en las exhortaciones, como mero ‘‘placer’’
desconociendo log elementos mis profundos y ricos de la comunidn sexual, bien
gefalados por el Concilio).

Babemos bien que no faltan respuestas a estas preguntas —y a otras muchas
que podrian plantearse en este terremo 1, Pero nos inquieta que estas respuestas
sean muchas veces sutiles argumentaciones teolégicas que escapan a la compren-
sion de la mayor parte de los lectores de la enciclica. Los miles de atrimonios
eatélicos en mnuestro pais que s6lo pueden entender que ‘‘estd prohibide por la
Iglesia’? v es ‘‘contrario a la naturaleza’” lo que estin de hecho realizando eons-
tantemente (basta comparar el porcentaje de catélicos y la tasa de natalidad de
nuestro pais para deducir gué ocurre) jqué reciben como ensefianza de la Iglesia
con respecto a su vida matrimonial? Se abren aqui cuestiones de comprensién del
hombre, de pastoral, de higiene de la familia que no podemos siguiera considerar.
Pero es necesario decir que vemos con preoccupacién la base sobre la cual enciclica
trata de resolver estos problemas.

Las preguntas crificas no intentan desconocer lo mueho de valioso que hay
en la carta. Un llamado de atencién a la importancia crucial del amor, el matri-
monio y la familia en la hora actual dificilmente podra haber sido mas oporutno, Una
exhortacién a la ciencia a multiplicar su atencidn al cardcter solemne de toda
investigacién gue afecta estos aspectos de la vida hwmnana -y a rehuir la livian-
dad y ligereza que, desgraciadamente, no han estado del todo ausentes en estos
dltimos afios— todo esto habria merecido el mas edlido apoyo. Una incitacién a los
gobiernos a busecar el verdadero camino de la solucién del problema del subdesarro-
llo, en lugar de descargar su responsabilidad sobre el fécil recurso del control de
1a natalidad, deberia haber sido vigorosamente aplandida. ¥ todo esto, afortunada-
mente, estd en la enciclica. Pero est4 en ella junto con una afirmacién de la
autoridad magisterial, una direccién teolégica unas conclusiones cientificas y una
apreciacién del matrimonio y la sexualidad que no puede menos que levantar gra-
ves cuestiones. No podriamos haber pedido a Pable VI que traicionara sus convie-
ciones para complacer a la mayoria. Pero tenemos el deber, en Ia hora del didlogo
ecumiénico, de insistir en que estas convicciones sean colocadss en la mesa de
discusién y encuentro, libradas de toda compulsién legal, ¥y examinadas en el
paciente estudio comin, con los demds cristianos y con todos los hombres. Nues-
tras preguntas no se proponen sino iniciar una conversacién.

José MIGUEZ BONINO

1 Nos excusamos por no entrar en un estudio detallado del tema. Se hallard una extenss
¥ wrolija presentacién —con Ia que en general coincido-— eun el lihro de Andre Rumas, “El
control de los nacimientos en el pensamiento protestante” (Busnos Alres, La Aurora, 1968),
Una excelente presentacidén, al nivel periodistico, es la del doetor Arnoldo Canclini “Los Evan-
gelios vy la Planificacion {amiliar” (73 8e equivoed el Papa?™) en Primicie Evangélica
Kv 4, Set. 1968.
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“Humanae Vitae”

APORTE PARA UNA BIBLIOGRAFIA SENALADA DE
DOCUMENTOS Y ARTICULOS PUBLICADOS CON OCASION DE
LA ENCICLICA DE PABLO VI (25.V11.1968) hasta fines de 1968.

Dirigida por Osvalde D. SANTAGADA con la colabo-
racién de Héctor AGUER y Antonio MARINO,

Con este trabajo querenios aportar un primer avopio de material bibliogrifico
sobre un tema que ha producido diversos eccos en la Iglesia ¥ en el mundo entero,

Nuestra intencién es a la vez cientifica y pastoral. Por un lado, deseamos
ayudar a los que desempefian nnn labor cientifica de investigacion y ensefianza
como tedlogos en la Iglesia. Por otro lado, tamhiéa pretendemos iluminar la tarea
de los pastores -——obispos, presbiteros y otros conductores del Pueblo de Dios—

al ofrecerles un panorama lo mis amplio posible de las opiniones vertidas sobre
Humanae vitae,

Esta bibliografia tienc limitaciones de varios ordencs impuestag por el método
elegido y el material disponible.

Nos ha parecido oportuno presentar no solamente la juformaeién bibliogrifien
completa de los articulos que incluimos, sino también una sintesis de su contenido.
Tratamos de reflejar objetivamente la opinién de cada autor. Nos abstenemos de
esta lectura en los discurses y refevencing papales y en las declaraciones de epis-
copados u obispos particulares, que son simplemente citadas.

No se trata de un trabajo critice: el lector puede advertir con faeilidad las
desviaciones o aciertos de las opiniones, y formular su propio juicio a través de
los resiimenes que siguen,

Tampoeo es exhaustivo: se trata exelusivamente de articulos aparecidos hasta
fines de 1968 en las revistas que tenemos a mano en la Biblioteca de nuestra
Facultad de Teologia, Hemos dejado los libros sobre el problema para reseflar
aparte o en nimeros sucesivos de ‘‘Teologin’”,

No hemos podido recurrir a la edicién vaticanan de L’Osscrvatore Eomano
sino que utilizamos la edicién semanal argentina.

La inclusidn de articulos es ajena a toda ¢leecién de tendencing, Desfilan
aqui eseritos que adhieren de mancra incondicional ¥ ontusiasta a ln ensefianza de
la enecirliea, y también aquellos que con respeto —y a veces sin él— plantean
objeciones y afin se oponen abiertamente a sus conclusiones. Si al hacer ¢l balance
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alguno encuentra que una posicién prevalece sobre otra, ello no responde a nues-
tra intencién selectiva, ni refleja necesariamente la realidad de la situacién
creada en toruo a la promulgacién de Humanae vitae.

Cada referencia bibliografica posee un namero de orden correlativo que
permite su inmediata identificacién.

Los articulos resumidos se disponen por orden cronolégico: éste resulta apro-
ximado solamente, por las dificultades obvias que plantean las publicaciones pe-
riédicas. Dentro del orden cronolégico optamos por una triple divisién geografica:
Europa, América del Norte y América Latina. En cada divisién aparecen los
autores alfabéticamente.

Por dltimo, completamos el trabajo con varios indices: de autores —alfa-
bético y por lengua—, y de publicaciones —alfabético y por lugares.

ABREVIATURAS

A. autor HV ‘¢ Humanae vitae’’

AL América Latina Igl Iglesia

art. articulo LG ‘“Lumen Gentium’’

cC ““Casti Connubii’’ ©p parte

Cone. Coueilio 1 Presbyterorum ordinis’’

DH ‘“ Dignitatis humanae’’ PP ‘¢ Populorum progressio’’
“doe. documento ‘ rel. relacién

enc. enciclica seg. seglin

esp. especialmente S. sobre
-GS “‘ Gaudium et Spes’’

BIBLIOGRAFIA DE ‘“‘HUMANAE VITAE’’
I.—-TEXTO

1 PAULUS PP. VI, Litt. enc. ‘‘Humanac vitae’’, en Acto Apostolicae Sedis,
60 (1968), pp. 481-503.

Traduceién castellana en Criterio, 41 (1968), pp. 614-620 y en L’Osservatore
romano (ed. arg.), 18 (1968), n. 811, p. 1 -ss. Trad. francesa en La documen-
tation catholique, 65 (1968), n. 1523, col. 1442-1457, v en Nouvelle Revue
Théologique, 90 (1968), pp. 864-877. Trad. ituliana en La Civilta Cattolica,
119 (1968), t. ITI, pp. 345-301.
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II.— REFERENCIAS PAPALES

PAULUS PP. VI, Allocutio. Christifideles coram admissos Beatissimus Pater
de revens editis Encyelieis Litteris HV alloguitur (81.VIL.1968), en Acto
dpostolicae Sedis 60 (1968), pp. 527-330. Trad. cast. en L 'Osservatore romano
(ed. arg.), 18 (1968), n, 812, pp. 1-2,

PAULUS PP. VI, Alocucién para el ‘‘ Angeius’’ (4. VIIL1968), en Lo docu-
mentation catholique, 65 (1968), n. 1523, col. 1460-1461.

PAULUS PP. VI, Allocutio ad exe.mos praesules ex Americae Latinae regio-
nibus, secundo Generali Coetui Medellii interfuturos (24.VIIL.1968), en dcta
Apostolicae Sedis, 60 (1968), pp. 639-649, Trad. east. en IL’Osservatore vo-
mano (ed. arg.), 18 (1968), p. 8-9.

IIl. — DECLARACIONES DE EPISCOPADOS

THAILANDIA (29.VIL1968), en L’Osservatore romano (ed. arg.), 18 (1968),
n. 821, p. 1L

HOLANDA (31.VIL.1968). Extracto en Apuntes de pastoral familiar 8 (1968),
julio-agosto, p. 38,

MEJICO (9.VIIL1968), en La Civiltd Cattolica, 119 (1968), t. IV, pp.
384-386.

ALEMANIA (30.VIIL1968), en La documentation catholique, 65 (1968), n.
1524, col. 1607-1608. Trad. cast. en Criterio, 41 (1968), p. 693.

BELGICA (30.VIIT.1968), en La documentation eatholique, n. 1524, col.
1603-1607. Trad. cast. en Criterio, 41 (1968), pp. 691-693,

AMERICA LATINA (IX.1968). Declaracién de la Segunda Conferencia gene-
ral del Episcopado latinoamericano. La Iglesia en la actual transformacién de
América Latina a la Iuz del Conecilio Vaticano II: III, 3.2, en Criterio, 41
(1968), p. 768,

ITALIA (10.1X.1968), en Orientamenti sociali, 24 (1968), pp. 959-965. Trad.
cast. en L’Osservatore romane (ed. arg.), 18 (1968), n. 819, p. 8 y en Criterio,
42 (1969), pp. 27-28,

AUSTRIA (21.1X.1968), en La documentation catholique, 65 (1968), n. 1526,
eol, 1797-1802. Trad, cast. en Criferio, 41 (1968), pp. 983-984,

INGLATERRA (24.1X.1968) en La documentation catholiqgue, 65 (1568),
n. 1526, col. 1791-17986,

TRLANDA (9.X.1968), en La documentation catholique, 65 (1968), n. 1524,
col, 2003-2004. Trud. cast. en Criferio, 41 (1968), p. 992,



80

15

16

17

18

19

20

21

22

23

24

28

29

0. D, SANTAGADA

CANADA (10.X.1968), en La documentation catholigue, 65 (1968), n. 1527,
col. 1869-1875. Trad. cast. en Criterto, 41 (1968), pp. 988-992.

BRASIL (30.X.1968). Carecemos del texto y su referencia.

ESCANDINAVIA (X.1968), en La documentation catholique, 65 (1868), n.
1529, col. 2067-2072. Esta declaracién es firmada por los obispos de Noruega,
Dinamarea, Suecia y Finlandia. La Traduecién francesa es original de Oslo.
Trad. cast. en Criterio, 42 (1969), pp. 29-31.

FRANCIA (8.X1.1968), en La documentation catholique, 65 (1968), n. 1529,
col. 2055-2062. Trad. cast. en Criterio, 41 (1968), pp. 985-988.

ESTADOS UNIDOS (15.XI1.1968). Human Life in our day. A collective pas-
toral letter of the American Hierarchy issued november 15, 1968, Washington,
U.S. Catholic Conference, Publications Office, 1968. 48 p. Trad cast. de
algunos pasajes en Criterio, 42 (1969), pp. 91-92.

ESPARNA. (27.X1.1968), en La documentation catholique, 66 (1969), n. 1531,
pp. 21-23. Original en Ecclesia del 30.XI.1968, y en Criterio, 42 (1969),
pp- 89-91.

SUIZA (11.XI1.1968), en La documentation catholique, 66 (1969), n. 1531,
pp. 18-21. Trad. cast. en Criterio, 42 (1969), pp. 84-88.

AUSTRALTIA. Resumen del texto en L’Osservatore romiano (cd. urg.), 18
(1968), n. 821, p. 10,

RODESIA. Resumen del texto en L’Osservatore romano (ed. arg.), 18 (1968),
n. 821, p. 11.

COREA. Resumen del texto en L’Osservatore romano (ed. arg.), 18 (1968),
n, 821, p. 11,

IV.— DECLARACIONES DE OBISPOS PARTICULARES

ALFRINK, Bernard, card., extracto de su declaracién en Apuntes de pastoral
familiar, 8 (1968), julio-agosto, p. 43.

BARBIERI, Antonio M., card., extracto de su declaracién en .dpunies de pas-
toral familiar, 8 (1968), julio-agosto, p. 47.

CAGGIANO, Antonio, card., declaracién en La Nacién (Buenos Aires) dél
29, VII.1968.

CAMARA, Helder, arz. de Olinda y Recife. Extraeto. de la declaracién en
Apuntes de pastoral familiar, 8 (1968}, julio-agosto, pp. 46-47.

DOEPFNER, Julius, card., declaraciéon (29.VIL1968), en La documentation
catholique, 60 (1968), n. 1523, col. 1466.
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38

39

40
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GARNER, John, ob. de Pretoria, Extracto de la deelaracion en Apuntes de
pastoral familiar, 8 (1968}, julio-agosto, p. 46,

GARRONE, Gabriel, card,, adhesién en L’Osservatore romann (ed. arg.), 18
(19683, n. 815, p. 15

GRACIAS, Valerian, card., declaracién en IL'Osservatore romano (ed. arg.).
18 (1968), n, 821, p. 11.

HEENAN, Jolm, card., Carta pastoral (1.VIIL1968), en Criterio, 41 (1968),
po 694; en La documenlation catholique, 60 (1968), n, 1523, col. 1464-1466,
Carta al eclero (22.X.1968), en La documentation catholique, 60 (1968), n.
1524, col, 2001-2002,

JAEGER, Lorenz, card., adhesién (20.VIIL1L68), en L’Osservatore romano
(ed. arg.), 18 (1968), n. 821, p. 10.

LEFEBVRE, Joseph, card. declaraciér, en La documentation catholique, 60
(1968), n. 1523, col, 1468,

MC. CANN, Owen, card., extracto de la deelaracién en Apuntes de pastoral
famitiar, 8 (1968), julio-agoste, p. 40.

MC QUAID, John, arz. de Dublin, extracto de Ia declaracién en Apuntes de
pastoral familiar, 8 (1968), julic-agoste, p. 45.

MARTY, Frauceis, arz. de Parig, deelaracién (1.VIIL1968), en Lua documen-
tation catholigue, 60 (1868), n, 1523, col, 1468-1469.

OTTAVIANI, Alfredo, vard.,, extracto de la deelaracién en dpuntes de pas-
toral familiar, 8 (1968), julio-agosto, p. 44.

QUINTERO, J. Humberto, card., exhortaeién pastoral (12.X.1968), en 8IC,
31 (1968), pp. 401-402.

QUIROGA PALACIOS, Francisco, card.,, La 1IV y la fuuneién magisterial del
Papa, en Boletin del Arzobispado (VIILI968), SIC, 31 (1968), pp. 404-105.

RENARD, Alexandre, card.,, presentacién (15.X1.,1968) de la nota pastoral
del episcopado francés, en La documentation catholigue, 60 (1968), n. 1529,
col. 2063-2066. ‘* Au service de la vie humaine. L’eneyclique du courage’’, en
La documentation catholigue, 60 (1968), n. 1523, col. 1461-1464. Trad. cast.
en Criterio, 41 (1968), pp. 694-696.

RUBIO, Andrés, ob. aux, Montevideo, resumen de la declaraeién en dpuntes de
pastoral familiar, 8 (1068), julio-agosto, pp. 47-48,

TISSERANT, Eugtoe, vard., adhesién en L’Osservatore romano {ed. arg.),
18 (1968), u. 814, p. 4
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45 WYSZINSKI, Stefan, eard,, extracto de la deelaracion en dpuntes de pastoral
familiar, 8 (1968), julic-agosto, p. 44,

46 ZOUNGRANA, Paul, card., adhesién (IX.1968), en La documentation catho-
lique, 60 (1968), n. 1523, col. 1467-1468.

V.— OTRAS DECLARACIONES

47 ANGLICANISMO. Ramsey, Michael, arz. de Canterbury. Deelaracién (30.
VI1.1968), en La documentation catholigue, 65 (1968), n. 1523, col. 1472,

48 ORTODOXIA, Athenagoras I, patriarea de Constantinopla. Adhesién en
L’Osservatore romano (ed. arg.), 18 (1968), n. 814, p. 4.

49 Declaracién de los profesorcs de Teologia de la Universidud Catélica de Clhile,
en Criterio, 41 (1968), pp. 696-G98.

VI — ABTICULOS
Agosto 1968

EUROPA

50 FESQUET, Henri, L’Encyelique Humanae vitae; la erise de l'autorité,
en Le Monde, s6léetion hebdomadairve, n. 1036 (1968), p. 7, (29.VIII.
4.1X.1968),

La publicacién de IV, hecha ‘‘contra corriente’’ (contradiciendo a la
mayoria expresada en el Concilio, proponiendo un precepto difieilmente aplicable
y cuyos postulados filoséficos son rechazados por numerosos teblogos), plantea,
deg. el A., varios interrgantes.

Aungue este prounciamiento no compromete In infuliilidud papal y puede
ser reformado en el futuro —tal la opinién de Fesquet—, crex un problema al
catélico de hoy, que estd obligado en conciencia a ohedecer al papa actual,

Perd el nudo deél problema estd, seg. el A., en una crisi dse la autoridad -~y
correlativamente de la obediencia—, en la Iglesia. Para superarla (para que «f
ol poder monfirquico, que es un aspecto esncial de la constituciém de la Iglesia
aatblien, no se cave, habando humanamente, su propia fosa) le parece oportuno
que las deeisiones importantes sean tomadas por uma autoridad de tipo sinodal
o eonciliar, La autoridad personal del papu deberia ejercerse sélo en los asuntos
corrientes y, excepeionalmente, en los cases eriticos, cuando los obispos se encon-
traren divididos en des grupos con paridad de fuerzas. Serin el drbitro supreme y

garantia de la unidad.

Finalmente Fesquet se extiende s. la nceesidad de reformas en la eleeeitn
del Papa v de los obispos, La autoridad «le la Iglesia s6lo comnservarin sus justas
prerrogativas si los fieles dejun de sentirse o mereed de jefes que ellos no
han elegido.

H. A,
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AMERICA DEL NORTE
51 OERSY, Ladislay M., 8.1, Questions about Llumanae vitae, en dmerica
(17.V1IL.1968), p. 98.99,

Seg. el A, como los obispos no son delegados del papa, sino fueron eonsti-
tuidos por el Espiritu Santo para regir la Iglesin, los testimonios episcopales
deberan ser afiadidos ul testimonio del Papa. La Iglesin necesita més luz y con
urgencia s. este tema.

Se carcee hoy de una definicién infalible, papal o concilinr, y por es>
cuando toda la Iglesin baga su contribucién, habrd plena luz.

0. D. 8,

AMERICA LATINA

52 MEJIA, Jorge, sac,, La enclelica Humanae vitae, en Criterio, 41 (1068),
p. 608-613.

La ensefanza de HV (n, 14) es clara y no requiere mayor exégesis. E1 Papa
ha elegido el eamino de reiterar la ensehanza ordinaria “‘a riesgo de parecr
retrégrado ¥y de levantar una tempestad en ln Iglesian’?, aungue podia haber remi-

tido la decisién a un futuro incierto. Habia razones para tomar esan deeision,
si bien se puede seguir pensando que es prematura.

Segin el A., el fundamente de In ensciianzn es ln tradicién del magisterio:
la doctrina counstante, aunque relativamente reciente de la Sede romana, En esa
zona (‘*la mds crepuscular y delicada del ejercicio del magisterio’’) de inter-
pretacién de la ley natural, influyen el yprogreso de los conovnmientos humanos.
lag limitaciones culturales y las transformaciones de Ja historin, 1Por eso tales
tradiciones pueden verse afectadas por un margen de ecrror o miperfeeeién y estin
somebidas ‘‘a un proceso de crecimiento, endurecimiento y corrcecion’’ {ej.: la
deetrina de la libertad religiosa). Mejia sostiene que la materia de HV ya no
es opinable. Pero se pueden expuesar opiniones aceren de lo eme. ¥ sus argu-
mentos que dejen a salve In adhesién sineera a la doctrina propuesta. ‘‘Las
doctrinas pueden y deben adelantar, incluso después de las enciclicas, y el precio
de este adelanto es, dentro de los limites establecidos, la libre discusién’’.

Aborda también el tema de ‘‘los limites de docision de la conciencin per-
sonal’’, bajo el ingulo ecuméuico,

Finalmente, en unas consideraciones s. ‘‘la vida sexual y el Nueve Testa-
mento’’ expresa que la cne. debe entenderse en la perspeliva de la voecacidu
escatolégica del eristiamo, que le invita y obliga a vivir su matrimonio —o su
virginidad, comoe también su pobreza y obediencia— en la espera del Sefior,

IL A.

53 RADRIZZANI, Juan ¥, sace, 3Cémo leer y aplicar Ia eneielica Hu-
mauae vitae?, en Criterio, 41 (1968), p. 620-622,

H.V no es un doe. del magisterio infalible del Papa, v log argumentes uti-
lizados son exclusivamente filosdficos, Sin embargo, debe ser leida con una actitud
inspirada por Ian fe —y obliga & un asentibmiento humane, pero en un contsxto de
fe—, ¥a ygne el Papa inferpreta la ley natural desde lu visién evangélica del
mundo, como Pastor de la Iglesia.
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Seg. Radrizzani, el Papa no se refiere principalmente al acto humane conio
tal, sino al objete del acto humano. La moralidad del acto humano no depende
exclugivamente del objeto, sino que puede modificarse, atenuarse, y en algunos

caso ineluso variar radicalmente * debido a los fiues personales y a las cireuns-
tancias concretas en que el acto se verifica.

Lo que el Papa pretende —concluye el A~ ‘‘no es entonees definir la
moralidad concreta de cada esterilizacién directa del acto conyugal, sino definir
el objeto de ese acto humano’’: ese objeto es contrario a la voluntad de Dios
ingerita en la naturaleza. HV condena expresamente una moral de ‘‘intenciones’?,
pero advierte también las circunstancims concretas en que se hallan tantos ma-
trimonios, y que hay graves dificultades de orden individual, familiar y soeial
para entender y practicar la doctrina. Asi, ‘‘el Papa pide expresamente que se
tenga en cuenta la realidad de la existencia miatrimonial en la valoracién del
pecado objetivo que él condena’’,

La moral sexual propuesta por la enciclica no debe entenderse estiticamente
gino como un ideal a alcamzar; ‘‘el verdadero peeado mortal en este punto seria
gliminar el ideal’’ por ser muy difieil, es decir, instalarse en una moral de
gitugcion,

Propone finalmente, para que el matrimonio cristiano pueda alcanzar ple-
namente su ideal de vida, una valoracién de la continencia asumida como consa-
gracién personal a Dios. ‘*Mis que nunca ahora los sacerdotes debemos vivir
nuestro celibato como una colaoracién en la fe a la santidad de los matrimonios
cristianos®’.

H A,
Septiembre
EUROPA.
54 DANIELOU, Jean, 8.1, Lo sagrado y el amor, en L’Osservetore ro-

mano (ed. arg.), 18 (1968), n. 818, p. 8.

En torno a esta cuestién préetica sobre la regulacién de la natalidad estaba
en juego una coneepcién integral del hombre. La disociacién de la sexualidad res-
pecto de la transmisién de la vida implicaba la gran amenaze de considerar la
gexualidad como un. fin en si mismo, contrariando el verdadero significado de
esta facultad. La antropologin moderna insiste en decirnos que la persona no
puede ser disociada de su expresién ecorporal. HV toca el fondo de un problema
actual: hay un orden objetive, expresién de los designios de Dios, al cual el
hombre debe conformarse como condicién de su verdadera libertad. La naturaleza
o la ley, de este mode, lcjos de ser alienacién favorecen esa libertad.

* Este articulo, escrite com la urgencia de ser publicado inmediatamente, no pudo ser
corregide de algunas ambigitedades e incluso de algin ejemplo desafortunado, que podria ser
irterpretado eu el sentido de favorecer una moral de situacién., El contexto pastoral del
articule debe ser tenido en cuenta, Cuando se dice gue Ja morslidad de un sacto puede
“variar radicalmente”, me estoy refiriendo no a Ja moral objetiva, sino a saber si el hombre
subjetivamente peca al violar la norma aclarada por por la enciclica, en cunalgquier eircuns-
tancia que se encuentrs. Materialmente siempre ohrari mal, pero no siempve cometerd mnn
pecado formal Este es lo que quiere decir cuando hablo de la “rmoralidad coucreta” del acto
humano. [J. F. R.].
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Sn una civilizacién que tiende a desacralizarlo todo, 11V es una afirmacion
sulemme del hecho de que la téenica no tiene dercehos soberanos y de que existe un
punto en el eual lega a sus lhnites. La env. es una reviueién contra lu tecnocraen
en defensy del hombre puwra impedir que la sexualidad se convierta en un pro-
duato de la sociedad de consumo, cuyo use habrin que racionalizar. Por el cou-
trario, HV declara que ¢l amor humano constituve siempre un encuentro entre
el hombre y Dios, que es un sacramento. Al tomar esta decision vualiente afronta
las pretensiones de la secularizacién y también suscita situacienes dramdticas con
vwchos cristinuos, pero una Iglesin degradada en su moral serfz tan despreciubie
como la Iglesia despojada de sus dogiuas,

4. AL

53 FELICIL, Pericle, curd,, Lo Hwmmnunae vitae y la Gandinm et Spes, cn
L’0sservatore romano (ed. arg.), 18 (1068), n. 818, p. 6.

El A, quicere mostrar la estrueturacién de 1V sobre las lineas deetrinales
del Cone. Para ello examina el ¢amino recorride parn la formulacion del actuul
texto de GB. Del andlisis liecho resaltu evidente para ¢l antor gme “*en el Cone.
no solnmente se transparenta la orientueidn de la deeisién pauling, sine que se
cnuncian los principios c¢n los cuales Gsta se imspira’’, Respecto de la Comisidn,
el Coc. remite al juicio final del Papa. Publo VI fue smunmmente respetuoso eon
todos, hasta el escripulo.

La no *“definicion’ de una doctring nada quita a o adhesion del jutelecto
que por si sola requiere la verdad. La ensefiunza del Sumo Pontifice con expre-
siones claras ¥y solemmes que exigen el consentimicnto de tfodos vequicre, vome
lo eusefia el Cone., su aceptacion devota y reverente,

A M.
56 GUITTON, Jean, La enciclica y el Evangelio, en L ’Osservatore romanv
{ed. arg.), 18 (1968}, n. 818, p. 8, L L L ¢

El A, recuerda que la ensefiauza evangélica ue concuerda siempre con la
moral de las ‘‘personas de bien’’, La via estrecha del Evangelio es la beatitud
profunda y pora es la via abierta hacin el porveuir, Pablo VI siente que v
que pide en nombre de ln dignidad y del amor no se hard en un dia,

A M.

57 HAMEL, Edouard, 8.I., Gemesi dell’Euciclica Humanae vitae, en "La
Cirlita Cattolica, 119 (1968), p. +53 - 467,

El profesor Hamel muestra que 11V ‘““no es un wmonolito ¢n el desierto, sino
gue tiene una historia’’. Presenta el coutexto en ¢l cual HY fue preparada ¥
promulgada: ofrece en orden cronoldgico las diversas ocasiones —centre 1964 v
1968— en que Pablo VI s¢ refirié ul problema de la regulacion de los nucimientes,
v destaca algunos hechos importantes.

La decisién pontificia fue precedida de un largo periodo de estudio ¥
reflexién. Nota el A, que la ene. fne verdaderamente la conelusién de un trabajo
coleginl ¥ comunitario, &i bien ¢l Papa se habin reservado divimdir en altima ins-
tancin la cuestion,
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Siguiendo palabras de Pablo VI, explica ¢6mo durante la preparacién de la
decisién pontificia, el magisterio se encontraba ‘‘en un moment. de estudio y no
en un estado de duda’’. Durante ese periodo, el Papa estaba seguro de no poder
atdn declarar superadas las normas dadas por sus predecesores; esas normas eram,
por el momento, lag @nicas validas. Pablo VI ha confinmnado la doctrina tradicional
de los 3 papas precedentes —completada e integrada con la ensciianza del Cone.—
“‘no para asegurar a toda costa la continuidad del magisterio, ni para salvar
su prestigio, sino porque después de larga consulta, reflexién y sGplica al Espiritu
Santo, ha visto con claridad que no podia en conciencia decidir diversamente de
como lo ha hecho’’.

El A. compara finalmente HV con ‘‘Sacerdotalis Coelibatus’’. En este
segundo caso, el Papa, como legislador supremo de la Iglesia, ha mantenido con
su autoridad una ley que podria haber modificado. En cambio, respecto de la
regulacién de los nacimientos, no podia cambiar la interpretacién y proclamacién
de la ley divina hecha por sus predecesores, a menos que en conciencia hubiese
visto que tal interpretacién tradicional debiese considerarse ‘‘superada’’. Aqui
la conclusion es ‘‘non possumus’’; en el caso del celibato, ‘noluinus’’.

H. A

58 JOURNET, Charles, card.,, La autoridad de la enciclica, en L’Osserva-
tore romano (ed. arg.), 18 (1968), n. 823, p. 8. Trad, del original
francés ‘‘La lumiére de 1’Encyclique Humanae vitae’’, en Nova et
vetera, 43 (1968), p. 170-175,

Por institucién divina la ‘‘autoridad suprema de la Iglesia universal reside
ante todo, en su totalidad, solamente en el Sumo Pontifice y su ejercicio es, por
lo tanto, personal. Reside también en su totalidad en el Sumo Pontifice unido al
aolegio episcopal, y entonces su ejercicio es colegiado. En e' colegio episcopal
unido a su cabeza no se da mayor autoridad que en su cabeza cuando actia
personalmente, sino que son més los que participan de esta autoridad...’’. El
modo personal o colegiado de su intervencién depende de la discrecién del Swuno
Pontifice. Este ejercicio personal de la autoridad suprema es solemne cuando
se trata de una definicién s. un punto relativo a la fe o la vida moral, como
contenido en la revelacién. Es ordinario cuando el Papa lleva a cabo incensante-
mente su misién de recordar las ensefianzas y exigencias del Evangelio. Cuando
en HV, fiel a las ensefianzas constantes de sus predecesores y en la perspectiva de
la, luz evangélica, se propone precisar un punto del ler. art. del (redo, relativo
2 Dios Creador de la vida y de las leyes de su transmisién, la autoridad en que
se apoya ¥ el mandato al que da cumplimiento provienen del mismo Cristo. ‘‘Los
motivos y los argumentos propuestos en la enc. pueden ser cierlamente discutidos,
tamizados, debatidos. No tienen otro fin que €l de preparar la conclusién, pero
no la crean’’. El magisterio ordinario del Papa se ejerce aqui en toda su plenitud.
“‘El teblogo... podrid incluso pensar que se encuentra —es nuestro pensamiento
personal— en presencia de un punto de doctrina moral ulteriormente definible’’.
“‘Para un hijo de la Iglesia es un contrasentido oponer la infalibilidad de la
propia. conciencia personal a ua autoridad de la Iglesia’’.

A, M.

39 RAHNER, Karl, 8.I., Zur Enzyklika Humanae vitae, en Stimmen der
Zeit, 169 (1968), p. 193-210.

Seg. el A. los teblogos deben comprender que la ene. o8 una declaracién
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reformabile, mis atn reformande. La norma moral de HV es un ideal, para con-
ciencias particulares muy formadas, pero no para la mayorfa en su presente
estado wmoral.

Los argumentos papales no convencen, ‘‘La autoridad del oficio magisterinl
en la Iglesia v el respeto que merece, no exigen que las opininnes teoldgicas sean
obedientes repeticiones de lux declaraciones de ese magisterio’’,

0. D, 8.

60 RUSSO, Biagio, S.I., La Humanac vitae ¢ le previsioni contrastanti di
veseovi e teologi, en Rassegna di teologia, 9 (1968}, p. 301-318,

1. ¢“Juicios anticipados de obispos que hablan como maesiros autorizados’’.
Comenta dos notas de la Comisién episcopul francesa para la familia (5-6-1967 ¥y
20-2-1968). Seg. ¢l A. preparan el camino a HV, pues alli se advierte implicita-
mente a los fieles que no esperen del Papa nna respuesta favorable n los métodos
anteconcepeionales.

Contra la opinién de algunos tedlogos, sostiene que el magisterio de la
Iglesia puede ser ejercido de miodo infalible prescindiendo del hecho que la
materia inmediata no sea revelada, porque su fin es guiar a Jo salvacién, cuyu
consecucién requiere la observancia de la ley evangélica pero también de la ley
natural.

Asi, Pablo VI no tenia porqué asignar obligatorinment: a su enc. la nota
de no-infalible —lo mismo puede decirse de CC—; si HV exeluye la infalibilidad
se debe a la voluntad del Papa de abstenersze del ejercicio de su magisterio en el
grado supremo,

2. ““Juicios anticipados de obispos que hablan « tituls privade”’. El A.
critica, la intervencién conciliar de Miximo IV Saig v declaraciones de Mons.
Zoghby. Se extiende s. un estudic de Mons. Reuss, obispo auxiliar de Maguncia,
a quien objeta tres aserciones: a) que exista en la Tglesia una fase de duda s.
la inmoralidad de los contraceptives; b) que las declaraciones eclesidsticas s. tal
inmoralidad estin destinadas necesariamente o permanecer siempre fuera del
magisterio infalible o irreformable; ¢} que al hablar de un cstado de reflexién
¥ no de duda en esa materia, Pablo VI debié referirse a su magisterio personal
v no al magisterio de la Iglesia en su vonjunto, en ¢l cual participan con el Papa
los obispos.

3. Siguen uuna ‘‘sintesis y reflexiones personales’ de ecardeter pastoral
Finalmente se pronuncia en contra de los que consideran como culpa siempre venial
—leve ‘‘ex toto genere suo’’~— los actos sexuales contraceptivos de cényuges que
por graves motivos se decidem a no proereav, pero opinn yue HV se abstiene de
definir si la gravedad de la culpa esti en cada uno de los actos onanisticos o
equivalentemente tales, o bien solamente en un ndmero considersble de veces.

H. A.
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61 BUTLER, Christopher, ob.,, The dictates of Rome, en Sunday Times
Weekly Review (6.X.1968), p. 49-50.

El evangelio y la fe cristiana apelan simple y puramente a la conciencia
del hombre. La autoridad que no comunica su mensaje a la conciencia, falla como
autoridad efectiva.

La crisis de la enc. es una ocasiéu de adelanto y no regresién, porque
provoca una eritica interna en la Iglesia, que mautiene vivo el espiritu del Cone.
Vaticano II.

0. D. 8.

62 ELCHINGER, Lefn, ob, de Estrasburgn, L’appel pastoral de 1’euncycli-
que Humanae vitae, en Vérité et Vie, série 81 (1068/69), n. 592 I,
Catéchise sur la famille.

Es una presentacién pastoral y catequética de HV, Iutenta ‘‘exponer Ia
meta esencial de la enc., su intuicién fundamental, su gran Hamado’’,

A, — El gran llamamiento de la enc,

1. HV es ante todo una defensa de la trascendencia d¢ la vida, realidad
que nos sobrepasa. ‘‘Si el Papa ha debido llegar a tal decisién, no es primera-
mente en razén de una teoria filos6fica, sino a fin de proteger al hombre contra
¢l hombre, en una perspectiva plenamente evangélica’’. Quiere afirmar —continda
el A~ que no es posible resolver mediante la técnica y los artificios, los graves
problemas humanos que plantea la relacién persona entre esposos, E Papa enfrenta
el peligro del relativismo ético y la tentacién del hombre de embriagarse eon su
propio poder, apoyindose en una visién global del hombre,

2. HV sale en defensa del dinamismo necesaric del amor humano. Sus
orientaciones profundamente pedagbgicas quieren estar al servieio del crecimiento
del amor conyugal, en cuya tensidén —condicién de progreso— tiene un lugsr
fundamental la prictica de la templanza y la continencia, exigidas ademas por la
preocupacién de una paternidad responsable. La ene. es ‘‘un grito de alarma’’
de Pablo VI al ver ‘‘sl matrimonio eristiano amenazado por una mentalidad
naturalista y tecnicista que desacraliza la unién del hombre y la mujer, por una
ola de hedonismo que tiende a separar artificialmente el placer de su finalidad
natural, por un culto de la sexualidad que despersonaliza la donacién mutua de
log esposos.

3. HV toma la defensa de una moral de superacién. La moral ecristiana
—afirma el A~ no es ante todo ‘‘una moral de pecado’’, centrada en el peeado,
sino un programa de perfeccién, HV es ‘‘un itinerario espiritual propuesto a
los esposos’’ y no quiere desanimarlos ni obsesioarlos con la culpa.

En cuanto a la obligacién que tiemen los esposes de seguir su coneciencia
(que debe ser recta, ilustrada y en referencia a la doctrina do la Iglesia), Mons.
Elchinger analiza diversas situaciones concretas; entre ellas la de las parejas que
se encuentran ante ‘‘un conflicto objetive de deheres’’., Eun este caso apunta:
fePuede suceder que en razén de cireunstancias particulares, lu coutracepeién
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—que objetivamente ¢s siempre un desorden— no ses sin cmbargo eulpable ¥
por tanto pecado: a condicién que los esposos no olviden ni desprecien ninguno
de los deberes en couflieto; a condicién también que no se instalen en tal situa-
¢ibn y dejen su corazén abierto y disponible n todas las posibilidades ulteriores
de volver s. su opeién presente’’.

B. — La segunda p. de este trabajo es unn serie de preguntus y respuestas
8. objeciones suscitadas por la exposicién doetrinal anterior, clagificadas seg. las
tres tomas de eonciencia a que invita —seg. el A la ene, de Pablo VI,

H. A,

63 GAGNEBET, M. R, O. P, La autoridad de la enciclica Humanae vitae,
en L'Osservatore romano (ed, arg.), 18 (1968), n, 817, p, 6-7.

El A. impugna tres criticas formuladas a la ene,

Iy~ El magisterio de le Iglesia. (a) No es eientifieo sino de auiforidad.
El Papa interpreta una ley divina que es ley natural. Tiene autoridad para ello,
¥a que los fieles necesitan conocer con seguridad los preceptos de la ley natural
que deben observar para salvarse. Hay que dar azentimiento no por los motivos
aduecidos, sino esp, por la luz del Espiritu Santo que asiste a los pastores (HV
23). (b) Las declaraciones, razones y opiniones de eiertos tedlogos e intelectuales
desviados serian legitimas si el magisterio de la lglesia fuera ecirntifico, Para salir
al paso a posiciones contradietorias en materia de fe y cotumbres, Jesiis quiso
un magisterio de autoridad para su Iglesia. {¢) Con esa nutcridad el Papa ha
dirimido una econtroversia s. el uso del matrimonio. Es un contiasentido rechazar
una deeision moral del Papa oponiendo las razones de una escuela teolégica que
¢l impugna con toda su autoridad. ‘“Esto eguivale u poner en el mismo plano Ia
luz falible de una cieneia humana y la luz divina de los pastores asistidos por
¢l Espiritu Santo’’.

1L -— Certeza de la doctrina. (a) La autoridad del Papa y los obispos no se
limita a las enseflanzas infalibles. La doctrina de la colegialidad ha side propuesta
como ensefianza cilerte, aunque no definida como infalible. () Jests prometié
estar con su Igl hasta el fin de los siglos: es la asistencia divina que garantiza
las leyes impuestas a la Igl umiversal, (¢) Tal asistencia cxiste en HV, El
homibre conereto, débil y pecador, ¥ no el abstracto es invitade a la perfeccifn.
La ene. propone un camino eferto que los fieles deben seguir,

I11. — Decisién del Papa solo, (n) A la luz de LG 22 es erréuea la posi-
cién de quienes dejarian al Papa, sélo el gobierno diario y los asuntos eorrientes,
¥ las decisiones graves al Colegio veunido en Concilio o Sinode. (b} Fn el ejer-
cicio personal del poder supremo el Papa consultd a los obispos v ellos se han
sometido. (¢) Los coufesores, v no los periodistas, pueden sformar si ““se ha
nuenospreciado el sentir de los fieles’’. La asistenecia del Esufritu Sauto no se
limita al Papa y los obispos. Pero por encirua de la asistencin comiin, hay una
espeoial para los que sirven al bien de toda la Igl, ¥ primero ¢l vieario de Cristo.
Los fieles conoeen la voz del pastor y no se dejan engailar,

0. D. 8.
G4 HARING, Bernhard, €. S8, R, La evisis de lau encicliea, eu Mensaje
17 (1968), n. 173, p. 476-484,

Seg. HMiring, el problema rentral no radiea en unz comprensién del matri-
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monic cristiano, sino en la concepeidn y ejerciciv indebidos del oficio magisterial
del Papa. Las conclusiones de HV demuestran que es preciso luchar por la “*libe-
racion del papado’’ respecto de las ‘‘fuerzas reaccionarias’’ y su apertura hacia
un ejercicio colegiado y ecuménico del magisterio. En este sentido, afirma qus
la oposicién a la ensefianza de la enc. ‘‘puede y debe ser un servicio de amor al
sucesor de San Pedro’’.

Hiaring llega a sus proposiciones finales a través de una crénica —con rasgos
de ironia y de diatria contra la Curia Romana y los tedlogos ‘‘super-consejeros’’
de Pablo VI— del origen de los nn. 30 y 51 de G8 y las circunstancias que con-
dujeron a HV. Sus conclusiones son:

—Es muy dificil poner de acuerdo HV c¢on GS (en lo fundamental, la ene.
de Pablo VI retrocede a CC).

—Fl razonamiento de HV descansa sobre dos puntos discutibles y criticables:
la- ensefianza constante de la Iglesia y la sacralidad e jnviclabilidad de las fun-
ciones bioldgicas en cada uso del matrimonio,

—En coanto a la obligacién de obedecer, y seg, ‘‘los principios generales
para formar la recta conciencia’’ (GS, 16) sefiala tres grados: 1) Quienes pueden
aceptar la enc., deben hacerlo; 2) los que dudan tiemen que estudiarla y usar
informacién adicional para formarse una conciencia clara; 3) los que no pueden
aceptar las exigencias de HV deben seguir su recta coneciencin, y si por buenas
razones usa métodos de regulacién de log nacimientos que cllos piensan ser los
més aptos —excluyendo el aborto— ne deben mencionarlo en la eonfesién,

H. A,

65 HOURDIN, Georges, Deux alentendus a propos de Humanae vitae, en
Le eri du monde, n. 23 (oct. 1968), p. 3.

La enc. merece una consideracién respetuosa, atents, y una adhesién no por
ser del Papa, sino por lo que contiene. En ella se reconoce el derecho a la pater-
nidad responsable, se afirma que el amor carnal tiene un valor propio, se recuerda
el deber de indisolubilidad y fecundidad,

I.—El usoe de la pildora y contraceptivos mecanicos no es licito. Esta palabra
desencadend la tormenta. Es mejor dominar la naturaleza por efecto directo de la
voluntad propia, que métodos discutidos e indirectos. Es una cuestién de jerarquia
en el juicio s, los medios. Cada uno tieme derecho a juzgar seg. su conciencia y
seg. las circunstancias en el caso concreto. Asi lo expresan los episcopados de
Bélgica y Alemania.

II.—La enc. por sus férmulas juridieas mal compreadidas hoy, provocd
protestas s. el ejercicio de la autoridad en ln Igl. El debate es ian vivo que hasta el
Papa protesta, pero todo indica el renacer de la fe cristiana. Hubo épocas en que
los cristianos aprobaban la fachada de textos semejantes, como los franceses del
s. XIX practicando alegremente un malthusianismo insensato. La fe era una
tradicidn que no comprometia la vida privada ni la conducta econémica. Hoy se
vive la fe profundamente y las dificultades no pueden impedir nuestra alegria,

0. D. 8,
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66 JULLIEN, Jacques, Humanae vitae, en Prétres awjouwrd hui, n, 301 (oct.
1968), p. 451-459,

El art. consta de 2 pp. principales. En la primera se exponen los Jalones para
entender a la enc.: lo que el Papa dice; su significado: toma de posicién rigurosc
en el plano doctrinal y flexible en la conducta pastoral (recomicnda la frecuencia
de los sacramentos, no habla de pecado grave); el porqué de la decisién papal: no
franquear inconsidernblemente las estructuras fundamentales de la vida humana;
las dificultades que existen y no deben ocultarse.

Antes de guerer impugnar el doe. debewos dejurnos interpelar serinmente por
4l: el Befior nos habla por su intermedio.

En la segunda p. se trata de las detitudes pastorales. Todos los matrimonios
tienen necesidad de la ayuda sacerdotal, ya que todos deben aprender a plantearse
en términos de vocacién, en ta fe, el problema de la ‘“paternidad responsable?’’,
y a situarse en lo fe en su camino hacia el ideal indicado por la ene, Con respecto
a la recepcién de los Sacramentos, el A, piensa que:

— los que queriendo avanzar lo hacen penosamente: el P’apa recomienda la
frecuentacién de la Eucaristia y la Penitencia con ‘“humilde perseverancia’’, No
dice cada vez que hayan ‘‘ecaido’’.

— los que han decidido instalarse en la contracepeién: es un enso mds deli-
cado, Si acorralados en una situacién de angustia y tratando de formar su coneien-
cia seg. la ensefanza de la Igl., juzgan de buena fe que no pueden obrar de otra
manera, pueden y deben comulgar.

A M.

67 LAURENTIN, René, L’encyclique Humanae vitae: carean ou idéal?, en
Prétres aujourd’hut, n. 301 (oct. 1968), p. 400-465,

El A, busea una doble lealtad bhacia el magisterio y hacia los hombres y las
realidades humanas, La via para esta doble lealtad es entender gque Pablo VI ha
querido recordar un ddeal obrar conforme a la naturaleza. Es un hecho de expe-
riencia que o que se aparta de lo natural estd expuesto al desequilibrio. Pero a este
ideal se accede por un paciente aprendizaje, v los sacerdotes estin llamados 2
proponerlo apelando en primer Ilngar no al precepto conereto, sino u algo mis pro-
fundo: la fe y la caridad.

Queda abierto el debate sobre la gravedad objetiva de la eontracepeién, Pern
aun el juicio mis severo sobre el tipo de gravedad objetiva, debe reconocer que
en muechos casos las dificultades extremas hacen a esta falta subjetivamente venial,
afin manteniendo su gravedad objetiva. La blisqueda de una solucién debe centrarse
en un didlogo entre los esposos, fundade en el amor ¥y la construccin del hogar.

A M.

68 LINTANF, Jean Pierre, O. P., 8i la morale s¢ pétrifie..., en Prélres
awgourd’hut, n. 301 (oct. 1968), p. 406-474,

1. El punto de vista del teélogo. — Respeeto de la pildora como de cualquier
problema, la mision de tedlogo no es deecir sl estd permitida o vedada. Hay que
ubicar el problema en un contexto,
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2. El hombre como scr moral. — Debe superarse nna moxrnl juridica, minima-
lista. y casuista que trata de establecer qué es lo que puede hacerse. Algo es bueno
o malo, no porque estd mandado o prohibido, sino viceversa,

3. Fundamento de lo existenciz moral, — La moral cs la realizacién del
hombre, La persona es un ser en devenir, un ser en difilogo, un ser en superacién.
En la moral hay algo indefinidamente provisorio.

8i se fija esti muerta, Podemos distinguir entre moral de conviccién y moral
de responsabilidad. La 1% se establece a nivel de los valores, la 2% a nivel de las
situaciones reales e histéricas,

No siempre coinciden. Ia 1* debe traducirse en la 2% v lan 2* debe hacer refe-
rencia a la moral de conviceién a fin de establecer el maximo de progreso posible
para una persona dada en una situacién dada.

4. La conciencia, la ley y el pecado. — Toda ley en la Igl. debe estar al
servicio de la libertad y de a plenitud, debe ser exigente y sor vivida como tal;
debe ser observable, No debemos ser fabricadores de buena econciencia a bajo
precio ni de mala eonciencia fédcil; debemos ser los hombres de la exigencia (y no
de las solcuiones) y los hombres de la esperanza.

A M,

69 RIBES, Bruno, 8. I, Sur 1'encycliqgue Humanae vitas, en Eiudes, t. 329
(1968), p. 426-446,

En la primera parte ‘‘Competencia del magisterio y tradieién cristinna’’,
presenta los temas de la ley natural y su relacién con el magisterio de la Iglesia,
siguiendo a P. Antoine (Conscience et loi naturelle, Etudes, mai 18963) y a H.
Bouillard {Autonomie humaine et présence de Dien, Etudes, mai 1967, p. 696-697).

Pablo VI estaba ‘‘comprometido’’, pero no ‘fatade’’ por la engefianza de

los papas anteriores, de modo que podia aportar nuevos desarrollos a la doetrina
de la Igl. s. la regulacién de los nacimientes. Sin embargo, se ha sentido ligado
por la ‘‘doctrina constante de la Igl.’’, pero no simplemente para cubrirse con
la autoridad de sus predecesores, sino para hacer resaltar lo que en ella habia
de conciencia humanista y dinamismo cultural.

Reconoce que en la enc. la paternidad parece ser presentada ‘“como el fin
altimo del matrimonio a través del acto econyugal’’ y que de este principio €l
Papa infiere la reprobacién de la ‘‘regulacién artificial’’, Nota ademis une gran
disparidad entre la parte doctrinal y las directivas pastorales de HV lo que explica
los diversos intentos de interpretacioén.

Finalmente, propone algunas ‘cuestiones graves’’ a propdsito de la regu-
lacién por los ‘‘métodos naturales’’, la relacién entre la finalidad unitiva v la
procreativa en el acto matrimonial, ¥ la posibilidad de una lectura de Ia enc, en
una perspectiva naturalista. .

HYV ha abierto, dentro y fuera de la Igl, un debate que es necesario prolon-
gar, ya que la publicacién de este doe. ha acelerado un proceso de crisis que venin
desarrollindose desde hace afios.

H. A,

70 SERRAND, A, Z., Un signe de coutradiction: Humanae vitae, en Signes
du temps, n. 9-10 (sept.-oct, 1968), p. 13-16,

El art. de neto corte periodistico, intenta en su 1% p., poner los antecedentes
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de la decisién papal. Pablo VI no podia decir otra cosa, Lo contrario hubiera signi.
ficado pedir el suicidio a toda una teologia del papado. De este modo la mirnoria
se agegura una revancha a sus largos desaciertos.

En la 2¢ p, aualiza las reacciones d¢ los fieles y la sorpresa de Roma, Il
Cone., Ia colegialiad, la voluntad de didlogo, la voz del laicado y la publicacién
de los 2 informes habian creado un clima de fermentacién renovzdora. De un lado,
Ia masa de las conciencing de los fieles casados; del otre, una sola coneciencin
solitaria. jPodia convencer el argumento de autoridad? gPodian callar los res-
ponsables del ‘‘aggiornamento’’? Expone, a continuacidén, las dificultades susci-
tadas por 2 de los pilares de la enc,: la lcy natural y la asistencia del Espiritu,
v las impugnaciones de los teblogos.

Seg. el A. este debate marca mas que cualquier otro aeto de Pablo VI, el
fin de una eristiandad v de una coneepcién del papado, la autoridad y el magisterio.

o ; A M

AMERICA DEL NORTE

71 BAUM, Gregory, O.8.A., Ecclesiological commentary on Humanae vitae,
en The Ecumenist, 6 (1968), p. 180-185,

HV fue acompaiiada de acontecimientos sin precedentes. Todos los teélogos
aceptaron ¢l principio fundamental de la enec,, es decir, la unidad iuseparable
entre amor y fecundidad en la sexpalidad humauna. Pero no pudieron seguir la ene.
en la aplieacién del principio a cada acto de intercambio sexual en el matrimonio.
Afirmaron la convieeibn sorgida hace pocos afios de que si un matrimonio esth
orientado hacia el ameor y los hijos en general, entonces puedau darse situaciones
en que la contracepeién es permitida y buena,

(1) A la ene. se debe asentimiento condicional: hay posibilidad de disentir,
como de hecho se ha dado en gran cantidad, basado (a) en la reflexién teoligica
y uo otros motivos como en el pasado, ¥ (b) dentro de In estrueturn de la auto-
ridad y no como acto de rebelién.

(2) Para penetrar en el significado de esta erisis de autoridad, analiza el
ler, esquema De Fcclesia rechazado por el Cone, Luego el 2% que sefiala el lugar de
los obispos en el magisterio de la Igl. Por eso, los obispos de Alemania, Bélgica,
Holanda y Canadi han refirmado el derecho a la disensién. Vaticano II confirmd
la ensefianza de Vat. I s. la infalibilidad y primaeia papal, pero limité la infali-
bilidad a la Revelacién (LG 25).

(3) Hay una tensién entre lo jerdrquico y lo carismdtico que exige a veces
ung correccién del magisterio. El historiador sefiala los numerosos cambios del
magisterio en estos 100 afios. El A, da 3 ejemplos: a) el caso tipico es el de la
libertad religiosa condenada por Pio IX (Quante Cura, 1864) y afirmada solemne-
mente por Vaticano II; b) Los decretos de la Comisién Bibliea de principios de
giglo, cuyos errores fueron superados por Pio XII (Divino Afflante Spiritu,
1943); c¢) Pio X1 (Mortalium animos, 1828) coundené el movimiento ecuménico
como condueiendo al indiferemfismo y la confusién, y Vaticane IT corrigié las
ensefanzas papales aceptando a las otras Iglesias como comunidades de salvacion.

(4) El eamino del autoritarismo causa graun dafio a la Igl. En este siglo
se¢ ha aliondade la separacién entre la ensefianza romana y ‘u teologia ensefiadn
en otras partes. Deberia haber un modo mis colegial de enseilur en el futuro. La
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posicién papal nunca entré en el firea colegial, ni en el Coune. ni en el Sinodo.
Las observaciones personales pedidas a los obispos mo son parte del pro-
ceso especificamente colegial, que es la diseusidn de muchos participantes con
opiniones diferentes. La mayoria de la Comisién, el Congreso del Apostolade de los
Laicos querian un cambio en la eusefianza papal. Los que disicnten no dicen que
la posicién papal sea falsa o que esté equivoeado s, la contracepcién. Su desagrado
estd conectado con la rel. eutoridad - libertad, y eon respecio a la norma dada
s. el comportamiento de los esposos en todo el mundo sin distinciones, La evalua-
cién de la regulacién de la natalidad depende de muchos factore: de la vida social,
¥ eso exige uua mayor pluriformidad en la unidad de la Igl

0. D. 8.

72 MARCOTTE, Marcel, 8.I.,, La pastorale de la fécondité au lendemain
de 1’encyclique Humanae vitae, en Relalions, n. 331 (1968), p. 272-278.

I.—Los aspectos pastorales de HV se inspiran en la enseiianza del Cone.:
(a) En la novedad del lenguaje. Hay claridad y firmeza sin condenaeién ni anate-
ma (HV 29), y esto debe ser el camino a seguir por los presbiteros, nunea usando
brutalidad ¢ violencia para con quienes deben aceptar un ideal y un ‘‘encamina-
miento?’’,

{(b) Al acentuar el amor conyugal y la paternidad desponsable.

(c¢) Al poner en el mismo nivel el bien de las personas y de la especie, La
ensefianza de la Igl. s. la naturaleza y fin del matrimonio es tributaria de 2
corrientes de pensamiento: 1-—la procreacién (8. Tomiés) y 2 —la felicidad de
lIos esposos (8. Buenaventura), E1 A, habla de fin objetivo y subjetivo del matri-
monio, y sefiala céme el Cone. evitd la distineién eclisica entre fin primario y
secundario para no irritar a algunos.

(d) Al condenar la contracepcién en uombre del bien del amor conyugal y ne
del bien de la especie (HV 12).

II.— La nueva pastoral debe reconocer el valor del amor earnal al servicio
del amor total y debe denuneciar todas las formas falsas de amor conyugal que lo
degradan y desvalorizan,

III, — La educacién del amor en el pueblo, esp. los jévenes, es el medio de
luchar confra el peligro de la contracepeién egoista (HV 21, 25). Recuerda que
en el matrimonio la santidad del amor es inseparable de la cruz de Cristo.

0. D. 8,

AMERICA LATINA

73 AGUIAR, César, Una clave para las reacciones, en Vispera, 2 (1968},
p. 46-65.

El A, presenta una historia de la enciclica y del ‘‘birth contrel’’ en el siglo
XX, Analiza la situacién demogrifica de AL en general y en Chile, Colombia,
Bragil, Perti, Centroamérica y Méxxico.

Seg. el A. todas las interpretaciones de la ene. han pecado de unilateralidad
en el juicio s la Igl, Hay que tomar coneciencia de que Europa y EE.UU. son
pueblos opulentos y su problemitica teclégica no siempre responde a la nuestra.
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La ayuda extranjera se condiciona a los planes nacionales de regulacién de la
natalidad: es un instrumento capitalista.

Duda de 1a sineeridad de los que disienten e intenta demostrar los proyectos
del neo-colonialismo,

0.D. 8.

74 BERNARDI, Ricardo, La naturaleza como ajenidad, en Fispera, 2 (1868),
p. 89-93.

Plantea una divergencia entre HV y las declaraciones del Papa en Bogotid
s. la no-violencia. El ideal que propone el Papa se basa en una antropologia limi-
tada, coagulada en tormo a lo bioldgico, sin la dindunica de la historia, HV no
considera la vida sexual seg. los determinantes peicosociales y espirituales, sino
que subordina estos a la mecdnica fiiolégica, coniderada como norma de lo ‘na-
tural’’: Ia desacralizacién de la naturaleza ha abarcado el mundo entero, pero
se ha detenido en ¢l umbral de la vida sexual. Para la enc. las leyes biolégicas del
sexo son expresién de la voluntad de Dios.

El A, piensa que HV tiene limitaciones sociolbgicas, psicolégicas y politicas,
porque el Papa habla a un hombre ahistérico y abstracto., Al subordiuar la nata-
lidad a los procesos bioldgieos, la ene, esti respondiendo a una concepeién pre-
industrial y eontraria las necesidades del capitalismo, que cn esta era de la ciberné-
tica desea cambiar totalmente la naturaleza para adecuarla a las necesidades de
su expansién.

Pero hoy se siente que una vide humaena familiar no consiste ni en obedecer
a ung naturaleza ahistérica o bioldgica, ni tampoco a una economia histéricamente
superada.

0. D, 8.

75 CASTRO REYES, Juun de, La conciencia personal ;eamino al subjeti-
vismo, en Mensaje, n. 173 (oct. 1948), p. 4068-475,

Reflexién sobre un tema de aetualidad: el recurso a la coneiencia personal
como norma Gltima e inmediata de aceién moral.

I.— El valor de lo personal en la Iglesia, a la luz de la Historia de la
Teologia Moral. La tendencia a confundir el plano juridico con el moral (desde el
8. XII), la estructuracién de una Teologia Moral antropoeéntrica y filoséfica
desgajada de la Revelacién y del Dogma (s, XVI y ss.) y sobre todo el nominalis-
nio, conducen a relegar ‘‘lo personalisimo del hombre en la Igl.?’ y desembocan
en una moral legalista y extrincesista.

II. — La conciencia como tensién entre el orden objetivo y la subjetividad, El
juicio de conciencia tiene 2 aspectos o virtualidades: el jujicio objetivo-material,
que es falible y el personal-formal, siempre infalible. La conciencia verdadera
radica en que la razén descubra el bien honesto y la voluntad lo abrace, siguiendo
su tendeneia profunda. Conciencia reeta es la que se preocupa por descubrir el bien
verdadero y no se deja guiar por los puros factores subjetivos,

IIL. — Perspectivas del Evangelio sobre In conciencia. Por la gracia de
Cristo, la conciencia llega a ser un lugar de encuentro, eaptacién y respuesta a una
invitacién de Dios al hombre para que realice su voeacién de amor en lo conereto
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de su existencia, De alli que al seguir nuestra conciencia no podemos equivoearnos
nunea en cuanto que es voz de Dios que nog invita a impregnar de amor la existen-
cia, aunque sea en forma objetivamente errénea o imperfecta, ya que podemos equi-
vocarnos en la interpretacién del valor objetivo del llamado.

La fe nos permite también penetrar en profundidad el orden objetivo-material.
Toda norma es participacién y explicitacién objetiva de la finica Normna que es
Cristo mismo. Asi podemos ubicar a toda ley en su fusto plano: ‘‘ad usum gratiae’’.

H. A

76 HOORNAERT, Eduardo, As possiveis reacbes do elero diaute da Enci
clica Humanae vitae. Uma interpretacfo histérica, en Kevista Lclesidstica
Brasileira, 28 (1968), p. 656-664.

Considera 3 grupos en AL: (1) El de la influencia europea tradiciouul
(ibérica): ‘‘Roma locuta, causa finita’’. Alegres por tener aliora una seguridad.
Esta seguridad impide comprender la verdadera responsabilidad en AL. No se
pueden repetir las malogradas experiencias espafiolas: el confesor no es oficial de
inquisiecién. (2) El de la influencia europea moderna con su reaccién agresiva:
la enec. comete el error de hablar cuando serfa mejor eallar, Es un nuevo tipo de
alienacién el que propone esta pastoral burguesa (EE.UU.) y aristoeritica (Eu-
ropa) con st pirimide jerdrquica y su lengua noble. La situacién de AL es difa-
rente. No podemos marginar al pobre que no participa de la reflexién teolbgica
“¢g la holandesa’. (3) La enc. plantea una prolemAtica politica HV 17 favoreec
lag perspectivas de AL de manera realista. La ética conyugal popular de AL no es
como en la antropologia ‘¢ occidental’’. El pueblo encara la sexwalidud con

optimismo,

Llega la hora de superar la oposicién conservadores-progresistas, que pro-
viene de una problemftica europea (econtrarreforma vs. aperfura), Hay un 3er.
elemento: la realidad del pueblo comtn y de los pobres, Los que estin alejados
de esa realidad no podrin convencer por méis argumentos que esgriman,

0. D. 8.
77 KLOPPENBURG, Boaventura, OFM, Consideracdes teolégicas em torno
da Humanae vita, en RBevista Eclesidsiica Brasileiva, 28 (1968), p.

650-656.

Estudia en general los pronunciamientos del magisterio: a) de orden espe-
culativo o puramente doctrinales tienen valor absoluto y definitivo, irreformables
e infalibles; b) de orden prdctico: no se pretende directa y primariamente un fin
doctrinal absolute (la verdad de una proposicién), sino un in préetico y pru-
dencial para ciertas circunstaneias (la seguridad de uua proposicién). Esta doe-
trina no es infalible ni irreformable. Asentimos con fe a la seguridad no a ia

certeza o verdad. :

La mayoria de las ensefianzas magisteriales son del 2° tipo (cita a Fran-
zelin, Billot, Journet).

prudente permanecer en la posicién tradicional. HV 24 invita 3 seguir estu-
diando, lo gue supone que s. ¢l tema pueden pronunciarse otras palabras,

HYV en su p. doctrinal es del 27 tipo: en esfas cireunstancias es mis seguro v



BIBLIOGRAFIA DE HUMANAE VITAE 97

Compara eon las férmulas solemnisimas de la constitucidn ** Veterum sapien-
tie’’ (Juan XXIII, 22,2,62) y la ola levantada contra el doc. y el latin, Tal doe.
ni siguiera se ¢ité en el Cone. que saed el latin de la Liturgia. Pero ademés los
doc, conc. con valor superior a una ene. ne son, atin hoy, seguidos por los tradi-
cionalistas, Cita GS 59, 4; 62, 7; LG 37, 3; PO 9, 2 sobre lu libertad de pensa-
miento teoldgico en la Igl. No se¢ puede sustentar mds la tesis del ‘‘silencio
obsequioss’’, .

““El testimonio de quienes se esfuerzan por vivir cristianamente la vida
conyugal, debe tener su valor peculiar, quiziis superior al de guienes no tienen
esta, experiencia de la vida cristiana’’.

0.D. 8,

78 METHOL FERRE, Alberto, YPablo VI o ¢l honor de¢ Dios, en Vispera,
2 (1968), p. 75-85.

La ene, afectn 2 problemas intimamente conexos: el de Ia sociedad domés-
tica y el de la sociedad civil, Bl bien de la pareje y la familin fue la preoccupa-
¢ién dominante en los paises de mayor poder politico mundial [E..UU, y Furopa).
El bien de la socviedad politica o sea el aspecto demogrifico, fue, en cambio, la
preocupacién dominante en los paises dependientes.

HV no es una repeticién de la doetrina tradicional, Sigaifica una toma de
posicién firme ante esta nueva guerella entre ¢l Sacerdocio y el Iinperio: contradice
valientemente la poderosa politica malthusiana, que es la amenaza mis grave
que pende actualmente s, la liberacién y el futuro de AL. El Papa ha formulado una
serie de preguntas que ninguna voz airads hasta ahora ha contestado. El ‘‘pro-
gresismo’’ del mundo opulento no coincide necesariamente con el ‘fprogresismo’’
de AL. Aquel atacé la enc. alegando que ésta, al no poner coto a la *‘explosién
demografica?’’, actuaba contra AL. Y ahora sucede que es AL » sus fuerzas reno-
vadoras, la que sostiene mds uninimemente al papado,

La enc. es la mejor respuesta de conjunte a este trascendental problema.
Pero el A. juzga que son las consecuencias politicas sobre la soeiedad global ¥,
a la larga, sobre la propia familia, el motivo por el eual Pable VI ge vio impul-
sado a intervenir. De hecho el Papa reafirma la interpretacién fradicional sobre la
ley natural respecto de la pareja, en térmiinos esenciales y no prudenciales,

A. M.

79 RIBEIRO, Darey, Gemocidio con pildoras, en Vispera, 2 (1968), p.
66-70,

Luego (e un extenso anilisis demogrifico del contimente americano, el A.
denuncia el grave peligro de envejecimiento artificial de Ia poblacién de AL
impuesto por una politica estadounidense de contensién demogenética. Esta se
lleva a cabo antes de haberse logrado los mniveles minimos de desarrollo e¢conémico y
social que naturalmente condicirian a este cfecto (eomo ocwrrié con todos los
paises industrializados) y podria ishabilitar a los latinoamericanos para los co-
metidos del desarrolle, al privar a sus sociedades del factor bisico de renmovacion
social: las fuerzas de compresién demogrifien y las tensiones correlativas, Esta
politiea —puesta en marcha en poblaciones pobres del Brasil— condueiria a la
perpetuacién de la hegemonia norteamerizana en AL,

A M
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80 RODRIGUEZ MELGAREJO, Guillermo, Humanue vitae: perspectiva la-
tinoamericana, en Vispera, 2 (1968), p. 86-88,

Los ide6logos estadounidenses han ereado el mito del «desarrollo econdmico
cuya puerta de acceso es el control de la natalidad. Este mito no logra motivar
al hombre de AL arraigado en una tradieién cultural vitalista que le impide
reducir su existencia al mero logro de bienes materiales, El precio es altisimo y
pignifica, ademis, renunciar a una de las poecas libertades que le quedan: ser
libre en su intimidad personal

Pablo VI ha opuesto a la falacia del pure desarrollo ceondmico, el ‘fdesarrollo
integral del hombre?’ (PP). Los comentarios europeos a HV pueden ser vialidas
expresiones de un determinade ethos. Su repeticiéu en nuestrs contineute carece
de sentide pleno. Seg. el A, las clases altas y medias, que sdoptan las pautas
culturales de la civilizacién de consumo, acusaron el impacto, La inmeusa masa
de los desheredados de AL, cuya vida familiar estd marcada por un dinamismo
vitalista, no se conmovid. Que estos asuman una paternidad respomsable en cl
sentido de HV serd la consecuencia de una P hecha realidad en AL,

A, M.

81 SILVEIRA, Arnaldo Vidigal Xavier da, gPode um catdlico rejeitar a
Humanae vitae?, en Catolicismo, 2127214 (1968), p. 19-20.

Recorriendo el contenide de la enc. en breves notas, inrenta destacar que
las ‘‘posiciones progresistas fueron cuidadosa y sistemdticamente contradichss
por el Sumo Pontifice’’,

No le parece aln claro a este A, si HV constituye 0 no un pronuneiamiento
‘‘ex cathedra’’, Por un lado —anota—, faltan los clésicos y sclemnes términos de
definicibn, y el silencio del Papa paraece autorizar la interpretacidu priietica-
mente universal que no considera a HV un pronunciamiente ‘¢ex cathedra?’, Pero
por otra parte, las circunstancins de preparacién del doc, y su publicacién parecen
indicar que ¢l Papa tuvo intencién de definir.

De todas maneras arguye el A., no sblo son dogmas aquellos que fuerom
objeto de solemmes definiciones. Si una doetrina de fe o moral es ensefiada paci-
ficamente durante mucho tiempo por foda la Igl, ne sc puede dudar de su infa-
libilidad.

La condenacién de las prdcticas contraceptivas artificiales —continfia— es
ung tradicién constante desde los primeros siglos. ““Se impone, pues, la conelusién
de que la condenacién de los métodos countraceptives artificivles coustituye un
dogma dei Magisterio ordinarie’’,

‘Y ge impone también, como consecuencia inmediata do ese hecho, la afir-
macién de que la sentencia favorable a la contracepeién artifieinl es herética’.

H. A.
Noviembre
EUROPA
82 APODACA, Dilario, MCM, £l si ¥ el no de la Humanae vitae, en llus-

tracidn del clero, 61 (1968), pp. 638-664,

El A, resume las ensefianzas de episcopados s. la ene. Considera que los obis-
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pos han sido explicitos en el tema del respeto por la concicpein, ep. los fran-
ceses con su argumento del ‘‘conflieto de deberes’’.

0. D. 8.

83 BIOT, Fraugois, 0. I»., Une pavole apaisante, en Témoignage chrétien,
n, 1271 (14.X1.1868), p. 4.

El doe. del Episeopado francés es tan abierfo que sus conclusiones parecen
diferentes de la ene.

El doe. interpreta la enc. en base a 3 aspectos: (1) la actitud del Coneilio
Vaticano IT en general v de GB en partieular; (2) la reacciéu del pueblo (por eso
1o retiene las perspectivas s. el primado de la concienvia de los episcopadoes ¢‘eon-
miserados’’ por el ‘ferror invencible’’ le los ‘‘pobres eristinnee’’); (8) el con-
texto econémico y social presentade por MM y PP: compartir la riqueza en vez
de disminuir por la fuerza politica el c¢recimiento demografieo,

Los obispos dicen que ‘‘la bisqueda atenta de la armonia del hogar es 1o 1*
forma de correspoudencia de los esposos al Plan de Dios’’. Para el A, esa ley divi-
na ey el amor nutuo y el progreso en su actividad moral (un “‘cheminement?’).

0. D, S.

84 BORGOGNONI CASTIGLIONI, Ezio, Problemi mediei inerenti ai con-
traccettivi ed alle varie metodiche anticonecczionali, en Ovientamenti so-
ciali, 24 (1968), p. 947-958,

Después de breves consileraciones histériens, sintetiza los varios métodas
actuales para =] control de la natalidad. Afirma que 1) loy farmacos anticon-
ceptivos son dudosos; 2) las estadisticas son incilertas; 3) mno se conocen las mo-
dificaciones funcionales, bioquimiea y anatémicas a surgir; 4) lay sospechas fun-
dadas de alteracién en Ia niujer y el feto en los siguientes puutos: a) eoagulacion
de la sangre y enfermedades tromboembélicas, b) deformacién de nifios en madres
que usaron anticoneeptivos desde la pubertad, ¢) dafios en lus células hepiticas,
d) favorecimiente de neoplasias uterinas; &) mecesidad de control médico continuo
para a) la coagulabilidad de la sangre, b) la funcién hepitica y renal, ¢) el
estado neuropsiquico; 6) deben mejorarse los conocimientos estadisticos y la
educacién sanitaria, Es muy grave la intervencién indiseriminada del médico; 7)
s limitacién de nacimientos es un preoblema de moral eristispa que la Igl. tiene
deber y derecho de juzgar.

0. D. 8.

83 DELHAYE, Philippe, L ’encyclique Humanae vitae et 1’enseignement de
Vatican IT sur le mariage et Ia famille (Gaudiunt et 8pes), en Bijdragen,
Tijdschvift voor filosofic en theologie, 20 (1968), p. 351-368,

Las divergencias de tendenein cntre HV ¥ (8 estin en los grupos de trabajo
nprobudos por el Papa. Los que prepararon el capftulo s. Matrimonjo en GS no
tienen nada que ver eon los de HV, Asi 2 doe. publicados por ln misma autoridad,
pero provenientes de medios distintos tienen poco comtacto y parecen opouerse.

I — El A. levanta todas lag eitas, referenciay 3 menecioncs que hace HV de
GS v las compara eon ¢l lugar dade a otros doe,

II.— 8, 9 eitas de GS, 5 son de orden general que se cneuentran en otruy
doe. colesiasticos. Estuadia estos 3 temas en detalle:: 11V 4; TIV 11 - G8 49, 2;
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IV 24 - G8 52, 4; HV 25 - GBS 48; HV 26 - GBS 48/490,

111, — Analiza los 4 pasajes restantes, en que los PP. conciliares toman po-
sicién s, puntos controvertidos o nuevos. (1) HV 9: ‘‘el matrimonio y el amor
conyugal de por si estin ordenados a la proereacién y educacién de los hijos’’.
GS 50: ““no ha sido instituido sdélo para la procreacidm, sino... para el amor
mutuo’’, Lag frases citadas en HV estin sacadas de su contexto esencial. (2)
HV 10 - G8 50/51. En el texto de GS se trata de un ‘‘modo’’ papal. Pero HV
modifica el texto conciliar tomando el criterioc de moralidad en el matrimonio y
no como GS en la persona. GS habla de ‘‘netos”’ de la persona y HV de ‘“actos’™’
del matrimonic considerados en su conformidad biolégica. (3) HV 14 - GS 51,
(4) HV 24 nota 30 - G& 51, 2, En dos casos (HV 9 y 24) las citas son literales,
pero fuera del contexto que expresaba una visién complementaria. En los otros
dos casos (HV 10 y 14) las citas son libres y modifican el peusamiento de GS:
(a) s. el criterio de moralidad de los actos conyugales (10) ¥ (b) exxtendiendo la
reprobacién de aborto a la ‘‘interrupcién directa del proceso ds gemeracion’ (14).

IV.— Los silencios de HV. Entre los 2 doc. hay yuxtaposicién sin coordi-
nacién. HV considera la naturaleza y la ley seg. el jurisconsulto Ulpiano para
quien el derecho matural es wn instinto moral primitivo comfn a los hombres y
animales, esp. en el dominio de la sexualidal y la generacién. GS se vineula a Gaio,
los escolésticos y esp. 8. Albertso que oponen naturaleza amimal y razdén humana.
(1) Método. GS fue escrita s.g. la exigencia conciliar de que se encontrase siem-
pre en la Revelacion de Cristo alguna luz para los problemas, HV se coloca en
el plano de lo ley natural. El bistoriador hace preguntas: (a) jes exacta la exége-
sis de Mt 7 y 287 jda el dato tradicional? Los papas medicvales reinvindicaron
jurisdiccién s. el derecho natural, pero seg. Graciano que identifica ley natural
con loy evangélico. Pero cuando la ley natural se entiende como en filosofin moral
(seg. AristGteles y los estoicos) eso es menos claro. (b) geémo una verdad de ley
natural es s6lo percibida por log catdlicos, y una parte de estos? (c¢) gse trata
(como dicen) de la revancha de la ‘‘schola iuris naturalis’’ s la “‘schola cari-
tatis’’? (2) pOriterio de moralidad biolégico ¢ interpersonal? Seg, GS 51, 3 los
actos conyugales no se juzgan seg. su aspecto biolégico sino sa cuanto pertenccen
a la persons humana fintegra y adecuadamente considerada. () Paternidad res-
ponsable para HV no es de los padres en rel. con los hijos nacidos o por nacer, sino
en rel. a la fisiologia, considerada intérprete de la voluntad de Diocs, (4) En HV
desaparece la perspectiva del juicio de conciencia (GS 43, 2). Sélo se expone la
Gptica de la autoridad ante los fieles, de quienes se espra sllc obediencia., Hay
una negativa a la colegialidad y corresponsabilidad de los obispos (HV 30), HV
ne Hama a la conciencia del laicado, en contra de GS 50, 2, que mantiene el
juicio recto exclusivo de los laicos delante de Dios, (5) S. el amor conyugal en-
cuentra €l A, las divergencias mis notoring: HV 8 - GS 48/49/51, Coneluye: en el
plano histérico parece que HV ha ignorado sistemiticamente la doctrina conei-
liar s. ¢l matrimonio (al menos desde la ecrifica textual no puede probarse otra
cosa). Mientras tanto hay que ayudar a vivir eristianamente a los fieles: los
eanonistas como maestros en la ““concordia discordantium eancuum’’; los tedlogos
integrando parcialmenfe 2 ensefianzas; los pastores siguiendo las directivas de
sus obispos.

0. D. 8.

% Este art. aparece muy resumido en inglés: The Tablet 222 (1968), n. 6704,
p. 1132-1134 (16 nov.).

% Trad. alemana ‘‘Die Lelre iiber die She in HV und am Konzil, en Orientierung,
32 (1968), n. 22 (30 mov.), p. 250-252.
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86 DEMENASCE, Giovauni C., DPna polemicn ed wuna preeisazione, en
Orientamentt sociali, 24 (1968), pp. 923-946.

Analiza el rechazo el derecho natural, los dercelios de lu counciencia y el
prineipio de totalidad.

Hace consideraciones s. la sexualidad, Las desviaciones: 1% auto-erotismo: el
otro mo existe; 2) rel. con prostitutas: el ofro es pura funcion; 3) rel. de cua-
lidad: no se ve al otro en cuento otru; La vida sexual humana, por el contrario,
se expresa ¢n cl amor de la persona.

Se alegra de la enc. como ‘fanticultural’’, porque libern del mito moderno
de Ia eieneia poderosa s. lan naturaleza. La euc. no favorece una ‘‘moral sin
pecado’’.

Concluye con reflexiones s, la fudole de la auntoridad de la Igl

0. D, S,

87 DIRKS, Walter, Le pupe et 1'Eglise, en Esprif, 3¢ (1968}, p, 459471,
Traduceién de Marie-Simone Rollin del texto aparecido en el ndwmero
de septiembre de Frankfurter Hefte.

Seg. este A, HV crea 2 problemas: el de la autoridad papal y cl de I
moralidad couyugal. El Papa acaba de sumergir a la Igl, en una doble erisis, y
bien profunda.

1. — Pable VI ‘‘se ha pucsto em oposicién con la Igl. tomaundo en forma
autoeritica decisiones que careeen totalmente del espiritu de didlogo’’. Ha zan-
jado Ia cuestibn en favor de 4 teflogos de la comisién contra 71, coutra el sen-
timiento de obispos y cardenales, contra la decisién del congreso mundial de los
laicos, ete, ‘‘Ha zanjudo comtra la Igl. Acontecimiento inaudilo: el Papa eon-
tra la Igl.”’. :

2, — Critiea el contenilo de la ene. El A, opina que en la ene. hay contru-
diceidn. entre la apelacién a ‘‘la ensefianza inmutable de la Igl.?? ¥ el recono-
cimiento de un doble fin de las relaciones conyugales, que abri uma nueva era en
la moral catblica del matrimouio. ‘*El pepsamicnto ¥ la senribilidad del Papa
estin determinados por ¢l celibato; la institueidn matrimonial permancee extraiia
para é1°°, Los Lombres no pueden aceptar uma direceidn de souciencia mal infor-
mada de 1o gue habla. El Papa ‘‘sabe tan poeo sobre lus experiencias de los
esposos como sobre la sexologia, la psicologia y el psicoanilisis’’.

Después de la brecha abierta por la aceptaeién del método Knaus-Ogino, ya
era hora le “‘liberar a las parejas de la tirania del ealendario’’. El Papa pareee
ignorar que su concepte de naturaleza y en espeeial de la unfuraleza del acto
conyugal es impugnado desde hace afios por filGsofos, tedlogoes, sabios catélicos ¥
por la experiencia matrimoial vivida.

{{F]l Papa estd de buena fe queriendo salvar lo que, en su perspeetiva dema-
stado celibataria, le parece mmenazado por la anarquia’’, Es vna vietima de la
fransicién de una Tgl, dirigida por um equipo de cdlibes hacin una Igl, que se
reeonoee —en los textos del Cone.— como pueblo de Dies cuve cfectivo principal
esta constituido por hombres que viven en matrimounio,

H. A,
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88 DOMENACH, Jean-Marie, Rappel & D’ordre, en Esprif, 36 (1968), p.
451-458.

HV es un signo de que la Igl. entra en una grave crisis.

No se puede conformar a los hombres de nuestra época con el doble juego
de la tesis-hipétesis que plantean las ‘acomodaciones pastorales’’ que de la enc.
se hacen (HV presenta un ideal, pero que cada uno se las arregle con su coneiencia).

En el plano de la doctrina —opina el A.— esta enc. es ‘‘un llamads al
orden doguidtico, fundado sobre una antropologia anticuada’’. Tmpone eomo reve-
lacién de la verdad una tesis que contradice a otra (el informe de la mayoria
de la célebre Comisién), pero no la refuta,

Cuanto a la promulgacién, el Papa ejerce su autoridad personal en contra-
didgeién eon la mayoria de la Comisién nombrada por 8l mismo, con un gran
nfimero de obispos y teblogos y aun ‘‘en contradieeién con el espiritu mismo del
veciente Cone. en su voluntad manifiesta de reemplazar el dogmatisme y el auto-
ritarismo por una bisqueda humilde, paciente y comitn’’.

La actitud de los fieles ante HV —*‘Ia carta de un padre a sus hijos’’ew:
‘“tienen el deber de escucharla, seria y respetuosamente; tienen también el de-
recho de responder seria y respetuosamente, si encucentran cn esa carta asercioncs
que les parecen injustas y mal fundadas’’.

Domenach advierte también en HV un indicio de que las esperanzas del
Cone. estin siendo frustradas. Las mismas reformas conducidas por Paunle VI,
gue parecian ‘‘acabar con el abuso de autoridad, el espiritu de inquisieién y los
métodos subterrineos’’, todo queda comprometido por la ‘‘irrupeidn sibita y des-
concertante’’ de la enc. en la Igl. posconciliar.

Se extiende el A, en la enumeracién de otros hechos para counfirmar esta
valoracién suya de la situacién eclesial, y advierte que ‘‘existen aliora en todo
el mundo muchos catélicos que no lo han de tolerar, y que forman suficientes
comunidades unidas para resistir, en una actitud serena y fraternal’’,

H. A,

89 DUQUOC, Christian, O.P., A propos de D'encyelique Humanae vitae,
en Lumiére et vie, 89 (1968), p. 130-135.

La promulgacién de HV ha abierto un lebate: 1) s. la manera comwo se ejerce
Ia autoridad después del Cone. y 2) s. el contenido mismo del doc.

1, — Advierte que la promulgacién de una ene. cuyo contenido no ha sido
debatido colegialmente debia suscitar oposiciones. Se ha instalado hoy en la Igl.
el debate que se creyé evitar sustrayendo el tema hacia discusiones secretas.
Hubiera sido deseable, seg. el A. que una cuestién tan compleja fuera discutida
pibliea y colegialmente antes de un pronunciamiento autoritative. Cree que del
debate hoy abierto provocard ‘‘una mejor articulacidén entre los actos del magis-
terio y la opinién plbliea catélica’’.

2. — Reconoee que la cohereneia del contenido de la enc. ro es immediatamente
perceptible. Asi, propone Tespetuosamente interrogantes que ‘‘no hallan res-
puesta en los argumentos de la enc.’’. De HV 8 deduce qus “‘la unidn sexual
de los esposos que se aman tiene significado en si misma, v es productora de
vida precisamente porgue estd cargada de sentido’’. Lameniy, sin embargo, la
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carencia de un andlisis ‘“de la signifieacién humana de la sexnalidad’’, y apunta
““la impresién de un cicrtn maniqueismo o duoalismo’’ en el coe,

Sobre la incoherencia de los argumentos, Duquoe piensa que el Papa identi-
fica la ley natural eomo voluntad manifiesta del creador y el dato bielégico, por
eso el hombre no podria intervenir técnicamente si atribuiree un derecho que
pertenece Gnieamente a Dios. Pero el mismy Papa reconoce gue ol lazo entre unién
¥ procreacién no es indisoluble, ya que biologicamente ese lazo no es absolute, ¥
congidera licito el uso de esa separacién biolégica entre sexualidad y proereacién.
O sea, que el criteriv de la morelided no ex el lazo indisoluble entre umién ¥
procreacién. Hay que plantear pues, €l problema le la ‘‘legitimidad de una téenica
que por razomes humanas perfecciona una disociacién esbozada por la teologin’’.
Duquoe formula ineisivos interrogantes sobre este tema y ertica ademds los argu-
mentos de HV 3. lasg graves consecucneius de los método de regulaeién artifieial.

H. A.

90 FESQUET, Henri, A propos d’'Humanae vitae. L’episcopat franeais axe
son document pastoral sur les conflits de devoirs, en Le¢ Monde (séiéetion
hebdomadaire), 21 (1068), n. 1046, (7-13 nov.), p. 1 y 6.

Seg. Fesquet es un doe. ¢laro y no traumatizante. Explota HV 14 s el mal
menor, es deeir, s. el modo de resolver los conflictos de deberes. Afirma que Ia
contracepeidn es en si un mal, pero indica que hay uuna jerarquia de males y que
de acverdo a la moral clisica se puede elegir el que parezea menos grave, En
caso de conflieto hacer algo malo puede no ser pecado (no confundir culpa psico-
légica v eulpa religiosa). Asi el doec. evita caer en ¢l subjetivismo, Toma en cuenta
que para clertos catélicos formados la ene, puede ser inaceptable, Les pide empero
que no se fijen en su pogieidn, sigan la blisqueda y comuniquen sus trabajos a los
obispos. El episcopado franeés no entra a justificar los irgumentos papales:
distingue las conclusiones del Papa, que acepta, de los motivos dados (esp. s. la
ley natural muy rechazada en Francia).

En rel. a los Sacramentos el doe, pide a los que no siguen la enseilanza
papal, que los frecuenten, Insiste s, los easos particulares ¥ no s. la tesis de la eue.:
es un doc. pastoral para el contexto francés.

Se necesitaron 750 correcciones para llegar al texto definitive y uninime:
un esfuerzo enorme de la colegialidad que ha reforzado la autoridad episcopal, Este
doe. es un complemente de HV, de gran calidad, que beneficiard a la ene., al
aclarar un debate dificil y apaciguar el malestar de muchas conciencias catélieas
deformadas por una coneepeifn legalista de la moral,

0. D. 8.

91 JOURNET, Carlos, eard., Reflexiones sobre la Humanae vitae, en L Osser-
vatore romano (ed. arg.), 18 (1968), n. 827, p. 8.

Una palabra, inspirada en una luz traseendente a este mando, respecto a la
transmisién de la vida, lo ha puesto a éste en chullicién.

““Con esta palabra la Igl. se atreve a poner al matrimownio cristiano sobre
Ia ernz de Jeshs, y con esto lo tramsfigura’’. Bl clumor levantado contra la ene.
es el clamor de unr mundo que se refiende del Evangelio. Ll pueblo eristinne ha
visto con asombro a sacerdotes que apelan ¢ las voces del munds para reehazar la
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competencia del magisterio. El A, conciuye aclarando la rel. entre el primado de
Pedro y el Colegio episcopal.

AL M

92 LAMBRUSCHINI, Ferdinando, arz. de Perugia, Per una letiura dell’
enciclica Humanae vitae, en Orientamenti sociali, 24 (1968), p. 893-009.
(Retoea su conferencia de premsa del 29.VII. 1968 zl presentar la en-
cielica.)

La Comisién tenia una funeién meramente consultiva, Estaba constituida por
4 grupos: 1-teblogos, 2-médicos y cientificos, 3-demégrafos, 4 cényuges médicos.
Los grupos 2-3-4 eran informadores. Habia disensiones bastaunte profundas entre
los te6logos. Los 2 doe. finales, doctrinal y pastoral, fueron aprobades por unu
mayoria de s6lo 15 votos,

I p. de le enc.— Introduce el tema afirmando la competencia del magisterio.

IL. — Principios doetrinales: (1) Se eompletan en la enc. las persepectivas de
GS (HV 8,9) esp. s. la paternidad responsable. El amor conyugal y la paternidad
vegponsable no pueden prescindir de la ley moral natural interpretada constan-
temente por la Igl.: *‘cualguier acto matrimonial debe permanecer abierto a lo
trasmision de la vida’’ (HV 11). Esta afirmaeién es el nicleo de la enc. y renueva
sin ambigliedad la ensefianza tradicional de la Igl. que condena toda forma de
contracepeién querida y programada en contra de los leyes biolégicas que forman
parte de la persona humana (HV 10),

La ene, fija con autoridad algunos puntos relativos a la estructura intima
del acto conyugal, pero mo trata los grandes temas de la ley natural, tan dis-
cutidos hoy. Recuerda el A, que el magisterioc ya condend la ética de situacibn.

§i se priva al acto conyugal sn natural orden a la procreacién se tira abajo
un principio moral fundamental. La légica consecuencia es la inmoralidad en los
jévenes.

Hay una tendencia hoy a que la tnica inmoralidad de los comportamientos
sexuales estaria en el abuso de valores personales como la libertad de eleceibn, la
autonomia, etc. En la ensefianza tradicional la moralidad se dice autes de cada
acto y luego, derivadamente, de las personas que los realizan,

Todos deben adherir a los 3 puntos de la enc.: 1) existencia de una ley
moral natural; 2) competencin de la Igl. (a veces exclusiva) para interpretarla;
3) ensefianza constante de la Igl. que el acto conyugal privado de su orienta-
ci6n a la procreacién es contrario a la ley uatural y por lo tanto ilicito,

(2) El Papa tiene asistencia esp. del Espiritu Santo que no se limita a las
definiciones infalibles. HV merece la censura teolégica de ‘‘doctrina eatholiea?’’,
pero no ‘‘de fide catholica’’, ni siquiera ‘‘proxima fidei catholicae’’. Los teblogos,
con todo, no pueden continuar discutiendo como si el Papa nc hubiese hablado.
El A. responde a la posicién del obispo Reuss que no cousideraba oportuno un
pronunciamiento de la jerarquia. ’

(3) Directivas pastorales. Be excluye la licitud de la pildera.

Entre las graves conseeuencias de la contracepeidn ecita a HV 17, Pasa de
largo el tema del ‘“principio de totalidad’’, El contenido de HV 29 es Ia norma
pastordl: In misericordia,
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Responde el A, a 2 objeciones mayores: 1) que la ene. mo se apoya en la
Revelacién, en contra de lo mandado por e Cone. Es una omisién querida por el
>apa para evitar polémicas. 2) Que al insistir en la ley matural la emc. ha puesto
nueves obsticulos al ecumenisme. Algunos protestantes comsideran que la refe
rencia a la ley natural es la mayor “fherejin’’ catdlica en el campo moral, Perv
no se puede negur la engefiunza tradicional de la Igl

0. D 8.

03 O’CALLAGDAN, Denis, After the encyelical, en The Fuwrrow (1963),
p. 633-541.
Analiza 2 temas: 1) la relucién entre el muagisterio y la ley moral natural;
y 2) la rel. entre autoridad y conciencia.
La ene. es unn ensefianza auténtica que debe segnirse. Pero los argumentos
de la ley natural y la Revelacién no valen. Tradueir las leyes bioldgicas como
leyes morales ¢s inadmisible,

0. b. 8.

04 PUCCINELLI, Mario (presunto), Schede bibliografiche sull’ Eueiclica
Humanae vitae) en Orientamenti sociali, 24 (1968), p. 988-1003,

REGATILLO, Eduardo F., 8. 1., Qué prohibe v qué permite la cenciclica
Humanae vitae, en Sal Terrae, 11 (1968), p. 760-773.

jid
R

Ll art. consiste en una exposicién easuista donde cadn problema o figura
moral recibe su solucién con apoyo de doetrina del magisterio. MV, seg. ¢l A, no
liice sino retomur la doetrina tradicional,

A, M.

96 RODRIGUEZ, Victorino, 0. P., La recta conciencia en la cnciclica Hu-
manae vitae, en La ciencia tomista, 95 (1968), p. 507-509.
HV 10 trata de la conciencia recta subjetiva y objetivamente (bien inten-

cionada y conforme a la norma objetiva le wmoralidad) y no s6lo recta subjeti-
vamente (de buena voluntad}).

Antes de la ene, cabia una conciencin s6lo subjetivaments recta, errémea de
buena fe y excusante. Ahora no. El A, critica la interpretacién de Zalba en ol
comentario a la cne., como de doble significado.

o. o 8.

97 VALSECCHI, Ambroglio, Annotazioni sull’Enciclica Humanae vitae, en
Orientamenti soeiali, 24 (1968), p. 910-922,

I. — Dificultad de la decisién. Si la decisién costé al Papa tante trabajo,
oracién, reflexion y ligrimmns se supone que 2o menes costari a los tedlogos, ¥
mucho mis a los esposos,

IT. — Seg, ¢l A, en la ene. aparcce una concepeidn personalista del matrimo-
nio ¥ la sexualidad (TIV 7-12), para proteger esa comunidad de vida y ameor.
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Se condena la contracepeién artificianl, porque las leyes bioldgicas pertenecen a
la persona humana.

III. — El A, considera las razones pastorales de la condena. Hay 2 novedades:
(1) la condena no se funda en la Biblia y los Padres como CC. Reconoce impliei-
tamente que falta un sostén biblico a la exclusién de las téenicas contraceptivas.
(2) Importancia de los motivos pastorales esgrimidos para negar la contracepcién:
a) madurez de los esposos, b) peligro de instrumentalizacién del lenguaje sexual;
c) camino a la inmoralidad geueral y esp. juvenil; d) programas coactives de
algunos gobiernos; e) peligro de relativismo moral.

IV.— Problemas abiertos, ; Qué puntos son ain diseutibles? (1) La extensién
del uso terapéutico (HV 15). Le enc. no contradice la casuistica s. la pildora
(1959-1963). (2) La nocidén de esterilizacién (a partir del caso de las monjas del
Congo). (3) 3Hay pecado grave en cada acto frustado de su capacidad proerea-
tiva? Es sintomético que la condena use términes més difusos que Pio XI, y el
comportamiento contraceptivo se asimile o una ‘‘debilidad”’,

0. D. 8

AMERICA DEL NORTE

98 BURTCHAELL, James T., C. C. C,, Human Life and human love, The
birth control encyclical was disappenitingly inalequate and largely fallu-
cious, en Commonweal, 88, n, 7 (15.X1,1968), p. 245-252,

El A, se pregunta porque para HV ha habido tantos juramentos de lealtad
de parte de los obispos, que no existieron después de PP, Con todo, muchos teé-
logos han disentido. (1) 8. la competencia del papado el A. scitienc que (a) ia
autoridad en la Igl. estd demasiado fijada en el Papa, de quien se espera
la respuesta a cualquier cuestidn difieil; (b) la ene, no es infulible; (¢) la enc.
esti abierta al debate.

(2) Pio XII admitié la regulacién de la natalidad y la cuestién se centrd
en los métodos. El A, no ve diferencia moral entre todos los medios de contra-
cepeibn, y el del ritmo es el més antinatural. El A. no esti persuadido que la
contracepeién sea intrinsecamente inmoral y duda que la respucsta esté dada por
el estrecho punto de vista de la enc.

(3) 8. los fines del matrimonio piensa: (a) que la contracepeion viole el
fin primario es un argumento casuista y farizeo, La finalidad del acto conyugul
no puede ser ‘‘biolégica’’ u orgéinica, sino ‘‘personal’’, eomo reconocia el mismo
Pio XII; (b) la noeién de natural ambigua e indefinida. Seg. el A. natural es
lo que conduce a la plenitud de personalidad de los espesos ¥ lo que promueve
su madurez.

Critica a HV 9 por haber dicho demasiado poco: se debia haber condenadd
mis la mentalidad contraceptista del egoismo norteamericano. Presenta una visién
positiva del matrimonio a partir de Mt, 19.

0. D. 8,

99 BUSWELL, Charles A., ob. de Pucblo, Dissent is not disloyvalty, en
Conmmonweal, 83, n. 7 (15.XL1968), p. 238-239,

Es posible liegar a disentir con la morma propuesta por el DPapa. Si se hace
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después de madura reflexién, autocritica y temiendo en ecuenta la ensefianza de
la enc., un cristiano no debe considerarse ni culpable subjetivamente ni formal-
mente desobediente a la autoridad de la Igl

Muchos cristianos aceptan la obligacién de la ene. Otros con coneiencia bien
formala se ven en una sitnacién de conflicto. Ambos tipos exigen respeto ¥
comprensién, Los presbiteros deben honrar el juicio de eonciencia hechio por los
esposos, ¥y permanecer unidos a sus obispos.

0. D. 8.

100 HARVEY, Julien, 8, 1., Nos évéques et la vie humaine, La déclaration
épiseopale sur l’emcyelique Humanae vitae, en Relations, n. 332 (nov.
1968), p. 309-311,

En este siglo ninguna ene. tuvo necesidad de un comentario y eorreceibén
pastoral, La cuestion de la regulacion de la natalidad, sacada en 1964 de Ia
decisién colegial, debia algn dia volver a la deliberacién colegial. La enc.
se formulé en lenguaje y hibitos mentales no inteligibles al cristiano de hoy
¥ por eso hubo que repeaserla. No tuve en cuenta la perspectiva ecuménica y
debié ser corregida por la prictica de las Iglesias, La declaracién canadiense no
intenta llenar Ia earencia de argumentos de la ene. Los temas fundamentales si-
guen en pie: 1) phay que aceptar uma distineién entre ley natural humana (que
permitiria la intervencién libre en las leyes biolégicas) y ley de la natureleza
(en que la biologia dicta sus exigencias)? 2) jhay que aplicar en la regulacién
de la natalidad el principio de totalidad?

Los obispos de Canadd se declaran unidos al Papa, pero también al resto de
la Igl.

1.— Es un testimonio de solidaridad y ecolegialidad: In cstruetura interme-
dia gue permite mantener la estructura universal de la Igl

2 — Gran preocupacién por los cristianos comunes, Hasta abora en este
tema reinaba una injusticia: la formacién de la concieneia cra un privilegio de
los més cultos y présperos, con algin amigo tedlogo. Lios pobres quedaban so-
metidos a una predicacién combn fijista de lo permitido ¥ io prohibido, que no
degtacaba al respecto por las eonciencias,

3.— Los obispos han reaccionado con coraje juzgando que la Igl, puede
evolucionar sobre un punto vital como la contracepcién sin perder su prestigio.

4, — Para los obispos, los guias de las conciencias no son sélo los presbiteros
sino las parejas cristinnag, log educadores y ecatequistas.

3. — Se afirma el respeto inviolable por la conciencia sincera,
6.— 8¢ presenta a la Fucaristia como fuente de vitalidad y virtud en la Igl

7.— No se debe confundir una moral del encaminamiento con una moral
de los imperativos: la declaracién episcopal no recomienda la contracepeidn.
Hay que cuidarse siempre de la ausencia de reflexién cristiann y esforzarse por
adquirir la perfeccién de la imugen de Dios,

0. D. 8.
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101 MARCOTTE, Mareel, 8. I, L’encycliyne Humanae ‘itae et la paternité
responsable, en Relations, n. 332 (nov. 1968), p. 303-308.

Hay 8 opiniones s. la enc.: 1) aceptacién incondicional; 2) duda matizada;
8) rechazo global, El A. intenta definir las actitudes y reglas de una pastoral
del enceminamientio. Atiende s. tedo a los de la 1* categoria, que es wmayoria
en Ia Igl. Hay que prever que los partidarios de la enciclica aumentariu.

La ensefianza del Papa se organiza en base a 2 mnociones: amor conyugal
y paternidad responsable. El Come, (GS 50) ha afirmado gue la regulacion
de la natalidad no s6lo es un derecho sino uwn deber y nadie — ni siquiera el
Papa — puede suplir la responsailidad de los esposos en este punto. Pero los
motivos deben proceder de un juicio recto, que respete los criterios objetivos de
la moralidad. El Papa explicita estas directivas: 1) positivamente, al hacer de ia
paternidad responsable la norma ideal para regular los nacimiantos; 2) negativa-
mente, al negarse a asoclar paternidad respomsable y contracepcidn.

La ene, no es natalista. Hay 2 medios de regular la natalidad: la continencia,
absoluta o periédiea. 1) La continencia absoluie es una medida extrema y peli-
grosa para casos desesperados. No es mencionada en la enc., al contrario de Pio
XII, que multiplicé los lamados al heroismo. 2) la ec. periddica es muy diffeil,
porque expone a tentacidn de infidelidad, pero no impesible. Para logravle se
requiere la educacién de la juventud en la castidad, la preparacién de los novios
(que el fervor amoroso no se degrade en ebriedad earmal) y ayuda espiritual a
los hogares mediante otras parejas.

La paternidad responsable rechaza categéricamente el subjetivismo de una
moral de situaci6n.

La actitud pastoral debe ser menos juridica, mis respetuosa de las personas
y de su lento crecimiento espiritual, deseosa de preparar el futuro.

0. D. 8

AMERICA LATINA

102 AYESTARAN, José C., 8. 1., La enciclica Humanae vitae. Magisterio
¥y obediencia en la Iglesia, en SIC, Revista Venezolana de orientacién,
31 (1968), .p 409-412,

Intenta fundar lGeidamente su adhesién al magisterio a partir de HV 28:
““la luz del Espiritu SBante que asiste particularmente a los pastores’’.

I. — Estudia el magisterio en la Iglesia en base a 4 aspectos: teoldgieo, ca-
rismitico, juridico y sociolégico. Piensa el A. que ‘‘esti por demostrarse’’ que
el Papa ‘‘se aparta’’ en su enc. de la doctrina coneiliar s. el matrimonio.

II.—Como la enc. es reformable nadie debe negar su asentimicuto moral
cierto ¥ condicionado. Ese asentimiento puede retirarse licitamente en el caso de
HV. Los episcopados han reconocido el problema de muchas conciencins en el
conflicto de deberes. Seg. los manuales teoldgicos se puede dudar y disentir pero
ne contradecir publicamente a la autoridad; hay que gnardar silencio respetuoso
o recurir al superior.

El A. afirma que la presuncién esti a favor del conterido de Ta enc. en
easo de duda. Pero si la duda persiste despuds e estudio serio, se puede retirav
licitamente el asentimicnto.
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El A, considera que las normas del licito disentir tal como las exponen los
munuales no responden al momento actual, en que Ja opinién plblica no se orienta
o vamthin por sceursos seerctos o silencios obscguiosos,

0. D. 8.
Diciembre
EUROPA
103 AZZOLLINI, Leonardo, 8, 1,, La responsabilitd del sacerdote di fronte

alla Humanase vitae (I), en Rassegna di teologia, 9 (1968), p. 385-397.

Eu el contexto de la exhortaeion de Pablo VI u los sacerdotes (HV 28-29),
el A. se propone ofrecer a éstos algunas orientaciones para el ejercicio de su
triple oficio de maestro, juez y padre.

Distingue en este triple oficio 2 wmomentos: el de la cnsciianza, ‘‘que ilu-
mina la inteligencia en vista de la formacidn de la conciencia’’ y el del perdon,
““‘centrade sobre la purificacién sacramental de la misma’’.

En este art, se limita al ler, momento, Después de extenderse en ‘‘algunos
nspectos generales’’, esp, 8. ¢l magisterio auténtico de la Igl, ¥y su ejercicio,
los aplica a la ene.

Presentn algunus clarificaciones “‘que sirvan a los sacerdotes de directivas
immediatas en la delicada eunsefianza de lus normas prieticas de HV’’, Advierte
contra 2 interpretaciomes ‘‘que tiemden a quitar vigor a la obligatoriedad de la
norma declarada por la ene,”?

4 le 1%, seg. lu eual MV “‘no presentaria el cardeter de infalibilidad ya
que el Papa no se habrin pronunciado ex eathedra’’, responde con el llamads
al asentimiente de LG 25. 4 la 2° seg. la cual la ‘‘norma moral dada por el
Papa seria reformable y no definitiva’’ opone gue ‘‘una eventual reforma futura
no quita nada a la obligatoriedad actual de la norma enuneiada’’.

Entre las ‘‘conelusiones pricticas’” plantea el problema de los sacerdotes
que tiene la conviceidn personal de la lieitud de los coutraceptives. Estos, al
ensefiar @ los fieles su ilicitud no son ni deben sentirse desleale consigo mismos,
va que al exponer la doetrina de la Igl. son leales en la fidelidad a su oficio
sacerdotal, que los une directamente al magisterio auténtico, Queda, eutre taute,
el conflicto interior, que honra a quienes lo sufven y sc empefian en resolverlo.

Termina indicando algunos ‘‘subsidios pastorales’?.

H. A.

104 BERTO, V., A, L’eneyelique Humanae vitae et la conscience, en Lo
Pensée Catholique, 117 (1968), p. 28-42,

El punto de partida es una eritica a la posicién expuesta por M. Oraison en
Le Monde: como la ene. no es infalible, no ata la concienecia,

Berto recuerda que, para un catélico, la ensefianza del magisterio en materia
woral, infalible o no, ¢s un elemento constitutive del dltimo juielo priectico, Y
la enc. atarin la conciencin adn cuando sélo fuera probablemente verdadera, con
una prebabilidad directa, fundada en la consideracién de la cosn wmisma,
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Fustiga duramente a los episcopados que ‘‘con una ignoraneia imperdonable
en un estudiante de 2¢ afio de teologia, se han atrevido a oponer la Enciclica a la
conciencia, como si la Enciclieca no fuera preeisamente una norma préxima de
1a conciencia’’,

Pero, seg. el A., HV es mis que probablemente verdadera, Flay casos en
que el magisterio ordinario de la Igl, sin declaracién en forma ni definicién
promulgada, es infalible: cuando es constante, universal y cuando propone su
ensefianza como objeto de fe 0 en conexixén necesaria con la fe. Y éste es el
caso de HV. El magisterio ordinario se ejerce aqui sobre una verdad de suyo
accesible & la inteligencia natural (‘‘la ley natural prohibe la contracepeién di-
reeta y voluntaria’’), pero de hecho, a causa de la condicién presente del hombre,
diffeil de percibir con eclaridad y certeza,

Afirma Berto que hoy dia se concentra e hipnotiza al cristiano sobre lu
gexual, y que las comsecuencias de¢ esta actitud en materia de c¢ducacién son es-
candalizantes y corrupotoras.

En un “‘post scriptum’’ asevers que la “‘Nota pastoral’’ de la Asamblea
plenaria del episcopado francés ¢‘reemplaza la teologia pontificia —Ila de todos
los siglos— por otra radicalmente diferente’’ y no coinecide tampoco con las
declaraciones particulares de varios obispos franceses, Como tedlogo, sostiene
que los fieles deben considerarls nula. El Sumo Pontifice goza de poder ordi-
nario, episcopal e inmediato sobre todos y cada uno de los fieles y por tanto
la Enciclica ‘‘liga inmediataniente la coneiencia de todos, sin necesidad de ningin

intermediario?’,

H. A,
105 DA COSTA, R., Segnalazioni di articoli s, la Humanae vitae, en Rasseg-
na di Teologia, 9 (1968), p. 4235-426.
106 FELICI, Pericle, card.,, De la Constifucién Pastoral Gaudium et Spes

a la Enciclica Humanae vitae, en L’Osservatore romano {ed. arg.), 18
(1968), n. 828, p. 7-8.

Una reunién de tellogos holandeses llegé a la conclusién de que la cue. no
corresponde a las expectativas suseitadas por GS. El art. cxpone una extensa
documentaeién s. la génesis del doe. conciliar desde el periodo ante preparatorio
del Cone. (1959) hasta su promulgacidn, tendiente a demostrar la plena coherencia
de la enc. con Ta linea conciliar seguida por el Cone. El proceso de GS sobre
este tema muestra que se han afirmado constaniemente los siguientes prineipios
reafirmados en HV:

1.—E]l matrimonio y el amor conyugal tienden, por su naturaleza, a la
procreacién y a la educaciéu de la prole, la cual es el més grande don de Dios
y la mejor coronacién de la vida conyugal,

2, — Corresponde a la conciencia de los esposos dar el dltimo y definitivo
juicio sobre el nfimero de hijos.

3. — La conciencia de los esposos debe formarse seg. la norma objetiva de
la moralidad.

4, En la valoraeién moral del acto procreador es necesaric tener presenfe
Ia naturaleza misma del aelo y sus finalidades intrinsecas.
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5.— La norma objetiva de la moralidad esti constituida por la ley de Dios,
de la cual es fiel intérprete el magisterio de la Igl., en cuyo vértice puso Cristo
al Sumo Pontifice.

6. — El magisterio de la Igl. en esta materia queda seilalado y concretado
con la indicaciéon de los principales doe. de Pio XI (CC, 1930), Pio XII (alo-
cucion a las obstétricas, 1951) y Pablo VI (discurso a los carienales, 1964),

A, M.

107 FELICI, Pericle, card., La Humanae vitae, la conciencia y el Concilio,
en L’Oservatore romano (ed. arg.), 18 (1968), n, 830, p. 4.5,

Examina algunos puntos de la doetrina catélica que se refieren a la proble-
mitica suscitada después de HV,

La coneciencia (el ultimo juicio prictico s. la moralidad) debe reflejar la
norma objetiva, la ley de Dios en sus diversas manifestaciones. El hombre no
puede descuidar el deber de conoeer bien y de modo seguro la ley de Dios sin
menoscabar su propia dignidad personal.

Siguiendo a GS n, 16 y DH nn. 2,3 y 14 expone el caso de la conciencia
invenciblemente errénea, que debe ser seguida, ya que en este caso el error
tiene para el sujeto valor de verdad, y cada uno esti obligado a seguir la verdad
bucada con interés y conseguida con certeza. Pero el error invencible resulta siem-
pre un hecho accidental; el principio mismo confirma la uecesidad de una
bisqueda cuidadosa de la verdad, a la luz de la Revelacién y bajo la guia del
magisterio,

Seg. el A. no se comprenden ciertas declaraciones que autorizan un modo
de obrar contrario a la doetrina de HV a aquellos que consideriindose competentes
en la materia y capaces de formarse un juicio personal, llegaran después de un
cuidadosa examen delante de Dios a conclusiones diferentes de las de la enec.
Siguiendo al card. Journet, observai que a veces se reconoce infalibilidad a la
propia conciencia, frecuentemente sujeta a errores, mientras se encuentran di-
ticultades para reconocer valor obligatorio a la doctrina vcrdadera, cierta y
auténtica del Papa.

También s. HV pueden darse casos de conciencia invenciblemente errénea:
no todos observardn o llegarin inmediatamente a observar, pm diversas causas,
las normas establecidas.

El trabajo de los tedlogos para profundizar la doetrina debe seguir la linea
trazada por el magisterio de la Igl.

H. A.

108 GUITTON, Jean, La estructura de la vida humana, en L’Osservatore
romano (ed. arg.), 18 (1968), n. 830, p. 4-5.

La unién del hombre con la mujer presenta 2 elementos ontolégicamente
inseparables, que componen una ‘‘estructura’’: la procreacién (fin) y la union
amorosa (significado).

La sabiduria de la Igl. ‘‘ha respetado la estructura del acto del amor hu-
mano... porque pertenece al orden de las eseuncias’’. No ha saerificado uno de
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los elementos al otro, ni el significado al fin, ni el fjn al significado. El prin-
¢ipio —seg, Guitton— es el siguiente: ‘‘cuando una estructura ovutolbgica unitarin
erece como un todo indisoluble haciendo cooperar de este modo 2 elemmentos dis-
tintos y diferentes en una profunda unidad vital, solamente el creador de estu
estructura tiene el poder de separar estos 2 clementos y de permitir que ellos
ge¢ realicen y se desarrollen separadamente’’,

Partiendo del hecho que la Igl siempre ha considerado licita la unién sexuai
paturalmente infecunda, se propone la objecién fundamental: gPor qué no se -
podria aceptar la contracepcién como un progreso en el dominio de la inteli-
gencia sobre el acaso? ‘‘El simple sentido comén —arguve el A.— comprende
perfectamente lo delicado que ¢s separar ¢l Eros de la procrencidn, cousiderando
la violencia y las sutilezas del instinto genético’’.

La prohibicién de la pildora y la permisién del test férmico mo es uma
aetitud de comipromise, tdctica o pragmitica de la Igl, sino gue vespoudec a uua
realidad objetiva. En el ecaso del test térmico no se trata de la realidad de la
contracepeién; el hombre obra como en todos los casos en qgue respeta log datos
naturales.

H. A.

109 HARING, RBernhard, C.88.R., Zur situation nach Mumanae vitae, en
Theologie der Gegenwart, 11 (1868), p. 227-280.

La mayoria de los primeros ecos no hicieron justicia a la ene. El A, incluye
entre ellos a su 1* declaracién (cfr. n. 64).

1) Unos pusieron un abierto acto de fe como si se tratara de un dogma, si
bien la enc. no es una ensefianza infalible. 2) Ogros fueron fambién lejos: como
no podian seguir la ene, counsideraban gue debian irse de la Igl. 3) Los conser-
vadores se alegraronm 'y se consideraron de nuevo ‘‘cn easa'’ después de 5 o 6
afios de ‘‘desilusiones’’. 4) Los sacerdotes progresistas que en conciencia no
podian eguir a la enc., pemsaron, o que debian dejar su ministerio, o libre ¥
servicialmente negar la obediencia eclesidstica. 5) Otros esperavon poder soportar
el tiempo de depresién en obediencia exterior y rechazo interior.

El dolor y la frustacién no se¢ han acabado, pero se vea siguos de reconci-
liacién. El A. intenta ver los valores positivos de la ene. y quiere entender la enc.
como wn todo (atn cuando los redactores de las partes hayan sido diversos).

(1) Pregcupacién por la dignidad e integridad de la persona humaua. Es,
false que la aprobacién de los medios quimicos y mecdnicos solucionen el pro-
blema de la regulacién de la natalidad automiticamente. La pregunta es: gbajo
qué formaeién y presupuestos concretos se pueden justificar en el futuro, junto
a la comtineneia periddiea, otros medios reguladores? Hay que estudiar mis los
periodos femeninos, teniendo en cuenta la dignidad del amor humano,

(2) HV ¢ da un buen punto de partida para uaa moral del smor y la castidad
matrimonial al hablar de l1a fecundidad del amor.

(3) HV presupone la doctrina de Vaticano IT s. paternidad responsable.
No hay que sospechar sino honrar a la fumilin numerosa.

(4) En 1la ONU Pablo VI hablé del problema demogrifico, La ene, ge coloen
justamente contra la solucién inlumana de cse problema, mediante una regula-
o » 3 .
¢idn mecdnica, Relacionar IV con PP,
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(5) En la expresion del derecho natural, ciertos pasajes de HV recuerdan
a CC. Pero Pablo VI se separa en lo pastoral de CC y sus juicios duros. La bondad
pastoral es un elemento constructive en la ene. Asi no se cxpresa en HV el
tema del pecado mortal.

HV no da el triunfo a los rigoristas. Muchas eriticas a HV van psicoldgica-
mente contra CC. El A, se felicita de la deelaracidn pastoral zlemana: su acento
esti en el respeto de cada decisién de una conciencia recta, afin cuando no esté
de acuerdo con los argumentos de In enc,

Asi Hiring afirma:
1.-—Los que con recta conciencia pueden aceptar la ene, deben hacerlo,

9. — Quienes dudan, deben estudiar para llegar a una clara conciencia. Mien-
s P 8
tras duden deben tratar de seguir lo sustentado em la ene.

3. — Los que con conciencia informada por especialistas no pueden aceptarla,
deben seguir su conviceién (siempre exceptuando el aborto), sin culpa,

4, — Los presbiteros deben ensefiar a los fieles la doctrina del Papa, sin
por cso considerarla como la Gltima palabra del magisterio eclesiastico.

0. D 8.

110 LEFEVRE, Luc J., L’étoile des temps troublés, en La Pensée Catho-
ligue, 117 (1968), p. 22-27.

“‘La estrella de los tiempos turbulentos —son palabras del Card, Journet—
es ¢l carigma del primado de Pedro’’. El Papa ha hablade, poniendo asi términe
2 la espera angustiosa de los hombres. Y ha decidido sole, purque ‘el ejercicio
del Poder supremo en la Igl. no es siempre y neccsariamente colegial?’’.

Seg. el A, una ene, tan clara comoe HV no necesita comentario ni interpre-
tucién, que sélo servirian para oscurecerla y confundir a la gente.

El Papa ha condenado la contracepcién porque es siempre deshonesta, Y esta
doetring no es provisoria. HV expone ¢ interpreta la ley natural, la ley de Dios,
que jamés puede ser modificada, El magisterio de la Igl. es teoldgico, dogmitico
v moral, ¥y no es tributario del ‘‘progreso’’ de las ciencias.

Al prediear el ‘‘camino estrecho’’ del Evangelio, el Papa defiende la digni-
dad del hombre, cuando todos los poderes de ecste mundo lo envilecen haciéndole
perder ¢l sentido de su voeacién,

H. A,
111 MARTELET, Gustave, 8, I., Pour mieux comprendre l’encycligue Hu-
manae vitae, en Nouwvelle Revue Théologique, 90 (1968), p. 897-917,

1009-1063.
1% p.: PLANTEO

En el proceso de ‘‘aggiornamento’’ de la moral conyugal HV representa una
etapa, nna reetificacién y no una detenciéon del mismo. El A, estudia la ¢‘Génesis
de una erisis’’, remontiindose retrospectivamente hasta CC. Al analiza 3 nociones
en la evolueidn de la moral econyugal: la doetrina de los 2 fines del matrimonio,
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1a nocién de ‘‘intrinsicamente deshonesto’’ y las recomenduciones pastorales he-
chas a los sacerdotes sobre esta ‘‘falta grave’’. Luego de csta ene. asistimos,
seg. el A., a una evolucién de la moral debido a la problemética que suseita una
revaluacién del amor conyugal (el cual aparece ahora como un fin en si mismo, que
no excluye el respeto por las leyes naturales) y la impugnacién al sentido de lo
biolégico en la moral tradicional. Coneluye con los interrogantes que plantea
el ejercicio de la antoridad en la Igl

2% p.: ESTUDIO ¥ VALORACION

1. — Complementariedad de la enc. y del Conc., del Pape y los obispos. —
El Cone. si. bien en GS se sitfia en una perspectiva mueho mfc personalista del
amor conyugal que CC, no desmiente por eso la ensefianza tradicional sobre la
contracepeién sino que remite a ella. La ene. aparece en perfecta continuidad con
GS; retoma la noeién coneciliar de ‘“paternidad responsable’’ v precisa su sentido.
Pero del mismo modo, las declaraciones de los episcopadm precisan el sentido
de la enc., al destacar el papel decisivo de la conelencm individual, aclarada por
el magisterio,

11. — Ferdadero alcance de los motives alegados en la ene, — Pablo VI pide
a los presbiteros un asentimiento leal, interno v cxterno, al magisterio (HV 28).
El Papa no exige una obediencia ciega, sino invita a un esfucizo de adhesién a
una doctrina cuyas razones no son captadas desde el comienzo con toda elaridad.
Esta actitud es tradiciomal en la Igl. (¥ no ajena a la eiencia .moderna),

III, — Punto de parlida doctrinal, — Mis que el Cone. la ene. muestra
que el amor es inseparable de una generosidad creadora que le asegura su profundo
y perfecto dinamismo 'y también su dlthma perfeceibn (HV g1). El fruto de
la unién conyugal compromete a través del amor humano el Amor de Dios; el
hijo engendrado es tanto obra de los esposos como de Dios. Por eso el amor
humano, e¢n su mis alta manifestacién, aparece como una diaconia: servieio del
Amor creador que comunica la vida. Por la Enearnaeién Dios sc¢ hace Esposo de
Ja humanidad y el matrimonio adgniere el poder de significar y 1evelar el amor
de Cristo por su Igl

IV.— Las eriticas ¢ HYV. — Seg. el A, las eriticas u la ene. tienen su
respuesta en el mismo texto: su vocabulario juridieo, el significado de ley na-
tural, la presentacién de un Dios Creador de un mundo acabado, el lugar de lo
bielégico en la moral,

V. — Motivos alegados. — Log aurgumentos negativos se reducen a 3: (a) Ja
eontracepeidn favorecerfa lo infidelidad; (b) al disoeiar la precreacién del amor
provocaria un relajamiento general de la moralidad; (¢) finalmente el derecho
de log esposos a la contracepeidn pasaria también a los Estados.

La argumentacién positiva se centra en que ‘‘la Igl. enrefin que todo acto
matrimonial debe quedar abierto a la transmisidén de la vida’’ (HV 11). El A.
sefiala que no se trata de una contradiceién., La enc. quierc ensefiar que todo
acto matrimonial que estd de suvo abierto a la transmisién de Ia vida, dobe
permaneeer abierto. La indisolubilidad entre la unién y la procreacidén en el acto
eonyugal no es absoluta, sino ‘‘ritmica’’ o ‘‘ritmada’’, es deeir, periddica y
condicionada. La unién de amor y la fecundidad son “‘los 2 significados del acto
conyugal’’. No se trata de un enfoque biolégico sino de un enfoque humano
de nuestra naturaleza que incluye condicioncs bioldgicas. Lia ene. invitu a no
congiderar la naturaleza bioldgica independientemente del seniido que ella tienz
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para nosotros. La apéifud del acto conyugal para la generacion es tan periddicd
come lo es el vineulo eutre la unién y la proereacién, Pero por mis periddica
que sea osta aptitud pura la feeundidad, su significado anitive sigue siendo
permanente. No es necesario que todo acto de mmor sea portedor de vida para
expresar el amor, pero dste es sitmicamente capuz de producirla, se traiciona ese
lenguaje privindolo entonces de su sentido de vida,

VI — Simbélica del hombre y desorden de la contracepcidn. — La relacién
conyugal es el simbolo de toda relaeién humana en la que ¢ amor, de uno u
otro modo, es la fuente, ya que se trata de velaciones sociales o con Dies, El amor
conyugal deshorda el cuadro puramente bioldgico y abarea tloda la actividad
humana iy ¢rigtiana de la pareja. Anima toda la vida social y se abre a las di-
mensiones del mundo, En la comunién couyugal los esposox no soélo significan
su amor, que encuentra cn la ecarne la condicién de su mis intima expresién, sino
reciben el poder de dar a otro una vida que su amor hace surgir de su propia
unidad. A Ja indisolubilidad tlremente decidida de los esposvs en la unién con-
yugal, corresponderd la indisolubilidad ritmicomente recibida Jdel vinculo que aso-
cia la expresiéon del amor y el dou de la vida., El encuentro del lenguaje del amor
v del don de la vida cs la sintesis de valores humanos fundadorves del mundo.
Cuando la expresion del amor coineide ritmicamente con el don posible de Ia
vida, entonces estd dado en la unién comyugnl lo que debe ser realizado en el
mnndo. No se pueden disociar log elementos de la sintesis conyugal como no puede
evitarse el deber de humamizar al mundo en el respeto que ¢l amor debe tener
por cada vide hunrana. Para justificar el derecho de la eoutracepeién no vale
alegar que ¢l hombre es imagen de Dios por su inteligencin que le conficre ol
domiinio de la naturaleza, Si bien esto es verdad, la identidad dltima del hombre
como imagen de Dios es, en el matrimonio inteligente que domina el mundo,
el amor. La creacidn del mundo es de parte de Dios un impulso de vida por amor.

Al descubrir en el poder que tiene de expresar su amor el poder asociade
de suseitar la vida, el matrimonio puede deseubrir en ese doble poder, entonces
coincidente, un nuevo rasgo de la imagen de Dios, La indisolubilidad de la ex-
presién del amor y el don de la vida lejos de ser un valor biolégico cs lo que
funda la cultura. No se puede hablar de humanizacién del mnado si no se toma
por axioma el respeto absoluto de la vida humana por el amor, Pero cuando
la vida humana no es sino posible, como en la contracepeidn, jde qué respeto
podemos hablar? En realidad el amor no cumple plenamente su misién sino lle-
vando ¢l respeto por la vida humana hasta sus mismas fuentes,

VII. — Légica del wmor y doctrinag de conjunte de la enc, — La enc.
promulga en la ley un programa de erecimiento y de perfeceién que no es rea-
lizable sino en Cristo hacia quien nos orienta. La ley natural es el hombre
mismo, consciente de las condiciones de su grandeza total. Expresa la obligacion
de amar incondicionalmente la vida que se le confin, x punto de no comprometer
su presencia §f, en, el amor, esta presencia le es dada. Lo biolégico ¥ lo humano
estan tan profundamente unidos, que menospreciar al homtbre c¢n sus condiciona-
mientos es herirlo en su propia persona. Lejos de ser la contingencin biolégica
la norma del amor, es el amor mismo «1 ¢ne en la contingencia deseubre el
respeto que ln existencin hnmana merece desde su fuente, De este respeto, &l
hace su ley, El ecaricter de desorden de la contracepeién no es l¢ intervencidn
como tal del hombre, sino esta interveneiln particular que destruye la rel. exis-
tente entre la unién de mov v su poder de vida, La naturaleza v sus leves son
la puva econdicién del amor; su vespeto es el rvespeto al amor ecowo -principio
humano del mundo, Consecuencia de exto es gue si In vel. amor v vida ez ritmien,
puede hablarse de un ciclo perturbado, y pov tanto de una regularizueién tera-
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péutiea, Por altimo el respeto absoluto del amor hacia sus poderes de vida no es
plenamente realizable sino por gracia. Esto supone en nosctros una marcha
progresiva en nuestra condieién de pecadores.

IVIIL. — El camino de las conciencias. ~— El desorden de la contracepcién
es siempre injustificable, pero no siempre es ficil descubrir el bien que cons-
tituye el encuentro de la expresiéon de amor y el don posible de la vida. Meneos
faeil atn es respetarlo. Ante mucho otros valores que se ven amenazados en un
hogar, este valor aparece comprometido, La ene. recuerda la existencia de un
criterio de moral conyungal que corria el peligro de ser olvidado. Pero la 1yt
nunca se detiene en la formulacién de principios. Le interesa también el camino
de las conciencias y acepta las verdaderas dificultades ante las que la con-
ciencia avanza lentamente, se detiene o retrocede. 8i la contracepcién es un
desorden no es el mayor de los males del amor. La conciencia que recurre o ella
como a un mal menor no por eso queds condenada. Los esposos que en condi-
ciones moralmente imposibles, eligen el menor de los males no piensan haber
encontrado el bien ni lo mejor. Hacen su eleceibn eon humildad de pecadores
y estin dispuestos a cambiar su conducta tan pronto les sea posible. La cue, se
abstiene de identificar lo intrinsecamente deshonesto y lo peeaminoso. Aun cuan-
do habla de la contracepeién en términos de pecado, no se deduce de ello que
todo acto contraceptivo, sea necesariamente pecado, de modo que prive de la Eu-
caristia y haga necesaria la Confesién, Ello forma parte de las ‘“debilidades’’ de
esposos que por ofra parte, son generosos en su vida personal y apostélica. El A.
remite al doc. del episcopado francés. Analiza luego HV 14: no se rechaza aqui
la elecsi6n del mar menor sino su justiéficacion por recurso al prinecipio de to-
talidad,

A M

112 NOWELL, Robert, The future of the Episcopate, en Herder Correspon-
dence, 5 (1968), p. 355-360,

La crigis que levanté HV en la Iglesia afecté no sélo al papado sino al epis-
copado. Algunas de las reacciones episcopales a la enc. sugieren que la Igl. estd
puesta ante la opeién de aceptar seriamente el Cone. Vaticano II y su énfasis s.
la colegialidad, o si ese Cone. serf en la historia otro fallide geste de reforma.

El A. toma frecuentes argumentaciones histéricas del libro de Kiing, Estrue-
turag de la Iglesia.

0. D. 8.

113 ROTZER, Josef, Die natiirliche Empfangnisregelung als vorgezeichneter
‘Weg, en Theologie der Gegenwart, 11 (1968) p. 230-223.

Las reacciones son comprensibles en psicologia de masas. Rechaza el A. como
infundados desde el punto de vista médico las siguientes afirmaciones: 1) el
método de los ritmos no dan ninguna seguridad; 2) tal método es impracticable
para el comGn de la gente; 3) es antinatural, porque justo en esos dias la mujer
estd puicolégicamente contra la unién sexual y el amor conyugal se mecaniza;
4) deja sblo pocos dias libres mensuales para el comercio matrimonial, Propone
la regulacién de la natalidad natural como el método excelente.

0. D. 8.
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114 RUSNQO, Biuggio, 8. 1., A propoesito della Humanae vitac: colpe contrae-
cettive ed obiezioni al magisteriv, en Ressegiet di teclogin, 9 (1968),
p. 372-384.

1 — EI AL rechaza ln opinidn seg, la cual lo actividad sexual afecundativa
de los edpyugucs que por graves motivos deciden evitar In procreacidén debe ser
eonsiderada siempre, en ol aspecto objetive, culpu leve, Sin duda o malicla de
tales actos disminuye cuando huy graves motivos, pero ne se puede aceptar qgue
en tales casos la madicin objetiva se convierta de grave en leve. IV mantiene
en este punte Ja enseftanza anterior del magisterio. Los nn, 23,16 » 13,14 de In
encieliea no tendrinn sentido s xe tratuse fdnicamente de prohibicién v culpa en
materin ‘‘ex se veniali”’,

Propone una duda o hipétesis de estudio: asi como en esta marerin ‘‘no
todo es pecaminosamente leve, tampoco debe considerurse todo ilicitamente grave .
El pecado mortal s¢ verifiearia cunndo las geciones auntifecundativas —formal
o equivalentemente onapistiens dice ¢l A— s¢ dun con c¢ierta freenencia, de
modo que pueda hablarse de un grave abuse del matrimonio, UV, sep. Russo, no
define esta cuestidn: ““mientras da n entender elaramente que e trata de una
condena  (la de log medios directamente contraceptivos) que proviene de una
importantisima v gravisima ley divino-natural, de ninguna manera da a entender,
mi implicite ni explicitamente, que eada eneuentro conyugal antifeeundativo sea
obejtivamente una ofensa grave de dicha lex?),

2 — La objecidn de eoncienein rexpeeto al magisterio no dispensa, normal-
mente, de wiheriv a das verdades ensefindax en un doe, pomtificiv no infalible
—3 el A, considera tal a UV, Describe una doble excepeién ¥, con eitag de varias
deeluraciones episcopaleg, apliea el fema a los problemas del trabujo teoldgivo ¥ I
aceién pastoral, Finalmente rechaza como innceptables algunas ¢“sugerencias puas-
torales’’ de corte subjetivista.

H. A,

113 VELA, Luis, 8. I, Meditaciones en torno a la IHumanae vitae, en Sal
Terrae, 56 (1968), p. 836-847,
Hace consideraciones sobre éticax sabjetivistas v objetivistas, Critiea 11V 10,2
v la cita de Santo Tomds (S, T, I-H, q. 94, a.2) que haee la ene,
No acepta que xe¢ identifique ley matural con ley étiea, ni ley natural econ
derecho natural.

0. D. 8.

116 VILLEMINOT, Jacques, Aprés PPEncyelique — Propos d’un laie,
en La Pensée Catholique, 117 (196%), p 59 77,
El A, comstata ¢l faver que la gran prensa ha dispemsade, unilateralmente,

a toda clase de profestax y deelaraciones contra HV,

Las protestas ban sido habitualmente expresadas en nowmbre del wmmor como
fin primero del matrimonio, ¥ de una voncepeidn enrnal del wmor, ¥ =¢ ha
tratado de justificar esa actitud en nombre de Ta “‘paternidad responsable’’,

En una visidn integral del matrimonio cristiane, el hombre no tiene ¢l devecho
noral de oponerse wrtitivinlmente a su fecundidad, ¢ Dios estd incondicionalmente
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al servicio del hombre pava dar vida a un alma cuando aquél por sus actos libres
se¢ compromete en la via gue leva a la fecundidad’’.

8i se afirma que el hombre, por su libre albedrio, puede establecer un di-
vorcio entre el amor 7y la fecundidad, que es su meta natural, el ejercicio del
amor carnal se convierte en un derecho de mnaturaleza, derecho de la persona
humana, y no se ve por qué no podria ser ejercido fuera del matrimonio.

El A. advierte en log deseos de abolicion de los claros preceptos de HV un
rasgo de legalismo farisaico, como si excluyéndoles el alma pudiera considerarse
pura de toda falta ante Dios, Toda vida cristiana esti jalonada de debilidades
y pecados y exige que cada uno, a la vez que goza de las verdaderas alegrias, sepa
Hevar su cruz, con oracién, mortificacién y renunciamiento,

‘‘Llevar una vida cristians auténtica no consiste tanto en hacer o no hacer
formulmente, como en ser de una tofal sinceridad, pidiendo con perseverancia la
gracia de hacer o no hacer’’,

H. A,

117 ZALBA, Marcelino, 8. I., Dopo mature riflessioni il papa ha ratificato
la sua linea. (Itinararic del pensiero di Paoclo VI, en Rassegna di
teologia, 9 (1968), p. 361-371. Traduccidn del espafiol por 8. Grasse
y V. Farinella.

El A. traza ‘‘el proceso que ha seguido el pensamiento de Paulo VI en este
gravisimo problema sobre el cual ha debido pronumciarse’’, Para ello presenta
con breves comentarios, palabras del Papa que se refieren al tema: Mensaje de
navidad (23 de diciembre) de 1963 alocucién a los ecardenales, 23 de jumnio de
1964; discurso a la Comisién pontificia, 27 de marzo de 1965; alocucién a los
cardenales, 24 de junio 1965; discurso ante la Asamblea general de la ONU, 4
de octubre 1965; a la asamblea del ¢‘Centro italiano femminile’’, 12 de febrero
1966; al Congreso romano de ginecologia y obstetricia, 28 de octubre 1966; n.
37 de PP (26 de marzo 1967); alocucién al Capitulo generczl de los Redento-
rigtas, 24 de septiembre 1967.

Zalba econstata que el Papa ‘‘jamAs ha manifestado ni dejado entender la
minima duda s. la sustancia de la doctrina; méas bien ha hablado de estudiar
su aplicacién en la vida concreta de hoy teniendo en cuenta los nuevos datos
y aplicaciones de la ciencia’’,

La de Pablo VI ha sido ‘‘una trayectoria constante como Ia de la Igl. misma
¥ la de los papas que lo precedieron; trayectoria que, si se la hubiese querido
observar con ateneién, habria revelado desde el comienze la sclucién final?’

H. A,

AMEERICA DEL NORTE

118 MARCOTTE, Marcel, L'encyclique Humanae vitae ot la liberté de cons-
cience, en Relations, 333 (1968), p. 335-342.

La tradicién y la fe catélicas reclaman, al mismo tiempo, el respeto de la
conciencia personal y el de la autoridad legitima. Los conflictos aparentes entro
Jos derechos de la coneciencia y los del magisterio deben resolvcrse, en principio,
a favor de la autoridad,
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Bgta ““limitacidn’’ de los derechos de la comciencia es particularmente ri-
gurosa en el campo de las reglas morales definidas por el magisterio: aqui, el
asentimiento interno y externo debe ser total,

En el caso de las normas morales que no comprometen la infalibilidad, ¥
que son la inmensa mayoria, el asentimiento, si bien no es por definicién ineon-
dicional y absoluto, ni puede ser negado a priori si no se tienen razones del
mismo orden y del mismo peso. En la prictiea, esto significa que la autoridad
doctrinal miis fuerte debe prevalecer sobre las mis débiles y, por tanto, la euse-
fianza auténtica del Papa prevalece sobre toda otra ensefianza en sentido contrario,

Pero la moralidad no se resuelve sélo enel nivel de las normas morales 0b-
Jjetivas, sino tamhbién en el de las apreciaciones subjetivas que cuadan cual debe hacer
para aplicarlas a su vida. Es por eso que, si bien la contracencién es siempre un
desorden, no siempre es un peeado, Es un deber de concienciz hacer un esfuerzo
espiritual, intelectal y moral para siutonizar progresivamente con el magisterio.
Aun asi, en determinados casos, muches seguirin perplejos y su conciencia juzgiri
inocente la contracepeién, Pero frente a la regla objetiva, que permuuece intacty,
la inocenmcia ojetivo que la uena fe puede conferir no es wfis que provisoria
v relativa, En la mayoria de estos casos la responsuilidad no es nula sino siu-
plemente atenuada. Sin embargo, si segin los prineipios tradicionales basta un
defecto de deliberacién o advertencia para cambiar un pecado de¢ mortal en venial,
hay gen concluir que en estos casos los esposos pueden comulgar sin confesaise
¥ confesarse sin acusarse, obligatoriamente, de las faltas asi cometidas,

A M.

AMERICA LATINA

119 ALDUNATE, José, 8. 1., La easuistica v dos encielicas, en Teologia y
vida, 9 (1968), p. 223-926.

Compara la situacién de disminueién casuistica sufrida por HV con una si-
milar de ‘*Quadragesimo dnwno’’. HV no debe pasar a la hisloria como Ia enci.
clica de la ““pildora’’ sino como el llamado a reformar el ambiente psico-soeial
en materia de sexualidad.

Pablo VI denuneié la mentalidad unticonceptiva y su expresion matural que
son las priicticas anticonceptivas. Mantuvo los principios, es decir, precisé el im-
perativo que debia orientar todas las opeiones, pero no intentd sustituir el dictanien

prictico de la conciencia individual.

El Papa advierte un conjunte de factores psico-sociales que hacen difieil ¥
en ocasiones, pricticamente imposible, Ia ecastidud econyugal. Ante la tentaeidn
de ceder ¥ acomodarse s las satisfacciones que parecen imponer los determinismos
puico-sociales, HV llama a la reforma de las disposiciones personales » de la mo-
ralidad amiental. Aunque tal vez todo no puedan responder plena e fnmediatu-
mente a los imperativos de la norma iwmoral

120 CASTRO REYES, Juan de, TYara una recta interprefacién del n. 14
de la Humanue vitae, en 'eolagia y vida, 9 (1968), p. 212.222,

En primer lugar trata de aclarar el significado de las normms que se en-
cuentra. en HV n, 14, en Ja cual se ha ecentrado demasiado exelusivamente Ia
atencién, Alli se reprueba la conclusidn eontraria al cariicter esencialmente pro-
ereativo del acto matrimonial; es decir, se refirma una casefionza tradicional
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de la Igl. Pero en HV 11 y 12 se insiste en la ‘‘inseparable conexién?’’ de los
dos significados del acto comyugal (el unitive y el procreador). Ahora bien, seg.
el A., la afirmacién del amor como contenido en el ‘‘finis operis’’ de la actuacién
#exual, no parece haber pertenecido a la doetrina tradicional con idéntica fuerza.

En la 2% p. se propone interpretar ¢l n. 14 en todo el contexto de la enec.
Lo unormative de HV no pretende agotar el resto de los valores morales de la vida
conyugal. Ademéis hay que tener en cuenta el problema de la conciencia personal.

Finalmente se barajan ‘‘diversas posibilidades casuisticas de aplicacién que
circunseriben la norma pontificia s. la actuacién sexual conyugal’’: el uso tera-
péutico de los anticonceptivos, su uso licito durante el tiempo de la lactancia
o en los casos de peligro de violacién. Otro caso interesante: el uso de gestigenos
frente a la imposicién indebida del acto conyugal. Por Gltimo menciona la ‘‘pro-
balidad de licitud’’ de un tipo de esterilizacién quirdrgiea: cuando la mujer es,
con certeza moral, fisicamente ineapaz de generar prole viva,

H. A

121 CLASEN, Jaime, OFM, A Igreja ¢ a Humanae vitae, en ERcvista ecle-
sidstica brasileira, 28 (1968), p. 880-88G.

Analiza los temas de 9 declaraciones episcopales. (1) HV es una expresién
reformable del magisterio. (2) La conciencia debe ser respetada, pero no puede
basarse sélo en principios subjetivos y la buena fe. (3) Hay que impedir que
los esposos se alejen de los sacramentos. Ni el papa ni los obispos hablan de
pecado grave, La contracepeién es un desorden pero no siempre culpable, Ante
el conflicto de deberes vale el prineipio del mal menor. (4) La adhesién a HV
no depende de sus argumentos. Los biblicos son débiles, los de tradicién y ma-
gisterios est4n sacados de su exégesis y contexto, los antropolégicos no responden
a 8 ni a las opiniones actuales, Cita a los tedlogos reunidos en Amsterdam y los
17 puntos eriticados por los teélogos brasilefios. (5) Las reacciones contrarias a
HYV partieron de los paises ‘‘desarrollados’’, que argumentaron en base al alto
indice de natalidad de los paises subdesarrollados. En cambio, esos paises reac-
cionaron de manera diferente. En Africa la familia numerosa es un ideal y no se
‘‘siente’’ el problema de superpoblacién. En AL se apoya a HV como reaceién
a las formas de ayuda norteamericana, ya que la enc, toca la politica demografica
mundial en los medios empleados,

0. D. 8.

122 MILLE, Julio, Humanae vitae y ciertas opiniones, en Verbo, (1968),
n. 87, p. 48-56.

Comenta y critica el art. de Mejia (n. 52). Se adhiere con todo a algunas
afirmaciones del mencionado articulista, aunque querria mayor claridad,

0. D. 8.
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Teologia, 7 (1968). p. 128-156

LIBROS

. ‘‘Humanae vitae’’ y conexos

LA REGULACION DE LA NATALIDAD. Texto bilinglie de la enci-
clica ‘‘Humanac Vitae’' v fuentes del Magisterio. Comentario de Max-
celine Zalba S. L, Madrid, La Editorial Cato6lica, 1968, 252 p. (Biblio-
teca de Autores Cristianos, cdiciones de bulsillo n® 3).

Este libro contiene tode lo que se neecesita pura un estudio cientifico de la
enciclica ‘‘Huwmanae Vitae’’, Una introduceién histérica, aunque 'égicamente no
muy desarollada; un esquema de la enciclica para quien necesita riapidamente ubi-
car alglin tema; el texto bilingiie latin y castellano, ambos oficiales; las unotas
‘‘in extenso’’ y finulmente un eomentario detallado de uno de los maAs eonocidos
defensores de la doctrina tradicional acerca del control de la natalidad y los
métodos anticonceptivos. Todo este conjunto de elementos lo hace un instiumento
de trabajo de primera magnitud en este debatido y difieil argumento.

No es el caso aqui de ¢studiar el contenido de la enciclica, de las notas o
del esquemia. Eu eoanto a la introduceidén y al comentario crco que, cualquiera sen
la posicién que uno pueda temer o haya tenido sobre el problema, son verdadera-
niente iluminadores en mmechos aspectos més dificiles de comwprender, Se podra
estar de acuerdo o no con algunos puntos de vista del P. Zalba. Pero ¢s indudable
que su esfuerzo por comentar analiticamente la cnciclica merece toda nuestra
alabanza, Quienes tfienen dificultades para aceptar esta doctrina del Magisterio
deieran quizis abocarse también a un estudio como el del profesor de la Grego-
riana para poder detectar exactamente los puntos en los que tuvieren especiules
dificultades, ya que la cneiclica es mucho mis riea de lo que pudiera erecrse
luego de una lectura ripida. El andalisis del P, Zalba me ha conveneido de ello. Por
otra parte la coherencia de toda la posieién papal gqueda bien jluminada econ el
comentario, '

Como observaciones podria sefialar que el P. Zalba es un conveucido de la
irreformabilidad de la sustancia de la doetrina: es deecir la inmoralidad intriuseca
de toda esterilizacién direeta del aecto econyugal. Sin embargo no todos parti-
cipan de su opinién, como ser el episcopado belga y probablemente los moralistus
de Lovaina que asesoran a dicho episcopado. Quizis debiera demostrar mejor este
punto, pues es indudablemente egencial {ver p. 239). Eg de lamentar algunas
expresiones de intolerancia para quienes no han estado o afin no estin conven-
cidos que la doctrina del Magisterio es Ia verdadera. Pero el toma se presta a
reacciones emotivas de anibds parves, ¥ por ello en definitiva ¢l trabajo del
P. Zalba debe ser considerado como muy bueno.

Juan F. RADRIZZANI

John T, NOONAN Jr., Contraconcepeion. Desarrollo y andlisis del tema a
trarés de los canonistas y tedlogos catélicos. Buenos Alrves, Ediciones
Troguel, 1967. 571 p.

En la aetual polémica despertada por Ia eneicliea *‘Humanae Vitne’’ poros
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libros tienen la importancia del que aqui comentamos, aunque haya sido eserito
en 1965, tres afios antes que el documento papal. Porque este libro sin duda alguna
ha influido notablemente en la decisién final del Santo Padre. El asf llamado
‘‘informe de la minoria’’ de la Comisién Pontificia de Natalidad y Poblacién lo
citaba en apoyo de su posicion, y no e¢s de extrafiar que Pable VI lo haya

estudiado atentamente antes de escribir la encielica,

Porque este libro contiene la historia mas completa que existe sobre el
problema de la contracepeién o contraconcepeidn como traduce el libro. John
Noonan Jr. profesor de Derecho de la ““Notre Dame Law School’” y director del
‘‘Natural Law Institute’’ en EE.UU. es sin duda alguna uno de los grandes estu-
diosos de la historia del derecho. En su libro anterior sobre la Usura (The Scho-
lastic Analysis of Usury, Harvard University, 1957) ya lo habia demostrado,
confirméndolo ahora con esta historia completa del tema.

La importancia actual del libro estd en la comprobacién cientifica de la
constante tradicién doctrinal de la Iglesia en la reprobacién de la esterilizacién
directa del acto conyngal. Si tal tradicién sea teoldégicamente hablando una trans-
misién de una doctrina directa o indirectamente relacionada eon la Revelacién, o
sea simplemente una tradicién lumana, influenciada por una concepeién antro-
polégica superada, no lo analiza el autor, conservindose fielmente en su posicién
de historiador y no de teblogo. Pero el dato histdrice es muy importante para todos
los que quieran pensar teolégicamente esta problemitiea.

Es impresionante la erudicién del autor, que sabe participar a sus lectores
los frutos de sus investigaciones con gran maestria. En 15 capitulos recorre Noonan
toda la historia, partiendo del Imperio Romano y terminando en las discusiones
del Concilio Vaticano II, pasando por todas las fuentes pusibles de la doctrina y sus
principales representantes, desde Agustin hasta Pablo VI, La doctrina no sélo es
expuesta en los textos originales, sino también iluminada con el contexto socio-

16gico, histérico, doctrinal.

La traduccién de Jorge L. Gareia Venturini es correcta, aunque a veces
un tanto dura. Pero gpuede una traduceién ser estilisticamente perfecta Es una
suerte que una editorial argentina haya emprendido la tarea de publicarnos este
libro, imitando sobriamente la edieién americana de Harvard University Press.

Juan F. RADRIZZANI

Alphonsus Van KOL, 8. 1. Theolegia Moralis; duo volumina, Barcinone,
ed. Herder, 1968, Tractatus septimus: de temperantia {veol. I, 355-483 p.).

No sin cierta admiracién hemos recibido esta voluminosa *‘Theologia Mo-
ralis?’, escrita en latin por un profesor holandés, en la que coopera el eonocido P.
Pedro Huizing 8. L, de la Universidad de Nimega. Admiracién porque resulta
inesperado en las actuales circunstancias este tipo de obras completas, la lengua
usada, la voluminosidad del trabajo, y también (jpor qué negarlo?) la mode-
racién y el equilibrio que se demuestra.

Por razounes de tiempo he podide leer sélo el tratado séptimo sobre la tem-
planza, que es por tanto el Gmnico que es objeto de mi comentario. Me parecit
atil presentarlo cu este nlmero de la revista TEOLOGIA dedicade a estos temas.
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Habiéndose adoptado el esquema de las virtudes y los sacramentos, todo lo
referente a la moral sexual es tratado aqui, dejindose todo el aspecto candnico
para cuando se habla del sacramento del matrimonio, de modo que ¢l aspecto moral
y el juridico estdn suficientemente distinguidos.

Este tratado se divide en cuatro secciones. En la primera se dan nociones
previas de psicologia, patologia y psicopatologia sexual. En la segunda se habla
de la virtud de la castidad en general (la castidad y la ‘‘pudicitia’’; los vicios
opuestos). En la tercera se habla de la castidad extra-matrimonial (la lujuria di-
recta; la lujuria indirecta; la educacién sexual). En la dlthnma se habla de la
castidad matrimonial (la uaturaleza de la castidad matrimonial; el ejercicio de
esta eastidad; los pecados contra la castidad; la abstinencia periédiea).

Como impresion general estanios ante un tratado tradicional sobre la moral
sexual, al estilo de los manuales conocidos. Sin embargo existe una reflexién per-
sonal y una integracién de todos los elementos que las ciencias contemporineas
aportan a este objeto. Se incluye también en repetidas ocusiones el Comcilio Va-
ticano IIL.

La sistematizacién no me parece del tedo acertada. En primer lugar porgue
no se ve un principio que sistematice toda la materia. En segundo lugar porque la
divisién entre la tercera y cuarta seccién podria dar pie a la impresién de que
existen dos morales sexunles: una para solteros y otra para casados. Evidentemente
toda sistematizacién es relativa, y aqui tiene una funcién pedagdégica.

En los temas candentes de la moral sexual el autor conserva una posicién
tradicional, y en lo referente al problema de los métodos esterilizantes del acto
conyugal, ateniéndose a la voluntad de Pablo VI, mantiene la posieién de Pio XTI
que fundaments brevemente. Se siente la ausencia de un estudio de los argumentos
propuestos por ofros contra la posicién tradicional. La bibliografin que presenta
indiea sin émbargo que conoce los principales escritos de ambas tendencias hasta
el afio 1966.

Lo mis notable de esta parte del libro de Van Kol que estamos analizando
es la actitud pastoralmente benévola que mantiene, lejos en esto de rigerismos de
otros manuales hechos sin un verdadero contacto con el hombre concreto, El juicio
moral sobre los pecados subjetivamente considerados demota un conocimiento muy
acertado de las dificultades del hombre en lo referente a lo sexual,

Otra cosa muy valiosa es la bibliografia que presenta en cada punto, aungue
existe una mayor -cantidad de articules o libros de los afios 40 6 50, cuando uo de
los aflos 20 6 30, que los escritos luego de 1960. Esto haee que pierda un poce de
autoridad, por la falta de actualidad, aunque no falten citas de libros o articulos
recientes. :

Este libro serd 4atil, al menos en lo referente a la moral sexual, porque estd
sin lugar a dudas en la misma posicién que la enciclica ‘‘Humanae Vitae’’, es
decir que el Magisterio de la Iglesia. Lo cual no es poea alabanzn. Aunque podra
ser objeto de las mismas criticas de otros que no valoran suficientemente ni al
Magisterio en general, ni a la encielica en particular,

Juan F. RADRIZZANI
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Amilear I. BOGGIANO y Aleibiades E. BOGGIANO, T en mi Nido,
Buenos Aires, Child’s Editor, 1968,

““Th en mi nide’” es un pequefio libro que serdt sin duda de gran utilidad u
los padres en la educacién sexual de sus hijos. Hecho con eriterics cientificos ¥
pedagégicos modernos este libro vieme en ayuda de los padres, los primeros res-
ponsables de la educacion de sus hijos, De acuerdo a las normas del Magisterio
1o se trata sdélo de una instruceidn sexual, sino de una verdadera educacidn, dado
que da el valor que se merece a este mundo sexual hoy tan degradado,

Es un libro para los pudres. En realidad el lenguaje que se usa y las reali-
dades que se explican no son ficilmente asequibles a los hijos. ENos, los padres,
deberdn explicdrselo y tener asi la ocasién de educarlos profundamente. No es un
libro para que los padres renuncien a sus obligaeiones, sino para ayudav a los
padres a eumplirlas,

Quizés ayude también a otros cducadores y en gemeral a todos para erear
““un clima favorable a la eduecacion de la castidad?’, tal como nos pide Pablo VI
en la ‘‘Humanae Vitae’’ {¢n® 22),

Juan F. RADRIZZANI

Mare ORAISON, Solteria y Celibato. Buarcelona, 1968, Editorial Estela,
190 p.

““ Al hablar del celibato, se habla de unmo misme sin saberlo, .. Ahora bien, la
psicologia moderna, inangurada por Freud, nos descubre justamente que hablamos
de nesotros mismos sin saberle, lo que comnstituye una toma de conciencia que
puede resultar embarazosa...’” {p. 12), Coun estas ‘‘palabras previas’’ el autor
recongee sus limites al abordar un tema que afeeta tan directamente a uua pro-
blemética sobre la que se asume una postura, sobre la que se opta. Este limite es
ain mAs estricto si se pretende hablar del ecelibato desde wna perspectiva casi
exclusivamente psicoldgica. En igual situacién sc encuentra quien se propone una
critica de este libro. Lo #inico que eabe es ser consciente y ‘‘limitar los riesgos’’
{p. 12},

El primer intento de Mare Oraison es definir y situar el celibato, partiendo
de una reflexién sobre la postura que asume ¢l casudo al comprometerse con una
palabra-frente-a-la-comunidad, La aectividad sexual del matrimonio (sexual = ge-
nital) es ‘‘perfectamente insuficiente para constituiv la pareja si no es la expre-
sién privileginda e intensa de ese intercambio mucho mis amplic y continue de
las relaciones ‘‘sexuadas’’ (p. 31). En cambio, ‘‘el celibato, es justamente, un
ne compromisc en la realizacién acabada de la sexualidad vivida’’ (p. 47).

Un estilo de vida de naturaleza celebataria crea en el observador un inte-
rrogante sobre las causas de ese tipo de opeién. Habri que introducirse en Ia
“¢Clinica del celibato’’ (Capitulos 2 ¥ 3), Coustatando las munifestaciones exte-
riores ¥ las motivaciones infantiles de los celibatos negativos, se descubririn situa-
ciones inconscientes que desembocan en tensiones y angustias.

Con todo, este cclibato mnegativo, expresado como ‘‘parilisis del instinto
sexual’? (p. 83) puede, mediante el proceso de sublimacién, encontrar compensa-
ciones mis o menos satisfactorvias siempre y cnande f‘sn situncién psicolégica no
sea demasiado neurdtiea’” (p. 90). ‘Es indiseutible, como demuestra la experiencia
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general adquirida desde hace unos veinte afios, que una ayuda psicoterapéutica
puede facilitar muy frecuentemente esta utilizacién positiva y permitir a individuos
mis o menos desquiciados asumir mejor su situacién’’ (p. 90) ‘‘pero una psico-
terapia que se desarrollara sin tener en cuenta de entrada el papel del terapeuta...
corre el riesgo de ser agravante cuando no catastréfica’’ (p. 92).

Existe también un ‘‘celibato positivo’’, con su fenomenvlogia y un conjunto
de notas descriptivas que permiten entrar a su significacién profunda. Estas situa-
ciones no se abordan desde la perspectiva de la ‘‘sublimacién’’ tan apreciada
por la psicologia freudiana ortodoxa, y el enfoque va a estar determinado a través
de la conciencia (o aun inconsciencia) de la temporalidad de lo sexual-genital.

Con el objeto de clarificar ideas el autor introduce la vision teolégica del sexo,
a partir del Génesis (la primera pareja) y constatando la vida ‘‘sexuada’’ (no se-
xwal = no genital) de la parcja tipo del Nuevo Testamento: Maria y José. Esta
dltima es la situacién de ‘‘un hombre o una mujer que decide dar desde el tiempo
el testimonio de la ‘‘forma de amor’’ trascendente del mundo de la Resurreccion’’
(p. 132). .

Con la conjuncién de los temas ‘‘temporalidad de lo sexual’’ y ‘‘tendencia
hacia el mundo futuro’’ se presenta el celibato positivo en la postura del anuncio
del reino, de la anticipacién escatolégica (cfr. Presbyterorum Ordinis N° 16;
Sacerdotalis Coelibatus N? 34) sustrayémndolo asi de la exclusiva causalidad psi-
colégica, pero utilizando los recursos psicolégicos para comprobar la carencia de
motivaciones neurdticas o racionalizaciones escapistas,

No podia faltar en esta presentacién psicolégico-teolégica un capitulo dedi-
cado a los celibatos institucionales. Se distingue claramente el celibato del reli-
gioso y el celibato eclesiastico.

Sobre el primero se constatari que ‘‘el compromiso religioso i1egular v comu-
nitario representa una socializacién que porque sea inhabitual no de suyo ‘‘anor-
mal’’. Tanto la observacién corriente como los datos histéricos muestran clara-
mente que un buen nimero de individuos encuentran en ese compromiso —con tal
que 10 sea, por supuesto, realmente neurético— un desenvolvimiento y una reali-

zacién de si mismos absolutamente satisfactorios, a juzgar tan solo por el aspecto
humano de las cosas’’ (p. 144).

En eambio, el celibato eclesidstico, al presentérselo como el resultado de una
ley eclesiistica que lo hace obligatorio y juridico de antemano, oculta demasiado
su auténtica significacién espiritual. Por eso, ‘‘parece deseable desde este punto
de vista de la psicologia y de la bigiene mental, que el aspecto juridico y exterior
del celibato eclesidstico no perjudique a lo que hemros llamado motivacién mistica.
Eun este nuevo mundo nuestro es indispensable que la Iglesia aseguve al celibate
eclesidistico el cardicter de eleccién libre y personal, teniendo en cuenta elementos
sacados de los progresos realizados en cuanto al conocimiento profundo de los
comportamientos humanos’’ (p. 182),

En toda la obra no aparece el tema de la aceién de la gracia., Tal ausencia
ze comprende si se reconoce que una metodologin cientifica rvespetard los limites
interdisciplinarios, permitiendo a otras cicncias su propia funcién. ‘‘Los tedlogos
subrafyan que, meidiante el misterio de la gracia, Dios ayuda a los individuos a
asumir la situacién en que se han compromctido; se¢ trata de una realidad de orden
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no cientifico (en el sentido modernc del término) ¥ (ue, por tanto, queda fuera
del presente estudio. Agui nos limitamos u no estudiar mas que la vertiente humans
del problema’’ (p. 182).

En definitiva, encuentro en esta obra tres méritos:

1. Presentar el problema con la mis estrietn observacién psicolégica y con
los recursos téenicos aportados por el psicoanilisis,

2. Relacionar, manteniendo la delimitacién de campos, la psicologia eon la
teologia. Es un buen intento de ‘‘didlogo interdisciplinar’’.

3. Sugerir de tanto en tanto temas conexos que pueden cer ftiles para poste-
riores reflexiones. Ejs.: la indisolubilidad matrimonial ¥ la garantia del clima
afectivo del nifio (p. 18); los errores de acousejar el desbloqueamiento del instinto
por la relacién sexual (p. 93); las motivaciones de la masturbacién en adolescentes
¥ neurdticas (p. 102); la distincién entre relacién-sexuada y zelacién sexual (a lo
largo del libro) la explicacién psicolégica del pecado original como ‘‘repligue
sobre si mismo®’ (p. 130) contrapuesta a la visién necesarista de Lrich Froom en
‘¢Seréis como dioses’’; el valor no paralizante de los mowmentos dolorosos del
célibe positive y del casado a partir de la experiencia de frustracién (p. 184) el
anti-tabdl (que se convierte en tabG) contra el celibato sacerdetal (p. 163); la
formaci6én en orden a la maduracién afectiva en los seminarios mayores y menores
(p. 178 ¥ 179), ete.. ..

Eduardo A. GONZALEZ

Jacques SARANO, Bl equilibrio humano; riesgos de descquilibrio; opor-
tunidades de¢ desarrollo, Madrid, Ediciones Marova, 1968, 184 p. (Col
‘‘Escuela de Fe’’, n, G).

El libro se divide en tres partes. Lucidez: juicios sobre la nocién de des-
equilibrie. Objetividad: las relaciones adecuadas consigo mismo ¥ con el mundo.
Solidaridad: la comunidad sana fuente de equilibrio personal,

El autor no cae en opiniones simplistas. Procede con una competencia que
otorga a la obra una ealidad especial y que la hace mmuy valiosa de modo especial
para toda suerte de formadores, por su vinculacién a los temas del amor y la
fecundidad humanas.

Osvaldo D. SANTAGADA

IL. et L. BUELEXS - Gijsen Jan GROOTAERS, Mariage catholique el
contraception, précedé d'une réflexion philosophique de Mgr, A. Don-
deyne, Paris, éd. de 1’Epi, 1968.

Nos encontramos ante tres trebajos que coinciden en ¢l objeto tratado: o1
problema moral de la contracepeidn, pero que difieren no sélo en sus autores, sino
también en el método, pues mientras la 1eflexién introductiva es filos6fiea, ¢l
trabajo del matrimonio Buelens es una consideracién brotada de la experiencia
matrimonial, v el trabajo de Grootuers es de tipo histérico. Me parece importante
sciialar de entrada que estos trabajos fueron escritos y publicados antes de la
aparicién de la enciclica ‘‘Humanae vitae?’,
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Como elemento comdn aparece una franca simpatia hacia posiciones revi-
sionistas de las soluciones propuestas vgr. por la ““Casti Connubii’’ o el Magisterio
posterior. Asi Dondeyne considera que la institucidén matrimonial tiene una plura-
lidad de finalidades que en determinados momentos pueden llegar a crear lo que
¢l Iama ‘‘un conflicto de valores’’. En esos casos no se trata de sacrificar sin més
algn valor sino de poner provisoriamente de lado a alguno para salvar al maximo
la totalidad en un sano equilibrio. Lo cual justificaria en determinados easos el
recurso a métodos anticonceptivos como ¢l de los ciclos pero también, llegado ¢l
caso, a otros métodos mais seguros.

La experiencia matrimonial de los Buelens confirmaria el planteo filoséfico
recién hecho. La teologia debe ser —dicen—, mis precavida en sus afirmaciones dado
que necesariamente es en un determinado contexto histérico que el tedlogo hace
sus estudios y llega a sus conclusiones. Ahora bien, el desarrollo cultural leva a
una concepeién personalista gue supera en mucho el dualismo anterior, Lo corporal
er general y lo sexual en particular no es ya objeto de sospecha, y por ello no
debe hablarse sin més de egoismo si la pareja tiene relaciones no abiertas a la
procreaeién, Gnico justificativo de lo sexnal en la antigiiedad. ‘*No se puede estable-
cer una relacién directa y rigida entre la forma del acto y la cualidad de la rela-
cién conyugal’’ (p. 89). Asi basfindose en su propia experiencia y en los autores
de teologia moral que han escrito en sentido favorable a esta posicidn a partir de
1863 considerun ellos llegado el momento de que Ia Iglesia reconsidere su posicitn

anterior.

La lectura de estos dos trabajos es casi un resumen de lo argumentos funda-
mentales propuestos antes de la ‘‘Humanae vitae’’ para que la Iglesia modifique
su doetrina, La enciclica pareciera en determinados momentos responder a cada una
de las objeciones agui planteadas ‘‘in extenso’’. Muchas respuestas seguramente
no habrin satisfecho intelectualmente a los autores de estos trabajos. Quizis en
esto mfis que en ninguna otra cuestién de actualidad la sabiduria de log hombres
no coincida con la sabiduria de Dios manifestada en su Iglesia. Lo cual, evidente-
mente, no quita mérito a quien con toda lealtad busea la verdad, como ¢z el easo
presente,

El trabajo de Grootaers nos presenta la lhistoria del texto comciliar acerca
del Matrimonio, y los trabajos de la Comisidn Poniificia para el estudio de la re-
gulaeion de la natulidad, Por su cardeter objetivo e informative, es quizis el que
esté llamado a prestar mayor utilidad hiego de Ia enciclica ‘‘Humanae vitae’’.
Leyendo estas piginas, admirables por su erudicién y su agilidad, se llega a ver cémno
Ia Iglesia elabora decisiones fundamentales que tienen nn valor de salvacién o de
muerte para los creyentes en Cristo, pero también cOémo Dios actla incluso a
través del pecado de los hombres: sus intrigas, sus pasiones, sus engafios, Quienes
vivimos el Concilio de cerca ya habiamos constatado esto; leerlo ahora es volver
a vivir una experiencia de Iglesia dificil de comuniear,

Juan F. RADRIZZANI



ll. Biblia, Teologia, Historia eclesiastica

J. Alberto SOGGIN, Introduzione all’Antice Testamento, I. Dalle origiui
all’esilio. Editorial Paideia, Brescia, 1968 (Biblioteca di Cultura Re-
ligiosa).

La primera seccién de la Introduceién al Antiguo Testamento, que nos brinda
el antiguo profesor de Ja materia en la Facultad FEvangélica de Teologia de
Buenos Aires, comprende tres partes: la primera es general pero orientada ya a
la. presentaci6én literaria que es tipien de la obra; la segunda examina el Penta-
teuco y lo que en la Biblia hebrea se conoce con el nombre de Profetas anteriores;
la tercers estudia los profetas prexilicos desde Amds a Jeremias, Un apéndiee
luego cataloga las imseripciones del primer milenio halladas en Palestina, sin
omitir incluso los recentisimos ¢‘ostraca’’ de Arad.

La intencién .del antor es didéctica: quiere ayudar a los leetores cultos a
descubrir el Antiguo Testamento y a introducirse en su lectura con un conocimiento
al menos elemental de los problemas que log acechan. Su éptica o método es, sobre
todo, literario, en la tradicién de las grandes Introducciones de corte méas téenico,
como la de A. Robert y A. Feuillet, entre los catdlicos, y la de O. Eissfeldt, entre
los protdestantes, Y no le falta razém, porque la Biblia es ante todo un Hbro.
Es recomendable, desde este punto de vista, la sintesis de los problemas literarios
que se encucutra en ls primera parte (pp. 61-70 ¥y 71-92), Pero el autor no olvida
que la Biblia es también un libro de historia (ef. p, 49), ¥ plantea lealmente los
los protestantes. ¥ no le falta razén, porque la Biblia es ante tode un IUibro.
(cf. p. 61-70). Sobre todo, no pierde de vista que literatura e historia sirven en
la Biblia a la transmisién de un mensaje religioso; esta Optiea es entonces inpres-
cindible para la recta inteligencia del libro que se aborda (cf. ya ¢l prélogo p. 8).

Este método, respetuose de la realidad estudiada, ha sido corectamente apli-
cado a la realizacién de la intencién del autor. El libro ofrece un panorama com-
pleto de la cuestién exegética en cada libre o grupo de libros, adaptando su pre-
sentacién a la situacién difcrente de cada uno. Lag soluciones elegidas son las que
hoy reeogen el sufragio de la mayoria de los especialistas. Cnando una cuestién
no la ha recibido todavia, ello se nota cuidadosamente, Generalmente, no se omite
ningtn problema de importancia, textual, literario, histdrico o teolbgico. Me parece
personalmente mis lograda la seceidn que trata del Pentateuco y los libros histd-
ricos (sobre todo Josué y Jueces) que la que presenta los profetas. Fruto sin duda
de una mayor familiaridad per parte del sutor.

La bibliografia, parte integrante de una obra como la presente, es adecuada,
pero omite (si no me equivoco) todo titule en lemgua espafiola. La presentaeidn
tipografica es exquisita, si bien la correceién de pruebas ha side inexplicablemente
descuidada.

Jorge MEJTA
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ARCHAEQLOGY AND OLD TESTAMENT STUDY (Jubilée Volume of
the Society for Old Testament Study 1917-1967). Editado por D. Winton
Thomas, Oxford, Clarendon Press, 1967, 493 p.

La Sociedad inglesa para el estudio del Antiguo Testamento tiene ya en su
haber una importante serie de volGmenes colectivog que ilustran uno u otro aspecto
de su amplio campo de interés ecientifico. Hace unos afios comenté para otra
revista argentina The Old Testament and Modern Study {1951), editado por H, H.
Rowley, obra que exponia el resultado de la transformacién padecida por los
estudios vétero-testamentariog en los primmerosg veinticinco o treinta afios de exis-
tencia de la Sociedad (ef. Ciencia y Fe 10, 19534-55, p, 77-81).

El volumen que ahora comentamos encara un area de estudio que ecuenta
entre las mis fecundas y aetuales de la investigacién bibliea: la arqueologia y su
aporte para el conocimento y la interpretacién de la Biblia y en el easo, del
Antiguo Testamento. A fin de evitar todo equivoco desde el principio, la substan-
ciosa introduecién del editor (D. Winton Thomas, secretarin de Ja Sociedad),
precisa los exactos limites de esta contribucién: la arqueologia no prueba cierta-
mente la ‘‘verdad’’ del Antigno Testamento, como un tipo de libros populares
podia hacer pensar a los no expertos, pero ayuda a comprenderlo y a situarlo en
su verdadero contexto histérico. La introduceién afirma también que In ‘‘mds
indispensable guja existente de Palestina es el Antiguo Testamento’’ (p. XXII),
lo cual implica que si éste necesita de la investigacion arqueolégica para su mejor .
comprensién, aguélla nceesita igualmente do 6l para la interpretacidén del material
que descubre (cf. p, XXXI). Tan estrecha es la relacidn enire los componentes
del titulo,

La lectura del volumen convence al leetor de esto dltimo —si todavia neco-
sita ser convencido. Una serie de articulos mis o menos breves pasa en revistn
los principales resultados de la investigacién arqueolégica que proyectan una luz
direeta o indirecta sobre los libros del Antiguo Testamento. El plan seguido es
geografico; se comienza por las regiones que circundan Palestina, y cuyo estudin
es indispensable al eonoeimiento de los hechos v la cultura biblica: Egipto, Meso-
potamia, Anatolia, Siria. Luege se pasa al pais de la Biblia propiamente dicho,
al eunal se dedica bastante més de la mitad del libro. En cada seecién se han
escogido ciertos sitios arqueoldgicos tipicos, aquellos cuya conexién con el estudio
de! Antiguo Testamento es mfs inmediata o promisora. No se pretende ser riguro-
samente exhaustivo. Se lamentan, sin embargo, clertas omisiones: en la seceibn
egipein se ha pasado por alto Tanis - Avaris (San el-Hagar), excavada por P.
Montet; en la seccién mesopotimica falta Assur v Ninive, y en la siriaca, Byblos.
En cuanto a Palestina, hubiera ganado con la inclusién de Betel y de ‘Ay, recien-
temente excavada de nuevo por Jogeph A, Callaway (cf. JBL 87, 1968, pp. 312-320).
Qumran parvece caer fuera del horizonte del Antiguo Testamento.

Este plan geogrifico es digno de nota, Se diferencia netamente de la des-
eripeién por etapas arqueoldgicas, usual en esta clase de obras, Cito dos ejemplos
clasicos: la “*Archaeology of Palestine’’ de W. T, Albright, que era nuestro libre
de texto en el Pontificio Tustituto Biblico; v la ‘“ drehaeoclogy in the Holy Land’’
de Kuathleen M. Kenyon (Londres 1960), que coutribuye a la presente obra con el
articulo sobre Jericé (p. 264-276). Asi la sintesis queda por ecuenta del lector,
pero la riqueza qgue se brinda es también mucho mayor, Es verdad que no se
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evitun siempre las repeticiones, conmo reconoce el Prefacio. 'Y elertos puntes de
vista pueden ser opuestos, como ¢l uso de lus denominaciounes bibliens *¢ Aworreos’’,
CCCanancos’’, Cdlovitas’' (Joritus cn las Biblius espafiolas: Bover-Cantera, Biblin
de Jerusalén); ef. p. 28 (M, Noth svbre Tebax), p. 208-269 (K. Kenyon sobre
Jeried), po 406 (T. . Dlitchell sobre Filisten). Acerca de est: puuto no se puede
dejur de tener en cuentw ¢l hwportante estudio de R. de Vaux, Hurrites de 'his-
tolve et Horites de la Bible (RB 74, 1967, p. 481-303), doude niega la historicidad
estricta de las referencias hiblicas a estus denowinaeiones y explica sn uso por la
influencia e log wsos egipeio (Cannin) y asirio (Amurra y Hattn) en las di-
versas tradiciones del Pentateuco (ef. p. 502-303). Una instancia mis de ilustra-
citn de los descubrimientos urqueoldgicos por el texto, coreetnmente interpretado,
del Antiguo Testamento.

Iistas y otras caracteristicas de Ia obva se deben al hecho de haber pedido a
una lista de expecialistas, wuchas veces responsubles ellos mismos de las excavaciones
yue exponen (cf. Ia lista en lag p. NI-X11), cada uno de los articulos, Entre éstos
s¢ encucutran nembres tan ilustres en la arqueologin del Medio Oriente y e
Palestina como el difunto M, Noth (Tebas), M. B, L. Mallowan (Nimrad), €. J.
Gudd (Ur), D, J. Wiseman (Alalakh), Y. Alaroni (Beth-haceherem), W, P, Al-
bright (Debir), V. Yadin (Hazor), K. M, Keoyon (Jeried), O, Tufuell (Lachish),
G, E, Wright (Shechem), R. de Vaux (Tirzah), N. Glueck (¢l Negeb), ElL alte
porcentaje de nombres ingleses, o de especialistas ue han pasade su vida en
Inglaterra, revela la contribueion devisiva que In eiencin biblica ha prestado al tema
misimo sobre ¢l cual versa el libro. Es una {radicién vien y copiosn que ne debe
ser inferrompida. Al mismo tiempo s¢ percibe cowo la ciencin arqueolégica se ha
vuelto internzeional. Es una penn que no se pudiera aprovechar ol resultade de las
reeienfes eampafias de los arquedlogos italianes (n Sirin (Yamhad), i bien se
sefiala su preseneia en la excavacidn de Ramat Rabel (Beth-haetherem). Esto indica
que se ha llegade al Hite de To posible en la actoalidad de Ta informaeion brindada.

Sefiule a continuacidn algunos ligeros defectos que he notudo en el curse do
In lectura. Kl articule de A. Parrot sobre Mari {p. 136-144) deju al leetor insa-
tisfeeho: se podin esperar mis de este investigador infutigable, Ta conexién del
dawidfm con ¢l nombre del rey Duvid (p. 141) ne ilustra acerea de las dificultades
de traduceidon del términe ni aceren de lus golusiones propuestng (ef. vgr. J, R,
Kupper, Les nomades en Mésopotamie au temps des Rois de Mari, Paris 1957,
p. 60-62). En el articulo de J. Gray sobre Ugarit falta toda mencién en la biblio-
grafin de los trabuajos de AL Dahood, los euales versant en s=u mayoria sobre el
aporte de los textos ugariticos a Ja interpretueién del Antiguo Testamento, il
mapa de Jerusalén (fig, 7, p. 276) adolece de los crrores eritivados en el articulo
que ewtd destinado a ilustrar: el mure sur de la ciuwdad incluye la cresta sud-
oceidental de la coling, que estaba deshabitada en la época bibliea (ef, p. 290 s.).
Bl artieulo sobre Laehish (p. 296-306) wvmite toda refereueia # Ja evideneia de Ia
destrueeion del lugay ““después del afio 4* de Merneptah’’, a Ja eual alude en
eambio W, F. Albright, de mancra explieitn, en sa articule sobre Debir (p. 207).
La autora (O. Tufuell) dice al contrario (p. 302) que ““habin un esenrabajo de
Rumsés 11 (e, 1304-1237 a. ) ... pero nada para que conmemorara su hijo
Merneptah??. Ex un progreso, sin embargo, yue ol argumento arqueologico parn la
Hegada de los isvaclitny s Pulesting v ol proceso dde Ja conquista, hayn sido
somelide, quizds involmtarinmente, a una exitica severa (ef. ya la Tutroduccion,
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p. XXIV-XXV; el articulo recién citado de O. Tufnell sobra Lachish, p. 302).
Esto demuestra qué lejos estamos de toda *‘prueba arqueolégica’’ de la verdad de
la Sagrada Escritura.

Estupendamente impreso, con varios mapas y planos, ilustraciones, una tabla
cronolégica y dos indices, el volumen mo ha podido escapar del todo a la conta-
minacién de algunos errores tipogrificos: p. 43 léase Koldewey por Koldeway;
p. 90 Suruppak por Surappak; p. 148 skn andp gr es, sin duda skn and pgr; p.
341 AAOS no figura en la lista de abreviaturas; p. 405, n. 31 1926 es 1962; p. 415
koba’ y koba’ debe llevar un ‘ayin al final y no un ‘alef; p. 425, n. 170 Orient.
XXXVI-XXXVIII, 1929, es una referencia ambigua: la revista Orientalia del Pon-
tificio Instituto Biblico comenzd recién el afio 1932. El sistema de transeripeién es
adem#s irregular: ecf. zigiltu (p. 165, n. 66) transcrito sigiltu mas ariba (p.
134, n. 60).

Pero nada de esto afea una obra que los cstudiantes deben leer por necesidad
de estudio y los profesores por honestidad profesional.

Jorge MEJIA

WORDS AND MEANINGS. Essays presented to David Winton Thomas.
Edited by Peter R. Ackroyd and Barnabas Lindars. Cambridge (Ingla-
terra). At the University Press 1968, XIII + 240 p.

El estudio de las palabras y sus significados es la base sobre la cual se
eleva todo el edificio de la exégesis biblica. No es un estudio nuevo. Pero se puede
decir que es un estudio renovado, gracias al aporte de la filologia moderna, y tam-
bién a la problematica suscitada por las contemporineas investigaciones sobre la
naturaleza del lenguaje.

El presente Fetschrift tiene este estudio como tema general, si bien dos de los
trabajos que lo componen tienen poco que decir sobre el tema, El homenaje se
dirige a David Winton Thomas, en la ocasién de su retiro de la citedra Regius
de hebreo en la Universidad de Cambridge. El destinatario ha contribuido mucho
a lo largo de su tarea docente y literaria a la elucidacién del sentido de numerosas
palabras hebreas, y por alli al esclarecimiento de diversos lugares de la Sagrada
Eseritura. La lista completa de sus obras, que cierra el volumen (p. 217-228),
es suficiente prueba de esta afirmaciéon, Los biblistas le deberemos siempre un
estudio constantemente recomenzado y revisado de la raiz YD', que para él son
dos; asi como su andlisis sobre ‘‘Some Unusual Ways of expressing the Super-
lative i Hebrew’’ (VT 3, (1953), p. 209-224) recientemiente continuado por
‘“Some Further Remarks on Unsual Ways...’’ (ib. 18, 1958, p. 120-4).

El método de esta nota bibliogrifica consiste en la breve cxposicién del
contenido de cada uno de los articulos ofrecidos, con alglin comentario critico cuando
la ocasién se presente.

Peter R. Ackroyd, Meaning and Exegesis (p. 1-14) poue en guardia opor-
tunamente contra las simplificaciones de la filologia y el peligro de una ateneién
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exelusiva al contexto, que es él mismo a menudo oscuro. Las palabras poseen
ffarmonicas’’ (overtones) gue es preeiso saber percibir. Desarcolla el ejemplo del
doble sentide de YD, elaborado por Winton Thomas, en euante afecta ¢ pueds
afectar a la exégesis de Is, 52533, pasaje estudindo por el mismo Winton Thomas
en uno de sus Gltimes articulos: 4 Consideration of Is 53 in the Light of Recent
Textual and Philological Study (ETL 44, 1968, p. 79-86). Una ilustraciéon de
cste método, si bien no quizd la més preclara, es el dltimo articulo del Festschrift
(ef. infra).

Bertil Albrektson, On the Syntaz of ‘Ehych ‘aser ‘Ehych in Exodus 3, 14
(p. 15-28), no pretende dilucidar el sentido de esta frase central! del Antiguo
Testamento (para el cual se remite al estudio de A. M. Dubarle, La Signification
du Nom de Yahweh en RSPT 35 (1951), p. 7 35, por mi comentado en Criterio,
afic 26, N° 1186, 23 de abril de 1953 (p. 300303), sine cxaminar la sintaxis
usada, Contra Lindblom y Schild coneluye que Ia frase es una oracidén relativa
independiente (o seca, sin antecedente de nombre o pronombre) ¥y que, en cuanto a
elle, se la traduce correctamente por ‘‘soy el que soy’’,

P. A. H. de Boer @ me rahoq garich milliama - Job 39, 25 (p. 29-28), ins-
pira al Seerctario de la Soeiedad Internacional para el estudio del Antiguo Testa-
mento, un andlisis de otros textos donde el hif'il de RYH es intransitivo (en lugar,
entonees, de tradueir, como la Biblia de Jerusalén, ‘‘olfatea de lejos el combate’’
habria que tradueir ‘‘huele a pelea’’ —el caballo de gucrra, del cual alli se tratua):
Je 16,9; Is 11,3; Ex 30,88; Gn 27,27, v el sustanfivo reth en Jb 14,9, La argu-
mentacién es convineente y trae consecuencias para la explicacidn de resh nihosh

Iy

en el lengunje sacrifieal (Lv 1,9.13 ss) ¥ el ‘folor?’ de los saerificios.

David Dirvinger y S, P. Brock, Words and Mcanings in Early Hebrew Ins-
criptions (p. 39-45) demuestran eémo el léxieo hebreo antiguo ha ganado algunas
palabras y sentidos nuevos gracias a material inseripeional tan modesto como los
pesos (el famoso pim de 1 Sam 13,21 que expresa un precio), los ostraca o los
sellog. Textos de wmayor contenido, como las ecartas de Lakis, el ostracon de Yabueh-
Yam, v los recientemente descubiertos en Tell Arad, rinden mis copioso fruto.
Citemos MC T entre las primeras (earta 4) que significa ‘‘sefial de humo'’, ¥
DLT (ib.) equivalente a ‘‘eolumna de eseritwra’’. Yabneh-Yam nos devuelve
el sentide de KWL como ‘‘medir’’ (ef, Is 40,12 donde el paralelo pide ‘‘pesar’’),
v Arad el uso de WD como sustantive; en hebreo biblico es un adverbio. En
conclusién, los autores recuerdan que el interesunte SMDR (semadar) de Hasor debe
ser leidc SMD/RH, y es consiguientemente un nombre propio, no la designacion
de una clage de vino, o de una fruta (ef Cant 2,13).

G. R. Driver, ‘‘dnother Uttle drink-Isaiah 28,1-22°7 (p. 47-67), es una
traduecién anotada de este poema (jo poemas?), precedida de una explicacién del
métode usade por el autor: recurso a Ias demAs lenguas semiticas (en lo cual
Driver es maestro consumado) y a las versiones antiguas. El resultado permanece
conjetural, si ben la primera linea gana en claridad y saw lasaw (v. 10.13) es
definitivamente discciado del alfabeto, mientras ze ir sam, meramente trascrito
en la Biblia de Jerusaléu, adquiere el sentido de ‘‘un poco (de vino) aqui, un poco
alld’’ que da su titulo al articule. Como siempre, habri que tener en euenta las eom-
paraciones filoldgicas y seminticus de Driver al tradueir este capitulo isaiano,

Deju perplejo, sin embargo, su afirmacién (p. 54) de que ‘‘oyentes del siglo 8
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a.C. apenas habrian opinado o incluso sabido de un texto eserito?’’, asi como la
traduceién de ki por ““no’’ (v, 10}, cuando en la p. 61 se menciona correctamente
el K ugaritico, equivalente a unu afirmaeién enfitica.

O. Eissteldt, Benaming in the Old Testamend (pp. 68-79), es una prueba de
que a veces las colaboraciones a estos Festchrifte son, como dicen los franeescs,
‘“des fonds de tiroir’’, restos olvidades. De otra munera no se explica gque el
ilustre profesor de Halle an der Saale haya publicado una nota tan ligera sobre
el complejo problema del nombre y la redenominacién en la Eseritura. Jacob no
es ciertamente un nombre ‘‘meutro’’ (p. 76) sino hipocoristico, y tau teofdrico
como Israel: e¢f. entre otros M. Noth, Mari und Fsruel (Geschichte und Alies Tes-
tament, Festchrift Alt, Tibingen 1953), p. 142 ss. con lag notas, No se enfra en
la cuestién de por qué el rey de Babilonia cambia el nombre de Eliagim por Jeho-
yaquim, que es yahvista, en sefial precisamente de vasallaje, El Paraén, en cambio,
impone a José un nombre egipeio.

J. A. Emerton, Some difficult words in Genesis 49 (pp. 81-93) cxaming el
sentido de algunas palabras raras y discutidas en el texto del Cantico de Jacob,
eruz de los exégetas y traductores. Sou: mickerStéhiem (49,5; Biblia de Jerusalén:
‘‘exterminios’’, pero tradicionalmente ‘‘espadas’’), para la cual se acepta la ver-
sién ‘forigen’’, conforme a 1QH3, 10; Ez 16,3; 21,35, rechazando no obstaute la
enmienda de B. Vawter (CBQ 17, 1955, p. 3 s; notar a este respecto que ugar.
trr seria srr en hebreo), Luego silo (49, 10) en el oriculo sobre Judi retiene su
sentido geogrifico y es vinculado al reinado de David en Hebrén con alusién a su
desarrollo futuro (Lindblom), pero se ignora la lectura de Ez 21,32, justificada
en Gn por los LXX y el texto europeo de la VL: ‘‘donec veniat cui reposita sunt’’.
Dan yadin ‘ammd (49,16) es interpretado conforme a acéd, danfuu, ugar, dun: ser
fuerte, lo ecual obliga a ver en Dan un ‘‘casus pendens’’; la sugestién es aceptable,
asunque Emerton parece olvidar que unas piginas antes (87) el sentido de ‘ammim
como ‘‘tribu’’ le resulta imposible (contra Moran), cuando aqui postula idéntico
sentido para el singular ‘ammd: Dan —su pueblo/tribu es fuerte. Ben-porat
(49,22), en el oriculo sobre José, original del enigmético ‘‘filiug accrescens’’ de
la Vg., es traducido, conforme a una sugestién de J. M. Allegro, como ‘‘tamarisco
del Eufrates’’; el nombre del rio es PWRT en 1QApGn 21,12.17.28, en cripto-pa-
lestinense, y Furat en 4rabe, mientras en acid. es Purattu; en cuanto al Arbel,
se explica por la conexién con bina’ en arameo y sirfaco. Intiéndase, entonces
un 4rbol frondoso junto a una corriente de aguas abundantes, como en Sal 1 ete.

G, Fohrer; Two folds Aspects of Hebrew Words (pp. 95-103), demuestra
cémo, conforme al genio hebreo, las palabras de esta lengua presentan a menudo
dos o tres aspectos de la realidad, conectados entre si como causa y efecto, aceifn
y agente, El sentido se modifica en conscenencia, aunque se use la misma palabra.
A veces, las alternativas resultan mutuamente exclusivas, como en pedla, que sig-
nifica ‘‘recompensa’’ (Is 40,10), o *‘castigo’’ (ib 65,7).

A. E. Goodman, hesed and 1déda in the linguistic tradition of ihe Psalter
{pp. 105-115), estudia e] sentido y los matices de interpretacién teolégica que se
advierten en las versiones antiguas de estas dos palabras (correlativas, segin él).
Punto de partida interesante para el estudio de Euecaristia y exomologesis-confessio.

B. Lindars, Teorah in Deuteronomy (pp. 117-136) analiza el uso de tdra en
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Dt, donde cl autor sospecha un cambio de sentide respeeto del uso de la palabra
en la triple corriente sacerdotul, profética, sapiencial. Dt seria el Gnico (en su
tiempo) en aplicar téra al eddige en cuanto tal, si bien esto se comprueba en
seceiones editoriales; asi en 17,18-19; 1,5; 4,44 ete, y en lu historia dtr.: Jos
1,7.8; 1 Re 2,3 ete. El sentido equivaldria al de *¢ (libro de la) instruceién divina’’
y tendria ecos sapieunciales. El autor insiste luego c¢n que Dt. nivelaria el sentido
de todos los términos antiguamente usados para designar los diversvs tipos de
‘“lmperatives’’, subsumiendo toda ley bajo la categorin de exigencia absoluta del
rey. Esta Gltima afirnacién me parece discutible, atendido el lugar tan secundario
que el rey ocupa ecn la sistematizacién deuteronémica; el mediador deecisivo es el
profeta (ef. Dt 18,9 ss.), No me satisface asimismo la explieacidn que ¢l antor da
de ‘eddt-‘eddt (pp. 127 s.), que ignora la aproximacién sugeridu por H. Cazelles
con ‘ddu de Zakir 1,12, Tampoco me convence la relacién de evolueién establecida
{p. 129) entre D y P por lo que toca a la concepeibu e la ley: D procura la mi-
ximga interiorizacién de la obligatoriedad, un aspecto que no preccupa al Cédigo
sacerdotal.

R. Loewe, Dicine Frustration exegetically frustrated - Numbers 41,54 tend’atl
(pp- 137-138), se propone mostrar cémo las versiones antiguas y Ia exégesis judia
quieren resolver la dificultad teoldgica de la palabra traserita, sea que consideren
{conscientemente o no), la frustracién divina subjetiva y objetiva, temporal o per-
mauente, Un problema no desproviste de interés, cuys solucién debe tener en
cuenta, sin embargo, la posibilidad de que las versiones tengan la expresién por un
simple antropopatismoe, ;No es por esto que Ian New American Jewish Version,
preferida por el auntor, traduce ‘‘what it meansg to thwart me’? (ef. p. 142)1?

J. Muilenburg, The Intercession of the Covenani Mediator (pp. 159-181),
es un andlisis formo-tradicional del dificil y hermoso pasaje Ex 33, 1a. 12-17: dia-
logo de Moisés con Yahweh acerea de si acompafiard o no al pueble de Israel por
el desierto. Como tal, no tiene mucho que ver con el tema general del Festchrift,
si no es por las Gltimas piginas sobre el uso de YD’ en la pericopa, Pero el ensayo
es en sf importante, tanto por el método cuante por los resultados. El autor piens:
que Ex 33, 12-17 requiere 1la como introduceidn, gue ticve su Sitz im Leben en el
culto de la Alianza, que estd cuidadosa y rigurosamente construide, y que tiene
considerable profundidad teoldgica. Estaria de acucrdo c¢on la mayor parte de
estas conclusiones, pero me pregunto si la pericopa es tan estrictamente litirgica
como Muilenburg eree (p. 168), o es mis bien una pieza de reflexién teolégien
inspirada en un didlogo litdrgieo, En todo caso, la interrogacién sobre el lugar
de la meorada de Yahweh atraviesa varias tradiciones del Antiguo Testamento:
F¥las va en peregrinacién al Sinai-Horeb (1 Re 19), pero los Salmos preexilicos y
la historia deuterondémica estin seguros de que Yahweh estdA en Sidn,

A, Phillips, The Ecstatics’Father (pp. 183-194) se pregunta cuil es el sentido
de la pregunta de los gue asisten al trance de Sadl en 1 Sam 10,2 pquién es su
padre A partir de este texto y de otros (Gn 458; Je 17,7; 2 Sam 20,14 ss., ete.)
clabora una explicacién de ‘‘padre/madre’’ cowmo equivaleute de “‘persona dotada
de una sabiduria superior, revelada’’. En el caso mis especifico de los bné ha
nebi‘im, el ‘‘padre’’ serfa aquel que interpreta los somidos preferidos por los
extiticos ¥ en eierta medida auténtien su funeidn, Aplicada a la naracion de Sadl,
In pregunta acercan del “‘padre’’ significiria: jdénde esti el gque puede decirnos
si este acceso de extatismo es auténtieo o0 no, y qué trunsmite? Mis reseivas son
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miltiples: todo esto me parece artificioso. Un punto revela una informacién defi-
ciente, a pesar de la autoridad de P. A, H, de Boer (p. 185, n. 1): el titule de
José en Gn 45,8 existe en egipeio, puesto que ‘‘padre del Faradn’’ (segin J.
Vergote, Joseph en Egyple, Lovaina 1959, p. 114) es sélo la ‘‘trasposicién hebrea
del titulo egipeio it ntr: ‘padre del dios’ ?’,

B. J. Roberts, Bible exegesis and Fullfilment im Qumran (pp. 195-207), es
otra colaboraeién que no guarda mayor relacién con el argumento general. La tesis
del autor es que Qumran se ve a si mismo como el lugar de realizacion de las
Escrituras, y por consiguiente los escritos que conocemos de la comunidad estin
compuestos en funcién de esta concepeién bisica. La manera de interpretarlos
no es, entonces, la de escrutar las alusiones histéricas que contendrian (y con-
tienen: ef, Demetrio en 1QpNah), sino reconocer el uso de frases y figuras bi-
blicas traspuestas a la realidad comunitaria,

Afiado que hay que temer en cuenta la limitacién artificial que padecemos,
en cuanto al contenido de la literatura original de Qumran, y también (como el
autor reconoce, p. 206) que no todo lo que poseemos es coherente con In tradieién
biblica. Las aplicaciones de la tesis al Nuevo Testamento (p. 206-7) son sumu-
riag e inconcluyentes,

- J. Weingreen, hose’tika in Genesis 15,7 (pp. 207-215) resulta una ilustracién
de las ‘‘arménicas’’ o ecos que el articulo de P. R. Ackroyd nos invita a encontrar
en las palabras de la Escritura, El aufor piensa que el hif’il de Y& significa 2
veces ‘“salvar’’, y que su uso en el pasaje de Gn alude ticitamente a una historia
midrishica de Abraham ‘‘salvado’’ de algln rey pagano, irritado por su conversién
al monoteismo, De esta historia quedaria una huella remota en Midrash Rabba y
en el Corén.

La serie de estudios prueba suficientemente el nimero y la calidad de las ase-
chanzas que yacen en el camino del traductor moderno de la Biblia,

La impresion es absolutamente perfecta.

Jorge MEJIA

Alfons DEISSLER, Los Salmos. Florida, Buenos Aires, Ediciones Pau-
linas, 1966, 566 p.

El autor de este comentaric al Balterio es conocido por otros trabajos sobre
el mismo libre biblico, fieles todos a la linea de interpretacién que se llama
‘‘antolégiea’’, o, para los salmos ‘‘mesidnicos’’, ‘‘profético-escatoldogica’’, inau-
gurada por A. Robert en Paris, y difundida por el mundo por R. Tournay, autor
de la traducién que se lee en la Biblia de Jerusalén (ed. original francesa). E.
Lipinski, en un reciente articulo de la Revue Bibligue (‘‘Macarismes et Psaumes
de eongratulation’’, RB 75, 1968, pp.321-367; of. esp. p. 331, n. 45) no vacila en
calificar esta escuela de interpretacién de minoritaria. Si esto no es por si mismo
un eriterio de verdad o falsedad (y en el mismo nfimero de la Eevue, el P. Tournay
reafirma impertérrito su posicidn, pp. 456-9), se refleja sin embargo asaz fielmente
el estado actual de la eritica biblica aplicada al Salterio, El lector se asombra de
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ver atribuide al Sal. 29 en ¢l presente comentario, a la ‘‘época de Alejandro
Magno’’ {p. 120}, ¢l salmo 108 (que es en verdad compuesto) al *‘primer periodo
de los Macabeos™ (p. 428), y el salmo 68 (ecomo alternativa) al retorno de los
judios de Egipto bajo Tolomeo Filadelfo (p. 263). La époea predileeta del autor
para la composicién de los salmos es el perfodo postexilico (p. 17 y passim).

La presente obra se compone de una breve introduceién (pp. 11-30), donde
se toca de manera bien rapida algunos problemas genervales acerca de los salmos
¥y cl Salterio. No se dice nada, por ejemplo, acerea del texto y las versiones, y
la presentacién de los géneros literarios no es muy esclarecedora, Luego se da el
texto de cada salmo en traduceién espafioln, seguido de un comentario en cuatro
partes: A, notag textuales; B. épova y género literarie; C. interpretacién; D. lec-
tura a la luz del Nuevo Testamento. Este comentario es lu parte mis sustanciosa de
a obra, a pesar del esfuerzo visible del autor por probar su tesis del origen de
la mayoria de los salmos casi en cada cago. Pero lay comparaciones, afinidades
temitica, indicacién de paralelos, etc.; son abundantes ¥y ayudan a lu comprensién
del texto. La lectura eristiana que propone es también prevechosa.

El hecho de que el fexto de los salmos nos sea dado en espaifiol, confiere u
este libro una curiosa ambigiiedad, El traduetor declara que ‘‘en cuanto la tra-
dueceidn del autor coincide eon alguna de las mejores versiones autorizadas en
castellano, éstas son las que se reproducen; y en cuanto de ellas se aparta, se
refleja su pensamiento con la mayor fidelidad posible’’ (p. 9). El resultado es uua
versién hibrida, de sabor extrafio, que no invita eiertamente a la lectura y a la
recitacidn. 'Véage, por ejemplo, el principio del salme 45 (p. 184), o el salmo 51
(Miserere) (p. 207), o los versos 12 a 15 del salmo 68 (p. 260). No es sicmpre
elaro a qué se refieren las enmiendas textuales, indieadas eon corchetes (ef. vgr.
p. 183) a propésito del salmo 45, no se explica ¢émo se obtiene la palabra ““arco’’
en el v, 5¢.). Fuera de esto, la tradnccidn del texto se resiente del uso de una
lengua artifieial, no exenta de ocasiouales oscuridades, eomo en la p. 20, ni de
errores (cf. p. 428 ‘‘disparatadas’’, p. 21 ‘‘ofrendas votivas’’ donde el original
debe ciertamente deeir otra cosa). No se explica por qué Canadn ha sido siempre
transerito por Cand (p. 13, 16, 35). Hay también irregularvidades en las abreviaturas
usadas para los nombres de los libros de la Biblia: Ap. ¥y Apo. por Apocalipsis,
He. y Heb. por Hebreos, mientras Act, represente a Hechos. Y es hora de que
Par, ceda defintivamente el lugar a Cr. (Crénicas). Falta nna bibliografia que
oriente al lector de nuestra lengua en un estudie mis completo.

Jorge MEJIA

Walter WINK, John the Baptist in the gospel tradition. Cambridge,
University Press, 1968, XII, 132 p. (Society for New Testament Studies,
monograph series, 7).

Este volumen reproduce sustancialmente una tesis doetoral presemtada en la
Facultad de Nuevo Testamento del Union Theologieal Seminary de New York,
de la que se han omitide algunos eapitulos por razones de brevedad.

El autor se pregunta por qué la iglesin primitiva ha asignado un lugar tan
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preferente a Juan Bautista en los evangelios. En la parte central de su investiga-
cién estudia individualmente los evangelios, Hechos y la fuente @ mediante el
método de la historia de las formas y de la historia de la redaccién, Llega asi a
mostrar cudl es el papel que toca a Juan Bautista en el kerygma de cada uno
de los evangelistas. Al determinar el ‘‘Sitz im Leben’’ de los textos referentes a
Juan Bautista, responde a la pregunta inicial: Jests mismo es el autor de la
idea de que la historia de salvacifn se divide en dos épocas, la segunda de las
cuales se inaugura con la predicacién de Juan Bautista, Juan Bautista es el
‘‘comienzo del Evangelio’’. W, Wink niega que haya existido una secta mesifinien
““Johanita’’ rival de la iglesia cristiana en la época de la redaccién de los evan-
gelios. Esta secta apareceria recién en una época tardia, y las primeras sefiales
de polémica se descubririan en el evangelio de Juan.

Gran parte del capitulo sobre los escritos de Luecas estd dedicada a una
severs critica de las afirmaciones de Hans Conzelmann en su libro sobre la teo-
logia de Lucas ‘‘Die Mitte der Zeit’’, Contra Conzelmann, Wink afirma que Juan
Bautista no pertenece a la época de Israel de la teologia de Twcas, sino que es el
comienzo de la segunda é&poca, la del cumplimiento, eomo se sigue de una correcta
interpretacién del texto de Lucas XVI, 16. Se reprocha a Conzelmann haber fun-
dado su tesis en una interpretacién de este texto que no prueba en ninguna parle
de su obra.

Sin disminuir el valor de la obra de Wink, se podrian poner algunas reservas
8 su frecuente recurso a la fuente Q. Tratindose de un elemento hipotético, y que
ha suscitado gran diversidad de opiniones sobre la posibilidad de su existencia, las
conclusiones obtenidas pueden presentar un frente muy vulnerable ante aquellos
que no admiten la existencia de esta fuente.

Con todo, la tesis de Walter Wink es un niagnifico ejemplo de trabajo reali-
zado con el método de la historia de la redaccién, que ofrece resultados muy posi-
tivos para la teologia del Nuevo Testamento.

Luis Heriberto RIVAS

Klaus LAMMERS, Ofr, ver y creer segin el Nuevo Testamento. Sala-
manca, Sigueme, 1967, 165 p. Trad. del or. alemfin: ‘‘Horen, sehen und
glauben im Neuen Testament?’’,

Con gran minuciosidad el autor analiza los libros del Nuevo Testamento para
deseribir, con los mismos datos que le da el texto sagrado, ¢l modo de comunicar
la fe que tuvieron Jests y los apostoles,

Los libros neotestamentarios son estudiados y agrupados de acuerde al mo-
mento histérico que describen: ya sea la época contemporinea a Jests o el tiempo
apostblico en que el Espiritu actda por medio de la Iglesia.

Lammers ubica en su verdadero contexto al ‘‘fides ex auditu’’ de S8an Pablo.
Lo completa con el ver (el tema de los signos y milagros) y sefiala el valor que esto
posee en orden a la fe. Destaca también como la pretensién de ver puede ser una
falta de fe, porque en defintiva, la wvision es la posesién cscatoldgica de lo que
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la Palabra anuncia. No todos los que escuchan la Bvena Noticia salvadora de Jesis
o ven sus milagros, ni tampoes los que escuchan el anuuncio que hacen los apdstoles
de lo que han visto y oido, llegan necesariamente a la fe. Pues los clementos Gpticos
¥ acisticos que intervienen en este ver y ofr deben ser captadog por la fe. De lo
contrario pueden incluso resultar contraproducentey y provoear la incredulidad en
lugar de la verdadera actitud de fe,

Esta obra completa la teologin sacramental, gue se ocupa de comprender log
“isignos’’ de gue vive la Iglesia, Esclareee adecuadamente la conexion que lay
entre Ta Palabra v los signos sacramentales. Es, al mismo tiempo, una aportacién dz
tipo biblico al problema de eémo ¥y en gué se funda ¥ eonsiste la fc,

o »

Alberto BALSA

Henri RONDET, La gracia de Cristo, Bareelona, Editorial Estela, 1966,
5310 p. (Coleeeiéon Theologia, 8).

BEste libro es Ja traduecién que hicieron Manuel Lépez-Villasefior ¥ José M#
Abizanda de las obras originales que ¢l P. Rondet habia titulade: “Gratia
Christi?’ y ““Essaig sur la théologic de Ja grice’’. Estas dos obras aparecen aqui
juntas constifuyende, respectivamente, la primera ¥ In segunda parte de Ia edicién
que presentamos,

““Gratia Christi’’ es, como lo indica ¢l subtitulo, un ensayo de la historia
del dogma. En & se desarrolla la historia de la coneepeidn eristiaua de la gracia
desde su preparacién en el paganismo hasta su expresion en las obras de Petavio
y Scheeben. Pero nos equivoeariamos si pensiramos que el desarrollo del tema se
limita a lo histérico. E1 P. Rondet se vale de la historia para ir estableciendo los
Iritos fundamentales del tratade de la gracin. Por lo tanto, su ¢bra ¢s un verdadero
tratado cuyos temas son vinculades e iluminados entre si por el desarrollo histérico.

La gsegunda parte, los ‘“Essais’’, cs la anspliacién histérica-especulativa de la
primera. Estrueturada alrededor de dos temag fundamentales: la gracia liberadora
v la gracia divinizadora, dos maneras de ver la {iniea gracia que salva al hombre,
log ‘‘cssais’’ son un logrado intento de dur unidad y continuidad a las mbltiples
distinciones que han aparecido a lo largo de la historia de la teologia de la gracia,
El P. Rondet distingue para unir, y por eso, es que encontramos on su obra inte-
resantes v originales clarificaciones en torno a las relaciones entre naturaleza ¥
gracia, entre gracia habitual y sctual, entre gracia habitual y Auxilio especinl

para la perseveraucia final y, entre grocia suficiente y eficas.
Este libro pucde ser de mucha utilidad para todos aquellos que tengan interds

en profundizar en el tema de la gracia, y los estudiantes de teologia podrin
encontrar en &l una exeelente ayuda pars preparar su materia,

Fernande MOREXO
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Joseph LEMARIE, Navidad y Epifania; la manifestacion del Sefior. Sa-
lamanca, Sigueme, 1966. 504 p. (Col. Nueva Alianza, 13). Tr. de José
Maria Caballero del orig. francés ‘‘La manifestation du Seigneur’’.

Mientras las solemnidades pascuales han side objeto de numerosos y califi-
cados estudios de teologia litdrgica, no ha sucedido lo mismo con la fiestas de la
“‘manifestacién del Sefior’’, es decir, del ciclo de Navidad. En una obra que es
un tejido de citas litGrgicas y patristicas, el P. Lemarié nos ha brindado una
aproximacién espiritual muy profunda a esas fiestas.

La primera parte expone una historia de las fiestas de la manifestacién:
Navidad, Epifania y Purificacién. Para los occidentales Navidad es una fiests
de carfieter histérico y concreto: Natele Domini es la aparicibn en la carne.
Los orientales dependen de una corriente mas ideolégica y simbélica. Navidad es
la fiesta de la idea, que surge como reaccién contra las doectrinas falsas de Arrio
v Nestorio: Navidad serd asi la fiesta de la unién hipostitica, es decir, la unién
de dos naturalezas en la Gnica persona del Verbo encarnado. Pero Navidad serd
también la fiesta del misterio nupeial de Criste y la Iglesia.

Lemarié analiza adecuadamente el término epiphaneia en ¢l lenguaje reli-
gioso del mundo griego para designar a) la manifestacién de la divinidad en los
hombres que produce la satisfaccién interior del fervor religioso en la tesfania-
vigién, y b) la intervencién divina en favor de los hombres que produce la satis-
faceién material en un hecho: la teofania-milagro. Los dos sentidos de la epifania
bienhechora pasaron en Oriente a la fiesta cristiana,

La segunda parte estudia la liturgia de Navidad, que no sélo celebra la En-
carnacién del Hijo de Dios, sino que da accién de gracias por lo salvacién esea-
tolégica inaugurada con el adventus Domini en el mundo. Asi se desarrollan las
dos secciones de esta parte: la liturgia navidefia como contemplacién y alabanza
del hombre-Dios, y como misterio de divinizaeién y salvacién humanas.

En la tercera parte aparecen los tres grandes temas de la liturgia de Epifania:
la adoracién de los magos, el bautismo en el Jordin y las bodas de Cani. Aqui
se celebra sobre todo el misterio de la manifestacién salvadora al mundo.

Luego, en la cuarta y altima parte, se presenta el misterio del encuentro del
Sefior con su pueblo, en la persona de los dos ancianos: es la fiesta de la purifiea-
cién o, como se llama en Qriente, de la Hypapante.

La obra se concluye con dos apéndices: uno que contiene los himnos de la
Iglesia armenia para estas celebraciones, magnificas expresiones tradicionales de
la fe cristiana; otro que transcribe la bendicién de las aguas en Epifania, también
de la liturgia armenia. Es esta una larga letania sobre el tema del ‘“hodie’” en el
Misterio litGrgico,

El mejor mérito de este libro es presentar una visién eclesiistica y tradicional
del ciclo de la Encarnacién. El contacto con los textos venerables de los Padres y le
la Tradieién litGrgica serviran para enriquecer la predicacién y la vida sacerdotal.
Es un libro técnico, lleno de minuciosas citas, nunca fécil, pero capaz de devolver-
nos el sentido de unas fiestas, cuyo contenide muchos olvidan en este momento,

Osvaldo D. SANTAGADA
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René LAURENTIN, Court traité sur la Vierge Marie. 3 éd. refondue 2
Ia suite du Concile. Paris, P, Lethiclleux, 1908, 224 p.

La primera edicién de esta obrva aparecid cowmo parte de la Iniciacidn teo-
légica dirigida por el I, Henri, las otras —tradueidas a varias lenguas— se
denominaron Court truilé de théologic muriale, y ésta ha cambiado significativa-
mente de titulo. Tal cambio responde a una inteneién definida del autor: iusertar
el discurse sobre la Virgen Maria en la Cristologia v la Eclesivlogia, dejando de
lado una coneepeion de *‘mariologin’’ independicnte y suficiente por si migma,

Laurentin se niega n partir de ningiln “‘prineipio’’ fundamental para la
‘‘teologia mariana’’, y prefiere urmar su execelente obra en dos partes: el desarro-
llo doctrinal sobre Maria, y el desarrollo de la vida misma de la madre de Jesus.
Me parece muy vilido el intento de ubicar a la Virgen ‘‘en el tiempo’’ y en la
historia.

La primera parte analiza desde los temas biblicos comenzando por Gal, 4:4-5
hasta las perspectivas posteriores al Coneilic Vaticano II. Los capitulos estin muy
equilibrados, v todo lo que puede ser aceesorio v diestraer de la linea fundamental
ha sido puesto en notu ¢ enviado a algiin anexo final, Noto gue en la p. 34 el autor
retiene una traduceidn de Gen. 5:15 que genevalmente Loy no es aceptada.,

La segunda parte es adn wmis lograda. Presenta a Maria como cumplimiento
de Israel, Madre del Salvador, presente en el sacrificio redentor, icono ecseatolbgico
de la Jglesia. A la valiosa informueidén, se une agui una reflexién Twninosa, adn
sobre aspectos dificiles como la maternidad divina y la ‘“virginitas in partu’’.
Pero en este dltimo tema precisamente me lama ln ateneidén que se haya omitido la
mencién del imprescindible y estupendo anilisis del P. Guérard des Lauriers en
la Revue Thomiste (1961) gue concluyd definitivamente la polémica deplorable
abierta por A. Mitterer en 1951 y seguide luego por J. Galot,

Personalmente me hubiera agradado ver algin capitulo de la obra dediemdo
a integrar a Maria cn la obra del Espiritu Santo: la velacién de mariologia v
Penumatologia como proponiun va en los Etudes Mariales de 1952 el P, Congar. Y
espero gue lo sea en la préxima reedieion,

Me permito sefialar también que la eifn de In nota 23 en la p. 110 es in-
correcta, Pero las observaciones apuutadas no guitan el mérito u este libro que
sabe enconfrar la ‘‘via aurea”™ en el diseurzo mariolégico. El P, Laurentin debe
ser felicitado por luber sabide volear agni su larga erudicién y los votos que for-
mulaba en su oplisenlo La cuestién mariana. Y su obra debe ser leida, por todos
Jos que quicran removarse en su amor ¥ su conocimiento de la Madre de Dios,

Osvulde D, SANTAGADA

Henry Outram EVENNETT, The Spirit of the Counter-reformation.
The Birkbeck Lectures in FEcclesiastical History given in the University
of Cambridge in May 1957, Edited with a Postseript by John Bossy
Cambridge, At the University Press, 1968, X1II, 159 p.

Con un prefacio de Dom David Knowles —autor fumoso de ¢“ The Religious
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Orders in England’’— que bosqueja la vida de Henry O. Evennett (1901-1964),
el poco conocido historiador de Cambridge, se presentan seis conferemcias univer-
sitarias que, sobre diversos aspectos del siglo XVI, ¢l dio hace ya varios afios en ¢!
Trinity College. Knowles ha hecho bien en manifestarnos como Evennett conocia las
cosas de Espaiia no librescamente, sino a través de un contacto personal de erudito
y amante de la tierra espafiola. Eso cxplica muchas de las interpretaciones acer-
tadas del historiador, si no se olvida que tal comocimiento ‘‘de visu’’ no siempre
abunda en los historiadores ingleses.

La primera conferencia intenta dar una nuweva definicién de¢ ‘‘contra-reforma’’
a partir del desarrollo espiritval e institucional de la Iglesia en el siglo XVI.
Para Evennett este proyecto es factible por dos motivos: ante todo, por la mejor
mtegracion de la historia de la espiritualidad en la listoria eclesiistica; luego,
por el reconocimiento de las necesarias semejanzas orgiuicas en la evolueién de las
sociedades eclesiisticas y secular. Aqui esti en germen lo que Evennett desarro-
llard a lo largo de sus otras exposiciones: la ‘‘coutrarreforma’’ es algo mis que
una reaccién conservadora a una apuesta protestante,

El segundo aspecto toca a la espiritualidad de la Contrarreforma. Esta brota
de una triple alianza: 1) las clarificaciones de Trento relativas a la ensefianza
ortodoxa sobre la Gracia y la Justificacién; 2) la urgencia prictica del mo-
mento hacia obras activas; 3) ciertos nuevos desarrollos en la enseitanza y la
practica ascética. Fspecialmente estos desarrollos se habian ido madurando len-
tamente durante los ciento cincuenta afios previos y surgfan de pronto con nuevo
impulso. Asf, por ejemplo, aparece toda una ‘‘ciencia’’ de la meditacidn, iuspi-
rada ya sea en los escritores y maestros de la ‘‘devotio moderna’’, ya en las
tradiciones firanciscanas y cartujas, con sus pricticas de oracién, que no eran
meramente sensibles y superficiales como se suele decir. No menos importantes
son los ‘‘signos de los tiempos’’: la Reforma en cuanto tal, el descubrimiento de
nuevas razas para ser evangelizadas, el Estado hostil, y los gérmenes de secularismo
y libre pensamiento, Evennett subraya que el rasgo principal de la Contrarreforma
gerd revigorizar la vida espiritual del catolicismo. Esa ¢‘espiritualidad’’ se nos pre-
senta con caracteristicas tipicas: es sacramental; no es biblica en el sentido pro-
testante, pero esti basada en la meditacién de la Escritura, especialmente todo lo
que se refiere a la vida y pasién de Cristo, tomando asi el aspecto de una espiri-
tualidad veneradora de la humanidad de Cristo; es exigente para el individuo al
demandar un esfuerzo continuo de oracién y autocontrol, progreso y buenas obras;
es préctica, pues une intimamente las obras con el proceso personal; es humanista,
al proceder del supuesto que el destino de cada uno depende en parte de la propia
actividad.

La tercera conferencia enfoca luego a San Ignacio y los Ejercicios espiri-
tuales. Estos representan para Evenueft una técumica ocasiomal cuyo propésito pri-
mario consiste en realizar un cambio de rida y posiblemente también un cambio de
estado de vida. Le interesa el problema de dependencia literaria d2 los Ejercicios,
pero ademdis la depeudencia de experiencias personales del mismo S. Ignacio de
Loyola. Aqui analiza la estadia en Mounserrat, para rechazar la pretendida influen-
cia benedictina sobre el santo como sostenia entre otrosx el difunto prefecto de la
Biblioteca Vaticana, card. Albareda; también ubica a Mauresa ¥ la estadia en
Paris, asi como las influencias extranjeras en Espafia durante el s, XVI, de modo
particular las tudescas. Evennett se muestra en este tema muy versado y conocedor
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ducho de los espeeialistas: Leturia, Pinard Je la Boullaye, o Iparraguirre.

Iin este punto se encara ¢l problema de ln relaciébn cntre el monasticismo
oecidental y la reforma de la vide veligiosa: es ¢l cuarto aspecto, en el que apa-
rece el monacate durante el %, XV, los movimientos de reforma, los entusinsmos y
las influencias por los frailes y monjas canonizados o beatifieados, y sobre todo,
el poder ereativo de los mendicuantes. El siglo XVI se vivié en dos esferas: 1) In
egpiritual, impulsada por los nueves ‘‘seminarios’’; 2) lu eficiencin pastoral,
incitada por las muevas congregaciones de clérigos. Asi hay un clerto abandono
de las prictieas mondsticas, para dedicarse a lu aetividad pastoral o misionera, En
este contexto aparece la Compaiifa de Jesus, con una nueva espiritualidad ‘‘per-
sonal’? —cl individualismo— que pone el énfasis en la educacién y el aprendizaje
de los ministros de la salvacién, mediaute una gxigencia de frecuentacién univer-
sitaria y una probuacién egpiritual. La vida jesuita aparece liberada de la rutina
menastica, rechazande pricticas conveucionales, Evennett dedica buenos pirrafos a
negar el aspecte “‘militar’’ de la €. de Jesds, una cexageracién promevida por
algunos de sus wismos miembros. La (. de Jesis intenta actividades *‘sociales’’:
la edueaciéon (menos la primaria que corvespomde a un tipo de fundacién eomo
la de De la Salley; los enfermos {(como herenein de los hospitalarios medievales).
Todo esto implica nuevas formas de vida comunitaria.

La quinta conferencin trata del prineipio de representacidn en la gdminis-
tracion de la fglesio. Aqui aparece toda la erudieién de Evennett sobre su espe-
cialidad -—el Coneilio de Treuto y su época~—-: las teorias conciliarigtss, In nueva
visi6n del papado, las nuevas relaciones con el poder secular, el apostotado de las
nisiones, la reorganizacién pastoral, la clminacién de los peores abusos en la
Curia romana. Hay una diffeil problemitica finauciera en este periode, gue tocan
sin duda a la reforma de la Iglesin: desde las tasas a lasg iglesias lhasta las
tasas para dispensas y favores pontificies; la institucién del e¢rédito pablico (los
famosos ‘‘Monti’”) v la recepeidn vaticana de eréditos banearios de los potentados
europeos. El Concilio Tridentino aporta, al menos, tres grandes elementos positivos:
1) la restauracién de la eficacia del episcopado catélico, mediante la ley de resi-
deneia en la dideesis contravia la pluralidad y acumulacién, y mediante la limi-
taeién de los derechos estatales para su unombramiento; 2) el debilitamiento e
su independencia institucional; 3) la reforma de la situacién finauciera, en contra
de los favores papales fuera de la ley, especialwente a través de las tres *‘quasi’’
institueiones mis eriticadas eu ese sigle: la Dataria, que cobraba las ‘‘composi-
tiones’’ una tasa grave por privilegios, la Signatwra de gracia y de justicia, y Ia
Penitenciaria. Otvo aspecto debe ser sefialado ugni: las discusiones acaloradas de
1562/3 consiguieron evitar que se diese al Papa el titulo —aceptado por otra parte
en Florencia— de *‘Rector Universalis Feelesiae’’, Era una manern de querer
subrefyar que los obispos no son ‘‘delegades papales’’, como se dijo mas de
treinta veces en Trento.

La {ltima conferencia estudia los nucvos drgencs de gobierno en la Iglesic
postridentina. En primer lugar, ol cardenalato, cuya reforma era exigida por los
clamores de la época. Se solicitaba que Jos eardenales que vivian en Roma fuesen
desvinculados de los numerosos obispados v benficios no italianos, que se refor.
mase su mancra de vivir nada evangélica, y que se reconstituyese como senado
papal. Se neeesitaba pues uua reforua moral de esta institueién y una eliminacién

de dos reivindicaciones absurdas: 1) la posesién de derechos de representacién
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de sus nacionalidades; y 2) la posesién de derechos independientes, como por
‘‘iure divino’’. Aqui surge la figura de Pablo III que llevé a cabo la reforma
catflica y el movimiento de e¢ontrarreforma. Y mis adelante la de Sixto V, y el
establecimiento de las ‘‘eongregaciones’’ en 1588, En segundo término, l¢ secre-
taria de Estado, como gran novedad en el gobierno eclesidstico, Evennett estd
dispuesto con buenos argumentos a justificar esta institucién del nepotismo papal
debido a las circunstancias histéricas. Luego, los nuncios, una especie de descen-
dientes de los antiguos colectores de impuestos eclesidisticos, que se counvierten cn
este periodo en agentes diplomiticos de la politica romana y, en eclesiisticos
propulsores de la nueva espiritualidad. No en vano Gregorio XIII se preocupéd
tanto en su eleccién. Habria que agregar aqui las nuevas perspectivas que se
abrieron, cuando la Iglesia para balancear los déficits espirituales en el viejo
mundo, comienza su expansién apostélica lhacia el nuevo.

John Bossy, cl editor de estas conferencias, ha emprendido una tarea Wtil
y meritoria, al presentar las dos tesis fundamentales de Evennett en estas seis con-
ferencias: 1) que la Contrarreforma fue csencialmente un resurgir religioso, un
‘‘revival’’; 2) que los métodos para la reforma espiritual e institucional se adap-
taron de manera muy adecuada a la época. A Bossy —que se especializa también
en el s, XVI— le debemos las notas bibliogrificas completadas y algunas observa-
ciones criticas de importancia.

Con respecto a las posiciones de Eveunett guicro hacer algunas observacione:s
sobre el plan mismo de las conferencias: falta un lugar a los aspectos negativos. Es
cierto que dichos aspectos ya han sido acentuados hasta la saciedad por muchos
historiadores no catélicos, y que convenia, al menos una vez, no detenerse en ellos
y dedicarse a los importantes aspectos positivos. Si esta fue la intencién de Evennett,
su resultado es brillante. De lo contrario, se extraiia un estudio, atin breve del papel
de la Inquisicién y de los ‘‘principes eristianos’’. Me parece excesiva la impor-
tancia dada a S. Ignacio y los Ejercicios espirituales, pero excclente la visién euro-
pea, y no solamente inglesa, sobre todos los temas.

Dos Gltimas acotaciones. Sobre lo econdémico en la vida eclesiistica del
s. XVI, habrd que recurrir mas bien a la obra precisa de Delumeau., Y sobre la
Secretaria de Estado vaticana, no se puede desconocer ahora el estudio indispensa-
ble de Kraus. Hechas las observaciones y las acotaciones, la palabra final debe ser
elogiosa para una obra que se lee con alegria, y que deja un sabor de freseura.
Evennett es un historiador que con sus palabras revely que no se puede interpretar
la historia de la Iglesia, sin una profunda vivencia espiritual. Para los que hoy se
dan el lujo de eriticar con generalizaciones las actitudes eclesiales, este libro
demostrard como es mas importante ver las cosas ‘‘sub specie aeternitatis’’.

Osvaldo D, SANTAGADA

Steven RUNCIMAN, The Great Church in Captivity; a study of the
Patriarchate of Constantinople from the eve of the Turkish Conquest to
the Greek War of Independence. Camibridge, University Press, 1968.
x, 455 p.

El autor La dedicado largos ailos de su vida al estudio del mundo bizantino



LIBROS 151

y de los conflictos entre oriente y occidente durante el medivevo, En este estudio
s¢ propone examinar los efectos de la conguista otumana sobre la vida religiosa ¥
Jn historin celesifistica griegu, Sc¢ trata de aualizar los acontecimientos fundmmenta-
Tes por les que atravesé lu Iglesia de Constantinopla desde 1261 hasta 1821, La
base del trabajo fue smministrada por varias conferencias que dio Runeiman entre
1960 y 1066: las ““Gifford lectures”’ y lus ‘‘Birkbek leetuves?’,

El libro se vompone de dos seceiones. La preliminar intenta darnos ¢l trans-
fonde miltiple de la Iglesia bizautina en los dltimos aflos de ese lmperio. Asi
pasurin ante nosotros cuatro épocas; las de las controversins teologicus hasta el
8. 'V1I; la de las empresas misionern de Constantinoplan con In conversién de los
baleanes ¥ rasos hasta ¢l 5, X1 la de Ia invasiones turcas y las cvozadas, hasta .1
s. XI; la de la caida del Lmperio latino Lajo Miguel Paledlogo en 1261, 1in una
interesante vision de conjuuto aparcee la estructura de la Iglesin en su jerarquin
r monasterios; las relaciones de Iglesin y Estado, de iglesius entre si, de lu Iglesia
con ¢l pensamiento filogéfico.

Luego emprende Ia tarea de penctrar en la triste bistorin posterior, es devir,
como el Patriarcado consiguidé resistir como fuerza espiritual en medio de la hu-
millacién, Ia pobreza y el desprecio, transigiende a veces con toda clase de intri-
gas y corrupeiones bajo gobiernos seme jantes, La sitnaeién eon los infieles, Ins relu
ciones con Roma, con los luteramos, ealvinistas y anglicanos, con Mosed; Jos
problemas de doetrina ¥ la situacidon del pueble griege son tratados con amplia
v erndita documentacién. Apavece asi clarmmente cnal fue la tarea de los putriav-
cas en estos siglos de oscuridad: tratar de mantener la fe v la estructura eclesial,
La libertad de culto resultaba asi mias importante que la libertad secular. Qui-
sicron preservar n su Iglesia de una pesible absorcién por parte de Ian Iglesia de
Roma, ¥ para elle buscaron apoyo y aliados en lay uuevas iglesiug protestantes.
Aseguraron la lealtad de la iglesia filial de Rusia. Pero la integridad doctrinal
no fue tocada ¥ el soporte protestante fue mds econdémico yue otra cosa.

La obra cs cowmpletada con una bibliografin muy profusa sobre el tema
abordado, Es una valiosa contribueién a la historia eclesifistien, especinlmente,
en aspectos poeo conocidos anteriores a 1821,

Osvaldo D, SANTAGADA

G, Martin RUOSS, 4 World Directory of Theological Libraries. Metu-
chen, The Seareerow Press, 1968, 220p,

Cuando en 1967 respondi a la encucsta privada que el autor del presente
fustrummento de teferencia envié a 1779 bibliotecas de tedo el mundo, no imaginé
que el resultado serin tan intercsante. En efeeto, «i bien las respnestas recibidas
aleunzan s6lo o un 39 por ciento de esas institueiones, es decir, a 682, el servicio
gque se presta es de tanta utilidad que vale la pema proseguir con la aventursa,
como podria ealificarse este intento,

Las bibliotecas clasificadas pertenecen en su gran mayorix a seminarios teo-
fogicos o sus equivalentes, y corresponden a varias denominaciones religiosas eris-
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tianas y judias. La Iglesia Catdlica oeupa ¢l mayov nimero de bibliotecas, siguién-
dola la Anpglicana, Bautista, Metodista y Luterana. No se han incluido los mate-
riales bibliograficos de monasterios, parroquias, catedrales, aladias, archivos, ete.

Los datos mds completos pertenccen, a los Estados Unidos, los menos a Es
pafia e Italia, De América Latina faltan los datos de algunos imstitutos teol’-
gicos y seminarios que podrin incluirse en futuras ediciones, como p.e. el Ins-
tituto de Cultura Religiosa Superior de Bucnos Aires ¢ ¢l ‘‘Studium theologieum’’
de Cérdeba,

3

A los bien compaginados indiees de instituciones o grupos religiosos, o do
areas geogrificas, me permito sugerir que se afiada un indice por ciudades. Eso
daria una impresién mfis exacta. Asi, si bicn en Argentina hay 26 Diblioteeas,
teolégicas, serd bueno saber que 10 pertenecen a Buenos Aires. Por otro lade,
las instituciones conviene que sean clasificadas mis bien por ¢l Ingar donde tienen
sit sede, que por la nacién de la que forman parte.

Osvaldo D. SANTAGADA
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Franeois BIOT, y otros, Esquemas de wmoniciones litivylcas para cade
domingo. Madrid, Edieiones Marova, 1968, 220 p. (Col. “‘Christus Pas-
tor’’, n. 24). Orig. francés publicado en *‘Paroisse et Liturgie’’,

Esta es una auténtica contribueidn pastoral, en cuanto los ssquemas presen-
tados intentan cn todo momento despertar la fe, reedificaria, ayudarla a expre-
surse, La misién presidencial en la asamblea de culto, consiste también en establecer
entre todos los participantes las relaciones interpersonales indispensables para
una ‘feelebractén’’ eristiana, Debe incluso expresar las experiencias vitales de en-
da uno, especialmente mediante un ‘*guién’’, sl comienzo de Iln misa (u otros
saeramentos), que nmo sea un mere aviso oficial « anuncio de eintico, sino que
intente resumir lo que todos llevamos dentro: desde los problemas de solidaridad
humana hasta las dificultades interiores.

Para un equipo litirgico, de predicacién o de guins, en el que se quiera injer-
tar al laicado, estas piginas sirven eomo adecuada introduccién y fuente de inspi-
racién. Pero jumis pueden eximir de un trabajo comin y no deben ser reproducidus
oralmente a Ia letra, como sucede a menudo cuandoe no s¢ hacen los csfuerzo:
necesarios de imaginacién puastoral,

4. B, MOLIX y Thierry MAERTENS, Renovacion de las preces de los
ficles, Madrid, Edieiones Marova, 1968, 235 p, (Col, “¢Christus Paator’’,
n 23).

Al estudio historico sobre la “foratio fidelium’’ del Huo. Molin, se une I
presentacién pastoral de temas, estribillos, férmulus de intenciones presidenciales ¥
diaconales que hace Dom Maertens. Estu scgunda parte, es seglin mi opinién mds
un esbozo que un trabajo acabado. Tor el contrario, son de suma importancia
log textos de oraciones tradieionales, que Molin ha tomado de formularios antiguos,
a:laptando ¢l estilo y In redaceidn: por la paz, la Iglesia, la unidad, los pastores,
los eristianos en sus diferentes eircunstancias, las parroquing, fas familias, el
trabajo, los difuntos. E]l optsculo se completa con buenos indices de tiempos
litfirgicos, de temas biblivos v de intenciones.

La Formation liturgigue dans les monastéres, Bruges, Publications le
Saint André, 1967, 143 p. (Col. ‘‘Liturgie et monastires’’ . Etudes,
u 2).

Son las conferencins sobre formacién litdrgica pronunciadas en el eneuentro
que del 28 al 30 de junio de 1966 tuvierou en Taizé cerca de 90 monjes ¥ monjus,
responsables en sus monasterios de esa huportante taren (efr. Constitucién ‘Sa-
crosanctum Concillium ™’ n 11, 1419}, Abre la serie un estudio de las directivas
del Coneilio, por Robert Gantoy. Luego, ¢l P. Bernard Besret analiza concretamente
las posibilidades gque ofrece la vida mondistiea para los novicios ‘‘de hoy’’, sefia-
Iando ¢l valor de In celebracitén festiva de la Fuearistia dominieal, Domt Ph.
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Rowillard aporta su reflexién sobre la organizacién de los estudios en los conventos
v sobre el lugar a dar a la liturgia en ese ordenamiento. Bajo el titulo ‘‘Liturgie
et théologie”’, Romain Swaeles intenta hacer comprender la importancia de la for-
macién litdrgica del tedlogo y de la vision litdrgica de los tratados teolégicos.
Scbre la formacién de las monjas actudles en estas nuevas perspectivas, se podrin
leer una serie de constataciones del problema y slgnnos medios de solueién que
propone Dom, F. Vendenbroucke., 3Cuil es el objetivo de esta formacién? Adriar
Nocent sugiere que tal objetivo es la misma celebracién del Misterio en un contacto
vital ¢on la comunidad mondstica, Por altimo, P. Deseille propone la formacibén
permanente de la comunidad que no eaiga en un intelectualismo litargico, sino
que sea siempre una iniciacién vivencial al Misterio sacramental.

Algunos estudios insisten en la’ formacién doectrinal, otros en la imsercién
participante dentro de la comunidad que celebra. Pero todos convergen v se eomple-
mentan: la liturgia no es una “‘especialidad’’ de monjes benedictinos, sino una
actividad viviente y comunitaria que lleva al servicio fraternal,

Eucharistie et. Vie Conventuelle, Bruges, Publications de Saint André,
1968, 104 p. (Col. ¢‘Liturgie et monasteres’’, Etudes, n. 8).

.Es el resultado de la segunda scsién de ¢ Liturgie et monastires’’, realizada
en Orval desde el 17 al 20 le julic de 1967 y cuyo tema era la Euearistia y la
vida convenutal, Con mucha sinceridad de opinidn aparecen aqui el sentido, los
limites y los valores de ia concelebracién eucaristica; y dos estudios: uno sobre
la Eucaristia como centre de la vida comfn y otro sobre la devocidn euearistica
on las eomunidades. Resulta especialmente iluminante la conferencia de Dowm. FB.
Dekkers, quien ha formulado las dificultades de los ritos actuales de concelebra-
cion. Hay una 6ptica falseada de lo que ella es. Oceidente estd todavia demasiado
preocupado por uha restauracién de la concelebracién para evitar la multiplicidad
de las llamadas ‘‘misas privadas®’, Asimismo son oportunas las clarificaciones
de Dom Swaeles sobre la teologia del signo, de la Iglesia y del sacerdocio. impli-
cada en la coneelebracion. :

.

Osvaldo D. SANTAGADA
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LIBROS RECIBIDOS

Editorial y Libveria La Aurora, Doblas 1753, Buenos Aires.
Boy, Malcolm, ;Vienes Conmigo Jesus?

Ediciones Paulinas, Av, San Martin 4350, Florida, Prov, de Buenos Aires.
Semunelroth, 0., 8.J. ¥ Zerwick, M. 8.J., L1 Concilio Vaticano II y la *‘Dei

Verbum'’.

ALEMANIA

Quelle § Meyer, Heidelberg.

Rost, Leonhard, Das hleine Credo wnd andere Studien zum Alten Testament.

AUSTRIA

Otto Milller Ferlay, Salzburg.

Werke und Jahre 1837-1962.

ESPARA
Ldiciones Sigueme, Apartado 332, Salananca.
. Bonhoeffer, D., El precio de la Gracia.
Schillebeeckx, E., Dios y el Hombre, Ensayos teoldgicos.
Schillebeeckx, E., El matrimonio, rvealidad terrena y misterio de salvacidn,

Schillebeeckx, E., Revelacidn y {cologia.

ESTADOS UNIDOS
Scarecrow Press, 52 Liberty 8t,, Metuchien, N.J. 08840, U.S.A,

Ruoss, G. Martin, A4 World Directory of Theological Libraries.
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FPRANCIA

Les Editions du Cerf, 29, Boulevard Latour-Maubourg, 75 Paris-7.
Botte, Bernard y otros, dnaphores nowvelles,
Congar, 1., O.P., L’Ecclésiclogie du haut moyen dge.
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va estdy bien alimentada, mejora todavia mis tal situacién; y los segundos, gran
parte de cuyos habitantes se hallau subalimentados, ve empeorar ese estado de cosas.

Limitindonos a estos Gltimos, cabria preguntarse si ese deterioro se halla in-
fluenciado por el ripido crecimiento de su poblacién. Sin duda que si. Pero elio
no es la razén de fondo. lista consiste en sus atrasaduas téenjeas agrarias, compa-
radas con las que son usuales en los pafses desarrollades. Asi, en la Conferencia
Mundial de Poblacidn, celebrada en 1965 bajo los auspicios de las Naciones Unidas,
se lhizo unotar que ‘‘durante los 25 Gltimos aflos log rendimientos por acre en
América del Norte habian aumentado en un 109 ¢, mientras en Asia sélo habian
aumentado en un 7 % 4, Este pequeiio incremento en el lapso de un cuarto de siglo
cquivale pricticamente a una situacidn de estancamicento, de no aplicacion de las
innovaciones técnicas que se han multiplicado desde el fin de la scgunda guerra
mundial.

Si tal es la razén de fondo, cs evidente que la solueién bisiea no puede con-
gistir tante en el ‘‘control de la natalidad’’, cuanto en el mejoramiento de las
téenicas productivas. Tarea no fieil uni a corto plazo, clare estit; pero perfecta-
mente factible si se le dediean los medios cducativos y finaumcieros gque merece,
en una aceidn eoordinada de earicter mundial 3, 8i, por ejemplo, sc emplearan en
ella csfuerzos y recursos semejantes a los que se vienen consagrando a finalidades
militares y a la navegacién espacial.

Cabe recordar lo gque ha expresado en una ¢bra reciente (‘‘Population growth
and land use’’, de 1967) un renombrado economista contemporinco, el australiano
Colin Claxk. Sobre la base de cuidadosos cileulos, cstima que una explotacién
eficiente de toda la tierra, como la gue se realiza hoy dia en los paises mis ade-
lantados, podria alimentar una poblacién mundial de 47.000 milloues con ung dieta
estadounidense (en la que predominan los productos animales) y de 157.000 millo-
nes con una dieta japonesa (em la que predominan los productos vegetales), Com-
pirense estas cantidades con la poblacién actual de nuestro planeta, que es de unos
3.500 millones de personas.

Las posibilidades apuntadas por Clarvk serfan ain mayores, naturalmeunte, con
técnicas de explotacién mis avanzadas, algunas de Jas eunales existen ya, aunque
todavia en pequefia escala o a nivel experimental, y otras son entrovistas por los
hombres de eclencia para un futuro préximo.

César H. BELAUNDE

4 Cfr.: Naciones Unidas, “La poblacién mmndial; problema capital para el desarvolio,

Resumen de los aspectos mils destacados de la Couferencia Mundial de Poblacion”, Nueva
York, 1966, pag. 11.
5 “kBn una wmonografia presentada & la Conferencia, sobre el crecinlento agricola de jos
difeventes estados de la Tndia, se indicaba gue los principales inervementos de 1a produceion
agricola durante el decenio de 1950 se habian registrado en Madris, donde la densidad de
fa poblacién por unidad de superfiecie cultivada es ya muy supervivr al promedio nacional,
v oen Puujab, donde la tasa de ecvecimiento dewmogrifico es superioy a la medin”. ., "“Es
evidente qne, independientenente de que se trata de un pais en desarrello o de na paix
avanzado tecnoldgicrmente, unf poblacién de gran deusidad v elevada tass de erecimienio
prede reaccionar positivamente al ser puesta a prueba en su desareollo, v extraer de sas
Hitados recursos agrarvies rendinmientos apreciablemente superiores”. (Naciones Unidas, op.
cit,, pig. 12).
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