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MATRIMONIO INDISOLUBLE
EN UN MUNDO INESTABLE:
INCERTIDUMBRES Y CERTEZAS

Analisis de algunas opiniones vertidas en el planteo
actual del problema de la pastoral de divorciados

INTRODUCCION
1. Dificultad del tema y necesidad de esclarecimientos

A nadie se le escapa que el Matrimonio, como también muchas
otras expresiones culturales en la sociedad actual, sufre hoy una
profunda crisis. En nuestro pais existe un altisimo nivel de separa-
ciones, y son muchos los que buscan un divorcio en el extranjero® .
Por lo demas el problema no es exclusivo de nuestro ambiente. Se
tiene la impresidon de estar asistiendo a una crisis de la concepcién
misma del matrimonio, que responde a un modelo de familia de-
terminado por fenbmenos tales como, la urbanizacibén, la reduccién
de sus miembros, una nueva imagen de la mujer, sea en el plano de
sy igualdad con el hombre, sea en el de su promocién social; o bien
por causas decididamente culturales que tienden a I3 reforma radi-
cal de sus roles o a la abolicién de toda instituciébn?. Otros dentro
del proceso de secularizacion actual tienden a la afirmacion y au-
tonomia de los valores de la sexualidad y de la procreacion sustra-
yéndolos a toda norma divina o eclesiastica.

Esta crisis toca también a la Iglesia, imponiéndole un gran desa-
fio pastoral. El problema de la participacidn en la vida eclesial co-
munitaria, especialmente en los Sacramentos, de los divorciados
vueltos a casar es uno*de los més urgentes y debatidos,

La dificultad del problema se ve agravada por la “falta de soli-
daridad de no pocos miembros de la comunidad eclesial”® que no

1 No disponemos de estadisticas concretas pero los periddicos suelen hablar de
hastaun 60 % de parejas separadas antes de los cinco afios de casados. Suelen tambiéu ci-
tar como datos del Registro Civil de la Capital Federal: en 1979, 19.752 casamientos y
4.150 separaciones; en 1980, 17.895 casamientos y 3.493 separaciones; en 1981, 16 906
casamientos y 3.054 separaciones.

2 Bersini Francesco: I divirziati risposati ¢ l'ammissione ai Sacramenti, La Civiltd
Cattolica, 130, 1979/H, p. 550-551.

3 Pablo VI: A los recién casados. Os. R., 15 de Mayo de 1974,
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tienen en cuenta la fidelidad debida a “‘un explicito mandamiento
evangélico y a un claro principio del Derecho Natural, asi como
una respetuosa invitaciéon a la disciplina y comunion eclesial”™* .

En efecto el problema ocupa hoy a tedlogos y pastoralistas por
igual. Sin embargo, si bien todos parten de un principio comin,
que es la defensa de la ley evangélica de la indisolubilidad, los ca-
minos recorridos luego por muchos son distintos y hasta divergen-
tes. De ahi la necesidad de conocer y esclarecer todas las opinio-
nes. No es extrafio encontrar hoy entre los moralistas muchos que
dan ““la triste impresion de aspirar a introducir el divorcio en la le-
gislacion y en las costumbres como si no aumentara él mismo los
males que pretende resolver, favoreciendo el egoismo y la infideli-
dad y sacrificando el bien de los hijos”*.

2. Las causas

Entre las causas de las separaciones y divorcios podemos encon-
trar: ‘

1) Factores directos. Especialmente el aumento del secularismo
y la pérdida del espiritu religioso. La influencia negativa sobre la
opinion publica de los medios de comunicacion y el egjemplo de los
‘““astros y estrellas” del espectaculo. También, donde existe, la in-
troduccion del divorcio en la legislacién civil.

2) Factores sociologicos: Pérdida de la funcidon de la familia mo-
derna. Debilitamiento de sus roles. Escasez de vivienda para los re-
cién casados. El trabajo fuera de casa y las separaciones que esto
impone.

3) Factores individuales: 1La defectuosa preparacion para el ma-
trimonio ya desde la escuela. La facilidad de ganar dinero y gastar-
lo en forma indiscriminada y autonoma. También las diversiones y
espectaculos. Las relaciones prematrimoniales y 1a precocidad en el
amor libre entre los jovenes y la falta de madurez en el noviazgo
(brevedad y superficialidad).

4) Otras causas: La ingerencia de los parientes. El alcoholismo. -
La diferencia de edad o de concepcidn acerca del matrimonio. El
no tener hijos, la falta de armonia sexual, el adulterio y en general
el egoismo,

3. Consecuencias

La anulacion civil del vinculo implica un serio contrasentido en
el ambito familiar: pues mientras desaparece el vinculo conyugal,
subsisten otros de €l nacidos como el filial, el fraternal, el parental,
etc.

4 Cfr. Pablo VI: A la Conferencia Episcopal Italiana. Os. R., 8 de Junio de 1974.
S Cfr. Pablo VI: A la Rota Romana. Os. R., 23 de Enero de 1967.
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4, Algunos efectos

D)YEl aumento del indice de crecimiento de divorcios precisa-
mente en los paises divorcistas, El hecho de buscar una salida para
los matrimonios en crisis no justifica poner en crisis a los demas.

2) El divorcio, si bien se-mira, atenta contra la libertad de casar-
se v de formar una familia, porque el amor pleno tiende de suyo a
ser indisoluble. La posibilidad de un divorcio atenta contra esa ple-
nitud y degrada el valor del matrimonio, Esto explica también el
auge de concubinatos en los paises divorcistas,

3)No contemos la secuela de sufrimientos morales que provoca
la falsa liberacion que pretende traer el divorcio. Para los catdlicos
significa ademas la exclusidén de los Sacramentos y, en muchos ca-
s0s, la reprobacién de familiares y amigos.

4) Los hijos especialmente sufren este problema en forma espe-
cial, al no encontrar la serenidad de un buen hogar.

5. El espiritu de la época

Las causas profundas de todo este problema se deben buscar en
el espiritu de nuestra época®, que presenta motivaciones filosofi-
cas, sociologicas y psicologicas que podriamos describir as{:

1) Un eco romantico del llamado “amor libre™.

2) Mas decisivo es un “‘existencialismo exagerado”, que huye de
todo compromiso definitivo y de todo vinculo estable, porque ve
en ellos como una limitacién a su libertad. Esta es una de las carac-
teristicas del espiritu de nuestra época: la falta de compromiso, el
adherir con reservas, el no sentirse totalmente identificado con
aquello que se profesa, o conservar siempre el derecho a la critica
o la libertad de accidn frente a instituciones, doctrinas o personas,

3) Otra caracteristica de nuestra época es el “vitalismo”, que ex-
cluye, en nombre de la autenticidad y de la creatividad, toda es-
tructura, toda limitacidbn, toda norma, como limitacién a la propia
originalidad y autonomia.

Una actitud realista ante este espiritu nos debe llevar no a com-
batirlo en forma cerrada, sino a poner sus aspectos positivos (vita-
lidad, libertad, etc.) al servicio del verdadero amor.

6. Soluciones divergentes

Si quisiéramos ahora clasificar las distintas opiniones de teblo-
gos sobre el problema del divorcio, podriamos sefialar dos gran-
des grupos divergentes:

a) El que centra su atencibn en los casos particulares, y busca
soluciones al problema en que viven muchos separados (1),

b)El que centra su atencién en el problema sociologico de las
separaciones como tal y trata de prevenir su crecimiento (II).

6 Hiring, B.: El Matrimonio y nuestro tiempo (Barcelona, 1972), p. 353,
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I. ATENCION A LOS CAS‘OS CONCRETOS

Entre ellos hay quienes piensan salvar los casos particulares me-
diante reformas a la doctrina y praxis tradicional. Otros, en cam-
bio, buscan formular una pastoral que se cuida de los casos parti-
culares.

A. TENDENCIAS REFORMISTAS

Con el deseo de resolver muchos problemas concretos y regulari-
zar casos muy dolorosos, hay tendencias que sugieren la reforma
de la doctrina y praxis vigente. Son reflexiones y replanteamientos
a nivel de doctrina, exégesis, praxis canénica y pastoral. Podriamos
llamarlos en cierto modo “‘tendencias divorcistas entre cato6licos™”.
Podemos agrupar estas tendencias en cuatro categorias:

1. Intentos de encontrar una nueva interpretacién exegética a
ciertos pasajes de la Sagrada Fscritura, ‘

2. Intentos de acercamiento a la praxis ortodoxa.

3. Intentos de una ampliacidn radical o reforma total del dere-
cho vigente: modificacidon de impedimentos dirimentes, amplia-
cién de los poderes de la Iglesia para disolver el vinculo, incluso en
los casos de matrimonios sacramentales vilidos y consumados,

4, Intentos de hallar una praxis pastoral méis benigna.

Todas estas tendencias tienen en comin la caracteristica de pro-
pugnar reformas mas o menos audaces, mediante argumentos escri-
turisticos teolbgicos, patristicos, histdrico-doctrinales 6 historico-
disciplinares. También se presentan argumentos sociolodgicos, psi-
cologicos © antropoldgicos. Todos pretenden salvar la validez del
principio evangélico de la indisolubilidad, pero en la practica intro-
ducen tantas excepciones, que terminan por negarlo o negar su
obligatoriedad, relegindolo a un “precepto indicativo” de una
“meta o ideal” mas o menos inalcanzable,

Finalmente hay algunos “personalistas”, que niegan toda validez
a los principios “institucionalistas™, como la ley natural, la natura-
leza humana, el bien comin y, sobre todo, el vinculo conyugal.
Los toman como “ficciones escolasticas” o “legalistas™, afirmando
que se debe ir de una vision institucional a una visidn interpersonal
del matrimonio. -

Lo realmente grave de esta posicibn son las consecuencias que
sacan de ella, como la de afirmar “que el vinculo desaparece cuan-

s

do cesa el amor”. “Estas opiniones exaltan més de lo justo ¢l bien

7 Bemardez Canton: El divorcio y el Concilio Vaticano. En El vinculo matrimo-
nigl. B.A.C. (Madrid, 1978), p. 541.
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del amor conyugal al punto de someter a él la validez del vinculo
matrimonial y posponerle totalmente el bien fundamental de la
prole™® . :

Consideremos brevemente las principales tendencias:

1. Reinterpretacion de algunos textos de la Sagrada Escritura

ay Mt 5,32: “El que se divorcia de su mujer, excepto et caso de
fornicacion (PORNEIA), la expone a cometer adulterio”,

El problema que se plantean los reformistas es el siguiente: ;Se
afirma aqui claramente que “Pormeia’ implica una excepcion a
la lby evangélica de la indisolubilidad? (No conocib acaso la Prime-
ra Comunidad otras excepciones a esta ley? El problema exegético
que plantea la clausula de Mateo fue interpretado diversamente a
través de la historia:

1)Sélo como separacidn de cuerpos, segin S. Jerdnimo. Pero
esto va contra el sentido evidente del texto.

2)Como concubinato o incesto (Cf. I Cor. 5,1). Esta interpreta-
cidn aunque logica, implicaria que Jesis prohibe lo que no existe,
No parece verosimil en Jesiis el uso de este sentido tautologico.,

3) Explicacidn preteritiva (San Agustin): “No me ocupo del ca-
so de adulterio”. Jess sabia que esa era la discusidon principal en-
tre las escuelas de Schammai y de Hillel, y no quiere intervenir en
- esta discusidn. Pero no parece posible que Jesls pase por alto jus-
tamente ¢l niicleo del problema, que El esta ensefiando.

4) Sentido inclusivo: “Mucho menos en el caso de Porneia”. In-
terpretacidn original y de acuerdo a la radicalidad evangélica, pero
va contra el sentido evidente del texto.

5)Constituye una verdadera excepcion (ortodoxos, protestantes
y algunos catélicos recientes). Va contra el texto que dice en Mt
19,9 que, al principio, no fue asi, y que Jesiis viene a perfeccionar
laley (Mt 5,17).

6)Es una interpolacidn del evangelista para condescender con
los judios. Seria una falsificacién del mensaje de Jesiis imposible
de pensar en la primitiva Iglesia.

7)Deberia estudiarse una “nueva via”?: la de los “mandamien-
tos meta’. Jes(s llama a sus discipulos a un nuevo amor conyugal
de ‘““‘corazdn puro”. A esta meta deberi llegarse poco a poco, gra-
dualmente. Esto no excluiria por tanto la excepcioén en favor de
un coOnyugue inocente, que se vuelve a casar después del fracaso
de su primer matrimonio’®. En apoyo de esta teoria, estin tam-
bién aquellos que entienden la clausula de Mt 5,32 como “una de
las seis antitesis que muestran el radicalismo ético del Evangelio y

8 Pablo VI: Os. R, 9 de Febrero de 1976.
9  Rossi, L.: Morale Familiare (Bologna, 1974), p. 178-180.
10 Idem,p. 184.



12 JUAN CARLOS MEINVIELLE

la superacién de la doctrina de los escribas y fariseos™!! | las que se
inician con la antitesis: ‘“habéis oido que se dijo... pero Yo os di-
go”. Ellas son:

Prohibicién del homicidio... prohibicidn de la ira.

Prohibicion del adulterio... prohibicién de miradas libidinosas,
El perjurio... los juramentos,

Revoca el repudio... por una unién indisoluble.

Revoca la ley del talidn... por la ley de no resistir,

El odio a los enemigos... por el amor a los enemigos.

Seglin estos autores, la indisolubilidad conyugal tendria el mismo
valor de “ideal”, que el “presentar la otra mejilla” o el “amor a los
enemigos”. Sin embargo, creemos que es bien claro en el contexto,
que no a todas las antitesis Jes(s da el mismo valor,

El revocar el repudio aludiendo al Orden de la Creacién (Ley
Natural) y exigir en su nombre la indisolubilidad, estd bien claro
que no tiene el mismo valor que el aconsejar no resistir a la violen-
cia. Por lo demas la interpretacion autorizada de la Iglesia y unéani-
me, en este punto, a través de los siglos, es también vinculante.

En cuanto al concepto de “mandamiento meta’, se debe enten-
der del crecimiento en la virtud o segunda conversion (conversidon
permanente). No puede aplicarse, en cambio, a la ““primera conver-
sidn”’ o paso del mal al bien (del pecado a la gracia).

A este respecto estdn bien claras las palabras del Papa ““la ley de
la gradualidad no es gradualidad en la ley” (Juan Pablo II Discur-
so de Clausura del Sinodo de Qbispos sobre la Familia, 1980).

b) I Cor 7,10-11: ““A los casados les ordeno yo, no el Sefior, que
la esposa no se separe del marido. Si se separa que no se vuelva a
casar o que se reconcilie”.

Entre los gnegos y romanos la mujer podla fomar la iniciativa
del divorcio. No asi entre los judios. Por eso, este texto de Pablo
s6lo se entiende como referido a los griegos. El texto de Mt 5,32
seglin opinan algunos?, deberia entenderse a la luz de este texto
de San Pablo, que presenta la praxis misionera de la Iglesia primi-
tiva,

Al pedir que la mujer que se separa permanezca “no casada”,
Pablo utiliza el término “Agamos”, que significa “soltero”. Poco
antes en el mismo texto lo ha usado para contraponerlo a ““casado”
(Agamos-Gegamekoi). No podria volver a usarlo en la misma sec-
cion dos versiculos més adelante con otro significado (“separado”).
Significa que, para Pablo, el cdnyuge que ha roto su matrimonio
por su culpa (Joridsestai), ya no es casado. Como tal podria en ri-
gor volver a casarse.

* R X X X X

11 Hortelano: Problemas Actuales de Moral. T.11 (Salamanca, 1980), p. 655.
12 Cfr. Alvarez Verdez: La indisolubilidad en el sistema de motivaciones paulino.
Studium Legionense. En Problemas Actuales de Moral, p. 658.



MATRIMONIO INDISOLUBLE 13

Entonces la orden de no casarse ( “Meneto Agamos”), s6lo pue-
de ser entendida como castigo por la culpa cometida. En ese caso,
la orden no incluiria al conyuge inocente, al que la Iglesia Ortodo-
xa permite las segundas nupcias,

Esta opinidén, a mi modo de ver, por mas ingeniosa y original
que se presente, no resuelve todas las dificultades. Si entre los grie-
gos a la mujer le era permitido tomar la iniciativa del divorcio y, si
segin esa misma legislacidn, el vinculo quedaba disuelto, es natural
que Pablo emplee el término *“‘Agamos™, que era el término que
empleaba la ley para indicar la nueva condicién de la mujer separa-
da. Ello no implica que para Pablo pudiera casarse, sino que podia
hacerlo para laley. Por eso, es natural que Pablo recuerde a los cris-
tianos en forma imperativa, el mandamiento del Sefior, que para
los cristianos no es licito casarse, sino que deben permanecer no-
casados ( “meneto agamos”) o reconciliarse. Y ésto no tiene por
qué tener razOn de castigo, sino que era la norma imperativa del
Sefior, ‘

Ademds, si San Pablo entendiera permitir las segundas nupcias a_
la parte inocente, lo diria expresamente. Lo que en cambio dice
es: “Tampoco el marido abandone a su mujer” (I Cor 7,11).8ila
Iglesia Ortodoxa considerase, que después del divorcio el vinculo
desaparece, no sb6lo deberia permitir las segundas nupcias, sino {o-
das aquellas que siguieren a los sucesivos divorcios. Y ademas debe-
ria considerarlas plenamente sacramento, igual que a las primeras,
cosa que no parece hacer!®.

2. Intentos de acercamiento a la praxis ortodoxa

El tema de la praxis ortodoxa nos introduce en la consideracidn
del segundo grupo de opiniones reformistas: los que buscan un
acercamiento con la praxis matrimonial de las Iglesias Orientales.

Seglin una tradicidn, que se remonta por lo menos a Origenes, la
perfeccidn cristiana admite una escala, que va desde la tolerancia
en ciertos casos, hasta la prohibicidn absoluta, la que constituye
“un grado mayor de beatitud”. Otros Padres como Epifanio, San
Basilio Magno, San Juan Crisdéstomo, también son invocados en es-
ta materia.

De un texto de San Cirilo de Alejandria (*no son los paragrafos
de la ley del divorcio los que invalidan el matrimonio frente a Dios
sino las malas obras”...) deducirian algunos un implicito reconoci-
miento del divorcio.

(Cudl es realmente la tradicion de la Iglesia Ortodoxa?

“La opinidbn comiin de los canonistas parece bien representada
por el Obispo Pedro Chuiller, del Patriarcado de Moscii, residente
en Francia, er su articulo: Le divorce selon la théologie et le droit

13 Griindel: Temi attuali di Teologia Morale, (Roma, 1975) p. 179.
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canonique de U'Eglise Orientale. En él se dice que, si Jesls ensefia
claramente que el matrimonio no debe ser disuelto, no dice que no
pueda serlo™!*,

El fundamento del matrimonio para los Orientales no es como
en la Iglesia Latina el contrato o sea la “‘manifestacidon de la volun-
tad matrimonial” sino que a esto debe afiadirse como parte esen-
cial y activa el “concurso de la Iglesia”'s . En el rito de la “corona-
cidn de la novia” se reza para que ‘“‘pueda perseverar en la fidelidad
conyugal y asi puedan durar inmutables la unidad e inmutabilidad
del matrimonio”, La disolucion del vinculo es concedida después
de la confirmacion legal de la culpa de uno de los conyuges.

Esta “disolucién del vinculo” no produce necesaria ni inmedia-
tamente el derecho a nuevas nupcias. Incluso esta prevista la exclu-
sibn temporanea de la Eucaristia. Nunca se considera ademas el se-
gundo matrimonio como un sacramento pleno, sino que, seglin la
teologia ortodoxa, el divorcio es s6lo una dispensa otorgada al
conyuge inocente en determinados casos y por una exclusiva preo-
cupacion pastoral en virtud de lo que llaman el principio de la
“oportunidad o benignidad” (Oikonomia). Esta “dispensa no nie-
ga el caricter de la indisolubilidad del vinculo querida por Cristo.
Es s6lo eso: una dispensa™¢,

Asi las cosas, nos preguntamos: ;Por qué llamar disolucién del
vinculo “a lo que s6lo es una dispensa que no niega el principio
evangélico de la indisolubilidad?” ;No seria més bien algo que de-
beria estudiarse como la forma histbérica adoptada por el Oriente,
de lo que la Iglesia Latina desarrollé como “impedimentos y pra-
xis candnica™?

3. Intentos de reforma y ampliacion del derecho matrimonial

Es en esta linea donde las opiniones reformistas se centran con
mayor empefio. Los argumentos empleados con maés frecuencia se
refieren a una nueva interpretacion del concepto de *‘consuma-
cion” del matrimonio; una ampliacion ilimitada del poder de la
Iglesia para disolver el vinculo matrimonial, que podria llegar, en
ciertos casos, al matrimonio sacramental vilido y consumado; fi-
nalmente la negacidn lisa y llana de todo poder y de toda interven-
cibén canoénica al respecto, limitindola a constatar y justificar los
hechos consumados.

t
L]

14 Elie Mélia: EI vinculo matrimonial a la luz de la teologia sacramental y de la
Teologia Moral de la Iglesia Ortodoxa, En Metz-Schlick: Matrimonio y divorcio, (Sala-
manca, 1974) p. 192. Para una idea de las modalidades eclesidsticas actuales del divorcio
en la Iglesia Oriental, véase también pp. 194-198.

15 Griindel: o.c., pag. 177. . ,

16 Intervenciones de Elfas Zoghby, Obispo Melguita de Egipto en el Concilio Vati-
cano I: 29 de Septiembre y 4 de Octubre de 1965.
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a) Reinterpretacion del concepto de consumacion:

Segiin una teorfa'’, la consumacion sexual no seria un criterio
universal para todos los pueblos y culturas. Pues para unos, seria
la fecundidad; y para otros, la plenitud de la comunidad. ;Cudndo
se consuma realmente el matrimonio? Segun éstos, no en una no-
che y con una simple copula que puede réalizarse en estado de
ebriedad o bajo condicionamientos sociales o psicologicos.

Especialmente en esta época, en que se abusa de las relaciones
pre y extramatrimoniales, no deberia insistirse en tomar este he-
cho como criterio de consumacion del matrimonio,

Consumacion es “plenitud” y una plenitud personal sélo es po-
sible a través del amor y la comprensién mutua, El encuentro per-
sonal mutuo, més alld de un encuentro sexual episddico, requiere
comunidad de vida y de amor, El “ser una sola carne”, en sentido
biblico, no debe aplicarse a la consumacibén sexual, sino més bien
significa llegar a formar un solo ser,

Como se vera, esta teoria, a mi modo de ver, presenta algunos
puntos objetables, a los que se podria preguntar: ;Qué es la pre-
tendida comunidad de vida conyugal? ;Qué afiade el “‘ser-conyugal”
a la “comunidad de vida fraterna”, sino justamente la comunidad
sexual? Por otra parte, ;por qué la intimidad sexual ha de ser, en
todos los casos, “episddica e inmadura”, como si no pudiera ayu-
dar a los esposos cristianos a llegar a Ia madurez afectiva, cuando
no es ya un signo de ella? Ademds, ;cudl seria el signo de la verda-
dera consumaciéon matrimonial? ;La plenitud? ;Qué plenitud?
(Como determinarla? Un matrimonio, que fracasa después de mu-
chos afios, porque se extinguid el amor ;deberiamos concluir que
no era verdadero matrimonio consumado, porque no llegd a la ple-
nitud?

La verdadera consumacioén que hace indisoluble el matrimonio
es la primera, porque abarca intencionalmente todo el proceso de
maduracidn, que es la vida entera, que exige la consumacion total.
No habiendo realmente esta intencibn primera, habria grave error
o engafio, en cuyo caso tampoco habria matrimonio.

Tampoco vale decir que el matrimonio serd consumado y por
tanto indisoluble, “cuando los esposos llegan, en el amor conyugal,
a cierto perfeccionamiento humano y cristiano”'®. Pero ;c6mo se
determina este cierto perfeccionamiento? ;Qué pasa antes de lle-
gar a é17 ;Qué pasa después, si se tropieza, como es frecuente, con
crisis que determinan una regresion en el amor? ;Cudndo se adquie-
re la conciencia del amor y de la fidelidad a Cristo? ;No se es
consciente de ello, ya cuando uno se casa?

17 Hortelano: o.c., p. 700.
18 Bernhard: A propos de l'indissolubilité du marizge. Rev.Sc.Rel. 44, 1970/61. En
Hertelano: o.c., p. 702.
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b) Ampliacién ilimitada de los poderes de la Iglesia:

Seglin los partidarios de esta teoria, de los argumentos de la Sagra-
da Escritura s6lo se sigue la “indisolubilidad intrinseca™ del vincu-
lo conyugal. No se prohibe la “disolubilidad” extrinseca del vincu-
lo, por parte de la Iglesia. JesOs mismo, dicen, y la Iglesia ya desde
el principio, han establecido siempre excepciones. Asi cuentan la
clausula de Mt 5,32, el privilegio “paulino” y “petrino”, la dispen-
sa de matrimonio rato no consumado, los impedimentos impedien-
tes y dirimentes, etc. ‘

Afiaden que, si la Iglesia disuelve matrimonios sacramentales (ra-
tos y no consumados), y disuelve matrimonios ratos y consumados
{no sacramentales) de los no bautizados, quiere decir que ni la sa-
cramentalidad, ni el consentimiento, ni la consumacién sexual de
por si solas, exigen necesariamente la indisolubilidad. ;Por qué en-
tonces no puede la Iglesia disolver el matrimonio sacramental rato
y consumado? ;No corresponderia este hecho a la plenitud del po-
der de atar y desatar que le dio Cristo?

La respuesta es, que la Iglesia misma ha negado siempre tener
este poder. Ademads si algo es intrinsecamente indiscluble por ley
natural y por voluntad divina, con mayor razén serd indisoluble
ex'gl;fnsecamente, y no podra ser disuelto por dispensa de 1a Igle-
sia A

4., Intentos de hallar una nueva linea pastoral

Un altimo grupo de tendencias reformistas trata de hallar las
modificaciones, al intentar un cambio radical en el trato de los ca-
sos necesitados.

Los argumentos, en estos casos, se ordenan mas o menos asi: an-
te la firme ensefianza de Jesis por un lado y el dramético aumento
de divorcios por otro, la Iglesia debe ser fiel al Evangelio y fiel a su
vocacibon de servicio y de salvacion de los hombres. Debe hacerse
solidaria con “los sufrimientos de todos” (GS) y por tanto tam-
bién con los hermanos en crisis de amor. ;Los sacramentos son un
medio de ayuda o un premio?, preguntan otros®*®, Ya el Sinodo
Helvético de 1972, en su documento preparatorio, preveia la posi-
bilidad de la admisidbn experimental, en ciertas ocasiones, de los di-
vorciados a la comuni6n®!. Esta opinién, compartida por mu-
chos*?, plantea un delicado problema. Si se cree en la indisolubili-

19 Para una mayor informacién sobre la praxis candnica desde el Concilic de Tren-
to, sobre el Matrimonio, ¢/, el articulo de Peter Huizing: Disolucién del Matrimonio des-
de el Concilio de Trento, En Metz-Schlick, o.c., p. 135-154.

20 Rossizo.c,p. 184,

21 Cfr. ibid.

22 Bockle: Il Matrimonio Cristiano, En Problemi e prospettive di Teologia Morale
(Brescia, 1976), p. 433. Cfr. Hiring: Liberi e fedeli in Cristo. T.JI (Roma, 1981),p.653.
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dad proclamada por Cristo, ;como admitir a la comunion con Cris-
to a los que de hecho la niegan? O se admite la posibilidad de las
segundas nupcias para todos, o se reconocen como honestas las re-
laciones sexuales de los que viven en un matrimonio invilido.

En ese caso ;cudl seria la diferencia entre un matrimonio sacra-
mental v otro que no lo es? Ya hemos recordado las palabras de
Juarr Pablo II, respecto a la “ley de la gradualidad, que no es gra-
dualidad en la ley”. La Iglesia no puede tomar una praxis pastoral
contraria a algo explicitamente querido por Jesis.

Finalmente podemos considerar la llamada “pastoral de la dia-
léctica evangélica”?® ., La misma razona de este modo: la practica
de Jesiis presenta una forma ( “pedagogia’’) dialéctica. Por un lado,
una condescendencia y paciencia inmensa, hasta que los hombres
vayan madurando en el amor. Por otro, la exigencia de un “Ideal”
que raya casi en la utopia.

La exigencia implica la indisolubilidad del matrimonio para no
caer en un laxismo, que todo lo permite. L.a condescendencia im-
plica estas ulteriores consideraciones: Pablo aconseja a las viudas
permanecer tales, y a los no casados, quedar célibes, pero con-
desciende con aquellos, que no pueden guardar la continencia... En
la Edad Media, se permitieron las segundas nupcias en casos de es-
clavitud, lepra o ausencia prolongada del esposo en guerras inter-
minables. Igualmente hoy, en caso de presuncidén de ld muerte del
cOnyuge. Si la muerte fisica hace posibles las segundas nupcias,
jpor qué no la muerte psicologica? La Iglesia Latina deberia apli-
car la misma praxis de la Iglesia Oriental... Ello seria ser fiel a los
signos de los tiempos y a la Misericordia divina, que vino a buscar
a los “pecadores y a sanar a los enfermos”,

Pienso que esta posicidn se reduce simplemente a ceder ante los
casos consumados, y no es una verdadera ‘““dialéctica”, pues niega
o suprime uno de los términos, de hecho, al que considera a priori
“utdpico”, y acepta solamente el otro como caso general, cuando
al maximo debiera ser 1a excepcibn,

Terminamos esta parte recordando las palabras de Pablo VI**:
“La Iglesia no puede dejar de proclamar aquel ultimo principio
que, inscrito en el derecho de la naturaleza, ha sido reforzado y
confirmado para los cristianos por la ley del Evangelio, donde Cris-
to amonesta, que el hombre no separe lo que Dios ha unido, La tu-
tela de la indisolubilidad del vinculo matrimonial, garantiza la es-
tabilidad, seguridad y serenidad de la familia, célula natural de la
sociedad humana, y especialmente de los hijos.

23 Hortelano: Problemas actuales de Moral, p. 710 ss.
24 Pablo VI: Tras la sancién del divorcio en Italia. Os. R. 22-12-1970.
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B. PREOCUPACION PASTORAL POR CASOS CONCRETOS

Después de haber examinado los intentos reformistas, que tien-
den a solucionar las situaciones personales mediante la reforma de
la doctrina o praxis tradicional, veremos ahora los que, sin intentar
reformas, tratan de atender los casos personales de manera priori-
taria.

1. Cuidado pastoral de los divorciados

Las discusiones anteriores no deben hacernos perder de vista el
niicleo del problema, que es la atencidon de los casos personales con
prioridad al crecimiento sociolégico como tal. La praxis en estos
casos estd hoy bien delineada en la Familiaris Consortio, aparecida
después de 1a preparacion de este articulo.

Convendra recordar, de todos modos, que toda la pastoral en es-
tos casos debe estar guiada por el criterio evangélico de ““gracia y
fidelidad” y junto a él la proclamacién del “perddn y la conver-
sion”. Parece que estos son los principios, que inspiran la praxis ac-
tual delineada por el Papa, cuando invita a participar de la vida
activa de la Iglesia a las personas que, hallandose en esta situacion,
se han arrepentido, aunque no puedan todavia ser admitidas a la
comunion plena.

En la prictica, convendra tener en cuenta, que no se puede juz-
gar con la misma medida todos los casos, Son muy diversos unos
de otros. Ante todo, un cuidado pastoral realista de estos casos de-
berd centrar sus esfuerzos en una “direccidon espiritual”. Sin una
verdadera invitacidon a la espiritualidad, y sin una ayuda sobrenatu-
ral, serd muy dificil ayudar de veras a los esposos separados. Ante
todo, debe animarselos a permanecer “célibes”.

Por razones justificadas, se puede presentar la posibilidad de
aconsejarles acudir a los tribunales eclesiasticos, para declarar la
nulidad del vinculo anterior. La praxis de los tribunales usa hoy
criterios mas amplios, en estos casos, Sin afiadir causales propia-
mente “nuevas” de nulidad, se consideran mejor los motivos psico-
16gicos o el de *“engafio o error de persona”, etc.

La jurisprudencia va creando constantemente nuevos anteceden-
tes judiciales a este respecto. Pero pretender una resolucion apresu-
rada, o por motivos futiles, seria lesionar la importancia del Sacra-
mento que esta en juego.

2. Ensayo de tipologia de casos pastorales

El P. Bernhard Hiring?® presenta una serie de casos que seria
bueno analizar:

25 Cfr. Hiring: Atencién pastoral a los divorciados. Concilium. 1970/5.
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1) Uniones que pueden convalidarse candnicamente: por ejem-
plo matrimonios mixtos, matrimonios subsiguientes a un matrimo-
nio candnicamente invilido. Se les debe aconsejar y acelerar el pro-
ceso. Convendria no imponer exigencias, que no puedan ser enten-
didas cuando estén en buena fe.

2)Casos que no pueden ser solucionados en el fuero externo:

a) Cuando estin convencidos que su primer matrimonio fue
invalido, pero no lo pueden demostrar por falta de pruebas, no de-
beria postergarse la absolucién. Las limitaciones, que se les impon-
gan respecto a la Comunidn, se les deberin presentar como necesa-
rias para evitar el escindalo, y como una invitacién constante y
amorosa a volver a la plenitud de la comunidad, que solo lograrin
cuando superen su estado actual,

b) Si estén subjetivamente convencidos que su actual matrimo-
nio invilido es bueno y ha sido bendecido por Dios, sobre todo en
el caso de quienes antes eran cristianos sélo de nombre, y ahora se
han convertido sinceramente, ;se les puede dejar en su buena fe?
Cuando el removerlos de ella acarrearia males mayores, se deberi
obrar con suma prudencia, sin tratar de problematizarlos con nor-
mas que no pueden todavia comprender.

3)Cuando estan lealmente convencidos que, por responsabilidad
hacia ellos mismos y hacia los hijos, no pueden dejar el matrimo-
nio actual aun sabiendo que es invalido, sobre todo si estdn arre-
pentidos de sus errores anteriores y tienen buena voluntad, se les
puede admitir a la comuniébn removiendo el escindalo.

4) La Iglesia no puede disolver un matrimonio sacramentalmen-
te valido y consumado. Pero podria conceder el “favor juris” a un
matrimonio, que existe de hecho, contra otro, que era dudosamen-
te valido vy de hecho esté definitivamente disuelto.

Con respecto a las soluciones dadas por el P. Hiring en estos ca-
sos tendriamos que puntualizar lo siguiente:

1) En el cuarto caso, la solucidn nos parece dudosa, pues ese ma-
trimonio, que es llamado “matrimonio de hecho”, no es realmente
matrimonio, y no se ve como podria otorgarsele el “favor juris”
algo que no existe o que es invalido, Si el anterior es “dudosamen-
te valido™, significa que “no hay certeza” para anularlo. En estas
condiciones, el caso quedaria reducido al tercero,

2)en los otros tres, aun cuando presentan razones valederas,
pienso que no insiste suficientemente el P. Hiring en algo que la
Iglesia exige como condicidon “sine que non”, o sea el estar dis-
puesto a aceptar la relacion de “hermano-hermana”.

3)En los casos que €l aduce, en que habria buena voluntad y
buena fe, hay que considerar que no basta la buena voluntad para
solucionar todos los obstaculos, con que ellos mismos se encontra-
ran en la nueva vida cristiana, que intentan emprender. Es necesa-
ria una verdadera y profunda espiritualidad.

4)Por lo tanto, el primer trabajo del director espiritual sera ini-
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ciarlos en ella y en la practica de las virtudes. Asi podran ir com-
prendiendo mejor el sentido de las normas, que ahora no compren-
den, y luego de comprenderlas y aceptarlas, con la ayuda de la
gracia, llegarin a la plena comunioén, también sacramental.

5)Por otra parte sin la gracia y la prictica de la virtud, y sin esa
profunda espiritualidad, no podrian vivir la vida cristiana s6lo con
1a comunidn recibida ““en buena fe”,

6)Por lo demds, pienso que no se debe hacer de 1a Eucaristia el
tnico medio de contacto con la Iglesia, si el no ser admitido a la
eucaristia, fuera estar totalmente excluido de la comunidad. Asi
como los catecimenos participan de la vida de la Iglesia sin poder
recibir todavia la comunibn, de la misma manera ellos, como “pe-
nitentes”, participan de la vida eclesial con la oracibn, la Palabra
de Dios y las otras manifestaciones de esa vida, siendo sobre todo
signos de conversifén y penitencia, hasta que puedan recibir entera-
mente el perddn y la misericordia de Dios,

3. Cura de almas de los divorciados

a) No vueltos a casar:

Deben ser objeto de una particular solicitud pastoral, por ser los
mds expuestos a sufrimientos y también a tentaciones, Los medios,
para ello, seran, integrarlos activamente a la vida de la comunidad
parroquial; ofrecerles un trabajo apostolico, que llene sus vidas y
satisfaga su necesidad de amar, sublimindola evangélicamente. Tie-
nen gran necesidad de afecto, por eso deberin encontrar la ayuda
y comprensidon de una comunidad: sacerdotes, amigos, grupos ecle-
siales etc.

Pero ciertamente el medio principal es el de animarlos con una
adecuada direccion espiritual, a crecer en espiritualidad.

Igual atencidn especial necesitan también los hijos de los divor-
ciados que, muchas veces, son los que mas bufren sin que nadie
preste atencion a ellos.

b) Vueltos a casar:

El problema de los divorciados vueltos a casar, especialmente si
se trata del conyuge inocente, abandonado sin culpa propia tal vez
en lo mejor de su vida, constituye hoy un problema més dramatico
que el de la paternidad responsable,

Hay quienes reclaman una comprension nueva del significado
eclesial del fenomeno, dado que se trata de hechos consumados,
“concretos, reales e irrepetibles”, y no de “casos generales”, y que
no se solucionan por tanto con declaraciones doctrinales™?¢, Es
necesario determinar con claridad los térnfinos de la cuestibdn.

26 Gonzalo Gonzalez: Incapacidad para entender. Imposibilidad de cumplir. Sobre
la situacién eclesial y la pastoral de divorciados que han contraidc nuevo matrimonio. En
Ciencig Tomista, LXXII-CVIIL. 1981/355, p. 328.
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Se trata de ver, qué lugar se les asigna en la Iglesia, a los que vi-
ven en una situacidén irregular, como la de un nuevo matrimonio
imposible de deshacer en justicia, después del fracaso irreversible,
y consiguiente divofrcio, del matrimonio anterior.

Estan luego los que abogan por una “teologia del fracaso”?’,
que debe entenderse como algo *‘distinto del pecado o mds bien
como la pérdida de un ideal”?®,

La insatisfaccidn de estos autores, ante la praxis actual, proviene
de su interpretacion de las condiciones que la Iglesia impone para
fa admision a la Eucaristia. Piensan, en efecto, que la exigencia de
convivencia fraterna “*s6lo es inteligible desde una concepcibén con-
tractual del matrimonio (derecho a usar del cuerpo en vistas a la
procreacidn), que reduce la filelidad matrimonial y el matrimonio
mismo a las solas relaciones sexuales. Ademds la exigencia de evitar
el escandalo no tiene mayor sentido en una sociedad descristianiza-
da como la nuestra”?®

Los principios, que proponen, para una pastoral nueva son los
de “‘una pastoral de la audacia: el inico tuciorismo posible es el de
la audacia”®®. Segin esta pastoral, la comunidad debe asumir las |
consecuencias personales y sociales del fracaso. Lo contrario seria
exigirles una conversidon a lo imposible (reconciliarse), o imponer-
les un esquema de vida heroico, que puede ser propio de seres ex-
cepcionales, pero puede también destruir a otras personas®! .

Otro concepto que se proponen revisar los partidarios de la pas-
toral de la audacia es el concepto de “estado de pecado”. Segiin es-
to, no hay pecados %ue produzcan un *‘estado especial, que no
pueda ser perdonado™?.

Para probar el aserto, se recurre a la comparacién con pecados
mucho mas graves y de efectos irreparables, como el de asesinato y
que sin embargo son perdonados. El argumento tiende a justificar
la posibilidad de aceptar, en la plena comunidn eclesial, a los divor-
ciados vueltos a casar. El estado en que viven, siempre que sea irre-
versible y después de haberse arrepentido sinceramente de sus erro-
res y fracasos anteriores, no constituiria un obstaculo para Ia plena
comunion eclesial.

En realidad, este es el nicleo de todo el problema. Para conse-
guir esto son muchas las propuestas y los argumentos que se invo-
can: desde la “praxis misericordiosa del Salvador (Jesis recibia a

27 Elizari, 1.: Pastoral de divorciados y otras situaciones irregulares (Madrid, 1980),
p. 51,

28 Cfr. Gonzalo Gonzalez: a.c., p. 328.

29 Cfr.,1d.p. 333,

30 Cfr,1d.p.335.

31 Cfr., Ibid.

32 Cfr., Ibid. p. 340.
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los pecadores y cenaba con ellos; la Iglesia excluye de la Cena Eu-
caristica a estos pecadores arrepentidos®®) hasta la imposibilidad
practica de comprender o cumplir las exigencias de la Iglesia”®
con lo que cambiaria la moralidad de estos actos. Estas exigencias
revisten un caracter decididamente *““penal”, mientras que la Igle-
sia primitiva sblo excluia al pecador puiblico como medida “medi-
cinal”®® . Por dltimo, si se les exigen otros compromisos cristianos,
se les deberfa admitir a la Eucaristia, al menos en circunstancias
especiales, como la Comunién de los hijos educados cristianamen-
te, etc.%¢,

Contra este grupo de opiniones, estan los que afirman, que, si la
Iglesia admite a la Eucaristia a los divorciados vueltos a casar, esta-
ria en contradiccidon con la fe, porque admitiria que “el signo del
matrimonio (que es justamente 1a unién fiel de Cristo con su Igle-
sia) estd sustancialmente cambiado. La Eucaristia, signo de alianza
eterna y de unidn entre Dios y su pueblo fiel, no puede cohonestar
una alianza matrimonial rota”%7,

Tampoco se puede invocar contra esta praxis la acusacion de
“inmovilismo o legalismo”, porque si la Iglesia se ve obligada a to-
mar esta actitud por fidelidad al Evangelio, no lo hace sin “dolor
y sin sufrir con sus hijos que sufren”3® | En cuanto al estado de pe-
cado, no se trata simplemente de ““un estado juridico, en el que se
incurre legalmente por las segundas nupcias contraidas en forma
irregular”.

No es posible arrepentirse sinceramente del pecado, que produ-
ce la situacibdn irregular, sin intentar salir de él. El estado no puede
separarse objetivamente del pecado primero, como si uno pudiera
arrepentirse de él y continuar viviendo en forma irregular, o como
si la situacion irregular quedase justificada por un arrepentimiento,
que no suponga apartarse del objeto del primer pecado. Si en reali-
dad subsisten obligaciones, como la educacién de los hijos y otras,
esto proviene de la justicia, y no de un concepto reduccionista del
matrimonio.

4. Solucion de dificultades

Ya la Circular de la Sagrada Congregacién para la Doctrina de la
Fe, del 11 de Abril de 1973, “invita a resnetar la doctrina vigente,
pero también a preocuparse de los que viven en situaciones irregu-
lares, para que hagan uso de los medios oportunos, y especialmen-
te de la oportuna praxis de la Iglesia en lo tocante a “‘fuero inter-
no”.

33 (Crr. Ibid,

34 Cfr,Hd.p. 341,

35 Cfr, ld.p, 345,

36 Cfr., Ibid.

37 Bersini, F.1o.c., p. 557.
38 Cfr. 1d., p. 564.
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Esta praxis, ratificada hoy por la Iglesia®® , propone las ya cono-
cidas condiciones de ‘“‘vida fraternal y de evitar el escandalo”, para
ser admitido a los Sacramentos, o en caso contrario, participar con
humildad de la vida de oracién de la Iglesia practicando la caridad
hacia el prdjimo, cosa %ue no seria poco, en la economia de salva-
cién revelada por Cristo®® .

Ya hemos visto, que no hay por qué hacer de la recepcion de la
Eucaristia el medio Gnico de preocupacién hacia los divorciados
vueltos a casar. Se puede practicar una “pastoral de. umbral” co-
mo la propuesta por la Asamblea Plenaria del Episcopado Fran-
cés' | que prevé una sacramentalidad inicial, admitiéndolos a al-
gunos gestos o momentos sacramentales (en sentido lato) que les
podran ser de gran ayuda espiritual.

Finalmente recordemos que una ayuda realista y valedera no de-
beria limitarse a justificar una situacidn, que siempre seguird sien-
do irregular, sino que, partiendo de la direccidn espiritual, deberia
guiar por el camino de la espiritualidad al ideal de la pureza de co-
razbn, que supera obstaculos y que merece llegar a la visidbn de
Dios (M1, 5,8).

II. ATENCION AL CRECIMIENTO NUMERICO
) DEL PROBLEMA

Hemos visto hasta ahora las opiniones de los que centran su
atencibn, en el cuidado pastoral de los casos particulares de los di-
vorciados. Pero hay también una corriente pastoral, tanto o mis
importante, de quienes tratan de prevenir el crecimiento del nlime-
ro de separaciones, atacando sus causas.

A. ASPECTOS DOCTRINALES

1. Raiz del problema y necesidad de orientacion religiosa

La raiz de todos los males, y por tanto también del divorcio, en
América Latina, es el secularismo, Si hay fe y vida cristiana y apo-
yo de la comunidad, también se puede combatir mejor el divorcio.,
Sin fe ni vida cristiana serd mds dificil ser fiel a la “indisolubilidad
matrimonial”.

El mejor medio, para luchar contra ¢l crecimiento de divorcios,
serd el fortalecimiento de la vida religiosa y la irradiacidon de la
Iglesia y el ejemplo de las familias cristianas. Asi aquellos mismos

39 Juan Pablo II: Familiaris Consortio.
40 Bersini, F.: 0.c.,p. 552.
41 Cfr, 1d.p. 560.
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cristianos, que se encuentran en situacién de separados, pueden vi-
vir y testimoniar mejor que nadie, si renuncian a las nuevas nup-
cias, esta verdad.

La indisolubilidad del matrimonio es un hecho que para el cris-
tiano no puede ponerse en duda. Pero aun los que no tienen fe, ge-
neralmente quedan con la impresién de que, al divorciarse, han he-
cho algo moralmente malo, El divorcio, en efecto, es algo que va
contra la ley natural. La naturaleza requiere de suyoc un matrimo-
nio indisoluble.

2. Caracteristicas del matrimonio cristiano

Junto con la unidad e indisolubilidad, se deben presentar, como
notas caracteristicas, la “fidelidad” y el “perddén”. También la
“oracion en comun’ como capacidad de preservar la fidelidad y
disponer al perdén.

a) Fidelidad del conyuge cristiano:

En el Antiguo Testamento la fidelidad es tal vez el atributo prin-
cipal de Dios. Toda la Alianza se entiende en relacién al Dios Fiel.
Los Profetas no cesan de proclamar esa Fidelidad, y utilizan para
ello la imagen del matrimonio.

En el Nuevo Testamento, los cristianos son llamados ““los fieles”
(Hechos 10,45). San Juan presenta a Cristo como “‘el testigo fiel”
{(Jn 18,37), que comunica a los hombres la Gracia, de la cual El tie-
ne la plenitud (Jn 1,14-16).

De la misma manera, la respuesta a la fidelidad de Dios y de
Cristo debe caracterizar a cada cristiano. Por eso esa respuesta de
fidelidad sera celebrada en cada Sacramento. Pero sobre todo en el
Sacramento del Matrimonio, que es el Sacramento de la Fidelidad
por excelencia. La fidelidad matrimonial es signo de fidelidad a la
Alianza, El adulterio es condenado por el Decilogo (Dt 5,18), co-
mo un crimen contra Dios, comparable al homicidio y al robo.

Para conservar la fidelidad al vinculo conyugal, es necesario co-
menzar por la fidelidad a las personas en la vida cotidiana. El que
- es fiel en lo poco (Mt 25,23) recibira mucho.

b) El perdédn en el matrimonio:

La necesidad del perdon no hasido predicada convenientemen-
te en relacidn a la vida matrimonial, Al hablar de esta necesidad, no
nos referimos s6lo a los grandes actos que requieren un perdén he-
roico. Nos referimos a los pequefios actos de perdon de cada dia,
de cada momento, que preparan y disponen para el heroismo. La
fidelidad conyugal es algo precioso, pero fragil, y como toda reali-
dad humana, sujeta a muchas imperfecciones.

La vida conyugal cristiana es un crecimiento continuo en el
amor. Este crecimiento, sujeto a los defectos de todos los dias, re-
quiere y necesita continuamente del perddn, Si acaso alguno de los
cbnyuges cayera en una grave falta de fidelidad, antes de condenar-
lo, el otro debera pensar, si él mismo no le fue tal vez infiel en las
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pequefias cosas de todos los dias: “Perdénanos nuestras deudas,
como nosotros perdonamos...”

La frialdad, Ia indiferencia, la falta de didlogo, el egofsmo de ca-
da momento, son otras tantas infidelidades, que pueden predispo-
ner a la grande. El matrimonio es un sacramento de perdén, hecho
como penitencia continua, es decir como conversidn continua en
la fidelidad.

¢) La oracién en comun:

Es otra caracteristica fundamental del Matrimonio. Ocasiones
de malos entendidos y conflictos en la pareja, o entre padres e hi-
jos, no faltaran en la vida de familia, Por eso, 1a oracién en familia
debera:cultivar el clima de perdon y fidelidad. Mientras se reza en
comin, reconociendo nuestros defectos ante Dios, se estd més dis-
puesto a perdonar a los otros.

Para el cristiano casado, el amor conyugal es una via hacia el
amor absoluto y un camino de santidad. La fuerza, para recorrer
este camino, la da la oracién.

La espiritualidad familiar es un tema que deberiamos predicar
mucho mas, y darles a los matrimonios los medios concretos de es-
piritualidad: oracidén, meditacién en comin, direccidn espiritual,
examen de conciencia, practica de las virtudes cristianas,

Es necesario por altimo recordar constantemente las palabras de
Pablo VI a los esposos cristianos*? en la enciclica Humanae Vitae.
Ellas suponen un verdadero estatuto de espiritualidad conyugal
cristiana*?

B. ASPECTOS PASTORALES

Algunos lo esperan todo de las reformas a la actual legislacién
eclesiastica sobre el matrimonio. Pienso que, por el contrario, si to-
do se hace depender del aumento de las excepciones y dispensas,
en vez de disminuir, aumentard el problema, Otros lo esperan to-
do de la reforma de la sociedad, y a ello dedican todos sus esfuer-
zos (planes, programas pastorales, etc.), Creo que un plan de pasto-
ral realista, deberia tener en cuentra ambos aspectos, segin estos
criterios:

1. Conexion entre pastoral de masas y cura de almas

Una pastoral popular o masiva, para que sea efectiva, deberi te-
ner en cuenta el principio comunitario y el principio evangeliza-
dor. No es suficiente que los cristianos vengan ocasionalmente para
recibir una catequesis. Mientras no estén integrados en una.comu-

42 Cfr.,HV.n25.
43 Campanini: La Humanae Vitae nella spiritualité fami'iare. En Nuove prospettive
di morale coniugale, Brescia, 1969,
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nidad, y en una comunidad misionera, es poco lo que se lograra.
Pero al mismo tiempo, no debera dejarse de lado la atencidn de los
casos particulares, sea mediante la direccidon espiritual o los consul-
torios matrimoniales.

2. Formacion de la conciencia moral

La conciencia debe ser formada en la ley moral y religiosa, no
en las leyes que presentan casos-limite. De lo contraric muchas
personas de buena voluntad terminaran creyendo, en buena fe, que
el divorcio no es propiamente un pecado, El que falta a la fidelidad
prometida a su legitimo matrimonio y vive una unién ilegftima, vi-
ve en concubinato, aunque las leyes y la opinidn piblica no desa-
prueben esa conducta,

Los deberes cristianos de conciencia subsisten, aunque la ley ci-
vil declare 1o contrario. Las influencias negativas sobre la opinion
publica, y especialmente sobre los jévenes, se deben a los medios
de comunicacién social especialmente, cine, televisibn y revistas.
Esta es una de las causas principales del aumento de divorcios. Lo
negativo de este influjo consiste en presentar como normales, si-
tuaciones-limite o situaciones equivocas, como ser: “problemas y
desdichas en el primer matrimonio, y amor y gozo en los sucesivos
o en las uniones adulterinas™*. Otras causas son el derecho al
amor libre y el derecho de la mujer a disponer de su propia vida
(en el sentido de la mfldelldad), reclamada por ciertos grupos de li-
beracibn femenina,

3. Fducacion prematrimonial

Es necesario insistir, hoy més que nunca, en la castidad prema-
trimonial sin angustlas ni traumas, pero gozosamente vivida*® y en
el respeto a la imagen del amor conyugal, as{ como al misterio de
1a virginidad y del celibato por el reino de los cielos, e incluso de
la solteria. Se deben poner ideas bien claras al respecto de todos
estos estados.

Es necesario insistir, ademas, en la diferencia entre el amor con-
yugal y la satisfaccibn sexual. El amor cristiano conoce también la
cruz y la abnegacion. El sacrificio por la persona amada es justa-
mente el signo del verdadero amor.

4. Educacion al noviazgo

El noviazgo, como tiempo de maduracion del amor y la fideli-
dad y de superacion del egoismo, presenta sus propios problemas
morales caracteristicos de un tiempo de *“‘equilibrio inestable”*®

44 Hiring: FI Matrimonio y nuestro tiempo, p, 332.
45  Gatti, G.: Morale sessuale educazione all’'amore, (Totino, 1972), p. 98.
46 Rossi: Morale Familiare, p. 201.
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Por eso necesita de una manera particular de la espiritualidad y de
la direccidn espiritual, para descubrir que el “amor es la plenitud
de la ley” (Rom. 13,10).

El noviazgo es un tiempo de gracia. Si dos enamorados llegan a
ser capaces de “estar juntos sin pecar, podrin tener la certeza mo-
ral de seguir juntos en la vida, para no pecar separandose’*’,

Finalmente los movimientos parroquiales o diocesanos de apos-
tolado les darin la capacidad de comprender el amor que se abre a
todos, y de no encerrarse en el egoismo.

La importancia del noviazgo fue puesta de relieve por el Conci-
lio (AA, 11 y GS, 49). También Pablo VI, en HV 21, y en parte
cuando habla del apostolado en los hogares (HV 26). Ya Pio XI ha-
blaba de la importancia del noviazgo, para “acostumbrarse a los sa-
crificios del amor que la vida matrimonial impone a menudo a los
€sposos”,

El noviazgo es indispensable para que el “enamoramiento” se
convierta en “amor” verdadero y debe durar todo el tiempo nece-
sario para “conocerse bien”,

La misién eclesial de los novios en la comunidad es la de conver-
tirse en signos y portadores del amor de Dios a los hombres, y su
alimento debe ser la meditacién de los grandes temas biblicos de la
Alianza, la Fidelidad y la Fecundidad. Descubrir el valor religioso
y sacramental del matrimonio, como presencia de Cristo y signo de
su amor a la Iglesia, y reYerirse continuamente a é1.

Por eso aunque pueda ser dificil su implantacién prictica, debe-
ria proponerse un “Catecumenado o Escuela de novios™®, Las ac-
tividades deberian ser intensas y variadas: retiros, reuniones, gru-
pos de trabajo y apostolado, que podrian incluso dar lugar a un
movimiento organizado a nivel diocesano o nacional, no s6lo para
unas cuantas charlas, sino para una verdadera escuela de formacion,

Los parrocos y los obispos podrian estar ayudados en esta tarea
por religiosos, religiosas y laicos comprometidos en un verdadero
esfuerzo de pastoral de conjunto.

Siempre podran los pastores otorgar discretamente las excepcio-
nes convenientes a este especial periodo de preparacion, que seria
siempre vilido en la regla general de los casos, especialmente para
los mas jovenes.

CONCLUSION

Hemos tratado de pasar una mirada critica por las principales
opiniones vertidas en el planteo actual del problema de la pastoral
de divorciados. Nuestra actitud no fue polémica ni simplemente
apologética, pero la incertidumbre cosechada en el intento de ané-

41 Cfr., Ibid.
48 Cfr., Pablo VI: Audiencia a estudiantes de Estrasburgo. Os. R. 2-4-1964.
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lisis, proviene de lo que creemos ser una insuficiencia de los argu-
mentos, frente a un problema tan grave,

Quedan muchos interrogantes y problemas sin resolver, para
comprender a fondo la crisis del matrimonio en la sociedad actual
y para encontrar los medios que lleven a una clara solucién. ‘

Se deberian profundizar las causas, especialmente psicoldgicas
y sociolbgicas de la misma y el tema de Ia historicidad humana. Un
estudio profundo de la historia de este problema podria ser util,
especialmente si logra determinar claramente la praxis de la Iglesia
Primitiva.

Pero no bastaria, a nuestro modo de ver, la simple enumeracion
de casos historicos o de opiniones individuales aunque insignes,
porque podrian estar condicionadas por la legislacién o la cultura
de la época.

Recordemos que “la Iglesia, como institucidon humana y terrena,
esta sujeta a condicionamientos de lugar y tiempo, que pueden ha-
cer, en algunos casos, que decaiga su disciplina moral o el modo
de expresar la doctrina que se distingue del depésito de la Fe”*?.
Entre tanto la Familiaris Consortio, recientemente aparecida, es
hoy una fuente de certezas y como una suma de la teologia matri-
monial cristiana.

JUAN CARLOS MEINVIELLE, S.D.B.

49  UR (Decreto sobre el Ecumenismo), n. 6.



APUNTES BIBLICOS
SOBRE LA TEMPLANZA

La teologia moral de estos tiempos se caracteriza, sin duda, por
un fuerte interés en partir de la Biblia y ser fiel a ella en todo. Esta
ha sido una exigencia de su necesaria renovacion, ya desde los afios
anteriores al Concilioc Vaticano I, Luego, muchos documentos
eclesiales confirmaron que éste era el auténtico camino para actua-
lizar la moral cristiana. Asi, pues, hoy en dia, casi todos los esfuer-
zos de estudiosos y profesores, como la generalidad de las publica-
ciones en la materia, dan un lugar preeminente a los temas de teo-
logia biblica. El presente trabajo quiere formar parte de ese esfuer-
zo de renovaci6n, tal como podemos hacerlo los profesores de mo-
ral, guiados por el abundantisimo material propuesto por los ex-
pertos en Sagrada Escritura.

Quizas llame la atencibdn ¢l tema escogido, ya que puede parecer
que ésta no es una de las principales pautas biblicas en el planteo
moral. Hoy se suele partir de estudios sobre el hombre, la alianza,
el seguimiento de Cristo, las bienaventuranzas, etc. Y luego, en el
ambito concreto de la moral especial, se encuentran por ejemplo
numerosos estudios acerca de la pareja humana, el sentido del
cuerpo, la sexualidad, el matrimonio, etc. Mientras que la nocién
de templanza parece provenir de un esquema filoséfico ajeno al
mundo biblico. De alli que muchos autores modernos, precisamen-
te por intentar una fiel reflexién a partir de la Biblia, rechazan no
s6lo una ordenacibn segin las virtudes cardinales, sino aun el con-
cepto mismo de virtud.

No obstante, en algunas escuelas de teologia, pocas probable-
mente, se piensa que la sistematizacién tomista no es incompati-
ble con una verdadera renovacion de la teologia moral, como lo
exige hoy la Iglesia. Mas aGn, estudiando en profundidad a Santo
‘T'omas se descubre su conocimiento cabal de la Escritura y de la
tradicidén cristiana, como también la auténtica impostacidén teold-
gica de su obra. En esta linea, me parece no s6lo legitimo sino va-
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lioso rehacer el temario de la teologfa moral, segin los criterios ac-
tuales, aprovechando sin embargo la sintesis tomista en lo que atn
puede brindarnos.

Es verdad que cualquier planteo particular habra de suponer los
temas fundamentales debidamente estudiados, es decir tanto bibli-
ca como sistematicamente. Pero puesta esa base, encuentro legiti-
mo buscar, como seria éste el caso, el mensaje de la Sagrada Escri-
tura sobre un tema particular. Aqui se trataria, entonces, de pre-
guntar a la Biblia qué afirma sobre los deseos y atracciones que vi-
ve el hombre, a menudo tan placenteros como dificiles de encau-
zar, ya que también en este orden cada uno debe descubrir el plan
de Dios para él. Aspecto interesantisimo de la vida humana, tan
cercano a la experiencia de todos, y trabajado asimismo por la an-
tigua reflexion filosbfica y el pensamiento cristiano. Lamentable-
mente, el mensaje biblico no siempre fue aprovechado o bien en-
tendido. Y éste es, precisamente, el campo de la virtud de la tem-
planza.

La respuesta dada por la teologia biblica tendrd que unirse en-
seguida a los datos de las otras fuentes de la teologia —la Tradi-
cidbn y el Magisterio—, para ser luego trabajados en una sistemati-
zacibn con ayuda de los conceptos y las experiencias humanas. De
esta manera, una adecuada reflexion teoldgica podra iluminar la vi-
da cristiana de nuestros dias y de un ambiente concreto,

Con esta intencidén ofrezco las pdginas siguientes, pensadas du-
rante la ensefianza de la teologfa moral especial. Llevan el titulo de.
“apuntes”, porque soy conciente de lo mucho que deberin per-
feccionarse atn. Por supuesto que tampoco quieren ser un trabajo
completo sobre templanza, ya que faltan los demés pasos que de-
ben seguir, segiin el método propuesto. Es mi deseo que en algo
ayuden a suscitar una verdadera renovacion de la moral, en la linea
de un conveniente esfuerzo metodolégico. Y ojald susciten tam-
bién el didlogo, para crecer en un provechoso intercambio de ideas
y de experiencias.

EL LENGUAIJE DEL NUEVO TESTAMENTO

_La enumeracion no es exhaustiva, sino apenas orientadora en
una busqueda no siempre facil. Al mencionar cada término se tie-
nen en cuenta también los vocablos de él derivados, como suelen
agruparse en las concordanctas,

A. ALGUNOS TERMINOS MAS GENERALES

1. deseo (epizymia): 55 veces

P.e. Mt 5,28; Mc 4,19; Rom 1,24; 39 de las 55 veces se refiere a
un deseo que lleva al pecado; en castellano aparece traducido
también por: concupiscencia, codicia, apetencia, pasion, etc.
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Existen otros verbos semejantes, como desear-querer (epipozeo),
desear ardientemente (homéiromai), aspirar a (orégomai), desear
(éujomai); éstos se usan en el NT, principalmente, con objetos bue-
nos o indiferentes.

2. placer (hedoné): 12 veces

Con frecuencia expresa un placer pecaminoso (p.e. Lc¢ 8,14; 2
Tim 3,4; Tim 3,3). Pero también se dice de cosas buenas: “la mu-
chedumbre oia [a JesGs] con agrado” (Mc 12, 37); “me complazco
en la ley de Dios” (Rom 7,22); “muy gustosamente gastaré y me
desgastaré totalmente por vuestras almas” (2 Cor 12,15).

Hay asimismo en el NT otras voces semejantes, aunque menos
frecuentes; también éstas designan, casi siempre, el placer pecami-
noso (p.e. 1 Tim 5,6.11), pero excepcionalmente lo contrario:
“...ni pdngan su esperanza en lo inseguro de las riquezas sino en
Dios, que nos provee espléndidamente de todo para que lo disfru-
temos” (1 Tim 6,17b).

3. pasion (pazos): 5 veces
Usado siempre en relacidbn con objeto pecaminoso. p.e. Rom
1,26, Gal 5,24,

4. puro-casto (hagnos): 21 veces

Algunas veces se refiere a las costumbres judias de purificacion
(Jn 11,55; Hech 21,24.26). Otras, a la integridad o santidad de las
personas (2 Cor 7,11; 1 Tim 5,22; 1 Jn 3,3), y de las cosas (Fil 4,8;
1 Pe 3,2). Unas pocas voces significa pureza o castidad (p.e. 1 Tim
4,12y5,2,Ti2,5;1 Pe 3,2).

5. purc-impuro (cazards): 113 veces

Se dice de la purificacidon judia (Mt 23,25-26), o de cosas lim-
pias (Mt 27.59). Se afirma de Jess Mesias, el cual limpia (Mt 3,
12) y cura la lepra (Mt 8,2); sobre todo es quien santifica a 1a Igle-
sia con su sacrificio (Ef 5,26). También se dice del mismo Dios Pa-
dre que limpia (Jn 15,2).

Muchas veces se refiere a una limpieza, que es sindbnimo de san-
tidad en general (Mt 5,8; 2 Cor 7,1), por lo tanto su término con-
trario se aplica también a una impureza que significa malicia en ge-
neral (Mt 23,27). Pero en otras ocasiones se refiere, probablemen-
te, a la impureza sexual (Rom 1,24; 6,19; Gal 5,19; Ef 53.5;Col
3,5; Apoc 17,4).

B. FORMAS DIVERSAS DE INTEMPERANCIA
6. Borrachera-libertinaje (mréze-kraipéle): 15 + 1 veces

P.e. Mt 24,49; Lc 21,34, En castellano se traduce también por
embriaguez, estar bebido, etc.
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7. comilona (kOmos): 3'veces
P.e. Rom 13,13. Traducido por orgia en Gal 5,21y 1 Pe 43.

8. prostitucion-fornicacion (pornéia): 56 veces

A veces designa las uniones incestuosas (Mt 5,32 —segin autori-
zados exégetas—; Hech 15,20.29;21,25; 1 Cor 5,1). Otras, la pros-
titucién profesional (1 Cor 6,12-20; L¢ 15,30). De acuerdo al con-
texto, se entiende a menudo de toda relacién extraconyugal, sin
que se pueda determinar mejor la naturaleza del pecado (1 Cor 7,2;
1 Cor 5,10). Se usa asimismo con el sentido de infidelidad religiosa
(Jn 8, 41; Apoc 17-19). Muchisimas veces figura en las listas de vi-
cios y pecados, sin que se pueda precisar ficilmente a qué se refie-
re en concreto. '

9. afeminados-homosexuales: 1 + 2 veces

1 Cor 6,9 (malakoi) + 1 Cor 6,9; 1 Tim, 1,10 (arsenokaéitca, lite-
ralmente los que se acuestan con hombres.

Malakoi se usa también tres veces, pero para indicar algo ‘““‘deli-
cado” (Mt 11,8 —dos veces— y Lc¢ 7,25).

10. adulterio (moijéia): 32 veces

p.e. Mt 5,32; 15,19; Lc. 18,20. Dicho algunas veces del adulte-
rio religioso (Mt 12,39; 16,4).

11. libertinaje-desenfreno (asélgeia): 10 veces
p.e. Mc 7,22; Rom 13,13;2 Cor 12,21, Gal 5,19; Ef 4,19,

12 libertinaje (asotia): 4 veces
p.e. Lc 15,13;Ef 5,18,

C. DIVERSAS FORMAS DE TEMPLANZA

13. templanza (enkrateia): 10 veces
p.e. Gal 5,23; 2 Pe 1,6. También suele traducirse por dominio
de si (Hech 24,25), privacion (1 Cor 9,25), continencia (1 Cor 7,9).
Tres de estas diez veces se usa el vocablo en sentido negativo: in-
temperancia (Mt 23,25), incontinencia (1 Qor 7,5), hombres diso-
lutos (2 Tim 3,3), en una enumeracion completa y detallada estas
expresiones tendrian que aparecer en el apartado anterior.

14, ser sobrio (nefo): 11 veces

p.e. 1 Tes 5,6.8; 1 Tim 3,2; 1 Pe 1,13. Traducido al castellano
también por buen sentido (2 Tim 2,26), estar despierto (1 Cor 15,
34), prudencia (2 Tim 4,5).
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15. ponderacion (fronimos): 33 veces

16 veces aparece mas bien en el sentido de prudencia, sabiduria,
astucia (p.e. Mt 7,24). En otras ocasiones tiene mas que ver con la
virtud de latemplanza, y quiere decir: estar en su sano juicio (Lc 8,
35), sobria estima (Rom 12,3), modestia (1 Tim 2,9.15), propio
dominio (2 Tim 1,7), sensatez, como sinénimo de moderacidén o
templanza (1 Tim 3,2; Ti 1,8 y 2,2; 1 Pe 4,7).

16. moderacion-indulgencia (epiéikeia): 7 veces
p.e. Fil 4,5; 2 Cor 10,1; Ti 3,2, Traducido también por: indul-
gencia, benignidad, clemencia.

17. humildad (tepéinosis): 34 veces

En pocas ocasiones significa: andar escaso (Fil 4,12) o mortifi-
caciones (Col2,18.23). Por lo general se refiere a la verdadera
humildad: ya sea dicha de Cristo (Mt 11,29; Hech 8,33; Fil 2,8),
ya de Maria (Lc 1,48), v sobre todo recomendada.a los cristianos,
de muchas maneras (Mt 18,4; 23,12; Ef 4,2). Porque “Dios resiste
a los soberbios y da su gracia a los humildes” (Prov 3,34 LXX, re-
tomado en Sant 4,6 y 1 Pe 5,5+6). En seguimiento de su Sefior, los
cristianos han de tener “los mismos sentimientos de Cristo” (Fil 2,
5). Y la humildad se ordena al amor fraterno (Rom 12,6; Fil 2,3,
Col 3,12). ‘

LOS CONCEPTOS
INTRODUCCION

Es evidente que la Biblia no considera malos todos los deseos -
humanos. No obstante, suele llamar la atencidon la frecuente refe-
rencia a deseos excesivos ¢ maliciosos, que conducen al pecado y
causan la perdicién del hombre. De alli, sin embargo, no-tendria
. que derivarse una visidn totalmente negativa del apetito humano,
aun cuando asi se haya deducido alguna vez.

Hoy en dia muchos diccionarios o vocabularios. ofrecen todos
los datos sobre el deseo en la Biblia, de manera que.esta perspecti-
va amplia resulta bastante patente (voces: deseo, amor, concupis-
cencia, vicio, desenfreno, impureza, templanza, etc.). Aqui no pre-
tendo incluir esa descripcidon, Seria una repeticién innecesaria y
alargaria demasiadd estas paginas. Mas bien suponiendo esa visién
de conjunto, he preferido trabajar sobre el vocabulario mas signifi-
cativo, preguntandome cudles serian en el Nuevo Testamento los
rasgos o matices propios de la.templanza y de su vicio opuesto. A
mi modo de ver, aun cuando la Biblia no brinde una conceptuali-
zacién sistematizada, un trabajo asi puede ofrecer elementos utiles
para una posterior reflexion teoldgica en el tema.
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Una advertencia atin. Ni la mtemperanc:a es el {inico o el | pmxm-
pal vicio que menciona la Sagrada Escritura, nj la’ templania laini-
ca o principal virtud. Tampoco el aspecto negativo, como el posmf
vo, se ubican dentro de una descripcion mucho mdés amplia: efi el
primer caso la malicia con todas sus derivaciones, en el z-egundo Ia
santidad que incluye aspectos y matices dlstmtos Au pues antes’
de hablar del vicio de 1ntemperanc1a conviene recordar que la Bi-
blia nombra numerosos vicios y pecados: los que se cometen pro-
piamente contra Dios (idolatria, magia, blasfemla orgullo, etc)
los que se cometen contra el amor al projimo (injuria, envldia ¢o-
lera, celo, etc.), contra la verdad (mentxra falso testimonio, hipo-
cresia, etc.), contra la propiedad ajena (codm;a yrobg rgpma), etc.

A.DI VERSOS RASGOS DE LA INT. EMPERANCIA

1. Uno se preguntaria pnmeramente icuél es el ambzto de ebos de-
seos pecaminosos?

Un cierto tipo de lenguaje es muy genérico, y en é1 se habla de
“codiciar lo malo” (1 Cor 10,6), de “concupiscencias” (Mc 4,19),
o de “‘placeres de la vida” que impiden a la Palabra de Dios dar
abundante fruto en los corazones (Lc 8,14: paribola del sembra-
dor).

Pero los malos deseos aparecen también con objetos muy con-
cretos:

— la mujer ajena (Mt 5,28)

— el oro y la plata (Hech 20,33)

— la riqueza (1 Tim 6,9-10)

- las novedades (2 Tim 4,3)

— la homosexualidad (Rom 1,26-27)

— banquetes (2 Pe 2,13)

Ademds, aun sin utilizar el lenguaje de “ansiar”, “desear’”, etc.,
el NT menciona muchas de esas acciones, mostrandolas como pe-
cados de intemperancia: p.e. borrachera, libertinaje, comilona, or-
gias, prostitucion, fornicacion, adulterio, impureza, insensatez, so-
bre-estimacién, orgullo, etc.

2. ;De donde proceden los pecados de mtemperancm"

La mtemperanc1a al igual que los demés v1c1os que conforman
la “impureza” (en sentido moral y general), “viene de dentro del
corazébn” y por eso mancha al hombre (Mt 15,18-19). No es lo
mismo que la mera impureza legal,

Procede del corazdn del hombre pecador, que se apartd de Dios,
y a quien el mismo Dios, en castigo, lo “entregd a pasiones infa-
mes” (Rom 1,26). Tanto es asi, que el pecado intenta reinar en ese
corazdn, y procura someter al hombre para que “obedezca a sus
apetencias” (Rom 6,12). '
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Y como carne, entre otros sentidos, significa precisamente el
hombre en cuanto inclinado ‘al pecado, las pasiones pecaminosas
se describen con frecuencia como derivadas de la carne, como car-
nales (p.e. Rom 7,5.14; Rom 13,14). La carne asi entendida es co-
mo una fuerza contraria al espiritu (dualismo moral), y arrastra al
hombre hacia donde él no quisiera ir (Gal 5,17). Y ““las obras de la
carne son bien conocidas; fornicacidon, impureza, libertinaje, idola-
tria ...embriagueces, orgias y cosas semejantes...” (Gal 5,19-21: la
lista comienza y termina con diversos ejemplos de intemperancia,
aunque éstos no son los (inicos, ya que se incluyen pecados de otro
tipo). ' '

~Esta fuerza interior que empuja hacia el mal suele mencionarse
con una palabra, que en castellano designa casi un término técnico:
concupiscencia (epizymia). Una inclinacibn que no viene de Dios,
sino de dentro del hombre, y que lo seduce, para conducirlo al pe-
cado y luego a la muerte (Sant 1,14-15).

En el hombre pecador los malos deseos son también excitados
por la ley (Rom 7,5). Aunque esto sucede mds bien, no porque la
ley de suyo incite al pecado, sino.porque sefialando la buena sen-
da, no brinda por si sola la capacidad de seguirla, al hombre heri-
do por su condicion carnal.

El desenfreno tiene también mucho que ver con el mundo, en-
tendido aqui con un marcado acento peyorativo, es decir, en cuan-
to cargado, impregnado, de pecado. Se habla entonces de “pasio-
nes mundanas” (Ti 2,12) de la “corrupcion que hay en el mundo
por la concupiscencia” (2 Pe 1,4), y todo lo que hay en el mundo
se reduce a la concupiscencia de la carne y de los ojos, y a la jac-
tancia de la riqueza (1 Jn 2,16). Todo lo cual puede hacer pensar,
que la intemperancia no proviene solo de la propia concupiscencia
excitada quizds por la ley, sino también de las mil atracciones, se-
ducciones, estimulos, malos ejemplos, etc., de un ambiente verda-
deramente influyente y cargado de vicios. Asi comprenderemos
luego por qué S. Pedro exhorta a los cristianos a vivir “como ex-
tranje;o;‘ 1y forasteros”, absteniéndose “de las apetencias carnales”
(1Pe2,11). ‘

Finalmente, también el Diablo esti, de alglin modo, en el origen
de este vicio. Cristo revela que Satanis inspira a los hombres sus
propios deseos, que no llevan al bien (In 8,44). Y mis concreta-
mente, Pablo dice que Satands tienta por la incontinencia (1 Cor
7,5). ‘

3. ;De quiénes se dice que son intemperantes?

€Ia en los Evangelios el mismo Jesis reprocha este pecado a los’
escribas y fariseos, que “por dentro estaban llenos de rapifia e in-
temperancia” (Mt 23,25). i

En las cartas del NT se dice principalmente de los paganos, que
viven-impulsados por la pasién, dedicados a la fornicacién, porque
no conocen a Dios (1 Tes 4,5). Aunque en verdad el pecado de
zllos no esta ausente de toda culpa.)reflexiona S. Pablo: “Por eso
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Dios los entregd a las apetencias de su corazén hasta una impureza
tal que deshonran entre si sus cuerpos”; ...“Por eso Dios los entre-
g6 a pasiones infames...” (Rom 1,24.26). Y mas a0n, ese desenfre-
no pagano aparece ligado a la idolatria: porgue los gentiles viven
“en desenfrenos, liviandades, criapulas, orgias, embriagueces y en
cultos ilicitos a los idolos” (1 Pe 4,3).

De modo semejante, Pablo menciona este vicio como propio del
periodo anterior a la conversion: ““también nosotros fuimos en al
gun tiempo insensatos, desobedientes, descarriados, esclavos de to-
da suerte de pasiones y placeres, viviendo en malicia y envidia...”
(Ti 3,3; cfr Ef 2,3). San Pedro exhorta de esta forma: “no os amol-
déis a las apetencias de antes, del tiempo de vuestra ignorancia”
(1 Pe 1,14). En una expresibn bastante conocida se reconoce lo
mismo: ‘“del hombre viejo que se corrompe siguiendo las seduccio-
nes de las concupiscencias” (Ef 4,22).

Pero tampoco los cristianos estin totalmente liberados de este
vicio. A San Pablo le tocd enfrentar el doloroso hecho del inces-
tuoso dentro de la misma comunidad cristiana (1 Cor 5). Y en sus
cartas exhorta a una lucha constante, a fin de que el espiritu triun-
fe sobre la carne (Cfr Rom 8,5-13). De forma parecida se expresa
Pedro, poniendo en guardia a todos los cristianos: “Porgue si, des-
pués de haberse alejado de la impureza por el conocimiento de
nuestro Sefior Jesucristo, se enredan nuevamente en ella y son ven-
cidos, su postrera situacion resulta peor que la primera” (2 Pe 2,20).
Y en realidad no faltan nunca ocasiones dificiles para una comuni-
dad cristiana, porque siempre hubo y habra falsos maestros, que
llevan a la herejia y al libertinaje (2 Pe 2,1-2). Precisamente en los
ultimos dias, surgirin hombres llenos de vicios, “mas amantes de
los placeres que de Dios”, los cuales intentaran arrastrar a los cris-
tianos hacia el mal (2 Tim 3,1-5 y 4,3). Por lo tanto, una amenaza
constante, siempre reiterada, que invita a la lucha con una gran res-
ponsabilidad.

Por dltimo, mencionemos algunas categorias de personas, que
aparecen ganadas por este vicio, o en la tentacion de intemperancia:
e hay “mujerzuelas cargadas de pecados y agitadas por toda clase
de pasiones” (2 Tim 3,6)
viudas entregadaa a los placeres (1 Tim 5,6)
viudas jovenes atacadas por placeres contrarios a Cmto(l"ﬁm 51D
el mismo Timoteo debe huir de las “pasionesjuveniles”(2 Tim 2,22)
casados, célibes y viudas pueden sentirse tentados por la inconti-
nencia (1 Cor 7,5.9)

e ¢l candidato a obispo, y sus hijos, deben estar libres de este vi-

cio (Tim 1,6-7)

4. ;Qué juicio merece 1a intemperancia en el NT?

Recordemos que, segn la misma predicacioén del Sefior, los pla-
ceres de la vida pueden impedir el fruto de la Palabra en los cora-
zones, y asi frustrar el plan del Reino de los cielos (Lc 8,14).
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De manera genérica dice Pablo que “las apetencias de la came
son contrarias al espiritu” (Gal 5,17). Y tambien, que la fornica-
cibn, la impureza, los malos deseOs la codicia, ‘““atraen la cOlera de
Dios” (Col 3,5-6).

Pero la exprem(’)n mas repetida, es la que afirma, que tales peca-
dores seran excluidos del reino de Dios: “...ni los impuros, ni los
idolatras, ni los adalteros, ni los afeminados, ni los homosexuales,
ni los ladrones, ni los avaros, ni los borrachos ...heredarin el reino
de Dios” (1 Cor 6,9-10; expresiones semejantes en: Gal 5,21; Ef 5,
5; Apoc 21,8 y 22,15). Una reprobacidn ésta, evidentemente moti-
vada en la nueva dignidad del cuerpo y de la persona humana, naci-
da de la redencioén de Cristo (Cfr 1 Cor 6,19-20).

También la soberbia, como parte de la intemperancia, es dura-
mente juzgada por aquella expresidn mencionada: “Dios resiste a
los soberbios y da su gracia a los humildes” (Prov. 3,34 LXX, re-
tomada dos veces: Sant 4,6-7 y 1 Pe 5,5-9).

B.DIVERSOS RASGOS DE LA TEMPLANZA

5. Seglin el NT, el esfuerzo de templanza o privacién es comprensi-
ble desde un puro interés humano y terreno: asf los atletas se pri-
van de todo por una corona corruptible (1 Cor 9,25).

6. Tal como sucede con el concepto negativo de intemperancia,
también la nocidn positiva de templanza tiene un amplio ambito, y
comprende miltiples formas. En algunas ocasiones la actitud de
templanza es mencionada genérica y globalmente, como cuando se
usa el lenguaje mismo de “templanza”, o las palabras dominio de
si, privacién sensatez, moderacion, pureza, etc, Otras veces, se
mencionan actitudes maés precisas y concretas, que se agruparian
dentro de la noci6n general anterior: p.e. pureza sexual o castidad,
continencia, sobriedad, humildad, etc.

7. La importancia de esta virtud puede deducirse, no sblo de la
frecuencia con la cual aparece, o de sus muchas formas concretas
de realizacidén, sino también del hecho que la templanza aparece
formando parte del kerigma o intimamente relacionada con él:
Hech 24,25 (Pablo anuncia a Cristo delante de Félix, y le habla de
la justicia, del dominio propio y del juicio futuro; comparar tam-
bién con la actitud de Juan el Bautista en Mc 6,17-20). Otro aspec-
to de esta importancia, se mencionara en lo que llamaremos més
adelante el objetivo de la virtud.

8. La templanza aparece propuesta como un esfierzo personal de
abnegacion.

El aspecto de esfuerzo se advierte ya en el lenguaje exhortativo
usado a menudo: “seamos sobrios” (1 Tes 5,8), “sean sobrios” (1
Pe 1,13). Con mayor énfasis aiin, se dice que en ésto hay que “po-
ner el mayor empefio” (2 Pe 1,5- 6)
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I.a caracteristica de abnegacibn se ve en pasajes como éste:
“Mortificad vuestros miembros terrenos: fornicacién, impureza,
pasiones, malos deseos y codicia...” (Col 3,5). Y tamblén se dice
de los cristianos, como si ya fuera un hecho: que han “crucificado
la carne con sus pasiones y apetencias™ (Gal 5,24).

Pero en realidad esa “crucifixién” no es un hecho acabado en
los cristianos. Se trata, mis bien, de un intento permanente de re-
nuncia. Una verdadera lucha entablada con elementos personales y
ambientales. Recuérdese 1o que se dijo sobre el origen de la intem-
perancia (punto 2) y el peligro en el cual estin siempre los cristia-
nos (punto 3), Para no repetir, recordemos simplemente estas
exhortaciones: que “os abstengdis de las apetencias carnales”, para
“no vivir segln las pasiones humanas” (1 Pe 2,11 y 4,2), “huyendo
de la corrupcidon que hay en el mundo por la concupiscencia™ (2
Pe 1,4), resistiendo al Diablo (1 Pe 5,8). En el vocabulario paulino
es tipica la lucha entre la carne, el pecado, la ley v las concupiscen-
cias, por un lado, y el espiritu renovado por la salvacion de Cristo,
por otro (Cfr. p.e. Rom 7 y 8).

9, Por lo dicho hasta aqui, se comprende enseguida que la tem-
planza aparezca en el NT estrechamente ligada a la vigilancia y a la
expectativa de la Parusia (1 Tes 5,6; Tim 2,13;1 Pe 4,7y 5,8). La
sobriedad se la entiende, imaginando al cristiano como de viaje,
atento y listo para salir, no instalado: ...“ceflios los lomos de vues-
tro espiritu, sed sobrios” (1 Pe 1,13;cfr L¢ 12,35-50). Elios deben
abstenerse de apetencias carnales ‘“‘como extranjeros y forasteros”
(1 Pe 2,11). Son peregrinos, van mas alla, tienen su mirada puesta
“en.otra cosa; no se permiten gozar plenamente de lo que este mun-
do les ofrece (Cfr. 1 Cor 7,29-31).

10. Sin embargo, por mis que se marque el aspecto de esfuerzo
personal, la templanza no es un puro intento humano, sino fruto
de la conversidon otorgada por Dios. Es la gracia de Dios, su gracia
salvadora manifestada en Jesucristo, la que ensefia a ‘“‘renunciar a
la impiedad y a las pasiones mundanas” para vivir “con sensatez”
(Tim 2,11-12). La correccibn de los apdstoles tiende a provocar la
gracia divina de la conversién, a fin de que los hombres conozcan
1a verdad y vuelvan al buen sentido, es decir a la sobriedad (2 Tim
2,25-26). Por lo tanto, lo anteriormente dicho (esfuerzo, abnega-
cibén, v1gllanc1a) no debe entenderse en un sentido puramente es-
tOlCO pagano, inicamente humanista.

11. Rema.rcando este Gltimo aspecto, recordemos que la templan-
za es mencionada en varias ocasiones como fruto del Espiritu San-
to. “En cambio, el fruto del Espiritu es amor, alegria, paz... man-
sedumbre dommlo de si...” (Gal 5.22-23). Tamblén se afirma

..no nos dio el Sefior a nosotros un espiritu de timidez, sino de
fortaleza de caridad, y de templanza” (2 Tim 1,6).

12. Ademés recordemos que este esfuerzo de abnegacién movido
por la gracia, y fruto del Espiritu, aparece a menudo mencionado
en directa conexion con las virtudes teologales. Las listas de virtu-
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des entremezglan esta virtud, como otras del equilibrio humano,
con-las actitudes propiamente teologales:

1 Tes 5,8: sobriedad + fe + caridad + esperanza

2.Tim. 1,7; fortaleza + caridad + templanza

Ti 2,2; sobriedad + dignidad + sensatez + fe + caridad + paciencia
1 Pe 1,13: sobriedad + esperanza

2 Pe.1,5-7: fe + virtud + conocimiento + templanza + tenacidad +
: . - piedad + ameor fraterno + caridad

13 La templanza es predicada en el NT con un marcado acento o
rasgo cristocéntrico. El cristiano se esfuerza por ser sobrio, casto,
moderado, etc,, a partir de su 1dent1ficac16n con Cristo, ¢ mutando
a su Sefior. ,

De forma general se lee ya en el evangeho “Decia a todos: si al-
guno quiere venir en pos de mi, niéguese a s{ mismo, tome su cruz
cada dfa y sigame” (Lc 3,23). Y el ap6stol S. Juan aﬁrma “Tode
el que tiene esta esperanza en El, se purifica a s{ mismo, como El
es puro” (1 Jn 3,3).

La expresion paulina, ya citada, “mortificad vuestros miembros
terrenos; fornicaciOn, impureza, pasiones, malos deseos...” (Col 3,
5), puede entenderse a la luz de esta otra del mismo apdstol: “con-
sideraos como muertos al pecado y vivos para Dios en Cristo Jesiis”
(Rom 6,11); y esta Gltima procede precisamente de aquella expli-
cacion del bautismo, como mistica identificacion a la muerte y re-
surreccidon del Sefior. Por tanto, esta muerte-vida en Cristo (bautis-
mo) inicia, impulsa y exige, aquel otro esfuerzo constante de .
“mortificacibn” que es la templanza, Algo parecido afirma Pablo
en otra carfa, aunque sin mencionar directamente el bautismo:
“pues los que son de Cristo Jesis han crucificado la came con sus
pasiones y sus apetencias” (Gal 5,24), Aqui la pertenencia aCristo,
o el estar en El, impulsa y anima el esfuerzo virtuoso.

En el orden de la castidad, el hecho de haber sido rescatados por
Cristo y convertidos en templo del Espiritu Santo, es para los cris-
tianos un nuevo motivo y una especial urgencia (Cfr 1 Cor 6,13b.
15-17). Respecto a la humildad, en particular, deben tenerse pre-
sente aquellos pasajes cargados de un hondo sentido, como:

..aprended de mi, que soy manso y humilde de corazén™ (Mt 11,
29) y “‘tened entre vosotros los mismos septimientos que Cnsto
...5¢ humillé a sf mismo™ (Fil 2,5.8, cfrv 3).

14. ;Cuil es el sentido, el ob;etivo 0 la ﬁnalidad de la templanza
segiin el NT?

En primer lugar, esuna actltud necesaria para entrar en el reino,
Una condicion para seguir a Jesis. Recordemos algunas exhorta-
ciones: “Si alguno quiere venir en pos de m{, niéguese a s{ mismo,
tome su cruz y sigame” (Mt 16,24 y =); “...si no cambidis y os ha-
céis como nifios no entraréis en el reino de los cielos” (Mt 18,3);
“...te bendigo, Padre, ...porque has ocultado estas cosas a sabios e
inteligentes, y se las has revelado a los pequefios” (Mt 11,25). Los
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placeres de la vida, como ya se recordd, son un serio obsticulo pa-
ra recibir la Palabra y para hacerla fructificar (Lc 8,14 y =, parabo-
Ta del sembrador).

A quienes pertenecen ya al reino, se les advierte que la templan-
za ayuda a rezar: ‘“Sed, pues, sensatos y sobrios para daros a la ora-
cidon” (1 Pe 4,7). Pero pareceria que el objetivo de la virtud com-
prende mucho mas, porque estd destinada a provocar la santifica-
cibn de los cristianos, ya que esa es la voluntad de Dios (observar
la condenacion de la fornicacidn, y la reeomendacion de poseer el
cuerpo en santidad, en el contexto de 1 Tes 4,3-8). Y el sentido
mas pleno de esa misma santidad es la caridad. Por eso también la
templanza, como preocupacidon de santidad, tiene en el amor su
propia culminacién: “En efecto, lo de “no adulteraris, no mataris,
no codiciaras”, y todos los demds preceptos, se Tesumen en esta
formula: “Amaras a tu prdjimo como a ti mismo”. La caridad no
hace mal al projimo. La caridad es por lo tanto, la ley en su pleni-
tud” {Rom 13,9-10).

La humlldad como una forma de templanza (la sobria estima de
si), aparece, con mayor frecuencia aun, orientada al amor fraterno
(p.e. Rom 12,3.10.16), en relacién con el amor, la unidad y la paz
(Ef 3,2), exigiendo la unidén y el amor, en seguimiento de Cristo
(Fil 2,3).

Pero, en definitiva, el sentido final de la templanza es la salva-
cién eterna, es decir la uni6bn definitiva con Cristo en el cielo. Re-
leer un pasaje ya citado: 1 Tes 5,8-10, que concluye con las pala-
bras “‘para que velando o durmiendo, vivamos junto con éI”’, Ver
también 1 Cor 9,24-27 (Pablo corre y se castiga, como los atletas,
pero por una corona incorruptible).

15. éA quiénes aparece recomendada la templanza‘?

ancianos: Ti 2,2 mujeres: 1 Tim 2,9.15
ancianas: Ti 2,3 didconos: 1 Tim 3,8

los jovenes: Ti 2,6 diaconisas (?): 1 Tim 3,11
lasjovenes: Ti 2,4-5 obispo:1 Tim 3,2-3;Ti 1,7-8

a todos, sin distincion: “Que vuestra mesura sea conocida de to-
dos los hombres” (Fil 4,5).
16. Finalmente, es interesante notar, que los fuertes deseos del
cristiano (y del apostol), transformados por la gracia de Cristo, su-
perando todo exceso, y proyectados hacia el amor y la salvacién
eterna, aparecen en la NT teniendo como objeto propio bienes del
reino, y aun los bienes escatologicos:
¢ la Palabra, para crecer en la vida cristiana: “Como nifios recién
" nacidos, desead ardientemente la leche espiritual” (1 Pe 2,2)
e ¢l apostolado: “muy gustosamente gastaré y me desgastaré to-
talmente por vuestras almas” (2 Cor 12,15)
o la bienaventuranza eterna: “‘deseo partir y estar con Cristo” (Fil
1,23); “deseando ardientemente ser revestidos de nuestra habi-
tacion celeste” (2 Cor 5,2).
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CONCLUSION

Termino con las siguientes consideraciones, pero sin pretender
hacer una sintesis conclusiva; destaco inicamente algunas ideas im-
-portantes.

e Al trabajar de esta manera, aparece nuevamente, y con total cla-
ridad, cuanto se enriquece la nueva teologia moral estudiando siem-
pre mas a fondo el mensaje revelado; v esto sucede no solamente
en el caso de los temas que fundan la moral, sino también en las
cuestiones concretas de la vida cristiana,

¢ Encuentro confirmado que la Biblia se interesa de hecho por los
-anhelos y deseos humanos, aportando sobre el tema una rica ense-
flanza, que a su vez esta entroncada en una visiOn profunda del
hombre, de su mundo y de su historia concreta, como también de
su destino eterno, segiin los designios misteriosos de Dios.

o Me parece advertir que, segiin el Nuesvo Testamento, este mun-
do de los deseos del hombre es muy amplio, y de él se deriva una
problematica compleja; en consecuencia, seria conveniente que los
aportes hechos en nombre de la Biblia para renovar la moral, evita-
ran enfoques incompletos o demasiado unilaterales.

¢ Resulta evidente que el esfuerzo por encauzar los apetitos, ha de
ser una tarea constante de todas las personas; sin embargo, en sana
teologia, esa tarea no debe centrarse en un puro ideal de perfec-
cidbn humana. Seghn la Palabra de Dios, forma parte del auténtico
proceso de conversion cristiana, y por lo tanto tiene que integrarse
entre los valores del reino y adquirir una perspectiva escatologica,

e Ademés, mucho provecho encontrara la nueva teologia moral, si
tiene siempre presente, y logra hacer vivir, el sentido de imitacién
y seguimiento de Cristo, que aparece también en este tema moral.

e Conviene advertir que este esfuerzo humano y cristiano, que
luego se llamé virtud de la templanza, no aparece aqui primordial-
mente como un mandato o una regla, sino que mas bien forma par-
te de una buena nueva; es decir, pertenece al anuncio que promete,
de parte de Dios, una profunda interior v gozosa transformacion
del corazdn. De esta manera, si en verdad se exige del hombre una
actitud de fe, con todas sus demés consecuencias (v una de ellas es
la templanza), ese esfuerzo humano se describe siempre como una
respuesta a la gracia salvadora de Dios. Y por muy comiin que apa-
rezca este aspecto, creo que se lo olvidé a menudo en los planteos
sobre templanza,

e Por ultimo, me parece interesante notar que la ensefianza bibli-
ca no deja ninguna impresibn negativa o pesimista sobre el deseo
humano. Es si muy realista, y alin exigente en orden al reino. Pero
ni siquiera sugiere que los anhelos humanos tengan que suprimirse,
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o simplemente que coptrolarse para evitar excesos, Su ensefianza
es mucho mds positiva, Mas bien hace pensar que el ¢orazdn’ humha-
no puede cambiar poco a poco, por la influencia de la gracia res-
ponsablemente asumida, hasta apetecer mtensamente lo que: DIOS
quiere, incluso las, reahdades eternas.* ‘

PBRO. JOSE MARIA ARANCIBIA
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- “EL HLJO PRODIGO™: 5
UN AUTOSACRAMENTAL CUZQUENO
DEL SIGLO XVII

INTRODUCCION

Dentro del ambito especifico de las investigaciones relacionadas
con el fendmeno de la incorporacibn, a lo largo de los siglos XVI-
XVIII, de los pueblos precolombinos al cristianismo, desde hace al-
gunos afios a esta parte, se comienza a notar nuevamente una mar-
cada y saludable preocupacidn por conocer y divulgar los “méro-
dos” y ‘recursos pedagogicos” que los misioneros se vieron necesi-
tados a idear y poner en practica para facilitar la trasmisidon del
mensaje evangélico a los diversos niicleos culturales indigenas. En-
tre ellos, la atencidn de los historiadores se ha centrado, de un mo-

¥ ds z

do particular, en el estudio del asi lamado “teatro religioso’’, “mi-

sionero” o ‘“catequistico’™ .

1 Sobre este teatro (caracteristicas, finalidades, piezas, montaje, resultados, etc.),
véase: CONSTANTINOG BAYLE: “Notas acerca del teatro religioso en la América Colo-
nial”, en Razén y Fe (Madrid, 1947), 47/541, 220-234,47/541, 335-348; MANUEL PA-
ZO8S: “El teatro franciscano en México durante el Siglo XVI”, en Archivo Iberoamerica-
no, X1 (Madrid, 1951), Nro.12, 129-187; JOSE MARIA GARIBAY K.: “El teatro cate-
quistico”, en Historia de la Literatura Néhuatl, 11, 121-159. México, 1954; ALFONSO
REYES: “Teatro misionero’’, México, 1948; “Los autos sacramentales en Espafia y Amé-
rica”, en América, Boletin de la Academia Argentina de Letras, 5, (Bs.As., 1937), 349-
360; FERNANDO HORCASITAS: “El teatro nihuatl, Epoca novohispana y moderna”,
1. México, 1974; REX EDWARD BALLINGER: “Los origenes del teatro espafiol y sus
primeras manifestaciones en Nueva Espafia”, México, 1952; PEDRO HENRIQUEZ URE-
NA: “El teatro en América durante la época colonial”, en Cuadernos de Cultura Teatral,
3, (Bs.As., 1936), 9-50; OTHON ARRONIZ: “Teatro de evangelizacion en Nueva Espa-
Ag”, México, 1980; GUILLERMO LOHM AN VILLENA: “El arte dramético en Lima du-
rante el Virreynato”. Sevilla, 1945; RUBEN VARGAS UGARTE: “De nuestro teatro.
Coleccion de piezas dramaticas de los siglos XVI, XV, XVHI”. Lima, 1974; CARLOS
LEONHART: “Datos histéricos sobre el teatro misional en la Compatiia de Jesis de la
Provincia del Paraguay, en Estudios, (Bs.As., 1924), 46-59; JOSEFINA PLA: “Teatro re-
ligioso medieval: su brote en el Paraguay”, én Cuadernos Hispanoamericanos, 291, (Ma-
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La participacidén en un Seminario sobre el “Teatro Catequistico
Hispanoamericano” (Siglos XVI-XVIII), organizado recientemente
por ¢l Departamento de Historia de la Iglesia de nuestra Facultad
de Teologia, nos ha ofrecido la oportunidad de ponernos en con-
tacto documental y bibliografico con este curiosoty eficasisimo
medio de comunicacidn masivo que utilizd ampliamente la pedago-
gia misional indiana. Tras su conclusidon nos ha parecido oportuno
prolongar el tratamiento del referido tema en la lectura y comen-
tario de una de las tantas “piezas™ o ““‘dramas” que se llevaron al
escenario para instruir y deleitar a los naturales del Nuevo Mundo.

Para cumplir con este propoésito, dentro del extenso y variado
repertorio teatral de cariz misional que brotd espontaneamente de
la creativa pluma de aquellos abnegados operarios evengélicos, he-
mos e¢legido, con la precisa finalidad de realizar un detallado “anéa-
lisis” de su contenido, un “‘auto sacramental” peruano del siglo
XVII, “El Higo Prodigo”, cuyo autor es Don Juan Espinosa Me-
drano de los Monteros, conocido por sus contemporaneos con el
mote 0, apodo de “el Doctor Lunarejo”, o simplemente “El Luna-
rejo’’?,

El presente estudio queremos ofrecerlo con una modesta, pero
novedosa contribucidén? a los esfuerzos bibliograficos que se han
venido desplegando, sobre todo a partir de las indagaciones ‘‘hist6-
rico-pastorales” de los Padres Constantino Bayle, Manuel Pazos y
José Maria Garibay K.*, para rescatar definitivamente del olvido,
(y a su vez revalorizar), estas aleccionadoras y siempre actuales es-
cenificaciones didacticas destinadas, ante todo, a difundirla fe y la
vida cristianas entre los ne6fitos indigenas.

La obra en cuestidn se nos presenta como un ejemplo tardio de
las producciones teatrales evangelizadoras que en el siglo XVI co-
menzaron a representarse en Nueva Espafia, principalmente por la
notable accidn de las Ordenes Mendicantes.

drid, 1974), 666-680; y GUILLERMO FURLONG: “Misiones y sus pueblos guaranies”,
cap. VIII. Posadas (Argentina), 1978. En cuanto a la “guia bibliogrifica” mads reciente,
véase RENE ACUNA, “El teatro popular en Hispanoamerica. Una bibliografia anotada”.
México, 1979.

2  El texto de “El Hijo Prédigo’ puede leerse en JORGE BASADRE: Literatura
Inca. Biblioteca de Cultura Peruana, I, Serie 1, (Paris, 1938), pp. 265-334. Basadre utili-
24 el iinico ejemplar conocido cuyo poseedor era el Dr. D. Mariano Macedo. E.W. Midden-
dorf (1891) habia publicado su version alemana en “Dramatischen und lyrischen Dich-
tungen der Keshua Sprache: Die Einheimischen Sprachen Perus”, 4 Bnd.

3 Decimos novedosa porque segin la “guia bibliogréfica” (99, nro. 363) de René
Acufia hasta estos momentos solamente existe un brevisimo estudio sobre el “Hijo Pro-
digo” (dos paginas), realizado a fines del siglo pasado por JOHANNES BOLTE, “'Ein pe-
ruanisches Drama von verlorenen Sohn: Auto Sacramental del Hijo Prodigo, del insigne
poeta Don Juan de Espinoza Medrano de los Monteros...”, en Zeitschrift fiir vergleichen-
de Literaturgeschichte, 5, (Berlin, 1892),404-405. Propiamente se trata de una breve “re-
sefia” o “nota bibliografica™ destinada a registrar la existencia de la obra.

4 Cfr., nota l.
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El anélisis que nos proponemos realizar en estas paginas comien-
za con una introduccidn general, referida a las “finalidades” y “‘ca-
racteristicas” de aquellas producciones en los principales centros
evangelizadores donde florecieron con cierta exuberancia: Méjico,
Pert y Paraguay (I). Pero debemos advertir que no nos detendre-
mos tanto en el estudio de sus particularidades historicas (obras,
autores, autenticidad, cronologia, etc,), cuanto en su esencia como
un fendbmeno teatral peculiar, cuyas raices por cierto se hunden en
la fértil tierra del teatro medieval, espafiol y prehispdnico® .

A continuacion, abordaremos directamente el estudio del “Hijo
Prédigo”, obra originalmente escrita en quechua, y que posee inte-
resantes valores idiomdticos y teolégicos, con momentos literarios
de innegable belleza, Sucesivamente nos ocuparemos del “guror”
(sobre quien lamentablemente mucho no sabemos) (II), de los
“personajes” y del “argumento” mismo, que intentaremos analizar
buscando los “rasgos alegéricos” (111} v la “caracterizacion psico-
logica” de los personajes (IV). Nuestro trabajo concluird con algu-
nas referencias sobre el “montaje” de la pieza y otros “comple-
mentos teatrales” (como son la musica y la danza) utilizados en el
transcurso de su puesta en escena (V).

I FINALIDADES Y CARACTERISTICAS DEL TEATRO DE
EVANGELIZACION HISPANO-AMERICANO

El teatro de evangelizacibn que los misioneros hicieron realidad
en los pueblos indigenas de Méjico, Peru y las Misiones Guaraniti-
cas, era una forma pedagogica de instruccion y formacion religio-
sas, fundamentalmente evangelizadora y biblica.

La abundancia de sus medios sensitivos y pintorescos, en con-
traste con la sobriedad de los teatros espafioles del Siglo XVI, in-
dica la actitud creativa del evangelizador. Los escenarios se prepa--

5 Cfr. LUCIEN DUBECH: “Histoire générale illustrée du théitre”, ‘1, 9-105;
KARL YOUNG: “The drama of the medieval Church” (2 vols.). Oxford, 1933; GIAN -
FRANCO CONTINI; “Teatro religioso del Medioevo fuori d’Italia. Raccolta di testi del
secole VII al secole XV, Mildn, 1949; FERNANDO LAZARO CARRTER: “Teatro me-
dieval”. Valencia, 1958; NARCISO DIAZ DE ESCOBAR: “Historia del teatro espariol”
(2 vols.). Barcelona, 1924: BRUCE W. WARDROPPER: “Introduccion al teatro religio-
so del Siglo de Oro”. Madrid, 1953; NICOLAS GONZALES RUIZ: “Estudio Introduc-
torio™ al Teatro Teoldgico Espafiol (2 vols.). BAC, Madrid, 1954; R.B. DONOVAN:
“The I:'mrgical drama in medieval Spain”. Toronto, 1958; REX EDWARD BALLINGER:
“Los origenes del teatro espafiol y sus primeras manifestaciones en Nueva Espafia”, Mé-
xico, 1952; CONSTANTINO BAYLE: “El teatro indigena en América”, en Razdn y Fe,
(Madrid, 1946), 133, 21-41, 126-144; CLEMENTE H. BALMORI: “Teatro aborigen
americano”, en “Estudios Amencanos”, 9, (Sevilia, 1955), 577-601; MIGUEL LEON
PORTILLA: “Teatro nahuatl prehispinico”, en La Palabra y el Hombre, 9 (Enero-Mar-
zo), (Xalapa-México, 1959), 13-36; MARIA DE LA PAZ HERNANDEZ ARAGON:
“Teatro Indigena prehispénico”, México, 1965; y SAMUEL MARTI: “Canto, danza y
musica precortesianos’’. México, 1961.
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raban minuciosamente y en la redaccidén del texto se buscaba la
mayor fidelidad al Evangelio. En general las obras tenian un caréc-
ter simbolico, cuya finalidad era la transmision de ideas y norma:>
de_conducta. NQ es un teatro de enredo o episddico sino, més bien,
una serie de cuadros edificantes que divertian a los indfgenaa; Los
misioneros no tuvieron motivaciones estéticas, sino principalmente
de predicaci6n evangélica®. ’

Es destacable la actltud que ¢éstos adoptaban en la evangehza-
cion, conforméandose al idioma de los indigenas (ndhuatl, guarani,
quechua) y a su mentalidad, Ante ese auditorio, estoico y melan-
coblico, los religiosos representaron obras, alguna:, de las cuales du-
raban cuatro o cinco horas, en las que participaban actores, can-
tantes y danzantes quienes, procurando el sano esparcimiento y di-
version de los naturales, los iniciaban en la fe. Los escenarios eran
suntuosos y brillantes en funciébn de este proceso evangelizador
que podriamos Hlamar “mistagbgico™.

*La primera mencibdn de este teatro catequistico en Nueva Espa-
fia (Méjico) es de 15337 y se relaciona con los religiosos francisca-
nos. Estos manejaron con talento todos los recursos del arte tea-
tral con fines evangélicos, En la primera obra conocida, £I Juicio
Final (1531 o 1533) se utilizaron efectos escénicos tomados del
-teatro medieval francés y espafiol que impresionaron fuertemente
a los indigenas. El tema central es la condenacién de la bigamia y
probablemente hayan utilizado un escenario tridimensional donde
podian representarse el Cielo, la Tierra y el Infierno. La obra es co-
mo un sermdn dialogado o una adaptacidn de las “Doctrinas Cris-
tianas” bilingiies (catecismos)®. A

El teatro catequistico parece haber cobrado mayor forma debi-
do a la dificultad que encontraban los misioneros en el aprendiza-
je de las lenguas indfgena:,. Algunos intentaron, entonces,‘ fusionar
e] “arefto” “mito”’ (baile y canto) preh;:,pamco con el “auto”

‘misterio” medieval (Fr. Juan de Sahagun). Ofro recurso fue 1a
utilizacibn de la “pantomima” en los mercados y colegios para in-
tentar ensefiarles la doctrina cristiana, es decir, el elenco de las
principales oraciones y dogmas.

Un objetivo de nuestro teatro fue el legar a ser totalizador para
lograr la participacién tanto del publico como de los actores en la
accion escénica,

Un afio fundamental para el ‘‘teatro de evangelizacion™ fue el de
1539 en el que se escenificaron en Tlaxeala (Méjico) seis obras
{desde Semana Santa a Corpus Christi). Entre ellas debe mencio-
narse especialmente, “La Conquista de Jerusalén™, representada
por los tlaxcaltecas en la fiesta del Corpus. En esta obra, especie de

6 Cfr. JOSE MARIA GARIBAY K., 0.c., I1, 154-157.
7 Cfr., por ejemplo, MANUEL R. PAZOS, o.c.;, OTHON ARRONIZ, o.c., 15-122.
8 Idem, 145-147;37-42; JOSE MARIA GARIBAY K., 0., II, 131-132.
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gran pantomiina, encontramos una de las primeras expresiones del
teatro en el teatro con desdoblamiento escenogrifico: asimilaron
a sultanes, turcos y cruzados medievales con capitanes de la con-
quista. La obra-manifiesta la naturaleza e importancia del bautis-
mo . cuya practica multitudinaria es defendida por los francisca-
nos®.. ..

En la mitad del nglo XVI parece llegar un espiritu diferente que
orientara al teatro evangelizador, intentando purificarlo de los pre-
suntos abusos franciscanos con relacidén a la administracion del
bautismo. El teatro catequistico cumplira todavia su funcién pero
con menor brillo. El gran teatro de masas tlaxcalteca seguira expre-
sandose pero en regiones periférigas.

Los Frailes Dominicos de la Provincia de Samzago también pro-
movieron este tipo de teatro en territorios alejados de la metropo-
li. Sin embargo, del mismo poseemos escasas referencias. La Cofra-
dia del Rosario participdé en el mantenimiento de los especticulos
teatrales, Algunas obras fomentaban la devocion y la prictica del
Rosario. El “teatro Dominico llegd™ cuando el “Franciscano” en-
trd en crisis doctrinal con las autoridades eclesidsticas y civiles. Sus
autores {Bartolomé de las Casas, Martin Jiménez, Andrés de Mo-
guer, etc.) eran aceptados por los indigenas que inventaban, inspi-
randose en los “ejemplos”, sus obras de teatro®®

Los Padres Jesuitas tuvieron igualmente su papel en el proceso
evangelizador que estamos estudiando. El teatro era un-elemento
muy importante en sus colegios, La actividad teatral tendia a po-
tenciar la formacion de sus alumnos. El destinatario ya ha cambia-
do: no se trata del indigena sino de las clasas mas cultas, Sus carac-
teristicas podemos reducirlas de esta forma: reducido grupo acto-
ral; publico elegido y selecto; finalidad académica consistente en
mostrar los buenos resultados de la educacidn jesuitica (humanida-
des, poesias, retdrica, virtudes sociales); se representaba en las fies-

" tas escolares; las formas teatrales eran las europeas; entre los auto-
res hay que citar a Pedro Mercado y sus tragedias festivas; y el In-
dio Lorenzo. Utilizaban para confeccionarlo, generalmente, la Vi-
da de los Santos!? .

*En el Peri encontramos, en cambio, una escasa actividad tea-
tral. Se representaban “comedias religiosas’ para el Corpusy ‘co-
medias de titeres” (en Lima) con las que los franciscanos recorda-
ban a sus martires, Se debe destacar en este sentido la influencia
gjercida por los Colegios de 1a Compafiia de Jests, Las “cronicasje-
suiticas” de la época hablan de escenificaciones ( “ejemplos”) de
estampas biblicas. En este teatro escolar existian, por otra parte,
dos genero:. de composiciones: las “‘decurias”, piezas cortas con las

9 Cfr. el analisis y las posibles interpretaciones que ofrece PAZOS, o.c., 159-171:
v ARRONIZ, o.c., 63-84.

10 Cfr. ARRONIZ 125-135.

11 Cfr. ARRONIZ, 137-182.



48 FRANCISCO IORGE VEISSMANN

que los jovenes practicaban el arte escénico y la declamacién, y
otra clase de obras que engalanaban los actos oficiales y fiestas de
_ los Colegios®? . .

*En el Paraguay los Padres de la Compafiia realizaron una obra
eminente (1609-1767), principalmente en las misiones guaranies,
que comprendid todos los aspectos de la auténtica evangelizacon y
promocién humana, entre ellos el teatro,

El misionero comprendi6 el valor pedagdgico de las formas tea-
trales y, de hecho, fue uno de sus medios mas eficaces de evangeli-
zacidn. En las Misiones se le dio gran importancia en cuanto alegra-
ba e instruia al indigena en la fe. En este teatro se distinguen va-
rios aspectos segin se trate del propiamente catequistico, destina-
do a la conversion y formacién del indio; del “‘teatro piadoso” o
“edificante’’, de nivel literario y religioso més culto y cuyo audito-
rio era mas amplio {colegios) o de las “comedias’ (pasos, entreme-
ses o sainetes), de argumento superficial y burlon®?.

I AUTOR, FINALIDAD Y TEMATICA DE
“EL HIJO PRODIGO”

1) El espectaculo “Auto Sacramental del Hijo Prodigo, del insig-
ne poeta Don Juan de Espinoza Medrano de los Monteros, Arge-
diano del Insigne Cabildo de la Gran Ciudad del Cuzco” se basa en
el modelo espafiol al dividir la obra en tres actos.

Pero, ;quién fue ese “insigne poeta”?' . Nacié en Calcauso, de
la Provincia de Aymaraes. Se gradud en la Universidad de San Igna-
cio del Cuzco y fue Profesor de Teologia y Ciencias del Seminario
de San Antonio de aquella ciudad.

En 1658 lo vemos como Cura de la Catedral cuzquefia; y en
1677 obtuvo por presentacion real el Curato de San Cristobal. En -
1681 gand la canongia magistral, de la cual tomo posesidon el 24 de
diciembre de 1683. Sucesivamente fue tesorero (1684), chantre
(1687), y finalmente archididcono del Cabildo de la Catedral de
Cuzco. Fallecid el 13 de Noviembre de 1688 y fue sepultado en
aquel templo catedralicio.

Entre sus obras citaremos un tomo de “Sermones” ( Novena Ma-
ravilla) dedicado a San Tomas de Aquino; el “Apologético de D.
Luis de Goéngora, principe de los poetas liricos de Espafia contra

12 Cfr. RUBEN VARGAS UGARTE, o.c., 7-47; y GUILLERMO LOHMAN VI-
LLENA, o.c., y “Los primeros autos sacramentales en Lima”, en ¢l Comercio, 4 de ma-
yo de 1939. Lima (Perit).

13 Cfr. JOSEFINA PLA, o.c.; CARLOS LEONHART, o.c.; GUILLERMO FUR-
LONG, o.c.

14 Cfr. RUBEN VARGAS UGARTE, “‘Historia de la Iglesiz en el Perd”, IHI, (Bur-
gos, 1960), 402, 458-459. ;
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Manuel de Faria y Sousa” (entre 1662 v 1664), que Menéndez y
Pelayo considerd como una “perla caida en el mulador de la poe-’
sia culterana”; ‘?anegirica Declamacién por la Proteccion de las
Ciencias y Estudzos que dedic6 al Corregidor del Cuzco D. Juan
de laCerday la Coruna “El amar su propia muerte” (comedla dra-
miética de tema biblico); y “Usca Pauccar™®.

También publicé “El aprendiz de rico’® ; un curso de Philoso-
phia Thomistica; y “El rapto de Proserpina’ (obra juvenil). El que-
chua era su lengua materna y en ella escribid “El Hijo Prodigo”™.

En su tiempo era un escritor muy respetado no sdlo en Perl,
donde le dedicaron en vida un libro: “Gloria enigmadtica del Dr.
Juan de Espinosa Medrano”’; sino también en Espafia. Lo llamaban -
el “Doctor Lunarejo” por un notable lunar de su cara. Fue igual-
mente un musico destacado; y ya muy joven dominaba algunos
instrumentos musicales, Prueba de la estima en que era tenido es el
elogio que hizo de €1, aGn siendo Cura de San Cristobal, el Obispo
Mollinedo (1678): “‘era el sujeto mas digno que tiene el Obispadoe
por sus muchas y relevantes lefras y v1rtud como lo tengo infor-
mado en otras ocasiones”!” -

2) Las caracteristicas de su estilo, comunes con las del teatro
hispanico, son las siguientes: uso de enredo:, y desarrollo de carac-
teres; intervencidn del gracioso y del mistico; metro: endecasilabo
aconsonantado, cuarteta, quintilla, décima o espinela; mondlogos
y* soliloquios, prescindencia de las unidades del teatro clasico; y
conceptismo.

“El Hijo Prédigo” imita a los autores clasicos (Lope, Calderén)
uniendo la alegoria con el relato evangélico (L¢ 15:11-32). La ale-
goria es un elemento retérico que consiste en la aplicacion conti-
nuada de metiforas. Por ella, Espinosa intenta ilustrar simbolica-
mente las verdades y figuras evangélicas. Podemos, entonces, tra-
zar un cuadro comparativo de la Paribola evangélica y de nuestra
obra:

*Lc 15:11-32: *El Hijo Prédigo:

® El hombre con los dos hijos. ® El joven hijo Cristiano
El menor pide su parte de la simbolo+del alma humana
herencia para marchar a un se despide del Padre Celestial
pais lejano donde vivid porque quiere conocer
disolutamente el Mundo.

15 Esta Giltima obra le es atribuida por Clorinda Matto de Tumer y por Gabriel Co-
ssio. En cambio, Juan A. Casanova es de distinto parecer. Cfr. VARGAS UGARTE, “De
nuestro antiguo teatro...”, 38, nota 40.

16 Publicado en los Apuntes historicos del Pertt y en Noticias Cronoldgicas del Cuz-
co. Lima, 1902,

17 VARGAS UGARTE, “Historia de la Iglesia...”, 111, 402.
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® El hijo menor se encuentra ® Después de experimentar los
en la miseria y se ve obligado sinsabores de los placeres
a cuidar cerdos. Decide regresar en el Palacio del Mundo,
arrepentido a la casa de su sumido en la miseria, cuidando
padre. cerdos, se arrepiente
de sus pecados regresando al
Padre.

® El padre lo recibe efusivamente  ® Este lo recibe con alegria
y ofrece un banquete en suhonor  y manda preparar para una “‘cena
’ grande y magnifica” (3ra. Parte,
4ta. Escena, V.1399)

& El hermano mayor desapruebala e El hermano mayor, que en
conducta de su padre con el principio se mostrd amable y
hermano que regresd. preocupado por la suerte de su
hermano (V. 845s, 785s-811) luego
e El padre le recuerda que convenia  siente envidia por el recibimiento que

celebrar una fiesta y alegrarse, le dio el padre (V 1415-1434) y
“porque este hermano tuyo estaba  finalmente se reconcilia con
muerto y ha vuelto a la vida” su hermano menor (V.144647)
(v.32)

3) Desde el punto de vista del anilisis estructural descubrimos
en la obra invariables tematicas o funciones (alefarmiento-conver-
sion); unidades de base de la narracién completa que pueden resu-
mirse en unas funciones esenciales (el alejamiento del Padre, el
dualismo antagbénico del cuerpo vy del alma, el proceso de la con-
version, la misericordia del Padre y de Cristo), y reglas generativas
o de derivacién: a) de oposicidén (Cuerpo-Alma, Hijo-Padre); b) de
pasividad (del Alma frente al Cuerpo); ¢) del parecer y del ser (efec-
tos de los malos placeres). /

También estructuralmente el discurso narrativo se caracteriza,
como veremos mas adelante, por presentar al narrador como aquél
que ‘“‘sabe mucho méis” que los personajes. Incluso anticipa perso-
najes. El narrador en nuestra obra es simbolizado por Diospa Simin
(= Palabra de Dios).

4) Algunos rasgos singulares de “El Hijo Prodigo” son rastrea-
bles en las literaturas europeas. Diospa Simin, el personaje que
acompafia a Cristiano, el hermano menor, en sus aventuras y repre-
senta a la Palabra de Dios, recuerda a la Comedia neolatina Acolas-
tus del nederlandés Gnapheus (1529, Nueva Edicién: Berlin 1891)
en la que el Padre Pelargus regala al Hijo Prédigo una Biblia para el
viaje (V. 311.351)8,

La descripcion que Espinosa hace del juego escénico (3ra. Esce-

18 JOHANNES BOLTE, o.c. (nota 3).
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na de la 2da. Parte) remite también a Gnapheus quien regala a su
héroe un collar de oro (V. 820-825, cf. V. 727 de nuestra obra).
Sin embargo, Espinosa se diferencia de Gnapheus y de otros dra-
maturgos que escenificaron la parabola, en su gresentacmn de l1a vi-
da que Cristiano lleva lejos del hogar paterno’

En esta parte se observa el influjo de una tematlca corriente en
obras inglesas, holandesas, alemanas, danesas, espafiolas y proba-
blemente francesas emparentadas conla moralidad neolatina: Thea-
trum humanae vitae (leodii 1574) de Libertus Houthem. En esa te-
matica se encuentran el Viaje del Hijo Prodigo al Palacio del Sefior
Mundo (Mundus) y 1a intervencion del buen acompaifiante que lo
aterroriza sobre su vida pecaminosa.,

5)Con relacién a la finalidad de “El Hijo Prédigo” diremos que
es la de hacer comprensibles las ensefianzas de la parabola lucana a
los indigenas. Es, por tanto, una finalidad evangelzzadora

Desde el punto de vista lmgumtlco 1a obra aqui analizada repre-
senta la transicidn del viejo dialecto cuzquefio a las formas dialec-
tales actuales aunque a veces se encuentran ejemplos de ambas for-
mas en el mismo versg?®

Para adaptar el mensaje evangélico a su auditorio indigena, Espi-
nosa cuidé que los banquetes a escenificar fueran de charqui, ma-
zorcas, chicha (V. 106ss; 276ss); que las canciones evocaran a Tan-
tamarca, a los colibris, casihuanas y a Sahuanmarca (V. 500s).
También notemos las referencias a la llama por parte del hermano
mayor (V. 1431).

19 Entre los otros tratamientos teatrales de Lc 15, 11-32 recordemos a la Moralité
de U'enfant prodigue (Siglo XV); la Rappresentazione del ﬁgItolo prodigo, de Castellani
{Siglo XVI); los dramas naturalistas de J. Cecchi sobre la parabola (Siglo XVI); el “Auto”
espaﬁol El Hijo Prodigo y la Comedia Prodiga de Luis de Miranda (1554); la Representa-
cion moral (incluida en el hbro IV de “El Peregrino en su patria”, (1604) de Lope de Ve-
ga, plena de alegoria y poesia lirica; L'enfant prodigue de Voltaire (1738) que fue imita-
da por algunos autores espafioles.

20 Cfr. JORGE BASADRE, o.c, 266, La lengua quechua (“qqechua” “keshua”)
es la lengua general del inca que sela llamaba runa simi (= lengua de los hombres). Su ori-
gen es desconocido. Algunos han aventurado la hipdtesis de un probable influjo de la len-
gua sumeria (Dr. Pablo Patrén). Muchas palabras quechuas son de origen, en opinién de
algunos estudiosos, semitico. Es un idioma sonoro, elegante, dulce. Abundan las vocales
y se distingue por su flexibilidad. Los dialectos son (segin Carlos Prince): cuzquefio, que
deriva de la lengua hablada en el Imperio Inca (es el verdadero quechua); larmano o lami.
sa, chinchaisuyo, calchaqui y quitefio o quitu.

En los idiomas europeos se han introducidn algunas palabras quechuas: condor, quin-
quma, pampa, guano, puma, Tucumin... En L. Universidad de San Marcos de Lima exis-
tia una cétedra de lengua quechua fundada por Felipe I en 1570 y suprimida por Carlos
III en 1770. Cf. EUI (Enciclopedia Universal Ilustrada Hispano Americana Espasa), Bar-
celona 1907, tomo 48, cols. 875-6; GONZALEZ HOLGUIN DIEGOQ, Vocabulario de la
lengua general de todo el Perit Hamada lengua Quichua o del Inca. Lima, 1608; TSCHU-
DI, Die Kechua Sprache. Viena 1833; Id., Organismus der Khetsua Sprache. Leipzig,
1884; MOSSI M.A., Manual del idioma general del Peri o Quichua, Cordoba, 1889;
MIDDENDORF W., Die einheimischen Sprachen Perus, Leizpzig, 1890-92; SPILSBURY,
Lenguas indigenas de Sud América, el Quichua, Buenos Aires, 1898; y P. PATRAN, Ori-
gen del Kechua y Aymard (Lima) (s.1£.).
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III. PERSONAJES, SINTESIS Y ANALISIS DEL ARGUMENTO
*Los personajes son los siguientes:

®Kuyaj Yaya, el padre amante.  ® Ahuatiri, un pastor

®Hanan Saya, su hijo mayor. ®Posoko, Espuma
® Hurin Saya, su hijo menor y ®Sirvientes del mundo:
Cristiano. Pillonkoi, Torbellino
®Diospa Simin, la palabra de Dios Aicha Yoya, la dama Carne (la
® Huaina-Kari, un joven (la voluptuosidad)
juventud) Katu, doncella Venal.
® Jku, el cuerpo (bufon) o XK ’uchu, doncella Arco Iris
*Mundo, el mundo (el hombre ®*Dos sirvientes de
del mundo) Kuyaj-Yaye
®Ning Quiru, diente de fuego (el
diablo)

*El argumento se desenvuelve en tres partes. En la primera, ¢
joven Cristiano (el alma humana) se despide del Padre celestial. Lo
escoltan su Juventud, su Cuerpc y Diospa Simin (la palabra de
Dios). Cristiano entra en el Palacio del Sefior Mundo donde es se-
ducido por Aicka Koya. Cuando Diospa Simin lo invita a regresar a
la casa paterna, Cristiano prefiere seguir a su Cuerpo.

*En la segunda parte asistimos a un juego escénico. Cristiano es
saqueado por “Espuma” y “Remolino” y su amada Aicha Koya
que lo echan fuera de la casa. Cristiano entra al servicio del diablo
como cuidador de cerdos.

*En la altima parte, Cristiano aparece sentado en compaifiia de

U’ku (su Cuerpo) en la porqueriza. Se encuentran en un estado mi-
serable, Finalmente, despues del arrepentimiento y conversion, re-
gresa al Padre.

PRIMERA PARTE

1) La primera parte consta de ocho escenas. En la primera esce-
na los personajes son, Kuyaj Yaya, Hurin Saya (Cristiano), Diospa
Simin, Huaina, Kari, Hanan Saya, Kuyaj Yaya (el Padre) de la par-
te de la herencia correspondiente a su hijo que ha decidido viajar.
Este quiere ver el mundo y “libremente vagar”. Cristiano (el Hijo)
cree tener derecho a ello. El Padre le recuerda que su nombre
—Cristiano— le exige una responsabilidad que nunca debe olvidar,
Hanan Saya (el hermano mayor) le dice que, abandonando al Pa
dre, comete un gran error. Cristiano desatiende estos consejos: ha
decidido viajar para “conocer y comprender lo bueno y lo malo”
(V. 66-67). El Padre le ofrece a cualquiera de sus sirvientes como
acompafiante. Llama a Diospa Simin produciéndose un interesante
didlogo teolbgico:
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KUYAJ YAYA:
V.85 “A donde vaya, le seguiris;
iExhortale, dondequiera que vaya!
Aunque me abandona,
con todo, la Palabra de Dios le buscard”.

DIOSPA SIMIN:
V.90 “Dondequiera que vaya en este mundo,
joh Sefior, yo no dejaré
a Cristiano, tu hijo!
aun cuando me odie por eso”.

El Padre sabe que su hijo es arrastrado por el Cuerpo y la Juven-
tud. Mientras tanto, un Sirviente trae el dinero. Cristiano elige co-
mo compafieros de viaje al Cuerpo (U’ku) y a la Juventud (Huaina,
Kari). Uku en un vivaz parlamento se autopresenta como glotén y
codicioso (V. 106-121). Diospa Simin dirigiéndose al Padre, en res-
puesta a una pregunta que éste le formula, evidencia el caricter
alegdrico del personaje y su significacion religiosa:

“Le conozco, padre, ése
V.125 es el cuerpo y aquél el Alma,

A ambas aparejados

los has colocado en el mundo.

T eres el Creador,

el Todopoderoso, el inico Sefior.
V.130 Y, sin embargo, ¢l hombre creado por ti

quiere abandonarte”,

b -

Padre ¢ Hijo se abrazan. El Hijo sabe que siempre puede volver
al hogar. Salen, Kuyaj Yaya, Diospa Simin y, Hanan Saya.

2) En la segunda escena aparecen Cristiano, Huaina, Kari y Uku.
Huaina, Kari estimula a Cristiano-en su viaje hacia la mansion de
las diversiones. U’ku escucha el dinero que “‘suena ya por chicha”
(V..151). Ante una pregunta de Cristiano (V. 155:;Debo yo cami-
nar solo por un camino tan largo?), U’ku responde clarificando
nuevamente la dimension alegbrica:

UKU
“;Como has de estar solo?
_ ¢no vas siempre conmigo?
Ta eres el Alma, yo el Cuerpo.
160 Nos amamos tanto,
que se nos ve siempre juntos
caer en este mundo transitorio”.

3)En la tercera escena la presencia de Diospa Simin es rechaza-
da por Uku (V. 174-5: *“‘el hueso en la garganta me bambolea,
cuando veo a ese hombre™) y el mismo Cristiano no quiere ser re-
tenido por Diospa. Este, en un amplio parlamento (V. 182-205) in-
crepa al *joven engafiado y hombre loco” (v. 182-3) recordando
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las orientaciones que le habia dado el Creador (V. 198: “Debes ex-
hortarle, hablarle™). El Cuerpo solamente es el culpable, Lo califi-
ca duramente (V. 201s) como al responsable que impide a Cristia-
no escuchar la Palabra de Dios, Curiosamente, adelanta una situa-
cidn: el encuentro con la ramera Aicha que, finalmente, lo despoja-
rd y rechazara (V. 194-197).

4)En lacuarta escena Cristiano es presentado a Mundo por Huai-
na, Kari. Mundo es “el amo de este mundo” (V. 216) que intenta-
rd hacer que Cristiano olvide a Dios, Para ello lo ayudara Huaina,
Kari, sus sirvientes Posonko (Espuma) y Pillonkoi (Torbellino) que
prepararan toda clase de placeres “para arrastrar hacia el mundo el
alma del cristiano olvidadizo de su Dios™ (V. 235-6). Los nombres
de los sirvientes significan que las “alegrias del mundo son s6lo es-
pumay torbellino” (V. 242-3).

5)La quinta escena muestra el encuentro de Cristiano con Mun-
do que se traduce en palabras de cortesia y vasallaje (V. 255-57:
“A ti sOlo te he buscado, recibe al que te ama, quiero ser tu hués-
ped, tu sirviente”). Mundo lo llama su compafiero. U’ku lo prime-
ro que pide es comer y enumera una larga serie de alimentos que
apetece, tipicamente locales (V. 271-285). Se da un dialogo inte-
resante: Cristiano, que reprocha a U’ku su glotoneria, es cualifica-
do por éste como &vido de poder y riquezas (V. 271-274). Mundo,
por su parte, desea presentarle a su hermana Aicha. Un canto de-
tras de la escena apoya tal encuentro (V. 309-310: “; Adonde hu-
yes, corazdén seducido, tocado por la flecha del amor?”). Tanto
U’ku como Mundo contintian seduciendo a Cristiano con las “Bel-
dades de toda clase” (V. 327).

6)En la sexta escena Aicha llama a sus doncellas nifias, Katu y
K'’uichu para que la sirvan. Mundo le anuncia que vendra Cristiano
(V. 356-7: “...un pdjaro que volando viene a tu red para morir” al
que deberin quitar “su corazdn, su juventud, su razén” (V. 366-7).
Aicha, en presencia de Cristiano y U’ku se presenta como una mu-
jer “fatal, contradictoria y voluble; sin embargo, de todos “mima-
da, amada y buscada” (V. 406-407). Cristiano se rinde ante ella

(V. 408-413).

< " TYEn la séptima escena, Katu y K’uichu cedician los bienes de
Cristiano (V, 415-6: “,..vamos a huronear un poco la bolsa). Uku
quiere acercarse a Aicha quien le permite besar su mano. Cristiano
rechaza a U’ku presentindose como el amante de Aicha, U'ku, en-
tonces, intenta cortejar indtilmente a K’uichu, Aicha prepara can-
to y baile, que ella y Cristiano observan sentados. Al final, ellos
también bailan.

8)YEn la octava escena Cristiano reconoce a la Palabra de Dios
que lo invita a dejar esa vida y convertirse (V. 545-566) de la vani-
dad exterior. Cristiano, sabiendo que esto es verdad, se deja, sin
embargo, arrastrar por su cuerpo (V. 566). Uku es llamado repeti-
das veces sin éxito porque, como dice el mismo Cristiano: (591)
“Para la Palabra de Dios sus oidos son sordos, sus pies ¢ojos, su
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fuerza y sus tendones avellanados”.

Diospa le recuerda que él ha ensefiado la desobediencia a su
Cuerpo; y busca a U’ku que se escapay pasa corriendo por la esce-
na, hasta que lo captura y arrastra detrés de si por los pelos. U’ku
manifiesta, ante las preguntas de Diospa, su miedo (““...me brota el
sudor” V. 612). Diospa le ofrece un ideal mas noble de vida mien-
tras Cristiano lo insulta (V. 627). Se produce una tension recor-
dando la casa de Aicha con sus placeres. La Palabra continiia exhor-
tando (V. 655: “Yo te tengo buena voluntad”; y provocando el
llanto de U’ku.

La Gltima escena de la primera parte finaliza con una oracién
de Diospa: *“; Ay! j Padre sublime! ; Asi huye el hombre a quien
creaste, continuamente de ti! Con tu merced (665) alimbrale, para
que el ciego vuelva a despertarse”,

SEGUNDA PARTE

1) La Segunda Parte de la obra consta de diez escenas. En la pri-
mera las doncellas, Katu y K’uichu son llamadas por Aicha y Mun-
do para que canten. U’ku ofrece su vientre, lleno de chicha, como
tambor. Durante el canto aparecen en la escena dos bailarines fan-
tasticamente ataviados. El tema del canto es la lejania de la muer-
te para-losjovenes (V. 682-85).

2)En la segunda escena Pillonkoy y, Posoko vienen con sillones
y K’uichu con una alfombra que es extendida. Envia a Pillonkoi a
buscar un sillon para Aicha,

3) En la tercera escena comienza el juego: Mundo es el primero
que expresa el deseo de jugar a los dados (V. 695) mientras que
Cristiano y Aicha se sientan juntos, Huaina-Kari juega y gana el
oro y la plata (V. 722). Aicha también quiere jugar por la cadena
de oro (V. 727), la faja (V. 731) y la capa (V. 738) de Cristiano
quien finalmente se las regala. El ya entristecido Cristiano quiere
jugar el dinero que le queda s6lo con Aicha.

4)En la cuarta escena el hermano mayor manifiesta su intran-
quilidad ante la ausencia de Cristiano preguntindose qué puede es-
perar del Mundo y de Aicha (V. 785-805). Diospa le contesta (V.
806): ‘“solamente...lagrimas y pesares”, indicindole que Cristiano
obedece sélo a U’ku. Anuncia que mas tarde serd arrojado por
Mundo y por Aicha y que, por el momento, sera sirviente de Nina-
quiru, es decir, del Diablo (V. 835). Todo esto como consecuencia
de haber abandonado a Dios. Hanan pide a la Palabra que lo reten-
ga (V. 836-7) lamentandose liricamente ante tal desgracia (V. 840-
46).

S)La quinta escena comienza con un interrogante de Mundo a
sus compafieros sobre lo que han quitado a Cristiano: todo su di-
nero y vestidos (Posoko); el temor de Dios y su salud (Pillonkoi).
Aicha simplemente dice que lo “ha despojado muy bien” (V. 852).
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Es muy poética la intervencidn de Huaina, Kari:

“Yo era su juventud,

jquiere €l seguir siendo joven eternamente?
860 Como el viento vuelan los afios,

pero la vida supera aun al viento.

Quedios vosotros, yo me voy,

a acelerar mi muerte”,

Cristiano duerme. En esa actitud se esconde un sentido alegori-
zante seglin lo sugieren las palabras de Aicha: *“As{ suele hacerlo,
el cristiano olvidadizo de Dios, sin presentir nada”. Después des-
pierta y pregunta por Huaina, Kari.

6)En la sexta escena se entabla un didlogo muy bello y profun-
do entre Cristiano y Huaina, Kari quien, como dice Mundo, “pare-
ce que se va es cierto” (V. 880), Su juventud lo abandona a pesar
de los intentos de Cristiano por retenerla:

HUAINA, KARI
" “En vano me llamas,

(debo seguirte eternamente?

La juventud de los jovenes y de las muchachas

desaparece; y asi también '
885 tu juventud

te abandonara; los cabellos canos

son ahora tus compafieros,

ya se acerca tu muerte,

ya no preguntes por mi,
890 pues he enmudecido”.

Este abandono parece irreversible (V. 892-93: *“;Quién podria
detener un rio que fluye? ;quién refrenar el curso de los dias?”).
Mundo también lo rechaza (V. 992: “...el mundo no es para los
pobres...””) aligual que Posoko y Pillonkoi de forma cruel (V. 915),
La Gltima esperanza de Cristiana es Aicha que también se aparta de
€1, mostrandose como una insaciable (V. 930-35) que lo desprecia.
Deciden apalearlo y quemarle el pelo, asustindolo para que se mar-
che,

7)En la séptima escena Cristiano, hambriento y desesperado, in-
tenta regresar al Padre. Diospa le recuerda que todo lo que le pasa
es resultado de haber abandonado el pan de Dios (V. 981) y le ani-
ma a retornar: ¢l Padre lo aceptari. La alegoria alcanza aqui su
“climax” teologico:

DIOSPA .
1000 “Yo te conduciré a él.
El, quien por amor a ti
ha dejado traspasar y abrir
su pecho sublime por una lanza de hierro,
(pudiera cerrarte su puerta?”
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La unica condicidon es la conversion (V. 1005). El hambre, sin
embargo, hace que Cristiano busque tratar con el mismo diablo (V.
1020). Diospa, concluyendo la escena, reflexiona sobre las conse-
cuencias del pecado: desesperacion, opremén ‘suicidio. La solucién
estd en implorar la luz divina,

8)En la octava escena aparece un tinico personaje, Aauatiri con
una honda y una corneta de pastor. Conduce a sus cerdos y toca la
comneta. Describe graficamente su malestar, decidiéndose ir a cual-
quier otra parte, No le importa que el mismo Nina Quiru pastoree
a los cerdos.

9) En la novena escena Ahuatiri le recuerda a Nina Quiru que no
puede cuidar los cerdos sin comer. Le pide que su trabajo sea paga-
do. Nina es descripto con gran exactitud (V. 1078-91: “...dejas su-
frir a la gente”). Ahuatiri manifiesta su verdadera intencién: dejar
de cuidar los chanchos del pecado y volver a Dios. Nina reacciona
coléricamente (V. 1106: “; ...mdrchate a todos los diablos!”).

10) La décima escena muebtra como Cristiano pide ser aceptado
entre los sirvientes de Nina Quiru, Ahuatiri le dice que es ficil en-
trar pero “no lograras (tan facilmente) la salida hermano” (V.
1118-9) y le entrega sus instrumentos: el cuerno, la flauta y la bol-
sa, Después se marcha en medio de las maldiciones de Nina: Ahua-
tiri (con una mueca burlona) ““A quien huye hacia Dios (1116) ya
nada puedes hacerle t0. Nina cuenta los cerdos y encarga a Cristia-
no su custodia.

III PARTE

1)La Tercera Parte comprende cinco escenas. En la primera es-
cena conversan entre si U’ku y Cristiano concordando en que Ai-
cha es la “tia del diablo” (V. 1185). U’ku cuenta como fue maltra-
tado y las enfermedades que le acometieron en consecuencia (V.
1185-1203). Son las recompensas del placer, segin el juicio de
Cristiano (V. 1205). El hambre de U’ku lo ha debilitado hasta el
punto de no poder hacer sonar la flauta con que Cristiano llama a
los cerdos.

2)En la segunda escena Diospa muestra como Cristiano come el
afrecho de los cerdos sin saciarse . U’ku, muerto de hambre, se re-
conoce como un cerdo y ayuda a Cristiano en su trabajo. Diospa
explica el sentido religioso de lo que sucede: “Cuida de sus peca-
dos como un chancho que abandona a Dios. (1245) Pero'solamen-
te el pan de Dios sacia, el afrecho miserable del pecado no (Cristia-
no viene con una olla llena de afrecho)”.

Cristiano ve su desgracia, se lamenta y recuerda el bienestar de
la casa paterna. Piensa en huir de la sociedad humana (V. 1269).
Diospa le anima para que regrese al Padre y le aconseja desatienda
al cuerpo, “tu enemigo” (V. 1289). La defensa de Cristiano serd la



58 FRANCISCO JORGE VEISSMANN

sangre del Padre que llama a su corazén: (1310) “Su sangre fue de-
rramada para ti. Crucificado en grandes vigas ha muerto por ti”’.

Cristiano se levanta y decide regresar pensando en lo que diré al
encontrarse con el Padre: (1326)... “Padre, soy indigno de ser tu
hijo”. Encadena a su cuerpo en sefial de castigo.

3)En la tercera escema, Kuyaj anhela el regreso de su hijo. El
motivo es teoldgico y salvifico, enraizado en el Misterio de la Re-
dencién: (1361) ...“por tus pecados corrié mi sangre, roja como la
bella flor de Nujchu... (1365) y te entregué mi sublime cuerpo en
el pan, mi sangre en el vino” ..,

4) La cuarta escena es el lugar de la reconciliacién, Cristiano ma-
nifiesta su arrepentimiento reconociendo su conducta extraviada.
El corazdn del padre se tranquiliza y manda a los sirvientes que
traigan vestidos y zapatos para el hijo y preparen una “cena grande
y magnifica” (V. 1399), U’ku, atado en una cruz, no se opone a
cOmo es tratado y paradigmatiza su situacion: (1407) ...“dominad
siempre vuestro cuerpo los que queréis permanecer con Dios”. Ku-
yaj desea que haya baile y canto para celebrar el regreso del hijo.

5)En la gquinta escena el hermano mayor reprocha-al Padre la
benevolencia y misericordia con que recibibé a Cristiane, “tu hijo
tan libertino” (V. 1417), En contraste, Hanan nunca recibi6é nada
semejante: (1431) “Ni aun una llama (me has ofrecido), Ten, ¢6-
mela con tus amigos, con tus compafieros de la juventud, nunca
me lo dijiste!”.

Kayaj le responde paternalmente, destacando el hallazgo del hi-
jo perdido y expresando también su amor por Hanan: (1442) “A ti
te amaré y te estimaré lo mismo y en todo tiempo”,

Cristiano confiesa humildemente su pecado y su deseo de imitar
a Hanan quien, conmovido por tal humildad, abraza a Cristiano.

El “Auro Sacramental” termina con las intervenciones de Dios-
pa Simin sobre la alegria, fruto de la liberacion del pecado: “Para
hoy el tiempo ha transcurrido. Perdonad al que faltd, perdonadme
indulgentes (1455) mis errores y licencias™.

1V. CARACTERIZACION DE LOS PERSONAJES

1) Los personajes de nuestro Auto estin caracterizados con bas-
tante precisidn de acuerdo a su funcidon en el conjunto general de
la obra y de su intencidn alegorizadora. Algunos personajes pueden
interpretarse como simbolos de varias figuras. Kuyaj Yaya, por
ejemplo, es el padre bondadoso, siempre dispuesto al recibimiento
del hijo perdido, comprensivo de su miseria y eficaz en su ayuda:
envia a la Palabra de Dios para que lo exhorte y consuele, invitan-
dolo a la conversion. Es el Padre Celestial que, cuando el hijo re-
gresa, no ahorra medios para celebrar alegremente al acontecimien-
to. El padre es también un simbolo de Jesucristo Redentor del
hombre (V. 1000s; 1361s; 1365s) pero también de Dios Padre
creador (V. 125s; 130s).
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2)Hanan Saya, el hijo mayor, es presentado como preocupado
por las aventuras y errores cometidos por su hermano al abandonar
al padre (40s) y también cuando piensa en lo que podrd encontrar
iunto a Aicha en el mundo (V, 785-805), Ordena a la Palabra que
lo retenga y haga.regresar al hogar. Al final de la obra su actitud va
no es comprensiva sino envidiosa viendo los festejos que el Padre -
celebra por la venida de Cristiano (v. 1415-1430). Vuelve a su pri-
mer comportamiento fraternal después de un gesto humilde del
hermano menor: (1446) *“; Abrazame! Por tu humildad has ganado
mi corazdn del todo”.

3)Hurin Saya (Cristiano) es el hermano menor, el hijo prodigo,
curioso por conocer el mundo (V. 16s) que lo seduce con sus pla-
ceres pasajeros (V. 255s, 408s), voluble a las insinuaciones de su
propio Cuerpo (V. 579s, 641s) y de su Juventud que finalmente lo
abandona (V. 881-90). Significa el uso consciente y errbneo de la
libertad personal (V. 65s). Personifica las consecuencias del aleja-
miento de Dios (degradacion extrema al comer el afrecho de los
cerdos ) y el proceso de conversidn en el que es guiado por la Pala-
bra de Dios (V. 1322s): reconoce su mal pero no puede evitarlo
(V. 563s); la sangre de Cristo lo defiende del castigo merecido (V.
. 1310s): (1318) ...*" ; pudiera escatimar su misericordia &l que ha da-
do su sangre?”’,

Reconoce humildemente su falta, reconcilidndose tanto con el
padre como con el hermano mayor.

4} Diospa Simin (la Palabra de Dios) cumple una funcioén central
en el clima dramatico de la obra. Aparece ripidamente ante la lla-
mada del Padre (V. 82s) al que obedece y promete cumplir su mi-
sién de mensajero que buscari y nunca abandonari a Cristiano (V.
85s; 90s). En todas sus intervenciones se nota una referencia al te-
ma bdasico de la obra: necesidad de la conversion (V. 613s, 984,
1314s); confianza en la Misericordia divina (V. 665s, 990s, 10215s).
Destaca el valor salvifico de todo este 'drama visto con los ojos de
la fe (V. 1310). Insiste en la primacia del rnanjar de Dios, del pan
de Dios que sblo sacia (V. 1243s), sobre el pecado y las concupis-
cencias.

Siendo un “Auto Sacramental” podemos ver en estas expremo-
nes referencias eucaristicas, Por otra parte, es sabido que los *‘au-
tos” encerraron en la accibn dramdtica elementos alegobricos prin-
cipalmente relacionados con el culto eucaristico. Es conocida la
definicibn de Calderbn: son sermones en verso que representan
ideas teolbgicas ““que no alcanzan razones a estimar ni compren-
der” (su periodo historico va de 1504 a 1753). Sin embargo, debe-
mos dejar constancia que para algin autor “El Hijo Prodigo™ no es
propiamente sacramental porque las persomﬁcamones y los versos
sobre el manjar de Dios son insuficientes? -

21 C. BAYLE, “El teatro indigena en América” (0.c.), 133,
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5) Huaina-Kari representa la Juventud de Cristiano, busca las di-
versiones (V. 152s), presenta a Cristiano ante el Sefior Mundo co-
mo a un joven petulante (V. 211), colabora para deslumbrarlo (V.
230s, 301s) participando en las diversiones (V. 704.718); abando-
na a Cristiano no haciendo caso de su reclamo y deseo de retenerlo
(V. 8735.896): (892) “;Quién podria detener un rio que fluye?”.

-6) Uku es el Cuerpo de Cristiano y su personaje representa al
bufén o gracioso®?. Se muestra-holgazan (V. 103), glotén y bebe-
dor (V. 106-121; V, 270.285; 291-295), 4vido de dinero (V. 150),
inquieto ante la Palabra de Dios (V. 173-175, 610) temerosc de
Cristiano (V. 180s), mujeriego (V. 317s, 335-345, 381, 4255.450,
461.484s), lento en acudir a las llamadas de Cristiano (V. 575) y
dolorido por las exhortaciones de Diospa (V. 655s). Algunas de sus
actitudes son grotescas (V. 676s) ya sea en el juego (V,702s) o en
algunas de sus expresiones (V. 1195s5.1215s). Permanece como
compafiero de Cristiano en la desgracia final (V. 1241) y acepta fi-
nalmente su castigo, sin oponerse (V. 1405).

7) Mundo (el hombre del mundo) eselamo del Cosmos (V. 198s)
que intenta raptar el corazéon de Cristiano, seducirlo, haciéndole
olvidar a Dios (V. 214-228) mediante toda clase de placeres (V.
234s). Le presenta a la seductora Aicha (V. 366s), que lo abando-
na después de haberlo esquilmado.

8)Nina Quiru (diente de fuego) es el dlablo caractenzado con
rasgos de mraldad absoluta (V. 1070), que maltrata a sus sirvientes
(V. 1097s). v

9) Ahuatiri es el pastor que cuida los cerdos de Nina. Representa
al hombre cuyos pecados lo han llevado al “porquero™ (V. 1054).
Se rebela criticamente contra el diablo (V. 1055s), decidiendo
abandonarlo (V, 1059s). Discute con Nina (V. 1065s), manifestan-
dole su deseo de volver a Dios (V. 1095). También habla con Cris-
tiano intentando que no entre al servicio del Diablo (V, 1117s),
preveniéndole sobre lo que le espera (V. 1138).

10) Posoko (Espuma) y Pillonkoi (Torbellino) son los sirvientes
de Mundo cuyos nombres ya indican la naturaleza banal y fugaz de
los placeres (V. 9515.955). Se encargan de prepararlos para Cristia-
no.(V. 686s). Juegan con los demdas (V. 751.758) y dan cuenta a
Mundo de lo que han quitado a Cristiano (V. 848-850). Rechazan
ferozmente a Cristiano (V. 908s, 914s, 963s, 968-970). v

11)Aicha Yoya (la dama Carne) es la voluptuosidad destructora
(V. 371, 852, 930-35, 939) que se muestra como una reina grande,

22 Esta separacion fundamental (“spitzfindige Trennung™) de Alma y Cuerpo en un
Sefior y su Criado (cf. las afirmaciones de Diospa en V. 124.131; 159s) refleja la influen-
cia en Espinosa de la produccion teatral jesuitica, Cfr. BOLTE, o.c., 405. Es sabido, por
otra parte; que el teatro de la Compaifiia tuvo una influencia decmva enel desarmllo de
la dramaturgia. Moliére y Corneille fueron sus alur. 108 mientras que Lope y Calderdn je
deben su formacion. Principalmente Calderdn asimild en sus Auros los elementos de esa
dramatizacion: alegoria, puesta en escena espectacular y “pathos” dramitico.
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poderosa, bellisima (V. 378-80), voluble y contradictoria (V. 383-
407), seductora (V. 476-483;700.742s) y consciente que Cristiano
es el” ...olvidadizo de Dios™ (V. 868-70).

12) Katu (doncella venal) y K’uichu (doncella Arco Iris) son las
sirvientas de Aicha (V. 346s), ambiciosas de los bienes de Cristiano
(V. 415-424). K’uichu no permite que la “‘diversion-al fiado” que
le propone U’ku se lleve a cabo (V. 485-495). Se autodefine muy
griaficamente: (528) ...“dinero constante es mi nombre, por mi
amor dinero en la mano’”. Como los otros personagjes de su clase
agrede y rechaza a Cristiano (V. 944s5.965ss).

13) Entre los personajes debemos también citar.a dos sirvientes
del padre cuya intervencién es esporadica y secundaria en el desa-
rrollo de l1a trama dramitica (V. 77.82.98.1375.1392).

14) Finalmente diremos algo sobre la presentacion escénica de
estos personajes: Mundo aparece con la cabeza adornada con la
Maskapaicha y armado con el Champi (cuarta escena de la prime-
ra parte). Cristiano se muestra desfigurado y harapiento (sexta es-
cena de la segunda parte); Ahuatiri con una honda y corneta de
pastor (octava escena de la segunda parte); Nina Quiru entra con
una mascara de diablo con cuernos (novena escena de la segunda
parte); Uku termina con muletas y parches en la cara, con vesti-
dos harapientos (primera escena de la tercera parte) y en la cuarta
escena de la 0ltima parte es atado en una cruz,

V. MONTAJE DE LA PIEZA'Y COMPLEMENTOS TEATRALES

El montaje es relativamente sencillo. El texto nada nos dice
acerca de grandes movimientos de masas o usos complicados de la
tramoya. Principalmente es la accion de los personajes la que da un
matiz especial a la obra: el sirviente que viene con una bolsa de di-
nero (V. 95s), las salidas en escena de Diospa Simin (V. 201.839),
Hanan Saya (V. 137s), Uku y Huaina-Kari (V. 180s, 895s), Cris-
-tigno (373s) y de todos los personajes al final de la sexta escena de
la segunda parte.

Complemento principal de este simple montaje es el canto de-
tras de la escena (V. 305s, 309-316), los jovenes y las muchachas
que bailan delante de A:‘cka y Cristiano (V. 496s-515). También
durante el canto de *“adentro” (V. 676s) aparecen en la escena dos
jovenes vestidos fantisticamente; llevan en las manos jarros cubier-
tos de flores, se hablan en voz baja y se van bailando detras de la
escena (V. 681s). Qtros lugares donde encontramos musica y canto -
sonlos V.1315.1370.

No debemos olvidar como componente importante de la pucsta
en escena el juego escénico de la tercera escena de la segunda parte.
Las descripciones son vivaces y-las acciones llamativas, por ejemplo,
U’ku tira la tabla del juego en la cabeza de Posoko y huye.

Efectos especiales se preparan en la escena del rechazo de Cris-
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tiano: entre otras cosas le arrojan afrecho (V. 945s). En V. 1176s
nos enteramos que Nina Quiru cuenta los cerdos. Probablemente
los habia en el escenario.

CONCLUSION

Al finalizar la redaccion de estas paginas €s conveniente apuntar
una conclusidon final, Confio en haber realizado mi propésito: ex-
poner, a grandes rasgos, ese fenomeno pastoral que fue el teatro
evangelizador y analizar un “Auto Sacramental”, tardio y discreto,
que podemos enmarcar, en un sentido bastante amplio, dentro de
aquel teatro catequistico.

“El Hijo Prodigo” fue escrita, como hemos visto, por un Canb-
nigo y Profesor Cuzquefio, orador y literario, fervoroso defensor
de D. Luis de GOngora. Es, sin embargo, un ejemplo de la asimila-
cion que un cuzquefio nato — “El Hijo Prédigo” fue escrita original-
mente en la lengua quechua— hizo de la cultura filoséfico-teoldgica
de su época: asimilacion que le permiti6é transmitir en esa hermosa
lengua indigena los valores de la parabola lucana: conversibn y mi-
séricordia del Padre. '

FRANCISCO JORGE VEISMANN, OSA



LOS SEMINARIOS Y LA FORMACION
DE LOS ECLESIASTICOS EN EL
PERIODO DE LA CONFEDERACION:
1852 — 1861

I. LA SITUACION DEL PAIS Y LOS OBSTACULOS
PARA LAS VOCACIONES

El interés por los seminarios formaba parte de uno de los rubros
del censo religioso ordenado por el Gobierno Nacional Delegado
en 1854!, Alli se preguntaba: “El estado del seminario conciliar;
sus rentas, citedras y namero de seminaristas; en caso de no exis-
tir, causas que provocan su inexistencia’. Las respuestas elabora-
das por los Vicarios Capitulares no fueron lo preciso ni lo extenso
como lo deseaban los hombres del gobierno. ;Era ello consecuen-
cia del relativo interés de los hombres de Iglesia por el papel asig-
nado a esa institucidén eclesiastica? Creemos, a juzgar por las res-
puestas enviadas que ellas reflejan un grado de apatia o ablanda-
miento de la situacidn religiosa que se padecia en el momento de
celebrarse el censo religicso. El abandono en que se hallaban los se-
minarios desde el movimiento de Mayo parecia justificar la impre-
cisiébn de las respuestas y la escasa importancia que parecian otor-
gar a toda posibilidad de llevar a cabo el renacimiento de los mis-
mos.

Los seminarios y la formacion de los eclesidsticos constituye un
aspecto de la politica-religiosa del gobierno de la Confederacidn y
su estudio forma parte de un pequefio capitulo de esa cuestibn en
la historia eclesiistica del pais. Dedicaremos un anélisis al tema ya
que el mismo no ha sido estudiado y creemos poder aportar alguna
informacibn totalmente desconocida hasta la fecha.

La comprensién de la situacion religiosa del pais, por otra parte,
en el momento de iniciarse la Organizacién Nacional —1852 en

1 Para una detallada comprensién de 1a Iglesia y ¢l catolicismo en el periodo dela
Confederacion consideramos conveniente remitir al lector a nuestro trabajo La politica
relig/ioxa de lg Confederacion, publicado enla Revista Histérica, Buenos Aires, N° 3, 1979.
v. 4/75. .
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adelante— no seria posible sin un conocimiento, al menos somero,
de cuil era el estado de los seminarios dependientes de las tres did-
cesis que entonces existian en el territorio de la Confederacion y
de la manera cémo se formaban las vocaciones eclesidsticas y reli-
giosas. El conocimiento exacto y la descripcidn minuciosa no nos
serd posible, no obstante la paciente bisqueda y recoleccidn de
materiales que hemos efectuado, pero podemos, al menos, ofrecer
una informacién bastante completa sobre la existencia y funciona-
miento de los seminarios y de la instruccidn impartida,

En los cuarenta y dos afios que se extienden de 1810 a 1852 es
evidente que, en términos globales, la Iglesia sufrid un retroceso
del que no se recuperd rdpidamente. Nada mas explicito para com-
prender esa situacidén que recordar que fueron cuatro décadas ca-
racterizadas por la guerra, ya sean las guerras de la Independencia,
ya sean los conflictos interiores, ya.sean las guerras externas. Al
factor bélico, interno y externo, causal de violencia y desorden so-
cial, hay que agregar otros no menos decisivos como lo fueron la
carencia de obispos, la incomunicacién con Roma, la quiebra de la
estructura econdmica y social, la inseguridad de los caminos y
fronteras interiores. En esas cuatro décadas, en términos de organi-
zacibn, mds -que hablar de una Iglesia tendriamos que hablar de
Iglesias provinciales, pues dentro de sus limites solo actuaba el Vi-
cario Foraneo, quien dependia del Vicario Capitular de Ia Dibcesis,
y éstos, a su vez, ejercian sus facultades en forma restringida, por
periodos breves y sin posibilidades de recorrer las didcesis. Estos
factores, entre otros, debilitaron el poder del Vicario Cdpitular de
modo que en la prictica el Vicario Fordneo ejercia las facultades
que le estaban otorgadasy, en lo que excedia a las mismas, lo gira-
ba a aquél en trimites engorrosos, largos y accidentados. La disci-
plina eclesiastica se hallaba resentida y hasta desquiciada de modo
que no existian incentivos a favor de las vocaciones eclesiasticas. Y
quienes, a instancias de un evidente llamado, se decidian por ese
camino debian afrontar graves dificultades para la admisidn en fos
debilitados centro de formacién eclesiastica, completando a veces
la formacidén en lugares distantes, atendiendo a su mantenimiento
para, finalmente, afrontar lo més dificil, la consagracion. Esto Glti-
mo constituia un obsticulo por no hallarse en todo el territorio de
la Confederacidn un solo obispo instituido por Roma.

Los papeles y testimonios que hemos revisado nos permiten de-
ducir que no existia lo que podriamos llamar una promocién o
propaganda instituida por las autoridades eclesiasticas a favor de
las vocaciones. No hemos hallado tampoco un solo papel que prue-
be el interés institucionalizado por fomentar las vocaciones ni tam-
poco una incitacidon o invitacion a favor de las vocaciones. Por otro
lado las condiciones econdmicas y la consideracion social del clero
‘no era lo suficientemente atractiva como para atraer vocaciones. El
bajisimo nivel de instruccidon de la poblacidn no seria un inconve-
niente como podria pensarse a primera vista, ya que a través de la
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ensefianza de las primeras letras en ivicsias y conventos, algunos
eclesiasticos tenian opcrtunidad a lu vez, de reunir nifios y jéve-
nes y de despertar vocaciones o estimularlas. Estas surgian por in-
fluencia de los sacerdotes celosos y hombres de Dios que sentian
necesidad de prolongar su ministerio a través de nuevos continua-
dores, En esos casos se abrian dos posibilidades a saber, ingresar
para servir en el clero secular o hacerlo a través de las comunidades
religiosas. En el caso de las vocaciones para el clero secular la situa-
cibn variaba en cada didcesis siendo la mas significativa de las difi-
cultades Ia que derivaba del cierre de las casas de formacion del clero
secular, lo que obligaba a quienes optaban por ese tipo de sacer-
docio, a estudiar en catedras instaladas precariamente y completar
parte de sus estudios en las aulas instaladas en las comunidades re-
ligiosas y, entre ellas, casi exclusivamente, en las de la orden Fran-
ciscana, Veamos primero la situacidon de los seminarios diocesanos
para completar luego el panorama, con la descripcidn de la labor
~ franciscana.

II. LA SITUACION DE LOS SEMINARIOS DIOCESANCS

A.DIOCESIS DE SALTA

La dibcesis de Salta en la época del censo religioso no se hallaba
dotada de seminario y ninguna de las fuentes inéditas que hemos
consultado deja constancia de la fecha de su desaparicidn. Sabe-
mos que el mismo fue instalado en 1809 por el Obispo Nicolas Vi-
dela del Pino, es decir, en el mismo afio que se hizo cargo de la se-
de episcopal®>. Allf cursé sus estudios eclesidsticos el Pbro. Pio
Hovyos, de cincuenta y ocho afios eén el momento del censo y que
se destacaba como un miembro conspicuo del clero saltefio. Los
estudios que realizé en ese seminario, segiin lo expresa fueron de
latin, filosofia y moral®, Pero aqué!l incipiente seminario no pose-
yo larga vida desapareciendo poco después de finalizado el afio
1912, fecha de iniciacién del proceso al obispo a la vez que alejado
de la dibcesis bajo acusacidn, no probada finalmente, de conniven-
cia con los espafioles del Alto Peri. El movimiento de la indepen-
dencia, la penetracion del ejército realista en el norte argentino y
la carencia de recursos de los diezmos que fueron dedicados a gas-
tos de guerra, fueron factores causantes del cierre del seminario.
Escolistico Zegada, siempre tan prolijo en sus afirmaciones, s6lo
nos expresa sobre la existencia del seminario que el mismo fue
“borrado por los gobiernos y juntas pasadas”, sin establecer fecha

2 EI Nacional Argentino, Parand, 1 de octubre de 1854. Certificacién de servicios
Ges Pbro. Pio Hoyos.
3 Ibidem.
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alguna de cierre? . Sin embargo la incodgnita queda aclarada en el in-
forme del Vicario Capitular Manuel A. Castellanos. Por él nos ente-
ramos que el seminario fue cerrado en 1814 y desde esa fecha ‘““no
se ha pensado en esta provincia en habilitarlo y muy al contrario,
han desaparecido en las exigencias del Estado los fondos y final-
mente se vendié el local que hoy posee de casa habitacién el com-
prador”® El dato parece confirmarse en la relacién que escriben al-
gunos sacerdotesjovenes de Salta, Rufino Lopez, saltefio de origen,
escribe que inicib sus estudios eclesiasticos cursando “gramética la-
tina, filosofia y teologia moral en el monasterio de los padres del
convento de San Francisco, Ginico establecimiento de educacion e
instruccién analogo a la carrera eclesiastica”, debiendo pasar luego
a Chuquisaca para ser ordenado®. Algo semejante hace constar en
su relacion de servicios, el Pbro. Ildefonso Estrada, nacido en Salta
en 1827 y ordenado por el obispo de La Paz, Bolivia. Los estudios
de ambos sacerdotes no pasaron en total de cuatro afios de cursos’ .

Sin embargo ante la desaparicidn del seminario como institucion
debieron funcionar, como enseiianza libre, las catedras de gramati-
ca latina y filosofia. Asi lo expresa la relacién personal del Pbro.
Manuel Lopez que en la época del censo contaba treinta afios y se-
gan sus constancias aproximadamente para 1840 curs6é un afio de
estudios en esas disciplinas que se hallaban a cargo de los catedrati-
cos Manuel Cabrera y el doctor Francisco Solano Cabrera, catedras
que dejaron de funcionar, segiin expresa, por los trastornos politi-
cos de la época, “...entonces entré a la citedra de filosofia que se
dictaba en el convento de San Francisco, donde estudié dos afios
mis de filosofia y tres de teologia sagrada® . E1 Pbro. Lopez debi6
luego trasladarse a Sucre, en cuyo seminario cursé un afio mas de
derecho candnico para ser inmediatamente ordenado en la ciudad
de La Paz en 1847.

Los casos que hemos mencionado nos prueban que desde treinta
afios-antes del censo religioso de 1854 en la cabecera de 1a Dibcesis
de Salta no funcionaba el Seminario y la formacién de los jovenes
con vocacion se llevaba a cabo en los claustros de la Orden Francis-
cana.

Si bien es cierto que no existia seminario en Salta dependiendo
estrictamente de la silla episcopal, es necesario mencionar el que
existia en la ciudad de Catamarca dependiendo del Vicario Fora-
neo y destinado al clero secular y cuyos servicios docentes aten-

4 Archivo del Ministerio de Relaciones Exteriores. Culto, Caja 15, Exp. 4. Carta de
Escolastico Zegada del 12 de febrero de 1854. Para el historiador M.A. Vergara la fecha
de cierre del seminario serd a principios de 1813, seglin lo manifiesta en su trabajo Los Se-
minarios de la arquiditcesis de Salta, Imp, El Pueblo, Salta, 1941, pag. 11.

S El Nacional Argentino, Parand, 17 de septiembre de 1854.

6 Ibidem, del 5 de octubie de 1854.

7 Ibidem.

8 Ibidem.
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dian las vocaciones de las restantes cuatro provincias integrantes
de la didcesis. Ese seminario habia sido fundado en 1850 por el re-
cordado gobernador catamarqueifio Manuel Navarro “‘que fue su
fundador y lo tenia bajo su inmediata protecciéon™? .

El Colegio Seminario como lo llamaba el Vicario Foraneo desa-
rrollaba sus actividades en el antiguo convento de La Merced, de
excelente construccidén y con comodidades “para un considerable
namero de alumnos™. Se impartian allf las catedras de gramatica
latina, filosofia y teologia, jurisprudencia y matematica, aunque
estas dos Gltimas asignaturas ‘‘son accidentales y se suprimiran tal
vez por falta de rentas para dotarlas”, Si bien el seminario contaba
con un rector y un vice rector, existia sin ‘‘organizacién fija y sin
los institutos de formalidad convenientes”. Los Pbros. José Do-
mingo Molina y Facundo Segura actuaban como rector y vice rec-
tor respectivamente!®, Es probable que quienes cursaban esos estu-
dios debian luego completarios fuera de la didcesis antes de orde-
narse.

La muerte del gobernador Navarro, acaecida en 1852 hizo que
el colegio seminario pasase a depender “exclusivamente de su rec-
tor”, segin nos manifiesta el Vicario Foraneo Luis Gabriel Segura,
el que agrega este significativo parrafo: “Pero como posee elemen-
tos que son susceptibles de adelanto y prosperidad para crearse un
mejor sistema de rentas, es de esperar que una vez colocada la casa
bajo la inspeccién y cargo de la autoridad eclesidstica, con la pro-
teccion del gobierno progresard indudablemente hasta dar los me-
jores resultados”!!. Lo significativo es que las penurias del semina-
rio comenzaron una vez que falleciera su protector, lo que ocasio-
no, a su vez, la desproteccion de otras autoridades y entre ellas, la
de la propia autoridad eclesiastica. Se esperaba pues, a la época del
censo, que la autoridad eclesidstica asumiera su direccion y que se
lo dotara de rentas adecuadas. Hay que destacar que el nimero
de cursantes, segiin informa el Vicario, llegaba a treinta aunque
“poco tiempo mds antes, este niimero pasaba los cincuenta”. Cree-
mos, sin embargo, que en ese sorprendente niimero no todos de-
bian ser seminaristas, en virtud de incluirse catedras que no corres-
pondian estrictamente a la formacidn eclesiastica y que por desem-
peiiar el colegio el papel de casa de formacion basica de quienes
deseaban adquirir una formacion superior. Dée alguna manera, pues,
la clausura del seminario diocesano de Salta se' compensaba, para
las restantes provincias de la didcesis, con el colegio seminario que
funcionaba en Catamarca!?. Esa situacion irregular, en cuanto a

9 Archivo del Ministerio de Relaciones Exteriores. Culto. Caja 98 s/n.
10 Archivo del Ministerio de Relaciones Exteriores. Culto, Caja 150, folio 16 y sig.
11 Archivo del Ministerio de Relaciones Exteriores. Culto, Caja 98, s/n.
12 El colegio Seminario continud su labor hasta el afio 1868, si bien muy disminuido
en calidad y ndmero de alumnos. En ese afio cerrd sus puertas, y sus bienes, fincas y ha-
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dependencia eclesidstica hizo que en 1865 el obispo diocesano fray
Buenaventura Risso Patron y el secretario doctor Rainerio Lugo-
nes se trasladaran a Catamarca para hacer gestiones tendientes a
traspasar el seminario a la jurisdiccidon del obispado, tramitaciones
que no dieron resultado®®.

De manera que al momento en que se iniciaba la vida constitu-
cional la didcesis de Salta, constituida por cinco provincias, no
contaba con la institucidn formativa que por expresa disposicidn
de su Bula de ereccidn de 1807 se ordenaba. Los hombres més ilus-
trados y piadosos de la dibcesis no ignoraban el peligro que ello en-
trafiaba para ¢l futuro de la Iglesia en esa parte del pais, y reitera-
damente, y por diversos medios, venian solicitando se arbitrara
una solucidn a la cuestidn. Ella llegaria, aunque provisoriamente,
por obra del celoso y apostdlico sacerdote del clero diocesano
Pbro. Isidoro Ferndndez, pero ello ocurriria mas alla del periodo
que aqui consideramos, el de la Confederacién que se extiende de
1852 a 1861, Efectivamente en el mes de abril de 1862 el Pbro.
Fernandez, Arcediano de la Iglesia Catedral y Provisor y Vicario
general de la dibdcesis emitié un auto erigiendo el Colegio Semina-
rio Conciliar en forma provisoria en su propia casa, en ausencia de
otras instalaciones adecuadas!*. Los cursos preparatorios se inicia-
ron casi de inmedjato hasta que en abril de 1863, habiéndose he-
cho cargo de la didcesis el obispo designado por Roma, Fray Bue-
naventura Risso Patrdn, lo erigié en forma canénica, “bajo la pro-
teccidn de la Santisima Virgen Maria de su Concepcidn Inmacula-
da y Serafico doctor San Buenaventura su defensor y devoto™!s.

El mismo historiador que hemos citado, tras la lectura de vigjos
papeles eclesidsticos pertenecientes a la didcesis formula el siguien-
te juicio sobre la condicidn del clero saltefio de aquellos afios: “El
estado de formacidn del clero a mediados del siglo pasado dejaba
mucho que desear. Con excepcidn de unos pocos sacerdotes cuyas
familias pudientes los enviaron a estudiar desde nifios a Cérdoba o
a Bolivia, los demds recibian una instruccibn sumaria y sin probar
su’capacidad disciplinaria, eran ordenados por la necesidad urgente
de sacerdotes, Asi sucedié en el largo tiempo de los Vicarios Capi-
tulares que, por plausibles razones, no estaban capacitados para
una fundacién de seminario, “verificindose —como dice un arti-
culista de esa época— en los mas de los eclesidsticos domiciliarios
del obispado ordenados en todo ese tiempo, el dicho de: “hoy se-

cienda, de cuyas rentas atendia su funcionamiento, pasaron a depender del Colegio Na-
cional fundado en 1865. Véase £l afio 1868 en la historia de Catamarca, de Enrique Mer-
cedes Cordoba, en Primer Congreso de Historia de Catamarca, 1. 1, 1960, pig. 340/4.

13 AGOTE, PEDRO. Los frailes de San Francisco de Catamarca, en Revista de Dere-
cho, Historia y Letras, t. III, 1899, pag. 19/21.

14 VERGARA, MIGUEL ANGEL. Los Seminarios... op. cit. pag. 19/21.

15 Ibidem, pag. 34/5.
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glar, mafiana el altar’¢, Sin embargo, unos pocos hombres ilustra-
dos y piadosos fueron quienes lograron lentamente revertir esa si-
tuacidn a través de la labor formativa del Seminario, venciendo di-
ficultades y deficiencias de formacibn, a través de los casi cuarenta
afios finales del siglo pasado.

B. DIOCESIS DE CORDOBA

Cérdoba representaba la didcesis de mayor prestigio, situacidn
que provenia de miultiples factores, pero en especial, por ser la pri-
mera didcesis creada en el pais y disponer de la Universidad, lo
cual elevaba la calidad de la ensefianza. La presencia de esa casa de
estudios superiores le otorgaba, ademds, un alto nivel intelectual
frente a las restantes por ¢l pensamiento y preparacidon de un n-
mero considerable de eclesidsticos egresados de la misma con el
grado de licenciados y doctores. L.a batalla de Caseros y la caida de
Rosas ocasiond en la provincia el alejamiento del gobernador Ma-
nuel Loépez, sucediéndole en el gobierno de la misma, en abril de
1852, el doctor Alejo Carmen Guzmain y éste, entre otras medidas
de goblemo que tomd, a fin de restablecer ciertas alteraciones in-
justas producidas por Ios gobiernos precedentes, devolvid a las au-
toridades eclesiasticas los bienes fisicos de que habfan sido despoja-
das, entre los cuales se hallaba la casa del Colegio de Loreto o
Seminario Conciliar. El Vicario Capitular expresaba al respecto:
“El Colegio séminario ha existido suprimido por muchos afios de
la anterior administracion y su precioso edificio estaba destinado
al servicio y despacho del gobierno, mas ¢l actual gobernador Alejo
Guzman habiendo devuelto los diezmos a la Iglesia y el edificio
Colegio a las autoridades eclesiasticas, proporcioné la nueva aper-
tura del seminario que se verifico el 7 de marzo de 18537,

El edificio no se hallaba a esa fecha en buenas condicones
y no obstante el esfuerzo que el gobierno hizo en refacciones la
planta baja fue entregada a las autoridades religiosas en estado
muy deficiente'® . Segun lo expresa el informe del Vicario Foraneo
la apertura de los cursos del seminario se realizaron el 7 de marzo
de 1853, siendo su primer rector el doctor José Saturnino Allende,
al que sucedlo en mayo de ese afio, el Pbro.'Pedro Nolasco Clara y
vice rector el doctor Geronimo Emiliano Clara'® . Los cursos con-

16 Ibidem, pag. 17.

17 El Nacional Argentino, Parand, 9 de abril de 1854.

18 COMPAGNY FRANCISCO. EI Vicario Clara. Ediciones Argentina Catdlica, Bue-
nos Aires, 1955, pig. 85/6.

19 El Nac;onal Argentino, Parand, 9 de abril de 1854, La direccién de Pedro Nolasco
Clara se extendid hasta octubre de 1857 sucediéndole su hermano Jerénimo Emiliano
Clara.
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taban, en ese afio, con doce alumnos becados por el Colegio Semi-
nario. En materia de rentas, cuestion delicada de la cual dependia
la vida de Ia institucion, el Vicario Foraneo expresa que se forma-
ba con el 3 % de los beneficios de la Iglesia Catedral, el 3 % de las
escasas capellanias eclesidsticas y la cuota de ochenta pesos anuales
que abonaba cada alumno, todo lo cual significaba un ingreso re-
ducido para atender la reinstalacioén, equipamiento y manutenciéon
de los seminarios. ‘

En tales condiciones se inici6 la vida del principal seminario dio-
cesano existente en la Confederacidn en el momento de iniciarse
la etapa constitucional. Como profesor del mismo sabemos que se
desempeiiaba el doctor Eduardo Ramirez de Arellano en teologia,
pem2 oignoram.os quienes se hallaban a cargo de las restantes céate-
dras®*®,

La circunstancia de poseer la ciudad de Cérdoba una Universidad
actuaba como factor decisivo para que el clero secular poseyera un
niimero elevado de sacerdotes con titulo, diez y siete de los cuales
gozaban del doctorado en teologia y dos la licenciatura. De esta
manera el cincuenta por ciento del clero secular de la provincia po-
seia grados universitarios. Esta situacion excepcional hace presumir
que el nivel de ensefianza en el seminario y el nimero y calidad de
los profesores sobrepasaban al que se impartia en las restantes casas
de docencia y preparacidn eclesiastica de la Confederacion. Agrégue-
se a ello la disponibilidad de bibliotecas que, si bien se hallaban de-
sactualizadas, al menos disponian de materiales de estudio y con-
sulta, tanto en la Universidad como en las conventuales y particu-
lares. Cordoba, por otra parte, tenia una vibracién especial como
ciudad que repercutiria en la indole de las preocupaciones del cle-
ro que lo hacia mas sensible al espiritu de su tiempo.

El propoésito del Gobierno Nacional de favorecer -los estudios
eclesiasticos en el d&mbito de la Confederacidn se manifiesta muy
pronto consecuente con su politica religiosa y el favorecido seri el
seminario de Coérdoba. Ello ocurrird como consecuencia de la crea-
cion de un sistema de becas, a que luego haremos referencia y que
tenia por objeto permitir que los jovenes de las provincias que de-
searan continuar estudios eclesiasticos en el colegio seminario del
obispado podian optar en base a las becas que ofrecia el gobierno
nacional, con la sola condicidn de obtener el solicitante la aproba-
cidn de su propio gobierno provincial y del ordinario de su dibce-
sis, en caso de no ser cordobés.

20 En el erudito libro de Luis Roberto Altamira referido a la historia de ese semina-
rio tampoco se hace referencia al cuerpo de profesores, Véase El seminario conciliar Nues-
tra Seriora de Loreto Universidad de Cordoba, 1948, cap. 1X.
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Esa disposicion serd el primer antecedente de concesién de be-
cas por cuenta del tesoro nacional a quienes aspiraran a continuar
estudios eclesidsticos y, en este caso, el primer favorecido seria el
seminario de Coérdoba. Importa destacar que la circular que comu-
nicaba a los gobernadores la decisién del gobierno se fundaba en
*“las ventajas de todo género que ha de reportar la Confederacion
con los progresos de la instruecion religiosa .y consiguiente respeta-
bilidad del clero argentino”. La preparacion de hombres destina-
dos al clero se incluia asi, como parte integrante de la politica reli-
giosa de la Confederacién y la atendia subsidiandola econbmica-
mente.

C DIOCESIS DE CUYO

El Previsor y Gobernador del obispado de Cuyo Pbro. Timoteo
Maradona dejaba constancia en una carta escrita el 8 de febrero de
1854 que tenfa remitida una informacién estadistica referente en-
tre otros aspectos, a las instituciones eclesiasticas, o sea el semina-
rio. No hemos hallado esa informaciéon complementaria no obstan-
te una intensa bisqueda. Pero sabemos, por otra nota de Maradona
de cinco meses después que un pequefio seminario existia en esa
ciudad sede de la cabeza del obispado?!. Se desempefiaba como
rector del seminario el Pbro. Juan Ramén Cabrera, de cuarenta y
cuatro afios, de nacionalidad chilena y lo acompafiaban en calidad
de profesores Maximo Carramufio que ensefiaba latin y Salvador
I. Giles, que dictaba la misma materia;por su parte Gregorio Antes,
sanjuanino, de sesenta y tres, ensefiaba filosofia y teologiaen tanto
que Eleuterio Cano, de veintinueve, dictaba filosofia. Nada nos di-
ce esa documentacién sobre el niimero real de vocaciones, si bien
éstas deberian ser reducidas. De cualquier manera con esa dotacion
escasa de docentes no es posible pensar en un nivel elevado de for-
macidén y con un clero reducido como el que posefa la provincia
—treinta y un sacerdotes— ‘no deberia poseer vocaciones dado que
de aquel total, sblo seis eran oriundos de San Juan,

Sin embargo al menos tedricamente, el seminario era institucion
diocesana y como tal deberia recibirse en sus claustros a los jove-
nes con vocacion de las provincias integrantes de la misma, a saber,
Mendoza y San Luis, Pero es probable también, que concurrieran
los provenientes de La Rioja, que seglin vimos constituia el clero
dominante de San Juan. En la provincia existian tres érdenes reli-
giosas pertenecientes a los Dominicos, Agustinos y Mercedarios,
pero ninguna de esas casas impartian ensefianza eclesiastica ni siquie-
ra posefan una citedra independiente. No poseemos informacion
de la sifuacion eclesidstica de la provincia de San Luis de modo
que no podemos agregar nada sobre vocaciones y formacién ecle-
siastica en la misma.

21 El Nacional Argentino, Patana, 24 de agosto de 1854,
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Distinta es, sin embargo, la situacion en Mendoza, la tercera pro-
vincia integrante de la didcesis de Cuyo. Alli no existia casa de for-
macién dependiente del clero secular desde que no era cabeza de
obispado. Se impartia en cambio esa formacién en los claustros del
convento franciscano. L.a docencia tenia caracter pablico, lo que
queria decir que podian asistir jovenes que no aspiraban a obtener
las sagradas 6rdenes. En ¢l momento del censo tres eran los novi-
cios franciscanos que cursaban esos estudios??. Probablemente
asistieran jOvenes seminaristas provenientes del clero secular de la
provincia. Se impartian clases de latin, gramdtica, filosofia en cua-
tro cursos y catedras de teologia®®. Por su parte la comunidad de
los Mercedarios disponia de una citedra de gramatica latina y otra
de teologia moral, sin que esos estudios formaran parte de la for-
macion eclesidstica de sus propias vocaciones,

Por su parte el convento Dominicano que contaba con diez reli-
giosos vy tres novicios s6lo poseia una catedra de latin a la que
concurrian estos ultimos y cuatro alumnos externos, pero progra-
maba la apertura de las catedras de teologia y folosofia®* Los
Mercedarios eran una orden extremadamente reducida en ¢l mo-
mento del censo, ya que $6lo contaba en el territorio de la Confe-
deracién con nueve religiosos. Siete de ellos se hallaban en el con-
vento instalado en Mendoza, a los que deben agregarse tres novi-
cios. En el convento se dictaban las citedras de latin, gramatica y
teologia®®, De lo expresado se evidencia que en Mendoza cada co-
munidad religiosa, no obstante lo reducido de sus recursos huma-
nos procuraba mantener su propio centro de formacioén conservan-
do asi su singularidad formativa, Igual criterio mantenia el clero
secular, ya que no delegaba la formacién de quienes optaban por
ese tipo de vocacion, salvo situaciones insalvables.

D.DIOCESIS DEL LITORAL

La dibcesis del litoral como tal no existia en 1852, Las tres pro-
vincias que luego la integrarian, Santa Fe, Entre Rios y Corrientes
formaban en ese afio parte de la Dibcesis de Buenos Aires de modo
que, hasta la fecha mencionada las posibles vocaciones debfan ser
enviadas al seminario de la misma. La diocesis de Buenos Aires pu-
do recién reabrir su casa de formacion en el afio 1857, para lo cual
monsefior Mariano José de Escalada favorecid la vuelta de los pa-
dres de la Compafija de Jests*®. La creacidn propiamente dicha

22 Archivo del Ministerio de Relaciones Exteriores. Culto. Caja 150, Exp. 48, pag.

23 Ibidem, pag. 12.

24 Ibidem, pag. 15.

25 Ibidem, pag. 15.

26 ISERN, JUAN. Lz formacién del clero secular en Buenos Aires y la compafiia de
Jesus. Edit. San Miguel, Buenos Aires, 1936, pag. 166.
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del seminario vendria recién en 1865, cuando el Presidente Mitre
promulgue el correspondiente decreto?”. De modo que, durante el
periodo de la Confederacidn las vocaciones de las provincias del li-
toral no poseian, en su didcesis, una casa de formacidn, sino a par-
tir de 1857. Es probablemente hasta esa fecha que se dio esa mo-
dalidad parroquial mencionada por el historiador Américo Tonda,
al estudiar la historia del Seminario de Santa Fe, que tuvo por fi-
nalidad no perder vocaciones, Nos dice Tonda: “Por unos renglo-
nes de Jacinto Viiias llegamos al conocimiento de que el doctor
Amendabar formaba algunos nifios para ¢l sacerdocio en ¢l pequefio
seminario parroquial de la iglesia Matriz. Ese instituto en ciernes
dio a la Iglesia hombres como los hermanos Severino y Melciades
Echagiie, José Lassaga, Basilio Roldan, Claudio Segui, José Maria
Gelabert y otros ilustres presbiteros que viven en los infolios de
tinta bermeja”?®. Sin embargo, de esa labor de José Amenabar na-
da expresa el presbitero José Gelabert en su informe al ministro, en
julio de 1854, dato que sin duda, hubiera sido muy significativo te-
nerlo de su pluma. Nos extrafia que de haber existido, nada hubie-
ra expresado Gelabert. Sabemos, ¢n cambio, que Severo Echagiie y
Claudio Seguf pasaron en 1855 al reciente seminario reabierto de
Buenos Aires, completando alli su formacién y, en diciembre de
1858 obtuvieron la ordenacién de manos de Monsefior Escalada
junto con un sacerdote secular de Buenos Aires, tres franciscanos
y cuatro orientales??,

No. tenemos constancia de 1o que sucedia en las provincias de
Corrientes y Entre Rios razén por lo que nada podemos consignar.,
Tampoco hemos hallado constancia de que existieran alli vocacio-
nes durante el periodo que tratamos.

HI. LA FORMACION ECLESIASTICA
EN LOS CONVENTOS FRANCISCANOS

La vida religiosa del clero regular se hallaba distribuida en vein-
tiin conventos, de los cuales a los franciscanos les correspondian
once ubicados en diez provincias con un total de noventa miem-
bros. Hemos ya sefialado la significativa gravitaci()n de esta comu-
nidad en la formacion religiosa y espiritual del pais a través de los
conventos, su labor evangelizadora y misionera y las escuelas de
primeras letra‘30 Pero tan meritoria como ellas o mas fue la la-
bor de formacidén del clero y por consecuencia de la espiritualidad

27 Ibidem, pig. 204/5.

28 TONDA AMERICO. Historia del semingrio de Santa Fe, Castellvi, Santa Fe, 1957,
pag. 37.

29 La Religion, Buenos Aires, 18 de diciembre de 1858.

30 Véase nuestro trabajo citado en N° 1.
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religiosa del pueblo de las provincias de la Confederacion. Y todo
ello realizado de manera silenciosa, sin ostentacion, al estilo francis-
cano, al grado que ain nada se ha escrito sobre ello por haber sido
ignorado. Una rapida mirada nos permitird apreciar ese aporte de
los franciscanos en el periodo que estamos tratando.

En la di6cesis de Cuyo —San Juan, San Luis y Mendoza— los
franciscanos solo poseian un convento en esta iltima provincia.
Cuyo era, por otro lado, la segunda didcesis en poseer comunida-
des religiosas ya que en San Juan se hallaban los Dominicanos, los
Agustinos y los Mercedarios, y en Mendoza, adem4s de los Francis-
canos estaban radicados los Dominicanos y Mercedarios. El Con-
vento Franciscano de Mendoza constituia en la didcesis el centro
de apostolado de la orden Serifica actuando como ntcleo forma-
dor de sus propias vocaciones. Contaba el convento con nueve sa-
cerdotes y cuatro religiosos no consagrados, estando a cargo de
aquéllos ¢l dictado de varias catedras a las que podian asistir tanto
los novicios como alumnos externos que lo desearan sin que nece-
sariamente continuaran estudios eclesidsticos. Se impartia alli latin
y gramatica castellana; filosofia en cuatro partes a saber, l6gica,
metafisica, ética y fisica,; finalmente, teologia. Debe advertirse que
esta formacion se impartia en forma paralela a la que se desarrolla-
ba en el seminario provincial a que hicimos referencia.

En la didcesis de Salta se hallaba concentrado un fuerte grupo
franciscano de la provincia argentina a la que afios después se agre-
gard otro grupo considerable de franciscanos dependiente de la Sa-
grada Congregacidén de Propaganda Fide. En la didcesis de Salta
existia un convento en cada una de las cinco provincias con un to-
tal de cuarenta y siete religiosos, o sea que en esa didcesis se en-
contraba concentrado exactamente el cincuenta por ciento de
los franciscanos de la Confederacién, En la sede episcopal el con-
vento estaba poblado por diez religiosos y no tenemos constancia
de que dispusieran de catedras, Igual cosa ocurre en Jujuy, donde
en afios anteriores se habia impartido una clase de latin, pero que
en 1854 ya no existia, Tampoco realizaba una tarea educativa el
convento de Santiago del Estero. En cambio en Tucumén, que
contaba con diez religiosos, sabemos que poseia las citedras de teo-
logia a cargo de los frailes Juan Antonio y Cristébal Alcaide; de
derecho canbnico a cargo de fray Abraam Argafiaraz y de gramati-
ca a cargo de Abraam Ximenez.

El verdadero centro de irradiacion docente e intelectual francis-
cano se hallaba en Catamarca, no obstante el reducido plantel de
religiosos alli instalados. Se daban las catedras clsicas: latin, gra-
matica, filosofia y teologia, actuando como profesores los frailes
Wenceslao Achdval, Mamerto Esquia, Benjamin Achaval, Eulogio
Pesado, Francisco Javier Machado, Eleuterio Portilio y Andrém»
Salado. Las edades de estos profesores oscilaban entre los veintio-
cho y cuarenta afios, es decir, una generacién de franciscanos jo-
venes, De estos nombres dos, Wenceslao Achdval y Mamerto Es-
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quiQ llegarian a ocupar sedes episcopales. Acerca de la labor cul-
tural de estos franciscanos nada mas adecuado que el juicio que
formula el Vicario Foréneo de la provincia al dirigirse al Ministeno
de Relaciones Exteriores, Dice el presbitero Luis Gabriel Segura,
refiriéndose a las aulas docentes del convento que ellas ““son exter-
nas y la ensefianza que también es gratuita corre a cargo de los mis-
mos religiosos del convento que por pura adhesion al bien del pue-
blo y lustre de la Iglesia, han querido imponerse esta piadosa tarea,
y la desempefian con celo y constancia inalterables cerca de cua-
renta afios ha. No es fuera de propédsito que, al hablar de estos be-
neméritos religiosos, se les prodigue siquiera este corto elogio. En
el seno de su casa se han formado y recibido las instrucciones que
incumben al sacerdocio, casi todos los eclesiasticos que son actual-
mente la columna de la religion y de la Iglesia en los pueblos todos
de la dibcesis, y no pocas capacidades notables de la literatura, y el
foro ha abierto su carrera sobre los mismos principios de educacién
que se adquieren en la sombra de sus claustros”3! . Con esta autori-
zada opinién, proveniente de quien conocia en profundiad la reali-
dad local, queda todo dicho. En la di6cesis de Salta, pues, los fran-
ciscanos eran no s6lo los formadores del clero secular, sino tam-
bién, con sus clases abiertas a externos, los que desarrollaban bue-
na parte de la conciencia de los hombres piblicos de la regibn.

En la diocesis de Coérdoba existian dos conventos, uno en cada
una de las dos provincias que la formaban. En La Rioja no era po-
sible que existieran cétedras, pues no las podian atender los cuatro
religiosos franciscanos alli instalados, ni lo requerf{a la misera situa-
¢idn social y cultural, que describe el informe del Vicario Forineo
Luis Severo de las Cuevas® ., No existian en esa provincia ni una es-
cuela de primeras letras y faltaban hasta los mas elementales me-
dios para la sociabilidad. Esos cuatro religiosos sblo podfan aten-
der la languida vida religiosa de la poblacidén y llevar alguna dosis
de esperanza a sus corazones. Distinta era la situacidn en el pode-
roso centro politico y religioso de Coérdoba. Los trece religiosos
franciscanos de esa ciudad llevaban una activa vida apostblica, em-
pezando porque alli se hallaba instalada la sede de la Provincia
Franciscana Argentina. Impartian cdtedras de filosofia, teologia y
gramdtica, siendo entre otros, profesores fray Buenaventura Risso
y Juan Capistrano Tissera, que también,.afios después, ocuparian
un sillén episcopal. Es probable que dictaran también latin, pero
no lo tenemos registrado.

En la que luego seria la di6cesis del litoral existian tres conven-
tos, siendo uno el radicado en la ciudad de Santa Fe. Los religio-
sos del mismo no impartian citedras ya que estaban dedicados con
exclusividad a tareas parroquiales. Otro tanto ocurria con el con-

31 Archivo del Ministerio de Relaciones Exteriores, Culto. Caja 98.
32 El Nacional Argentino, Parand, 26 de marzo de 1854,
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vento de Corrientes en donde la escasez de sacerdotes exigia a los
franciscanos una dedicacién exclusiva a tareas de evangelizacioén.
El tercer convento, el de San Carlos, préximo a Rosario, por su
radicacidbn en zona rural y por ia naturaleza de Colegio Aposté-
lico que dependia de Propaganda Fide, no se dedicaba a labores de
formacién eclesiastica. De modo que en todo el litoral los Francis-
canos no actuaban como centro de formacion eclesidstica.

El recorrido panordmico efectuado nos permite deducir el am-
plio y extenso escenario geogrifico ocupado por los franciscanos y
al mismo tiempo comprobar su presencia y contribucién a la for-
macibén del clero en el perfodo de la Confederacidn, tarea en la que
prosiguieron en la década subsiguiente (1862-1872). La formacién
eclesiastica impartida seguia un mismo modelo, a juzgar por las ci-
tedras que organizaban. Se trataba de cdtedras que conformaban el
contenido minimo de formacion y es probable que se impartieran
otras que no tenemos registradas y que no aparecen en ¢l releva-
miento efectuado por el censo religioso porque estrictamente no
exigia en ese aspecto, respuesta con relaciéon al plan de estudios
que se impartia. Esa ensefianza, por otro lado, implicaba una mo-
dalidad espiritual determinada, la Franciscana, que posefa tantos
aspectos singulares con respecto a la espiritualidad del clero secular
o de otras comunidades, No cabe duda, pues, lo sefialan indicios
evidentes, que esa espiritualidad imprimi6 caricter a la ensefianza
impartida y, diremos también, a la labor apostblica consiguiente.
No deja de ser indicativo al respecto que algunos de los principales
profesores de los cursos de formacidn eclesiastica franciscana llega-
ran antes de una década después, a ocupar sillas apostélicas, comc
fray Wenceslao Achdval, fray Buenaventura Risso Patrén, Fray Ma-
merto Esquit v Fray Capistrano Tissera. De no haber existido 1a
obra formativa franciscana en el periodo que estudiamos, muy otr:
hubiera sido la situacion del clero y muy otro el panorama religio-
$0, ya de por si angustioso y desfalleciente, y en especial la religio-
sidad popular. No obstante las debilidades disciplinarias que es vi-
sible en la vida conventual, la pobreza de medios —subsistencia, li-
bros, medios informativos, instalaciones— cumplieron los francis-
canos un papel docente indispensable y valioso. Fueron eminente-
mente tradicionales en su docencia, estrictamente conservadores y
hasta si se quiere poco audaces en materia de innovaciones, pero
es0 era resultado de la situacién, lejania y separacidén en que vivian
hasta 1854 los religiosos argentinos. Pero lo que ensefiaban, si bien
no demasiado s6lido como contenido, constituia un cuerpo cohe-
rente, animado de un simple y fervoroso espiritu religioso y con
una especial predileccién para llegar a las clases populares del pafs,
aunque deficiente o al menos insuficiente para la época que se
anunciaba,
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IV. EXTENSION Y CONTENIDO
DE LA FORMACION ECLESIASTICA

Unas breves observaciones sobre la capacidad de los eclesidsticos
y religiosos de la Confederacion segin se deduce de las informacio-
nes proporcionadas tanto en la situacién de revista del clero que
pasaron al gobierno nacional los Vicarios Foraneos o Capitulares
como de la relacidn de servicios personales que algunos sacerdotes
escribieron por su cuenta, Si bien el censo no pedia taxativamente
que se expusiera el tipo de estudios eclesiasticos realizados, algunas
de las relaciones presentadas al responder al punto quinto del cen-
so —namero de eclesidsticos seculares y regulares residentes en la
didcesis— incluyeron una ripida enunciacién de los estudios efec-
tuados, En base a ellas y a la informacion ofrecida para la respues-
ta del punto sexto —estado del seminario, sus rentas y catedras—
podemos extraer algunas conclusiones sobre la extension de la for-
macién eclesiastica, tanto de los ordenados como de quicnes cur-
saban estudios. La informacidn proporcionada es muy general e in-
completa, y si bien de la misma no es posible extraer conclusiones
terminantes, permite, al menos, trazar algunos rasgos sobresalien-
tes de este aspecto. A

La observacidon primera que merece destacarse es que los ecle-
sidsticos seculares de mayor edad, superiores a los sesenta y cinco
afios y que fueron ordenados en las dos Gltimas décadas del siglo
XVIII, parecen poseer estudios eclesidsticos mas extensos, que os-
cilaban entre los ocho y diez afos, incluyendo los afios de latin y
gramitica. Claro que con esa extensién de estudios en la Universi-
dad de Cérdoba se obtenia el grado de doctor en Teologia. Tal es
el caso, entre otros, de Hermenegildo Arias, Dean y presidente del
senado eclesidstico de Salta, y de José Colombres®?,

Los sacerdotes cuyas edades promedio oscilaban entre los cuaren-
ta y sesenta afios y no ostentaban grados académicos posefan una
duracidn variable de estudios, entre cinco y siete afios, incluyendo
su formacion de latin, gramatica latina, filosofia y teologia, Pero
ésta era la situacidn de quienes posefan las mejores condiciones y
los estudios regulares. No hay indicacidon precisa de la duracion
exacta dedicada a cada asignatura de las enunciadas, y entre quie-
nes la indican existen diferencias, pero siempre, entre quienes de-
muestran mds claridad de informacidn, evidencia que, excluidos
el latin y la gramaética, cursaban tres afios de teologia distribuidos
asi: uno de teologia moral y dos de teologia dogmadtica; finalmen-
te, tres afios de filosofia que incluia lo6gica, metafisica, ética y fisi-
ca. No figura en la documentacién que revisamos que cursaran es-
tudios de historia de la Iglesia, salvo en un solo caso, ni tampoco

33 El Nacional Argentino, Parana, 1°de agosto de 1854.
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derecho canénico, excluyendo, naturalmente, a los que poseian
grados académicos.

La extensién y contenido de los estudios que hemos menciona-
do correspondia a quienes se hallaban en el término medio de la
formacioén impartida, pero no eran pocos, siempre dentro del clero
secular, quienes cursaban tan s6lo una y dos asignaturas antes de
obtener la consagracién. En esos casos las materias estudiadas co-
rrespondian a dos afios de filosofia y uno de teologia moral. En es-
ta situacion se hallaban algunos sacerdotes que se desempefiaban
en la provincia de Santiago del Estero, lo que le hacfa exclamar al
Vicario Fordneo que poseia sacerdotes “faltos de idoneidad para el
desempefio del ministerio”?®, Muy semejante era el caso de algu-
nos sacerdotes de la provincia de Corrientes.

La descripcidn ofrecida sobre los seminarios diocesanos o de
aquéllos que funcionaban precariamente en algunas provincias bajo
la dependencia de los Vicarios Foraneos no poseian, al parecer, las
condiciones suficientes para impartir una ensefianza adecuada, tan-
to por la preparacidén de quienes dictaban las cdtedras como por la
insuficiencia de materiales de estudio. Una excepcién parece impo-
nerse en este cuadro y estd constituida por el seminario diocesano
de Coérdoba que contaba la mayor concentracién de sacerdotes
con grados académicos por constituir un centro universitario y un
medio cultural y religioso tradicional, mas exigente y con disponi-
bilidad de bibliotecas relativamente dotadas, a la vez que una infor-
macidbn mas frecuente con el movimiento intelectual catodlico del
mundo, Agréguese a ello la presencia de algunos laicos con una for-
macidn sélida en materias religiosas que prestaban apoyo y estimu-
lo a los estudios® . Le seguia de cerca la dibcesis de Salta, ya que
posefa un grupo de eclesiasticos altamente preparados, varios con
grados académicos y de reconocida ilustracién, aunque se trataba
de una di6cesis con tensiones y conflictos internos en el clero, lo
que no ocurria en Cérdoba. Salta tenia, ademas, una fluida corrien-
te de comunicacidbn con Bolivia, en donde actuaba un grupo de
franciscanos europeos de Propaganda Fide que tenfan introducidos
algunos aspectos modernos de accion apostdlica, posefan un grado
mas bien elevado de formacién y gran fervor religioso.

El clero regular estaba constituido en un cincuenta por ciento
por la Orden de San Francisco y su papel formativo ya lo tenemos
réferido. Por ello que algunos conventos —Cordoba, Catamarca,
Mendoza— poseian citedras de filosofia y teologia con lo que con-
formaban un grupo influyente de actividad intelectual. La exten-

34 El Nacional Argentino, Parana, 30 de abril de 1854.

35 Uno de ellos, Luis Caceres, quien actuaba como redactor de El Imparcial (1855-
1865). Otro lo fue Ignacio Vélez, que fundd el diario £l Eco de Cordoba (1862-1886)
gue seria durante veinticuatro afios el diario catdlico mds importante y mejor informado
de todo el interior.
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5ibn otorgada por los franciscanos a ambas cdtedras era de tres
afios para cada asignatura y en cuanto a extensioén y contenido se-
guian los moldes de muy antiguo practicados en las Provincias Uni-
das. Los Dominicanos que ocupaban el segundo lugar en el clero
regular con el treinta por ciento no poseian una irradiacién formati-
va no obstante los siete conventos que corrtaba distribuidos en las
provincias, Al parecer se hallaba en una etapa de reorganizaciéon y
recién comenzaba con su propia casa de formacién ubicada en
Mendoza, la que ain se hallaba incompleta en el momento del cen-
so. Le segufan los Mercedarios, que constituian el diez por ciento
del clero regular, pero que carecian de casa de formacién eclesidsti-
ca.

En términos generales, alin sin hacer referencia al grado de pro-
fundidad de los estudios, el conjunto de la formacién impartida en
el momento del censo religioso en 1854 parece demostrar que se
seguian los lineamientos provenientes de no menos de cincuenta
afios anferiores, aungue quizds, con menor grado de intensidad y
profundidad que entonces, que eran afios de sosiego y de mayor
unidad cultural. El contenido programatico impartido en la forma-
cion frente a la fuerte explosion cultural y politica que se produci-
ria en esa década 1852-1862 y atin mas en la siguiente, nos sugiere
que resultaria insuficiente para afrontar la problemdtica que se
presentaba a los cristianos. Creemos que, siempre en esa década,
un cambio se dara con el estilo y las preocupaciones introducidas
por los Franciscanos de Propaganda Fide, a que ya hemos hecho
referencia, y a la gravitacion de algunas figuras sobresalientes del
clero religioso y secular,

V. EL OTORGAMIENTO DE BECAS PARA REALIZAR
ESTUDIOS ECLESIASTICOS

En los primeros meses de 1855 las cifras fundamentales del cen-
so religioso ofrecian sus primeros resultados, La evolucién del ru-
bro referente a los establecimientos de formacion eclesidstica, los
seminarios, permitia al gobierno elaborar una decisiéon politica que
favoreciera ese ramo especial de la educacion y de la vida religiosa.
Se trataba de una solucidn parcial y, sin perjuicio de un tratamien-
to mas orgidnico en el futuro, como ocurrir{a afios después, Esa de-
cisién tuvo su origen en un decreto del Poder Ejecutivo del 30 de
mayo de ese aflo y establecia que, a fin de “facilitar a todas las
provincias de la repablica la participacién de la ensefianza en la
Universidad Mayor de San Carlos”, de acuerdo a las posibilidades
presupuestarias de esos momentos, se otorgaban cinco becas por
cuenta de la nacidn para cada provincia, a fin de que los jovenes
mds notables de ellas pudieran iniciar y finalizar sus estudios en el
Colegio Nacional de Monserrat y su continuacién en la Facultad que
eligieran. El decreto cstablecia los requisitos, condiciones y proce-
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dimientos de eleccidn asi como los deberes a que se hacian respon-
sables los acreedores a la beca®,

La medida fue acogida con alegria en las provincias y, de acuer-
do a la facilidad que otorgaba la resolucidn, antes de los dos meses
comenzaban a llegar los primeros beneficiados que algunos diligen-
tes gobernadores se apresuraron a seleccionar. Mientras esto suce-
dfa, el ministro del Culto por su parte, con fecha 9 de junio de ese
afio y por medio de la circular N° 45 agregaba una nueva variante
al decreto del mes de mayo que resultaba de una nueva decisién
del gobierno nacional®’, Efectivamente, el ministro comunicaba a
los gobernadores que “persuadidos el supremo gobierno de las ven-
tajas de todo género que ha de reportar a la Confederacién con los
progresos de la instruccion religiosa v consiguiente respetabilidad
del clero argentino”, si alguno de los joévenes agraciados en cada
provincia a favor del decreto del 30 de mayo, ““quieren por volun-
tad propia y de acuerdo con sus padres o tutores, estudiar en el
Colegio Seminario del Obispado de Coérdoba”, podian hacerlo, sin
mas requisitos que la autorizacion del gobernador y el consenti-
miento del ordinario de la di6cesis correspondiente. La medida
tenderia a favorecer la formacion de eclesiisticos seculares costea-
dos por el presupuesto nacional en el recién abierto seminario de la
di6cesis de Cordoba.

Se trataba sin duda de una medida preliminar que, por un lado,
facilitaba la formacioén del clero secular de todas las provincias y,
por otro, implicaba un apoyo financiero y numérico al seminario
diocesano, el que por otra parte se hallaba en condiciones de ofre-
cer estudios a un nivel adecuado con cierta disciplina vy en condi-
ciones honorables para los becarios, aunque como todo lo de esa
época, dentro de un marco de suma austeridad. Esto es lo que de-
jaba expresado en su mensaje al Congreso de ese afio el Presidente:
“Me es sensible deciros que nuestro naciente y escaso erario no ha
permitido hasta ahora crear seminarios conciliares, que deben exis-
tir en la Republica. Sin embargo, me es grato aseguraros que resta-
blecido el de la dibeesis de CdHrdoba y fomentado por el gobierno
que ha tomado sobre si el pago de las sumas que antes percibia de
la masa decimal suprimida, tengo datos positivos que en la actuali-
dad- hace ripidos progresos que el gobierno los espera cada dia ma-
yores del patridtico celo del muy digno y respetable gobernador.
eclesidstico de aquella dibcesis y consagracion de los superiores
que lo rigen”3®,

36 Registro Oficial de la Repiblica Argentina, Buenos Aires 1882, pag. ll(9{20.
37 El Ngcional Argentino, Parand, 28 de junio de 1855,
38 MABRAGANA, H. Los Mensajes, Buenos Aires, 1910, t. I pag. 101,
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VI. LOS SEMINARIOS Y LA POLITICA RELIGIOSA
DEL GOBIERNO

El ministro de Culto y los restantes integrantes del gobierno na-
cional no desconocian que, de acuerdo con el Concilio de Trento,
la Iglesia debia organizar por diodcesis su propia casa de formacién
y que su existencia constituia una de las exigencias bdsicas requeri-
das por la Santa Sede para la creacién de didcesis. La dotacidén y
mantenimiento de los seminarios correspondientes a las dibcesis
existentes se convertia asi en un requisito basico para cualquier
otra politica tendiente a nuevas creaciones de didcesis.;Podia lle-
varse a cabo el propésito inicial del gobierno de solicitar a la Santa
Sede la creacién de una nueva didcesis sin antes solucionar uno de
los aspectos esenciales de las tres dibcesis existentes? La cuestidn
a su vez, se complicaba, pues las tres di6cesis debian ser provistas
de titulares, para cuya provision se debia seguir ¢l tramite constitu-
cional y obtener la designacidon de la Santa Sede. ;La Santa Sede
accederia a regularizar la situacion eclesiastica de las didcesis sin
solicitar y obtener que el gobierno por su parte regularizara la si-
tuacion econdémica de los seminarios?

Ya por ese entonces Juan B. Alberdi llevaba tres afios desempe-
fidndose como ministro argentino ante los gobiernos de Francia ¢
Inglaterra, ampliada luego su representacion ante la Santa Sede en
calidad de Enviado Extraordinario y Ministro Plenipotenciario, En
consecuencia de esa nueva designacién se trasladdé a Roma a la que
llegara a fines de abril de 1856. Debe allf acreditarse como nuestro
representante a la vez que llevar a cabo una serie de tramites rela-
cionados con la marcha de laIglesia Argentina. Uno de ellos era el re-
lacionado con la creacidon de la didcesis del litoral. Sus gestiones se
efectuaron ante el secretario de Estado, cardenal Jacobo Antonelli

‘y ain ante el propio Pio IX. Luego de-varias entrevistas informa
Alberdi a su amigo el Ministro Juan Maria Gutiérrez que el trimite
de creacidén no hallard dificultad, agregando estas precisas indica-
ciones que nos interesa resaltar: “Pero hacen de las condiciones o
requisitos candnicos para la organizacién de la nueva iglesia, un.
asunto que debe ser arreglado previamente por ¢l gobierno argenti-
no. El Gobierno Argentino —dicen ellos— ha decretado la dotacién
del obispo; pero eso no es lo bastante. El obispo no puede existir
solo. Los candnicos... exigen que a su lado exista: 1) Una catedral;
2) Un cabildo eclesigstico; 3) Un seminario”. Y més adelante, en la
misma carta ratifica Alberdi: **Yo creo que eso mismo debe hacer-
se para las iglesias de Salta, San Juan y Cérdoba, en el caso que ca-
recieran de esas instituciones”3?. Las expresiones de Alberdi al go-

39 MAYER, JORGE Y MARTINEZ, ERNESTO. Cartas inéditas de Juan B Alberdf a
Juan Maria Gutiérrez vy Félix Frigs. Edit. Luz del Dia, Buenos Aires, 1976, pdg. 83 y sig.
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bierno de la Confederacidn confirmaban lo sabido en cuanto a la
indispensable existencia de la institucion eclesidstica del seminario
como parte esencial de las viejas y nuevas didcesis. La voluntad del
gobierno de la Confederacién consistia en tomar las provisiones a
fin de subsidiar a los obispos en el mantenimiento de las tres insti-
tuciones eclesidsticas mencionadas por Alberdi, mas las penurias de
los recursos lo impediria por el término de los dos afios subsiguien-
tes. En lo que hace especificamente al seminario la solucién se ha-
116 recién a fines de 1858, En esa oportunidad el gobierno expidid
una ley que establecia, en su parte dispositiva: ““En cada una de las
iglesias catedrales de la Confederacidn argentina existente o que en
adelante se exigieran, habrd un seminario conciliar dotado por el
gobierno nacional”’*®, La dotacidén consistia en el sueldo de rector,
de cuatro catedraticos, gastos de servicio y doce becas para semina-
ristas. Es probable que el monto asignado a las becas no cubriera el
total de los gastos del estudiante, pero la ley evidenciaba el prop6-
sito de contribuir, acorde con el presupuesto de la nacidn, a cubrir
los aspectos mas significativos de los gastos del seminario. En cuan-
to a edificios preveia que, ““donde no hubiese edificios para el se-
minario conciliar, se entregard al ordinario diocesano tres mil pesos
anuales para su gobierno hasta concluirlo. El total de inversion pre-
vista por la ley para cada seminario ascendia, con ¢l aporte para
construccion, a la suma anual de § 7.600”. Mis adelante, cuando es-
tudiemos el presupuesto de culto de la Confederacidn, tendremos
oportunidad de ampliar este rubro y relacionarlo con las restantes
partidas que formaban ¢l presupuesto de culto. Mientras tanto se-
nalaremos que, pese a lo reducido de la partida, significaba un es-
fuerzo financiero considerable para las rentas de la Confederacion.

Para la fecha en que esta ley fue promulgada correspondié in-
cluir la partida en las previsiones del presupuesto del afio siguiente,
que en e¢sos momentos se discutia. Es pues, a partir del presupues-
to de 1859 en que las cifras previstas por la ley citada se incorpo-
ran al presupuesto de culto, singularizdndose asf la situacidn de los
seminarios diocesanos. Con ello el gobierno de la Confederacion
daba cumplimiento a uno de los puntos del programa de politica
religiosa y, a su vez, la Iglesia regularizaba uno de los aspectos fun-
damentales de su vitalidad interna. Durante esta época, en cambio,
no se establecié ninguna disposicion especial del gobierno dirigida
a subsidiar la formacion eclesidstica de las vocaciones correspon-
dientes a 6rdenes religiosas. El clero regular no participd de bene-
ficios econémicos permanentes ya que no fue incluido, por ningin
concepto, en el rubro del presupuesto de culfo, El clero secular en
cambio, a partir de ese momento, pudo disponer de recursos anua-
les destinados a seminarios, su organizacidon y funcionamiento,

40 Registro Nacional de la Republica Argentina, t. IV, pig. 149/150.
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quedando incluido como uno de los rubros del presupuesto de cul-
to hasta nuestros dias. Sin embargo, alin con ese auxilio econémi-
co, los seminarios no se regularizaron de inmediato en las cuatro
didcesis existentes al finalizar el periodo de la Confederacion. Es
que la institucién de docencia eclesidstica implicaba algo mais que
recursos financieros y el obtenerlo llevd algo mis de veinte afios
después de la caida de la Confederacibn en 1861,

NESTOR TOMAS AUZA
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- Dos publicaciones recientes
Comentario bibliogrifico*

INTRODUCCION

Los cristianos que visitan Roma,
con espiritu de peregrinacion, y asi,
con el propodsito de reencontrarse
con el testimonio y los testigos de la

ropia fe, siempre presentes y vivien-
es en la Ciudad eterna (a pesar de la
creciente secularizacion y desfigura-
miento de la misma), respetan ciertas
etapas o momentos de su visita,

El primero y dominante, para los

cristianos catolicos, en primer térmi--

no, pero también cada vez mds para
los otros, es el encuentro con el San-
to Padre, testigo y testimonio él mis-
mo, en su realidad personal y en su
palabra, de la fe que profesamos. Pe-
ro el Santo Padre remite, con sus pa-
labras y sus gestos, a Pedro, a quien
sucede, y a Pablo, siempre asociado
al primer ap6stol.

El hecho solo de que las audien-
cias (salvo durante el periodo vera-
niego o a causa de circunstancias de
fuerza mayor) se realicen en la Basili-
ca Vaticana, o en su inmediata vecin-
dad, subraya y acentda esta referen-
cia, la cual resulta todavia mds eviden-
te cuando el Papa celebra la Eucaris-
tia sobre la tumba misma del Apostol.

Todo esto remite a los “visitantes-
peregrinos™ a la visita, recorrido y ve-
neracion de estos lugares santos. Aho-
ra bien, cuando esta visita y recorrido

- se propone ir mds allé de 1a mera con-

sideracion superficial (y de la contem-
placién artistica, por cuanto respeta-
ble y deseable) para adentrarse en la
comprensién racional y la formula-
cién de las preguntas legitimas, en el
plano historico, documental, y desde
luego litiirgico, no siempre encuentra
los medios necesarios para llegar a lo
uno y lo otro.

Excepciones aparte, el cristiano
comin se ve desprovisto a menudo
de las informaciones y explicaciones
adecuadas que le permiten hacer el
trinsito de las afirmaciones tradicio-
nales (““éste es el lugar de la tumba de
San Pedro” o de “San Pablo™) a la
realidad historica del primer siglo o,
al menos, de los primeros siglos cris-
tianos.

La dificultad se agudiza cuando se
percibe que las dos basilicas actuales
son construcciones relativamente mo-
dernas (‘‘renacentista-barroca” la pri-
mera, “neo-clisica” la segunda), dis-
tantes por consiguiente un considera-
ble nimero de siglos de los hechos
originales que intentan conmemorar.
Si ademas, el fiel en cuestion visita
las catacumbas y otras basilicas (es-
pecialmente San Sebastiin) no es di-
ficil que su confusién y desconcierto
aumenten todavia mds, en la medida,
desde luego, que sea o se vuelva cons-

* Umberto M. Fasola: Pletro e Paolo a Roma. Orme sulla Roccia. Vision Editrice. Ro-

ma 1980 (175 pags.).

Fabrizio Mancinelli: Catacombe e Basiliche. I primi cristiani a Roma. Scala. Florencia

1981 (64 pigs.).
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ciente de las preguntas arriba enun-
ciadas®.

La experiencia de varios afios de
vida en Roma y de repetidos intentos
de presentar y explicar la Basilica de
San Pedro, y otros lugares santos de
la Ciudad eterna, me han hecho to-
car, por asi decir, con los dedos, la
dificultad expuesta.

Es verdad, esto no obstante, que
desde hace unos afios varios organis-
mos responsables de la Santa Sede se
preocupan de diversos modos por
colmar la laguna descripta. Asi, la
Pontificia Comision para las Migre-
ciones y el Turismo ha organizado un
sistema de visitas guiadas en la Basili-
ca Vatinaca, v esto en diversas len-
guas.

Para los visitantes (no necesaria-
mente peregrinos, como se verd en se-
guida) mds apurados, la misma Comi-
sion ofrece, en el atrio de la misma
Basilica, una hoja doble mimeografia-
da, con una explicacion descriptiva
del templo, con un croquis esquemd-
tico y nlimeros de referencia. La ho-
ja existe, no sé6lo en las principales
- lenguas occidentales, sino también en
-polaco, ruso, japonés, y existird den-
tro de poco en hebreo moderno y dra-
be, se entiende, con las oportunas
modificaciones.
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Esto a su vez demuestra la extra-
ordinaria amplitud y diversidad del
plblico que frecuenta la Basﬂicai co-
mo otros lugares santos de Roma“.

Otra valiosa iniciativa, por desgra-
cia menos conocida (o, lo que es lo
mismo, mal conocida), obra en este
caso del organismo intitulado la
Reverenda Fébrica de San Pedro®,
responsable de la manutencién. y ad-
ministracién de la Basilica Petriana,
es la visita guiada, también en varias
lenguas y (dada la exigtiidad del lu-
gar) en pequefios grupos de diez-
quince personas, de las famosas ex-
cavaciones realizadas, desde el ponti-
ficado de Pio XII, debajo de los res-
tos de la primera basilica. Esta visita,
acompafiada por excelentes explica-
ciones técnicas, ayuda muchisimo a
la comprensién inteligente de la reali-
dad original del lugar, de su relacién
con la sepultura del Apostol y la con-
tinuidad con los edificios actuales. As{
se pueden ya obtener los elementos
principales para la respuesta a los in-
terrogantes referidos al principio de
esta nota, ’

Existen, sin embargo, dos limita-
ciones. La primera es que, hasta el
presente, no se ha compuesto una guia
o folleto explicativo de lo que el visi-
tante oye decir. La segunda es que

1 A esto se afiade, de manera es verdad circunstancial aunque no carente de signifi-

cado, el uso del nicho superior actual de Ia tumba de Pedro. Este, revestido del mosaico
medieval del Pantocritor, ha sido destinado, desde un momento dificil de precisar, a ser-
vir de depdsito al cofre que contiene los palios (la banda de lana blanca con cruces negras
que usan sobre los ornamentos sagrados ¢l Papa, los arzobispos y obispos a quien él lo
concede, en signo de comunidn con la Sede apostdlica). La gente cree (diria, casi inevita-
blemente) que el cofre en cuestidn contiene los huesos del apdstol, Y mds de un guia im-
provisado lo afirma sin vacilar, de lo cual he sido yo mismo testigo. Acerca de la compli-
cada cuestion de los restos mortales de Pedro, a pesar de las afirmaciones de M. Guarduc-
ci {Le religuie di Pietro sotto la Confessione della Basilica Vaticgria. Citta del Vaticano,
1965; y Le reliquie... Una messa a punto. Roma, 1967), Fasola no se pronuncta (cf p.
132}, v, con los datos de los cuales ahora se dispone, parece dificil poder ir mds alld.

2 Esto a su vez plantea serios problemas de indole pastoral, que no es, cbviamente,
intencién nuestra examinar aqui.

3 Nombre tan tradicional como equivoco. La palabra “fGbrfca’” hoy significa (como
es sabido) una usina {en varias lenguas), pero en latin podia también significar el organis-
mo responsable de un edificio (o “fbrica”). Este es el sentido que la palabra tiene en el
uso citado.
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quicn llega a Roma sin previa infor-
maciébn no sabe generalmente cémo
se hace para acceder a esta visita es-
pecifica, y/o se hace de ella una idea
completamente errada, como si hicie-
ra falta alguna intervencion o influen-
cia extraordinaria para ser admitido
a hacerla. Basta, en cambio, anunciar-
se con alguna anticipacién, dada la
cantidad de candidatos y la limitada
composicién de los grupos, a la ofici-
na correspondiente (“Ufficio Scavi”
de la Revda. Fdbrica), indicando la
lengua preferida y esperar que se le
asigne una fecha,

Es por otra parte, a la solucion de
la primera limitacién o dificultad que

miran los dos libros que son el tema-
principal de esta nota. Si, en efecto,

el turista o peregrino no dispone de
una guia dedicada a las excavaciones
mencionadas, tiene ahora estos dos li-
bros que le brindan, sobre todo el
primero, la informacion deseable,
con s6lido fundamento cientifico, y
de ese modo, los medios requeridos
para no solo recordar o retener lo vis-
to, sino ademds estudiar a fondo la
cuestién, y entonces llegar a formarse
una idea de la relacién entre la Roma
actual, sus iglesias, santuarios y restos
arqueoldgicos y la comunidad cristia-
na primitiva con sus mdrtires, sus san-
tos y los dos apostoles que la definen
y caracterizan,

L “PIETRO E PAOLO A ROMA.
ORME SULLA ROCCIA”

El autor del primer libro P. Umber-
to M. Fasola, es el actual secretario
de la Pontificia Comision de Arqueo-
logia Sagrada y responsable del Ins-

tituto con la misma competencia,
lo cual no estd dicho en la presenta-
cién del libro en cuestién. Tiene, por
consiguiente, los mejores titulos para
predisponer a priori al lector. Y un
examen de la obra confirma amplia-
mente esta primera presuncién. En
pocas pdginas, y en cuatro capitulos
que abarcan los diferentes aspectos
del tema, se nos brindan los datos ba-
sicos de la problemitica acerca de la
presencia, el martirio y ¢] culto de los
dos apéstoles en Roma. Y esto, a par-
tir de una rica documentacion literaria
(que ‘incluye también, criticamente
analizado, lo apocrifo y lo legendario),
pero sobre todo de la documentacién
arqueologica menos y mds reciente,

El fondo de la pintura asi esboza-
da lo constituye un capitulo introduc-
torio sobre “Roma en el tiempo de
los Apéstoles Pedro y Pablo”, donde
ocupa un lugar importante el estudio
de la comunidad judia romana en la
misma época. De esta manera, el au-
tor elige ya una cierta metodologia,
que se puede tener por acertada: la
memoria de los apéstoles es vista y
estudiada contra la realidad cultural
contemporinea (pagana y judia, por
cuanto desigualmente dosadas).

A esto se afiade una gran abundan-
cia de material ilustrativo (mapas, di-
bujos, planos, fotos y transparencias
sobrepuestas), indispensable en una
obra de este tipo®. La espléndida pre-
sentacion tipogrifica del libro y la ca-
lidad de las ilustraciones contribuye
a facilitar su uso haciéndolo, ademds
de provechoso, placentero. Y con
buen sentido de la universalidad del
interés que Roma despierta, se lo ha
editado de entrada en las otras len-
guas més habladas de Occidente, ade-

4 Lo cual permite apreciar el estado original y actual de los edificios y lugares, se-
ghn las reconstrucciones mejor fundadas. El grifico de las pp. 104-5 ayuda particular-
mente a entender las diversas etapas de la zona en la cual se eleva ahora la basilica “re-
nacentista” ¥ se clevaba antes la “constantiniana”. Una buena presentacion de la historia
de las dos basilicas, espléndidamente {lustrada, es el libro de E.M. Jung-Inglessis. Son Pie-
tro Scala. Florencia 1980; 63 pégs. (editado en 4 lenguas).
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mads del italiano original,

Con todo esto, no se trata de un
escrito apologético. Pricticamente
todo el mundo acepta hoy que los
dos apostoles estuvieron en Roma y
padecieron alli el martirio®, sea en la
misma persecucion de Neron, sea en
relacion con ella. En cuanto a la ubi-
cacién de la tumba de Pedro in Vati-
cano, las excavaciones llevadas a cabo
desde 1939, debajo del pavimento de
las as{ llamadas Grotte Vecchie (del
altar mayor de la actual basilica ha-
cia el Este) y Grotte Nuove (en la di-
reccion opuesta), no dejan lugar a du-
da seria acerca, no sblo de 1a presen-
cia de la tumba, sino de su precisa re-
laciébn con el eje del altar papal de la
basilica y (casi exactamente) de la
cipula de Miguel Angel.

Noesel caso de repetir aquila argu-
mentacién de los arquedlogos (el P.
Kirschbaum S.J. y el Prof. Enrico Jo-
si)®, adecuadamente resumida por el
P. Fasola (pp. 118-144), Baste recor-
dar aqui que ya la localizacién de la
vieja basilica constantiniana a lo lar-
go de la pendiente de la colina vatica-
na (es decir, en la posiciénarquitectd-
nicamente mds inadecuada) demues-
tra que el lugar no es elegido sino im-
puesto por la presencia de la tumba
apostdlica y la organizacion de la
construccion del edificio en relacion
con ella.

De ahi las enormes operaciones de
infraestructura para asegurar los fun-
damentos de la basilica sobre el lado
sud, removiendo masas gigantescas de
tierra y utilizando parcialmente los
muros septentrionales del circo de
Caligula y Nerdn, del cual se conoce
ahora la exacta ubicacién. Es esta dis-
posicién anormal del basamento de la
basilica que a la larga iba a causar su
peligrosa desviacion respecto del eje
vertical, gracias también a las infiltra-
ciones de aguas subterrineas, desvia-
¢ién que alcanza en los Gltimos afios
del siglo XV a ochenta centimetros.
Y ésta es igualmente la causa (si bien
no la Gnica) de la destruccién de la
vieja y venerable construccion cons-
tantiniana y su reemplazo por la
compleja y grandiosa construccién
que hoy se admira.

El punto importante, y bien subra-
yado por Fasola, en la linea justa-
mente de las interrogaciones formula-
das al principio de esta nota, es la ri-
gurosa continuidad entre estos tres
elementos: el probable lugar del mar-
tirio de Pedro (el circo de Caligulay
Neron o sus alrededores), la inhuma-
nacién de sus restos en una modesta
tumba en tierra en un cementerio ex-
tendido de Este a Oeste alo largo de
la via romana y la construccién sobre
esa tumba y en relacion con’ella de la
basilica del siglo cuarto y consiguien-
temente de la actual.

5 Cf. (para Pedro) el libro siempre importante de O. Cullmann, Saint Plerre. Disci-

ple, Apbtre, Martyr. Neuchitel 1952, Mencionado en la bibilografia de Fasola (p. 173).
Mis recientemente (pero también mds brevemente): Peter in the New Testament edited
by Raymond E. Brown, Karl P. Donfried, John Reumann. Londres 1973, pp. 20s. y 164
{cf. p. 21: “Given the present state of the discussion, it is most probable, in our opinion,
that Peter did get to Rome late in his career and was martyred and buried there”, y esto
se funda en “the archeological evidence”. Dicho lo cual se considera necesario notar, ib.,
que “The precise results of recent excavations under St. Peter’s basilica in Rome conti-
nue to be debated”. Pero la nota SO se limita a mencionar la cuestién de los huesos.
Acerca de Pablo no parece haber habido especial dificultad.

6 La primera publicacién de las excavaciones se hizo en 1951: B.M. Apollonj-Ghetti,
A. Ferrua, E. Josi, E. Kirschbaum. Esploraziori sotto la confessiont di San Pietro in Vati-
cano. 2 vol, Ciudad del Vaticano. Los resultados posteriores a esa fecha se encuentran
dispersos en varias publicaciones, cuya lista se puede ver en la bibliografia de Fasola (p.
173). Yo publiqué en la revista Criterio (diciembre 1956) una sencilla presentacioén de los
resultados hasta esa fecha.
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Es oportuno recordar a esta altura,
como hace también el segundo de los
libros que comentamos (pp. 15s.),
que la Basilica Vaticana, como las
otras basilicas sepulcrales (Santa Inés,
San Sebastidn, etc.)”, no son original-
mente “iglesias” o “templos”, en el
sentido posterior de la palabra, es de-
cir, lugares de reunién de la comuni-
dad cristiana primordialmente para la
celebracién del culto eucaristico, si-
no monumentos destinados a honrar
un sepulcro y a perpetuar su memo-
ria, facilitando el acceso a ¢l y la pfac-
tica de ceremonias funerarias (Fasola,
p. 126, 152). Por eso, ninguna de es-
tas basilicas tuvo, hasta mucho mds
tarde, un altar fijo para la celebracién
eucaristica. ,

El centro de la basilica vaticana lo
constituia, hasta la época de San Gre-
gorio el Grande (590-604), no un al-
tar, sino la preciosa edicula, rodeada
por el portico de columnas en espiral,
que encerraba la tumba y permitia,
por el frente, acercarse a la parte su-

perior de la misma®. Recién las pro--

fundas modificaciones introducidas
en el presbiterio de la basilica por el
Papa recién nombrado, elevando el
pavimento en torno a la edicula, ha-
cen posible la celebracion de la Euca-
ristia sobre la tumba (ademds de atréds
de ella, ad caput beati Petri), donde
.se suceden, desde entonces, los suce-
sivos altares de Calixto I1(1119-1124),
y en la basilica “renacentista-barro-
ca”, el de Clemente VIII (1592-1605),
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coronado después, bajo Urbano VIII
(1622-1644), por el baldaquin de Gian
Lorenzo Bernini (1633).

El visitante que hoy desciende a
las Grutas (Grotte Nuove) y entra en
la capilla de Clemente VII, Hamada
por eso “‘clementina”, al Norte de la
tumba, puede todavia ver, a través de
la verja, detrds del altar de esta capi-
lla, el revestimiento marméreo de la
tumba, con mdrmoles de dos tipos
distintos, exactamente como lo dejan
los artesanos constantinianos. Y si, si-
guiendo el semicirculo de las Grorte
Nuove, se dirije a las Grotte Vecchie,
frente a la tumba, puede ahora ver,
desde hace un afio, al mismo nivel en
¢l cual se encuentra, el nicho superior
de Ia antigua edicula preconstantinia-
na, removida la estatua de Pio Vide
Canova, colocada allf por su sucesor®,
y derribada la pared intermediaria y
puesta en su lugar una mampara de
vidrio. Por primera vez, entonces, en
varios siglos (es decir, desde que se
construy6 la nueva “confesién”, a la
cual no era, ni es, permitido descen-
der), la tumba de San Pedro vuelve a
ser relativamente accesible por el fren-
te.

El libro brinda los datos esenciales
para asegurarnos de la autenticidad
de la tumba de San Pablo y de su
“martyrium” (pp. 144-148), en lo
cual no nos detendremos. Es el caso,
sin embargo, de notar la importancia,
en la primitiva comunidad romana y
en su liturgia, del culto funerario.

7 No s6lo en Roma, sino también en Oriente, La basilica (igualmente constasitinia-
na) del Santo Sepulcro, con la rotonda de la Andstasis, en Jerusalém, es otro eiemplo de
arquitectura sepulcral, dentro de sus caracteristicas propias.

8 Cf. el dibujo de 1a p, 124 (Fasola) y la reproduccion (ib. p. 126} del relieve en el
relicario de marfil de Samagher, hoy en el museo arqueoldgico de Venecia.

9 Pio VI (1775-1799) habia muerto en Valence, victima del exilio impuesto por Na-

poledn. La estatua puesta frente a la tumba de San Pedro tenfa un sentido de reparacion.
Los restos mortales del papa descansan siempre en un sarcofago antiguo en la primera ca-
pilla a 1a derecha de la tumba, contra la pared de la izquierda (es decir, lo mds cerca posi-
ble de aquélla). La estatuade Canova ha sido trasladada al fondo de Ia nave central de las
Grotte Vecchie, en el eje horizontal de 1a tumba, y estd admirablemente iluminada. Este
pormenor debe ser corregido en €l texto (p. 125) de Fasola, anterior a este arreglo. Tam-
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I1. “CATACOMBE E BASILICHE.
1 PRIMI CRISTIANI A ROMA”

Es aqui donde el segundo libro, al
cual también estd destinada esta no-
ta, nos puede brindar un servicio pro-
vechoso, sin dejar por eso (sino mds
bien en virtud de ello) de suscitar sa-
ludables interrogantes. El autor, Fa-
brizio Mancinelli, asistente para las
colecciones de arte medieval, moder-
no y bizantino de los Museos Vatica-
nos, se propone introducir al visitan-
te en las ‘“catacumbas” y “basilicas”,
es decir, en las huellas (¢f. el subtitu-
1o del libro de Fasola) de los “prime-
ros cristianos en Roma”. Para ello, ha
utilizado un riquisimo material foto-
grifico y en general ilustrativo, lega-
do a sus sucesores por el Prof. Enrico
Josi, mds arriba mencionado.

La distribucién de la materia es
muy clara: después de una introduc-
cion, que presenta los datos histori-
cos fundamentales del estudio de los
cementerios romanos (y muestra a su
vez la relacion entre las dos obras co-
mentadas siendo su autor el mismo
de la primera), el autor expone en
veintiln breves capitulos, practica-
mente todos los lugares sepulcrales
de Roma (catacumbas y basilicas),
con sus caracteristicas y problemiti-
ca propia.

El Gltimo capitulo estd dedicado
al lamado Museo Pio Cristiano, en €l
Vaticano, que deriva su nombre de
Pio IX, y estuvo hasta et pontificado
de Juan XXIII, alojado en el Palacio
de Letran. Hoy tiene su sede en el
mds moderno de los edificios de los
Museos, a la derecha de la entrada ge-
neral. Se lo visita, por desgracia, poco

y se lo conoce menos, a pesar de sus
once afios de existencia (fue inaugu-
rado en 1970), y de las maravillosas
colecciones de arte romano, pagano y
cristiano, que encierra, empezando
por los sarcofagos cristianos, “la més
rica e importante coleccion existente”
(Mancinelli, p. 60).

De la lectura y estudio de este vo-
lumen, publicado también en cuatro
lenguas, s¢ puede aprender mucho y
enriquecer la propia informacion so-
bre el pasado de la comunidad cristia-
na de Roma, que es al final el propio.
No pocag leyendas y fantasias acerca
de ese pasado que novelas de buena
voluntad (como Fabiola de Wiseman,
y Quo Vadis? de Sienkewicz) han
contribuido a hacer pasar por histo-
ria debieran encontrar aqui definiti-
va sepultura, si todavia la necesitan.

No se puede, en efecto, seguir
pensando que las catacumbas sirvie-
ron de lugar de refugio (si no de oca-
sional habitacién) para los cristianos
perseguidos (Mancinelli, p. 7), por la
simple razén, entre otras, de que la
policia imperial sabia perfectamente
donde se encontraban. Ni tampoco
eran, al menos en el sentido nuestro
de la palabra, un lugar de culto. El
culto que alli se realizaba era el fu-
nerario, consistente en los banquetes
y libaciones en honor y memoria de
los difuntos, cualesquiera fuesen'?.
Y las basilicas levantadas posterior-
mente sobre las tumbas de algunos de
€sos muertos, especialmente venera-
dos, tenian asimismo este destino,
como mds arriba deciamos para la de
San Pedro. Eran entonces basilicas
Junerarias,

bién el monumento sepulcral de Sixto IV (1471-1484), obra maestra de Antonio Pollaino-
lo, no se encuentra mas en el lugar que le asigna Fasola (p. 119) sino en el nuevo museo

{o tesoro) de la Basilica, junto a la sacristia.

10 El culto oficial de los martires empieza, segiin Fasola (p. 161), recién haciala mi-
tad del s. I, cuando se afiade, por ejemplo, en la catacumba de San Calixto, en las lipi-
das de la Cripta llamada de los papas, la palabra mdrtir a los nombres de los pontifices

alli enterrados (Ponciano, Fabiano, Cornelio).
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En la presentacion de Mancinelli
¢s importante distinguir entre éstas y
las que responden a lo que podemos
llamar el destino actual (o en general,
posterior) de los templos cristianos,
como San Juan de Letrdn (*e]l primer
gran edificio de culto construido den-
tro de los muros de la ciudad”, p. 10,
donde las sepulturas estaban prohibi-
das)'!| Santa Maria Mayor y las si-
guientes hasta el fin. Algunas de éstas
(como Santa Pudenciana, p. 581) pue-
den haber sido oﬁginalmente el titu-
lus o parroquia de Ia zona, enrelacién
sin duda con una residencia privada
(la del hipotético senador Pudente,
en el casocitado), que era, como hoy,
¢l centro del culto y la evangelizacioén

- en una determinada zona.

La distincion entre uno y otro ti-
po de edificio religioso aparece asi
muy ne*q. La vida cristiana se celebra-
ba en el tirulus, mientras que la muer-
te era celebrada en los cementerios y
basilicas cementeriales. Y era en estas
ultimas donde los cristianos de las épo-
cas siguientes querfan ser sepultados,
de donde viene el caricter sepulcral
que tienen ain hoy (hasta la secula-
rizacién de los cementerios) la mayo-
ria de las iglesias romanas (y de otras
partes)!?.

. Semejante preocupacién por la
muerte y su adecuada veneracién
puede Ilamarnos la atencidn, a noso-
tros cristianos contemporineos, que
tendemos consciente o inconsciente-
mente a disimular o paliar este hecho

humano y religioso central en anéni-
mos centros de terapia intensiva, uni-
dades coronarias, asépticos hospitales
y no menos asépticos cementerios.
Nuestros predecesores estaban mds
familiarizados con ella y le temian
menos. Ademas, tenian una profun-
da conviccion de la victoria de las per-
sonas mismas que tan cuidadosamen-
te enterraban sobre la muerte de la
cual eran victima, en virtud de la
muerte y resurreccién de Jesucristo,
y expresaban esta conviccién de fe,
con ayuda de simbolos, relatos y fi-
guras del Antiguo vy del Nuevo Tes-
tamento, en las pinturas de los “cu-
biculos™y “arcosolios”™ y en las es-
culturas o relieves de los sarcdfagos.
Digamos solamente que, si el cristia-
nismo es una religion de “vida”, lo es
también porque es una religion de
“muerte”, en cuyo centro estd, inse-
parablemente unido, el misterio de la
vida que brota de la muerte, comola
Iglesia del costado de Cristo.

Hoy, el visitante inteligente y de-
voto comunica con la realidad histo-
rica de la comunidad cristiana de la
ciudad primacial, no sélo porque ve-
nera los principales santos romanos,
y ante todo, los “fundadores” (Pedro
y Pablo}, sino porque se siente here-
dero y participe de esa muchedum.
bre andénima de hombres, mujeres y
nifios (como nosotros), que puebla
casi al infinito las galerias de los ce-
menterios subterrineos, loculo tras
l6culo. '

11 Por eso se lo Hlama, conforme a la inscripcién de la fachada actual: “ommium
ecclesiarum urbis et orbis mater ef caput”, y es (y no San Pedro) la Iglesia Catedral del
Obispo de Roma, de la cual ¢l papa toma posesion en segujda después de su eleccidn.

12 Es oportuno advertir, a esta altura, sobre Ia diferencia entre “monumento sepul-

cral” y “tumba’ propiamente dicha. El visitante apresurado de San Pedro piensa que los
numerosos monumentos gque encuentrs a lo largo de las naves laterales y en las capillas,
son las tumbas de los personajes alli representados, cuando en realidad son sdlo los res-
pectivos monumentos sepulcrales. Las tumbas estin generalmente en el nivel inferior, o
sea, en lag Grutas.

13 Términos explicados en el Gtil, s bien limitado, glosario que concluye el libro de
Mancinelli (p. 64). “Cubiculo” es una cripta més o menos amplia, que se abre en la pared
de una catacumba, destinada g la sepultura de una familia, o de una categoria de perso-
nas, que gozan de especial consideracién. “Arcosolio” es el nicho destinado, en estas
criptas, a recibir un sarcéfago o sepultura. Uno y otro se prestan a ser decorados.
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Los libros comentados, pero sobre
todo el segundo, no dejan de recono-
cer que este rasgo distintivo de la co-
munidad romana primitiva, como
muchos otros, viene de la comunidad
judia que la precede y acompafia en
el tiempo en la misma ciudad (Manci-
nelli, p. 7)*; (¢f Fasola, pp. 35 ss.).

Esta, dividida en varias “sinagogas™
(es decir, asociaciones, conforme ala
etimologia de la palabra griega), te-
nia, en efecto, sus propias catacum-
bas, de las cuales se conservan y visi-
tan todavia hoy dos (la de la Villa
Torlonia, que es en realidad, doble; y
la de la Vigna Randanini'®, mientras
otras, un tiempo conocxdas y en par-
te al menos exploradas, han sido vic-
tima de la incuria y de la f jebre edili-
cia de la Roma post-1870%¢

Cuando los Tratados de Letrin
(en el Cbncardato entre la Santa Se-
de e Italia, art. 33'7) conceden a aqué-
ila la “dxspombxhté” de las catacum-
bas *“existentes en el suelo de Roma
y de otras partes de ltalia”, se pue-
den hacer algunas operaciones de sal-
vataje. Y ya antes, bajo el gobierno
temporal, los a:queologos papales se
preocupan de poner a salvo los prin-
cipales tesoros, sobre todo epigrifi-

cos, de los cementerios subterrineos
hoy perdidos.

De este modo, la mds completa
coleccion de inscripciones funerarias
judias que hoy existe (la mayoria en
griego, algunas en latin, unas pocas
en hebreo y una sola en arameo) se
encuentra en el Museo Pio Cristiano
del Vaticano, y su publicacion cienti-
fica, la Gnica hasta ahora, es obra de
un blbhsta catdlico: el P, Jean-Baptis-
te Frey'®, reproducida tal cual en
1975 (con un Prolegomenon) por el
epigrafista israeli, y excavador de las
catacumbas de Bet She’arim (en Is-

“rael), Baruch Lifshitz.

El libro de Frey contiene, en su
admirable Introduccién (pp. LIII-
CXLIV), un estudio todavia valioso
sobre la comunidad judia en el Impe-
rio romano, pero sobre todo en Ro-
ma, que estudios posteriores han po-
dido corregir y enriquecer pero no
superar'®, como que todos dependen
de él en fGiltima instancia®® .

Es contra este telon de fondo que
hay que imaginar el origen y los pri-
meros pasos de la primitiva comuni-
dad cristiana en la Ciudad Eterna, co-
mo se desprende del libro de los He-
chos (28, 15 ss., pero ya 18, 2)y,

14 En la introduccidn, escrita (como se ha dicho) por Fasola.

15 La primera excavada en 1974 por el mismo Fasola (¢f. del mismo: Le due cata-
combe ebraiche di Villa Torlonia, en Revista di Archeologia Cristiang 52,1976, pp. 762).

16 Asi Ia de Monteverde, descubierta ya en 1602 (cf. la obra de 1.B. Frey, citada en
1a nota 16, I, p. LX). Rinde 204 inscripciones funerarias.

17 El texto correspondiente (no demasiado conocido) se puede consultar en la publi-
cacidn Patti Lateranensi Convenzioni e Accordi succesivi fino al 31 dicembre 1945.
Tipografia Poliglotta Vaticana 1972, tomo I, p. 74.

18 Jean-Baptiste Frey. Corpus Imcnptzonum Tudaicarum (Recueil des inscriptions

juives qui vont du Hile, siécle avant Jésus-Christ au VI sidcle de notre ére). Citta del Vati-
cano 1936 (vol. I Europe, el Gnico publicado por Frey; el segundo fue publicado por
Mons Giullo Belvederi, en 1952; el tercero no ha sido publicado nunca). La reproduc-
cién de B. Lifshitz data de 1975 (como se dice en el texto) y estd incluida en la colec-
cién The Library of Biblical Studies (Ktav Publishing House. New York).

19 El ditimo en el tiempo es 1a comunicacién de R. Penna al reciente CONgIeso roma-
no de la-Society for New Testament Studies (agosto 1981), que serd publicada en 1a re-
vista New Testament Studies: Les Juifs @ Rome au temps de I'Apdtre Paul (19 piginas
dactil més 20 de notas, que el autor me autoriza gentilmente citar).

20 Esto es particularmente evidente en las piginas que Fasola dedica-al tema (11-16,
3344),
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desde luego, de la Carta a los Roma- ‘

nos, no obstante su caracter de “tra-
tado”. Los vinculos, por consiguien-
te, entre judaismo del primer siglo e
incipiente cristianismo, no se limitan
al suelo de la Tierra Santa, sino que
se extienden a la didspora, y en parti-
cular, a la didspora romana; vinculos
mids estrechos, complejos y profundos
de lo que generalmente se cree y cuya
plena elucidacién requiere todavia
mucho trabajo de andlisis e investiga-
cién. Esto sin negar los conflictos en-
tre ambos grupos religiosos, insinua-
dos ya en los Hechos (28, 23-30), en
los capitulos 9-11 de la Carta a los
Romanos (sin olvidar el caracter “uni-
versal” de esta presentacién)?, y en
un conocido texto de Suetonio (Vztae
Cl. 25), ilustrado, segin la mayoria
de los autores, por la referenc1a histo-
“ tica de Hechos 18,2%

No dirfa, sin embargo como Faso-
la parece decir, que la situacion con-
flictiva se hiciera ya entonces tan
profunda como para que los judios
romanos (o algunos de ellos) fueran
responsables, al menos parciales, de
la persecucion de Nerdn contra los
cristianos (p. 101). La ruptura defini-
tiva debe haberse produc1do mas tar-
de, después de la ruina de Jerusalén
y de la constitucién del judaismo ra-
binico en Yabne. Pero los fundamen-
tos de la ruptura estaban ya presen-
tes.

Sea como fuere, es de retener la
hipétesis de Fasola (pp 35-37), répe-
tida (con menor énfasis, es verdad)
por Mancinelli (p. 55), acerca de que
las dos famosas imagenes femeninas

en el mosaico sobre la entrada de San-
ta Sabina, con las inscripciones res-
pectivas (“Ecclesia ex circumcisione”,
“Ecclesia ex gentibus”), y las imdge-

nes paralelas que coronan a Pedro y

Pablo, a ambos lados del Salvador, en
el mosaico absidal de Santa Pudencia-
na®®, no son solamente “simbolo di
due tradizioni e mentalitd fuse ormai
nell’'unica fede, ma possono anche in-
dicare la provenienza storica” (Fasola,
p. 37) de la comunidad cristiana de
Roma.

Si la explicacion teoldgica me pa-
rece algo estrecha y en realidad insu-
ficiente, porque se alude con esta re-
presentacion plastica al plan salvifico
de Dios y al lugar que en él ocupa el
judaismo, incluso en la etapa de su
consumacion en Jesucristo (cf. Ef 2,
14-18), la propuesta explicacion his-
torica es probablemente adecuada en
cuanto, ademis, reﬂejo de la conce 22-
cién ecles1ologlca recién aludida

Las magnificas reproduccxones
que ilustran el texto de Fasola y el de
Mancinelli, permiten al lector apre-
ciar el valor estético y simbolico de
los mosaicos en cuestién, sin duda
mejor que en los monumentos origi-

nales, generalmente mal iluminados.

HOI. CONCLUSION

Quisiera notar, a esta altura, reto-
mando una breve referencia al princi-
pio de esta recension, cudnto hay que
apreciar el hecho de que Fasola haya
unido en su libro el estudio del culto
de los dos Apostoles, Pedro y Pablo.

21 Sobre estos capitulos habré de aparecer, en estos dias, un articulo mio, en la revis-
ta Parola di Vita, de la Associazione Biblica italiana: II rapporto Chiesa-Israele in Rom
9-11. Mons. Penna toca también brevemente el tema en la p. 16 de su articulo citado en

1a nota 17,

22 Cf. vgr. Gustav Stihlin, Gli Atti degli Apostoli (Brescia 1973; la edicion preceden-

te en aleman es de 1966), pp. 428-9.

23 El mosaico de Santa Sabina data (segin Mancinelli, ib.) del tiempo del papa Celes-
tino I (422-432). El de Santa Pudenciana (ib., p. 58) de Inocencio I (401-417). Es as{ al-
go anterior, pero estd en cambio muy retocado (ib.). Notar las anexas reproducciones.

24 En ninguna parte se habla (que me conste) de una Ecclesia ex armenis o ex gallis.
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El libro mismo resulta asi una prueba
de que esta asociacion, iconogrifica-
mente tan notable (¢f. pp. 75-87, con
las ilustraciones), no es sélo, ni prin-
cipalmente, histérica (¢f p. 76 y p.
114). Pero tampoco se limita “al cul-
to liturgico e alla devozione popola-
re” (p. 79). O mas bien ésta se funda
en el papel “fundacional” de los dos
Apostoles, uno asociado al otro, co-
mo en la Carta a los Galatas (2, 6-8),
mis alli de los respectivos campos de
mision, porque la personalidad y Ia
accion estupenda del segundo (Pablo)
es equiparada a la del primero (Pedro),
cuyo relieve en ¢l Nuevo Testamento
€s ciertamente menor, pero que per-
manece el primado. ,

Ningn otro apodstol ha sido asi
asociado a Pedro (ni hay memoria
comparable de ninguno, en ninguna
otra parte, y las que hay son tardias
y dudosas). De esta manera, el “sen-
sus fidelium”, y el “sensus romano-
rum”, es capaz de interpretar a la vez
¢l irrefragable privilegio de Pedro y el
papel extraordinario de Pablo, ambos
huéspedes, pastores vy testigos (es de-
cir, martires), en la Roma de los afios
sesenta®®

El mds notable testimonio de esta
“fraternidad” apostdlica, y el mds di-
ficil de interpretar, es lallamada “Me-
moria Apostolorum” en la via Appia,
hoy conservada bajo la basilica fune-
raria dedicada a San Sebastidn (Faso-
la, pp. 149-165; Mancinelli, pp. 17-
20, con las ilustraciones). Sin entrar
en el meollo de esta dificil y comple-
ja cuestion, querrfa simplemente no-
tar que el hecho, indiscutible, del cul-
to simultineo de ambos apédstoles en
la’via Appia, cuando a l vez se los
veneraba en las otras dos vias, la Au-
relia y la Ostiense, es decir, en los lu-
gares de sus respectivas sepulturas
(¢f Tos textos en Fasola, pp. 153 y

93

161 ss.), atestigua, por asi decir, la
necesidad de asociar los dos “funda-
dores” en ¢l culto, sea lo que fuere
de la presencia fisica de sus reliquias
en el lugar lamado originalmente ad
Catacumbas®® .

Como este cuidadoso anilisis so-
bre el destino de los restos apostdli-
co8, otros que también brinda Fasola
sobre sus presuntas moradas y teatro
de actividad pastoral en Roma (pp.
83-87), sobre su prisidn (la cdrcel
Mamertina, pp. 55-60), la fuga de
San Pedro (el *;Quo vadis?” pp. 60-.
64) y algunas reliquias “insignes”™ (las
cadenas, pp. 64-66; la cdtedra, pp.
87-89), son modelo de sobriedad cien-
tifica y del propésito de ir mds alld
de la leyenda, a fin de comprender
su significado. Es claro, en todo caso,
que ninguno de estos lugares, relatos
o reliquias tiene ninguna verosimili-
tud historica. No obstante, son testi-
monio, a su modo, de la conviccion
tenaz de los fieles romanos de la pre-
sencia, en medio de ellos, de los dos
Apostoles, de su ministerio y de su
muerte,

Acerca de este Gltimo punto, qui-
siera afiadir, a modo de conclusibn,
que Fasola parece convencido de que
Pedro habria muerto crucificado, y
crucificado . cabeza abajo (pp. 111-
113). El segundo aspecto es cierta-
mente mucho menos segurc que el
primero. Para éste (es decir, el hecho
mismo de la muerte en cruz), Fasola
(p. 111) se refiere, no solamente al
testimonio de Tertuliano (Scorpiace
15,3) sino al mismo Nuevo Testamen-
to (Jn 21, 18: “extenderds tus bra-
zos”), como una alusién precisa a la
crucifixién, con una expresién que
habria sido usada por Séneca en este
mismo sentido. De este texto de Sé-
neca no tenia noticia, y Fasola no da

25 Cf ¢ iibro interesante (si bien limitado, bajo este punto de vista) de Fr. Mussner,
Petrus und Paulus. Pole der Einheit (Quaestiones disputatae 76). Herder. Friburgo-Basi-

lea-Viena, 1976.

26 De donde deriva el nombre hoy comin a todos los cementerios subterrineos.
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la correspondiente referencia®’. Pero
es verdad, y hubiera sido importante
mencionarlo, que no pocos comenta-
ristas del lugar citado, lo interpretan
del mismo modo, como una alusién
a la crucifixién, no sin reconocer las
dificultades que tal interpretacién
presenta®®. Si asi fuera, se podria
concluir que el tipo de suplicio del
apdstol al cual Jesis confia su grey
(ib. 15-17), porque lo ama, imita el

suyo y lo asocia de ese modo mas in-
timamente consigo. _

Es precisamente esta “gloria” (b,
19) de uno y otro apdstol que los
cristianos veneramos hoy en los san-
tuarios de la Ciudad a ellos dedicada,
y que Fasola y Mancinelli, contribu-
yen valiosamente a hacernos conocer
y apreciar.

JORGE MEJIA

27 Las referencias son por lo menos dos y las encuentro en el recentisimo libro de
M. Hengel, La Crucifixion (= Lectio Diving 105) Paris, 1981, pp. 46-47: “patibulo pen-
dere districtum” (Ep. 101 ad Lucilium); “alium in cruce membra diffindere” (Digl, 3, 2, 2).
Séneca menciona también la crucifixién cabeza abajo (ib. p. 39): “Video istic cruces,
non unius quidem generis, sed aliter ab aliis fabricatas... capite quidem conversos in te-
rram suspendere” (Dial, 6, 20, 3). No es, en cambio, del tddo claro s el crucificado cu-
yos restos son encontrados en Giviat ha-Maktar, haya sido suspendido cabeza abajo (ib.,

pp. 39-40 y nota 16 con la bibliografia).

28 Cf. R.E. Brown, The Gospel according to John (XIII-XXI). Garden City. New
York, p. 1108, con la importante cita de Epicteto (IH, 26, 22), testigo sin duda indepen-
diente. Otros comentarios (R. Schnackenburg, Il vangelo di Giovanni, Parte Terza (Brescia
1981, p. 608-9) son mas reservados (“non si pud avere una certezza assoluta”™).
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Rudolf Bultmann - Teologia del Nue-
vo Testamento. Ediciones Sigue-
me - Salamanca - 1981 - 749 pagi-
nas. Traduccion de la Sa. edicion
alemana por Victor A. Martinez
de Lapera. Presentacion de la edi-
ci6on castellana por Xabier Pikaza.

Desde que aparecio el primer volu-
men de su edicion original alemana
(1948), se supo que esta obra estaba
llamada a ser un clasico de la teologia
neotestamentaria y un punto de refe-
rencia que no podia ser ignorado por
ningln investigador en trabajos poste-
riores a esa fecha. Los hechos han
confirmado esta apreciacién y la in-
fluencia que ya ejercia Bultmann so-
bre exégetas y tedlogos ha ido en
constante aumento. La “Teologia del
Nuevo Testamento” contribuyd de
una manera decisiva para que el nom-
bre de su Autor se afirmara en su po-
sicion de autoridad y prestigio.

Ante los avances de un racionalis-
mo que destruia el contenido religio-
so de la Sagrada Escritura, Bultmann
—desde su perspectiva luterana— ha
llamado la atencion sobre la perma-
nente actualidad de la interpelacién
de la Palabra de Dios contenida en el
texto sagrado. Con su critica, su sis-
tema y particularmente en esta obra
que comentamos, Bultmann ha dado
valiosos aportes en el plano de la téc-

nica exegética y en el método herme-
néutico. ~

No es el momento de volver a pre-
sentar una vez mds los lineamientos
del pensamiento bultmanniano, co-
mo tampoco el contenido de esta
obra que desde hace afios es amplia-
mente conocida por todos los estudio-
sos del Nuevo Testamento. Sin em-
bargo, no se puede dejar de elogiar la
cuidadosa edicion que se nos ofrece.
Se debe destacar especialmente la cla-
ra y oportuna introduccion del Padre
Xabier Pikaza, que en su intencion es-
td destinada a los que no conocen
mucho sobre Bultmann, pero que sin
duda serd leida con gusto y provecho
por todos.

El enunciado de los valores y as-
pectos positivos del aporte bultma-
nniano a la teologia neotestamentaria,
hecho con toda justicia y seguramen-
te incompleto, no significa que este-
mos totalmente de acuerdo con esta
nueva edicion. Sin desestimar la im-
portancia de la obra, encontrariamos
dos razones por las cuales esta edicion
en lengua castellana parece inoportu-
na. :

La primera razén es de orden doc-
trinal. Se sabe que desde la perspec-
tiva catdlica, muchos presupuestos y
conclusiones del Autor son inacepta-
bles. Se sefialan como puntos de cho-
que mads notables: la falta de interés
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o ¢l escepticismo sobre el Jesis histo-
rico; el concepto de fe, considerado
exclusivamente como opcidn, la des-
cripeidn de los origenes del cristianis-
mo, no a partir de una tradicion ori-
ginada en Jesds sino como una amal-
gama de elementos gndsticos y de
otro origen; la arbitraria jerarquiza-
¢ién de los libros del Nuevo Testa-
mento (“un canon dentro del canon™),
donde Juan y Pablo (gnéstico el pri-
mero ¢ impecablemente luteranos los
dos) estdn por encima y deben ser
preferidos a cualquier otro autor, in-
cluso a los sindpticos, considerados
como decadentes.

Esta razén de orden doctrinal nos
mueve a preguntar si era conveniente
comprometer un esfuerzo editorial
catdlico de esta magnitud para dar
mayor difusidn a un libro que provo-
card confusion y desviaciones en
aquellos lectores que todavia no es-
tdn capacitados para distinguir lo que
es valedero de lo que es objetable.

En la presentacidn, el Padre Pikaza
nos invita a leer y a integrar el pensa-
miento de Bultmann., Estamos de
acuerdo con esto. Pero pensamos que
esta labor no se favorece poniendo
indiscriminadamente en mano de to-
dos un libro que originalmente no es-
t4 dirigido al didlogo sino a exponer
ante un auditorio de especialistas o
de estudiosos de cierto nivel, una hi-
pétesis que en sus fundamentos ya
contiene elementos que no podemos
admitir como catélicos. Podrin leerlo
con provecho los estudiantes ya avan-
zados, y quedard reservado a los espe-
cialistas el discernir cudles son los ele-
mentos que podemos y debemos asi-
milar {que no son pocos), y en este
juicio se deberdn guiar por criterios
que son comunes a todos los investi-

~ gadores cientificos, pero también por
aquellos otros que nos son propios
como creyentes.

La segunda razén es de orden mads
bien cientifico. Es sabido que muchas
de las afirmaciones fundamentales de
Bultmann deben ser consideradas
hoy desde otra dptica, muchas veces

matizadas y a veces también desesti-
madas o rechazadas. En general, sus
seguidores ya no aceptan su autori-
dad de manera inapelable; en algunas
cuestiones ~-como por ejemplo el Je-
sus historico o los origines del cristia-
nismo— los post-bultmannianos sos-
tienen posiciones muy distintas de las
propugnadas por su maestro.

Esta falta de actualidad nos hace
preguntar si es oportuno difundir un
libro que a pesar de su significado co-
mo aporte y avance en el momento
de su publicacidn, hoy ya se encuen-
tra superado en varios aspectos. En
este punto no coincidimos con el op-
timismo del Padre Pikaza, que sigue
considerando insustituible la “Teolo-
gta del Nuevo Testamento” de Bult-
mann, y solamente reconoce en ella
algunas “limitaciones”.

Reconociendo el valor de la obra,
consideramos que a pesar de todo es
inoportuna su publicacion en castella-
no, sobre todo y principalmente cuan-
do viene avalada por un sello recono-
cidamente catélico.

Luis Heriberto Rivas

Pablo Sudar: El rostro del pobre mads
alld del ser y del tiempo. Ed. Fa-
cultad de Teologia de la UCA y
Editora Patria Grande, Buenos Ai-
res, 1981; 286 pégs., 23 cms.

El largo subtitulo de pdginas inte-
riores justifica el rotulo, aparentemen-
te informal, con que se presenta este
libro. En realidad se trata de una pro-
funda y densa reflexi6n sobre el hom-
bre, un estudio revelador de las intui-
ciones. antropoldgicas del filésofo is-
raelita francés Emmanuel Levinds. El
mismo profesor emérito de la Sorbo-
na (Paris) en el prefacio del libro nos
presenta el dilema que estd en el cen-
tro de este trabajo: *“La espirituali-
dad ;seri el saber realizindose en la
humanidad que llegd a la conciencia
de si, donde igualandose al mundo se
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encuentra consigo, es decir: es perfec-
ta y autosuficiente en si misma?

Por el contrario, jconsistird en la
proyeccion de si hacia el otro, que se
produce concretamente como respon-
sabilidad por el otro: por “el extran-
jero, la viuda, el huérfano”, y serd —a
pesar de este rodeo— la relacién mds
Edli)rec;a al Innegable, al Infinito?”

. 5).

La vinculaci6én del pensamiento le-
vinasiano con algunas tendencias con-
temporineas de la filosofia y la teo-
logia salta a la vista desde las prime-
ras piginas. Luego se encarga el autor
de mostrarlo cientificamente en los
dos dltimos capitulos de ‘esta tesis
doctoral, rastreando la prolongacion
de la filosofia de Levinds en los escri-
tos de algunos pensadores latinoame-
ricanos actuales y la utilidad de sus
ideas ﬁlosoﬁcas para vivir profética-
mente la mision de la Iglesia en nues-
tro continente,

La originalidad de Levinds consis-
te en pensar desde la interseccion de
la filosofia moderna, en una linea fe-
nomenoldgica, y la experiencia bibli-
ca del pobre, que se torna epifania o
manifestacion del Absoluto. De este
modo, al descubrir en el hombre res-
pecto del otro un especial parentesco
ademds del ser, surge un nuevo modo
de mgxuﬁcacxon la posibilidad de en-
contrar el mis en el menos, la apertu-
ra a la trascendencia. La inquietud
del yo por el otro pone al hombre en
-relacion con el Infinito; y esta unidad
entre el hombre y Dios da origen a
un humanismo trascendente que lo-
gra superar el modernismo y el post-
modernismo, los cuales llevaron al in-
dividualismo, al estatismo y.al ateis-
mo. Es decir, una nueva perspectiva
antropologlca para la presente encru-
cijada historica.

La tesis doctoral de Pablo Sudar,
presentada en la Facultad de Teolo-
gia de la Universidad de Westfalia
{Miinster-Alemania Federal) y dirigi-
da por el Profesor de Teologia Dog-
mitica de esa Facultad, Peter Hiiner-
mann, que pasd recientemente a ocu-

par la Catedra de Teologia Dogmiti-
ca en la Universidad de Tubinga, pro-
cesa asi, con Levinds y sus segmdores
lannoamencanos, a la filosofia grie-
ga, al capitalismo y al colectivismo
marxista, que con su actitud domina-
dora del sujeto son fuente de toda in-
justicia. Por el contrario, el mensaje
biblico alienta una apasmnada predi-
cacion de la justicia, precisamente
por la atencién al otro necesitado, al
pobre, en evidente coincidencia con
los planteamientos formulados. Cul-
mina esta reflexion con el Gltimo ca-
pxtulo centrado en la persona y men-
saje de Jesucristo Hijo de Dios. Des-
de su Evangelio el “pobre” no es sélo
“huella” o “sombra” del Absoluto,
sino que es la revelacién misma del
rostro de Jesds, Dios, que en cada po-
bre, cada hombre, se historiza y reve-
la. Desde la encamnacién de Jesucris-
to, la solidaridad de Dios con el hom-
bre, y del hombre con su préjimo al-
canza su cima suprema en el amor.

Por lo que dice y por los caminos
que abre, ahondando en los proble-
mas fundamentales que la humanidad
tiene planteados, esta nueva publica-
cién de la Coleccion “Teologia” cons-
tituyé un valioso aporte a la evangeli-
zacidn de la cultura que, segin dice
el Documento de Puebla, “tiene en
cuenta a todo el hombre, busca alcan-
zarlo en su’totalidad, a partn’ de su
dimensién religiosa”.

-

Justo Rivas

Bernardo Recaredo Garcia, Espiritua-
lidad y “Lectio Divina” en las
“Sentenci..s” de San Isidoro de Se-
villa (Zamora, 1980). Ediciczes
Monte Casino. 198 paginas.

Con tristeza asistimos en nuestros

“dias a la programacion del hombre en

todos los niveles, Pareciera que ya no
queda nada. “Pero donde estd el peli-
gro, alli crece también lo que salva”
(Holderlin), Asi es que en el corazén
del hombre palpita el deseo de salvar-
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se. El hombre busca desesperadamen-
te a Dios. Indice es la abundancia de
libros de espiritualidad.

He aqui otro: Espiritualidad y Lec-
tio Divina en-las Sentencias de San
Isidoro de Sevilla. Pero debemos men-
cionarlo en forma especial,

El monje Bernardo Garcia nos ha-
ce vibrar con toda la Iglesia que bus-
ca una vuelta a las fuentes. Con el
obispo de Sevilla nos remontamos a
un momento de esplendor cultural y
de actividad mondstica en la Espafia
visigoda. O como dice Madoz de San
Isidoro: “su destino, como el de Boe-
cio y Casiodoro fue el de ser maestro
y educador del Medioevo™.

Pero hay algo més que merece des-
tacarse: La figura de San Isidoro se
proyecta incluso hasta nosotros, ya
que ¢l estd en la rajz y origenes de la
nacionalidad ibérica, cuyo caudal his-
torico, cultural y espiritual ha here-
dado Hispoamérica. También el hom-
bre latinoamericano puede encontrar
en Isidoro un alimento fecundo y s6-
lido para su realizacién cultural y es-
piritual,

El trabajo de Bernardo Garcia
quiere ser un intento de profundiza-
cidn y reflexion sistematizada en tor-
no a la “espiritualidad” y “lectio di-
vina” tal como se desprende del estu-
dio de los tres libros de las Sentencias
Isidorianas,

Muy acertado es el contenido de
la introduccion. En una apretada pe-
ro valiosa sintesis nos presenta al obis-
po de Sevilla en su momento historni-
co. Es una presentacién documenta-
da de la personalidad de Isidoro. A
continuacion nos ubica en la gran
obra: Los Tres Libros de las Senten-
cias. )

Luego, el trabajo consta de dos
partes: la primera, sobre la espiritua-
lidad isidoriana segun las Sentencius;
y en la segunda, la “Yectio divina” en
la espiritualidad de las Sentencias. Es-
tas dos partes no son independientes,
sino que estin mutuamente en fun-
cion una de la otra. Se quiere desta-
car especialmente la importancia de

la “lectio divina” dentro de dicha es-
piritualidad.

Muy prictica es la conclusion que
se presenta al final de la primera par-
te: se trata de mostrar las principales
constantes o lineas fuerza de la espi-
ritualidad de las sentencias isidoria-

Con respecto a la- “Yectio divina™
digamos que es uno de los grandes ca-
minos que conducen al conocimiento
y contemplacién de Dios. San Isidoro
define la “lectio divina” en funcién
de la Sagrada Escritura. Es una locu-
¢ién de Dios al hombre que exige la
respuesta atenta de éste. Es una escu-
cha a Dios que habla. Es todo un pro-
ceso que debe prolongarse en la recti-
tud de vida. Aqui se nota el sentido
pastoral y préctico del obispo que
fue contemplativo en la accion.

Este trabajo de Bernardo Garcia
es un aporte muy util para la espid-
tualidad del hombre latinoamericano
que busca caminos para acercarse a
Dios, desde sus propias fuentes.

José M. Repovz, SDB

Sudbrack, Josef S.1.: Herausgefordert
zur Meditation. Christliche Erfah-

. rung im Gesprdch mit dem Osten
(Herderbiicherei Bnd. 611) Herder,
Freiburg-Basel-Wien 1977, 175 pp.

El P. Josef Sudbrack ha escrito di-
versas obras de Teologia Espiritual:
Meditation, Theorie und Praxis
(1971}); Dienst am geistlichen Leben
(1971); Personale Meditation, Die
Vier Biicher von der Nachfolge Chris-
ti —neu betrachtet (1973); Beten ist
menschlich (1973); Meditation des
Wortes (1974); Das Mysterium und
die Mystik (1974); Worte sind Bri-
cken, Hinfiihrung zur Gedicht medi-
tation (1977) y diversos articulos en
revistas, especialmente en Geist und
Leben, de la que es Redactor, mere-
ciendo citarse su Konzentration auf
die Mitte. Anstdsse moderner Spiri-
tualitit bei Papst Johannes Paul II:
Gul 4 (1979) 267-290.
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Posee un estilo claro y su principal
intencidon es analizar situaciones e
ideas actuales en su significacion para
la existencia cristiana. En Heraus ge-
fordert... se ocupa de la verosimilitud
y condiciones de un didlogo verdade-
ro entre la Mistica y oracién cristia-
nas —en Gltima instancia, de la Fe—
con las diversas corrientes de espiritua-
lidad oriental. No es un libro de expe-
dencias personales, al estilo de los de
Dom Bede Griffiths, H. Le Saux,etc.,
surgidos de la vivencia de los méto-
dos orientales de meditacion sino una
exposicién antologica (por las abun-
dantes citas que transcribe de fuentes
y de autores que han tratado este te-
ma por ejemplo: De Lubac, Molinski,
Suzuki, Enomuya-Lasalle, Walden-
fels) y criticamente serena, matizada
con frases de fina ironia. Correspon-
de de esta manera a las finalidades de
la coleccion Herderbiicherei: libros
sintéticos, de rdpida consulta, escri-
tos por autores competentes (Boros,
Rahner...).

En 1a I Parte (Die Frage nach der
Meditation) trata de describir la esen-
cia de la meditacién como una expe-
riencia religiosa inter-personal (Du-
Erfahrung Gottes) articulable en ni-
veles de totalidad, interioridad y gra-
dacién (Stufen) que desembocaen la
Selbserfahrung, preambulo de la acti-
vidad cuyo papel estudia con detalle,
La meditacion especificamente cris-
tiana posee una estructura cristologi-
ca que ya Rahner Hamé “inkarnatoris-
che (fleischgewordene) Struktur”
tanto en el aspecto subjetivo (Erfah-
rung) como en el objetivo (Gott im
Menschen Jesus). Son interesantes,
en este contexto, sus reflexiones so-
bre el lenguaje de la oracidn, su Tie-
Jenstruktur caracterizada por la po-
lisignificacién de las palabras y su
dimension arquetipica-jungiana.

Estudia a continuacion (I Parte)
la dimensién antropolégica de la medi-
tacidn resaltando el criterio transcen-
dental de su genuinidad: el Misterio
de Cristo (Das Wirklichkeitskriterium
des Kreuzes) y el cldsico problema de

las relaciones entre contemplacion y
accion cuya unidad vislumbra, si-
guiendo las lineas mds puras de la es-
piritualidad cristiana e ignaciana, en
la situacion dialGgica de la persona y
en su apertura a la Gracia. En efecto,
esa unidad es fruto de la Gracia Divi-
na, Don generoso del Sefior. Esta
apreciacibn, por otra parte, no se ve
en la Mistica oriental: “Erst das Gan-
ze, Horen und Tun, Meditieren und
Engagement, Kontemplation und Ak-
tion, macht den Menschen aus. Es ist
Geschenk der Gnade,; ruht in Gottes
grosserer Wirklinchkeit; ist Gottes zu-
gleich nahes wie geheimnis bleiben-
des Du” (p. 97; los subrayados son
nuestros). Hasta aqui el P. Sudbrack
realiza un esfuerzo especulativo bas-
tante considerable ya que pone sobre
el tapete cuestiones esenciales (baste
citar, entre otras, el Jests historico,
la mediatez o inmediatez de la unién
con Dios...) cuyo perfil propio es pre-
cisado en el didlogo, en lo que él lla-
ma “miteinander sprechen”.

En la I Parte estudia la medita-
cién en la experiencia cristiana y los
caminos de launién con Dios en Cristo
por la accion del Espiritu Santo. Ci-
tando nuevamente a Rahner afirma
que el didlogo interreligioso parte de
que el Cristianismo es “.die geschicht-
lich reine Objektivation der Gotteser-
fahrung” y que, por tanto, no puede
considerarse “irenisticamente” como
“...die partikuldre Religion neben an-
deren...”

La IV Parte la dedica a las pregun-
tas cientificas provenientes de la Psi-
cologia, Sociologia y Antropologia,
dirigidas a la meditacibn, entendida
como Selbsfindung y experiencia de
Dios, y a las correspondientes respues-
tas filosofico-teologicas sintetizadas
en la “Ur-Abhdngigkeit aller christli-
chen Erfahrung von dem menschge-
wordenen Wort Gottes und der le
bendigen Uberdieferung der Offenba-
rung” (p. 162).

E!l didlogo auspiciado por Sudbrack
reconoce las diferencias entre la me-
ditacién cristiana y la oriental (budis-
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ta, hinduista y especialmente el Zen):
la primera se destaca por la dimen-
sion personal del encuentro hombre-
Dios y el papel fundamental de la
Gracia Sobrenatural mientras que en
la segunda notamos el “pelagianis-
mo” de la Mistica Zen, su panteismo
(en el Satori) y falta de objeto preci-
so a meditar (von Anfang an ohne
Objekt).

Dadas la difusién e interés mundial
que tienen las doctrinas y précticas
espirituales orientales, no siempre se-
riamente presentadas y evaluadas,
Herausgefordert zur Meditation se
presenta como un libro oportuno que
puede contribuir, *ein wenig” segin
confiesa 'modestamente su Autor, a
un mejor conocimiento de aquéllas.
Su traducciébn se presenta también
como una labor oportuna porque no

son muchos los estudios serios que’

poseemos en castellano sobre el parti-
cular. Ademds no debemos olvidar
que en nuestro medio —baste para
comprobarlo un paseo atento por la
Av. Callao— existe una curiosa proli-
feracion de movimientos principal-
mente “pseudoorientalizantes” de los
que seria interesante poseer un estu-
dio con sus finalidades y caracteristi-
cas para saber de este modo con quie-
nes se puede dialogar serena y seria-
mente sobre nuestro tema, ya que no
“todo lo que brilla es oro”. El libro
de Sudbrack seria una importante
ayuda en ese didlogo.

P. FRANCISCO JORGE VEISMANN,
0.8.A

Durén, Juan Guillermo: “El Catecis-
mo del III Concilio Provincial de
Lima y sus Complementos Pasto-

rales (1584-1585)" (Estudio Preli-

minar - Textos - Notas). Publica-
ciones de la Facultad de Teclogia
de la Universidad Catolica Argen-
tina. Editorial “£l Derecho”. Bue-
nos Aires, 1982, 532 pdg. 25 ilus-
traciones. 16 x 23 cms.
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El titulo de esta obra dice de todo
su contenido, que es puramente His-
torico y de indole documental. Y
aqui el primer mérito del Padre Juan
Guillermo Durdn, que ha hecho de
ella el argumento de su investigacion.

La verdad es que estamos poco
acostumbrados a publicaciones de es-
tricto sabor cientifico comola presen-

.te. En el terreno de la Historia Ecle-
‘sidstica Argentina, para citar solo al-

gunos casos Ultimos, nos han brinda-
do buenos ejemplares Monsefior Juan
Antonio Presas, Vicario General de la
Dibcesis de Mordn (Bs. As.), con sus
estudios documentales acerca de Ia
Virgen de Lujdn y su Santuario (Nues-
tra Sefiora de Lujin. Estudio critico-
historico, 1630-1730. Bs. As., 1980),
altima palabra en tema tan nuestro;
lo mismo que los Padres José Maria
Arancibia y Nelson C. Dellaferrera,
de la Curia Arzobispal de Cordoba,
con sus ediciones criticas de los Sino-
dos de la Diocesis del Tucumin (Los
Sinodos del Antiguo Tucumdn cele-
brados por Fray Fernando de Trejo y
Sanabria: 1597, 1606, 1607. Edicion
critica, con introducecion y notas. Bs.
As., 1979).

A ellos se suma ahora el estudio
del Padre Durin, perteneciente al
Presbiterio de la Didcesis de Merce-
des (Bs. As.), modelo de labor cienti-
fica, y sorprendente por la extensa
erudicion de que ajustadamente hace
gala el autor,. que no ha dejado fuen-
tes ni obras anteriores sin consultar,
para decirnos cuanto puede conocer-
se acerca no sblo del Catecismo del
III Concilio Limense, sino también
de su contexto historico y de la rai-
gambre teoldgica de cada uno de sus
articulos.

Es, asimismo, muy oportuna esta
publicacidén, en vista singularmente
del empefio catequistico que, provi-
dencialmente, va invadiendo las for-
mas todas del apostolado sacerdotal
y seglar, . :

De cierto se aduce en ella, qu
“generalmente no estamos muy fami-
liarizados con nuestras propias raices
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culturales y eclesiales”, y que por eso
precisamente “el conocimiento y va-
lorizaci6on de este maravilloso y origi-
nal proceso de evangelizacién, que
como decia Juan Pablo H, merece
gran admiracion y respeto..., nos pue-
de llevar a-crecer en la conciencia de
que nuestra historia, como Iglesia y
como pueblos, tiene su qrigen en los
acontecimientos que se desencadena-
ron a partir del descubrimiento del
Nuevo Mundo. Y, de esta manera,
podremos contrarestar los efectos no-
civos de una intérpretacion liberal,
que pretende entender y explicar ex-
clusivamente nuestros procesos histd-
ricos a partir de los albores del siglo
XIX, cuando comienzan a surgir {os
primeros estallidos revolucionarios
frente a Espafia, a quien con toda jus-
ticia, respeto y gratitud debemos ila-
mar nuestra Iglesia madre” (p. 31).

El presente trabajo de investigacion
consta de dos grandes partes:

1. Un extenso Estudio Preliminar
destinado a analizar minucijosamente
el contexto histérico que rodea la re-
daccidn de este grupo de escritos ca-
tequisticos y efectuar la correspon-
diente presentacion teologico-pasto-
ral de los mismos. El cual consta de
una Introduccion General y Seis Ca-
pitulos, que cubren 333 pags. (Prime-
ra Parte).

11. Y la edicion completa del texto

castellano de dos de las tres obras ca-

tequisticas que el Il Limense ordend
redactar e imprimir: la “Doctrina
Cristiana y Catecismo” y el “Confe-
sionario para los Curas de Indios”,
Este Oltimo acompafiado de sus res-
pectivos “complementos pastorales”
(*“Instruccion contra las ceremonias
y ritos de los Indios”, “Exhortacién
para ayudar a bien morir”, “Sumario
de Privilegios y Facultades” y “For-
ma de Impedimentos del Matrimo-
nio”). El otro escrito, cuyo texto no
se incluye en la presente “reedicion”,
fue intitulado: “Tercero Catecismo”
o “Sermonario”.

Con respecto a la reproduccion
del texto castellano de las dos aludi-
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das obras se debe apuntar lo siguiente:
1) Ha sido realizada, prolija y cuida-
dosamente, a partir de la “editio prin-
ceps” aparecida en Lima entre 1584
(“Déctrina y Catecismo™) y 1585
(*Confesionario™), estampacién que
estuvo a cargo de Don Antonio Ri-
cardo o Ricardi; 2) La ortografia y la
puntuacion han sido modernizadas,
adaptandolas a los usos del castellano
actual, sin que por ello el texto haya
sufrido la mas minima alteracion;
3) El texto de los dos escritos en cues-
tién va acompafiado, cuando se hace
necesario, de abundantes y eruditas
notas explicativas destinadas a facili-
tar la comprension del pasaje que se
va leyendo, cuando en éste se inclu-
yen términos castellanos antiguos, o
se mencionan personas, lugares geo-
graficos y nicleos aborigenes, o se in-
corporan vocablos quechuas o ayma-
ras, etc.

En el desarrolio de su estudio va
escudrifiando el autor cuanto es da-
ble conocer acerca del HI Concilio
Limense de 1582-1583: la situacién
creada en las diversas didcesis de la
América Espafiola, cuyos prelados
participaron en la asamblea (cap. 1),
su historia, hasta en los pormenores
ingratos que aquilataron la santidad
heroica del Arzobispo Santo Toribio
de Mogrovejo (cap. II); vy, en fin, la
elaboracién de los cinones por ella
sancionados {caps. 11 y 1I).

La parte central de la obra es el
asi lamado Catecismo del III Limen-
se. Fijanse conceptos acerca de su re-
daccion y obligatoriedad, de las fuen-
tes utilizadas, y de los autores del
texto, con la parte principal que cu-
po al benemérito jesuita Padre José
de Acosta (caps. Il y IV). o

También respecto de las versiones
indigenas (quechua y aymara), que
ordend el mismo Concilio, va el autor
buceando en los archivos y viejas pu-
blicaciones, para descubrir a quienes
les dieron forma, asi como las circuns-
tancias de su elaboracién (cap. 1V).
Ni deja tampoco a un lado lo que po-
dria parecer argumento marginal —las
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noticias sobre la impresion de los tex-
tos, o mismo que las ediciones apare-
cidas (caps. IV, V, V1) fiel al come-
tido de presentar al lector un estudio
completo del citado manual, que has-
ta el Congilio Plenario de la América
Latina de 1899 constituy6, con sus
oportunas adaptaciones, una fuente
doctrinal segura para cuantos misio-
neros y catequistas emprendieron la
meritoria labor de la evangelizacion
de América.

Se agregan igualmente sus buenas
pédginas acerca del contenido, asi del
Catecismo breve para los rudos y
ocupados, como del Catecismo ma
yor para los que son mds capaces
(cap. V), lo mismo que de los “‘com-
plementos pastorales™, es a saber el
Confesionario para los Curas de Indios
y del Sermonario con su tabla de ser-
mones (cap. VI).

Al fin va el texto castellano inte-
gro, como ya lo apuntamos, de la
“editio princeps”, con abundantes
notas explicativas, de los dos catecis-
mos, del confesionario y de sus com-
plementos pastorales. A

El ejemplar impreso va acompafia-
do de 25 ilustraciones en blanco y
negro: dos retratos de Santo Toribio
de Mogrovejo, un mapa del Arzobis-
pado de Lima, dieciocho reproduccio-
nes de algunos folios de los “codices”

(manuscritos) que contienen las actas

oficiales del III Limense y del ejem-
plar impreso de las obras estudiadas,
y varios dibujos (en cuatro ldminas)
pertenecientes a la ingenua pero en-
cantadora pluma del cronista indio
Felipe Guamin Poma de Ayala, que
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aparecen en su Nueva Cronica y Buen
Gobierno, escrita entre los afios de
1587y 1615.

El volumen concluye con sus co-
rrespondientes y detallados indices:
onomastico, de materias, de voces in-
digenas (quechua-aymara), de fuen-
tes y de ilustraciones.

En las cubiertas del mismo se re-
producen otros dos dibujos del “que-
chua” Guamdn Poma de Ayala. En la
anterior, el Calvario, y en la posterior,
la Coronacion de la Virgen Maria por
parte de la Santisima Trinidad.

Es para alabar a Dios que el Padre
Juan Guillermo Duridn, Profesor de
Historia Eclesidstica en la Facultad
de Teologia de la Pontificia Universi-
dad Catoélica Argentina, haya conce-
bido la feliz idea del presente estudio,
centrado en el célebre Catecismo Li-
mense. Tan exhaustivo se presenta di-
cho estudio, en su aspecto documen-
tal, que dificilmente hallard nadie
nuevos papeles que desvirtiien las con-
clusiones, alin de segundo orden, por
é] alegadas.

Quiera Dios Nuestro Sefior y la
Virgen Maria, en cuya festividad de
la Asuncion de 1582 dispuso Santo
Toribio comenzar el III Concilio Li-
mense, el més trascendental aconteci-
miento de su quehacer arzobispal,
suscitar otros estudiosos del genio de
nuestro autor, que se internen decidi-
damente por los entresijos de Ia Histo-
ria Eclesidstica Americana, tan fecun-
da en monumentales obras de cultura
y de indiscutible progreso.

CAYETANO BRUNO, 5.D.B.
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