TEOLOGIA

Rubén D. Garcia: La “primera evangelizacién” y sus lec-
turas. Desafios a la “nueva evangelizacién” * Eduardo
Briancesco: Sabidurfa cristiana y cultura moderna * Néstor
Tomds Auza: El pluralismo religioso en la ciudad de Bue-
nos Aires. Fe declarada y clero entre 1869-1910 * Clara
Freitag: La primera delegaci6n oficial de la Santa Sede ante
la confederacién argentina (1857-1865) * Crénica de la
Facultad * Notas bibliograficas * Indice Volumen XXVII,

TOMO XXVII, N¢ 56 ANO 1990-2 BUENOS AIRES



TEOLOGIA

REVISTA DE LA FACULTAD DE TEOLOGIA DE LA
PONTIFICIA UNIVERSIDAD CATOLICA ARGENTINA

JOSE CUBAS 3543 — BUENOS AIRES — REPUBLICA ARGENTINA
TOMO XXVI - N? 56 ANO 1990: 22 SEMESTRE

SUMARIO

Rubén D. Garcia: La “primera evangelizacién” y sus lecturas.
Desafios a la “nueva evangelizacion” .................... 111

Eduardo Briancesco: Sabiduria cristiana y cultura moderna ...... 153

Néstor Tomds Auza: El pluralismo religioso en la ciudad de Buenos

Aires. Fe declarada y clero entre 1869-1910 .............. 175
Clara Freitag: La primera delegacién oficial de la Santa Sede ante

la confederacién argentina (1857-1865) .........cvvvvivvann 207
Crénica de la Facultad .................00coiiviieiniinnaans 219
Notas bibliograficas ...........oovviieiiiiineinnneasaanessen 235

Indice Volumern XXVII .. .. iiiiiiiiiarieasnsninsoias 243



LA “PRIMERA EVANGELIZACION"” Y SUS LECTURAS,
DESAFIOS A LA “NUEVA EVANGELIZACION" *

INTENCION Y PROPOSITO

1. Me propongo hacer una lectura latinoamericana de varias piezas
pastorales de Juan Pablo II: cinco de ellas fueron dichas en Espafia
descubridora, conquistadora y evangelizadora; otras seis, en América
Latina descubierta, conquistada y evangelizada; la 1ltima, en Roma.
En su tematica, todas convergen en el V Centenario de la Primera
Evangelizacién americana.

2. Lectura significa interpretacion. Latinoamericana, porque hecha
desde América Latina por un cristiano que nacié en ella y vive en uno
de sus pueblos sintiendo todo el peso de su memoria histérica.

8. Mi caso, en efecto, puede representarse como el de un latino-
americano, hijo de la gran patria latinoamericana (Puebla 428), amante
de la historia de su continente, que se pone a leer los doce textos papa-
les, y al que enseguida sus referencias histéricas —mas de un centenar—
le despiertan las reminiscencias del pasado a que ellas aluden. Entonces
siente €l deseo de ahondar en esas meras referencias, y busca ayuda
n las fuentes historiograficas y en la bibliografia cientifica.

4. Las referencias histéricas del Santo Padre son proposiciones sin-
téticas y dispersas en el contexto pastoral de sus palabras. a) He pro-
curado desentrafiar los hechos implicitos en esa sintesis y explicitarlos
con ayuda del conocimiento histérico. b) Pero también he intentado
hilar las referencias unas con otras para construir asi un discurso cohe-
rente. ¢c) Soy consciente que esta doble operacién de des-cvillar e hilar
tiene sus riesgos: en ella puede tener cabida lo subjetivo. d) Pero aun
asi, el tejido que resulte de ese des-cuillar o hilar, aun con su posible
margen de subjetividad, representara lo que entendié este latinoameri-
cano al leer, en contexto cultural, las piezas papales. En caso de lectura
disparatada, pido disculpas al Santo Padre y me desdigo de mis deva-
neos.

° In Memoriam. El R.P. Rubén Dario Garcia S.D.B., fallecié el 2 de abril
de 1990. Con la publicacién de este trabajo, Teologia le rinde publico homenaje
y fratermo recuerdo.
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112 Rusin D. GArcia

PERSPECTIVA Y LIMITES

5. El 4ngulo de lectura, la perspectiva en que me coloco, es la de
los retos o desafios que, en la mente de Juan Pablo II, representa la
Primera Evangelizacién para la Nueva Evangelizacién por los elemen-
tos megativos, positivos y epocales que contuvo.

6. Como se podrd comprobar, concedo mayor desarrollo docu-
mental a los aspectos negativos (I.A.) para demostrar que la lectura
papal no pertenece a la Leyenda Dorada. De los elementos positivos,
doy mayor realce al primero de ellos (I.B.L.), la Etica, pues, es el plano
en que se puede dialogar con los historiadores laicistas,

7. Cito los textos de Juan Pablo II en la edicién de Cuadernos
Ya (Bac): Ante el V Centenario de la Evangelizdcién de América (Ma-
drid, 1984).

SUMARIO: INTrRODUCCION: 1. 24¢ vigje de Juan Pablo II. 2.
Motivo del viaje. 3. Doce piezas Pastorales. 4, Historia latinoame-
ricana. 5. Lanzamiento de la Nueva Evangelizacion. 6. Desafios
sociolégicos: a) “Retos del momento”. b) “Retos del presente”.
7. Desafios histéricos: a) Referencias histéricas. b) Autoconciencia.
8. EI “Gran desafio”. 9. Desarrollo de la reflexion: a) La historia
de la Primera Evangelizacién. b) Las lecturas de la Primera Evan-
gelizacién. ¢c) La Nueva Evangelizacion. — PRIMERA PARTE:
EL GRAN DESAFIO A LA NUEVA EVANGELIZACION ES LA HISTORIA DR
LA PRIMERA EVANGELIZACION: A) Elementos negativos de la Pri-
mera Evangelizacion: 1. Pecado: a) en la conquista, colonizacién
y evangelizacién: Catdlogo. Misioneros. Teblogos, Indios. b) En
el neo-colonialismo criollo (emancipacién): Discursos papales a
Indigenas (14). Pecados. ¢) En el neo-colonialismo actual: Tipos
de pecados (10). Geografia, formas, 6rdenes, autores. 2. Antites-
timonio o contraevangelizacién: a) ¢Complicidad? b) ¢Espaiiol =
Cristiano?: disociacién, Sermén XXVIL 3. “Errores”: a) “Cruz y
Espada”. b) “Esferas laica y religiosa”. B) Elementos positivos
de la Primera Evangelizacién: 1. Etica: a) Derecho de gentes.
b) Breve Pastorale officium y bula Sublimis Deus (Paulo HI). c)
Carta de Fray Julitn Garcés OP, obispo de Tlaxcala. d) ‘Cuatro
experimentos espaifioles (Lewis Hanke): 2. Gracia: a) Fe cristiana.
b) Misterio de la Evangelizacién: Agentes. Santos. Contenido. Mé-
todos. Promocién. Espiritu, Frutos. Propuestas, C) Elementos epo-
cales de la Primera Evangelizacion: 1. Sistema de Cristiandad. 2.
2. Cultura ibérica. — SEGUNDA PARTE: LaAs MULTIPLES LECTU-
RAS DE LA PRIMERA EVANGELIZACION CONSTITUYEN UN DESAF{O A
LA NUEVA EVANGELIZACION: 1. Indios e Indigemistas: a) Indios.
b) Indigenistas. 2. Cristianos y Marxistas: a) Catélicos. b) Protes-
tantes. ¢) Marxistas, 3. Leyenda negra: a) Juan Pablo II. b)
Parabolas. 4. Hispanistas y Espaiioles: a) Hispanistas. b) Espafio-
les. 5. Pastores de la Iglesia: a) Puebla. b) Juan Pablo II. —
TERCERA PARTE: EN FIN, LA NUEVA EVANGELIZACION DEBE
PRESTAR ATENCION A LOS DESAF{OS DE LA PRIMERA EVANGELIZACION
Y A SUS LECTURAS: Guia Para la reflexidn: Introduccién. Pregun-
tas: I. El “Gran Desafio”: A) Lo negativo: a) Recordando. b)
Pecado. ¢)* Contra-evangelizacién”, d) “Errores”. B) Lo positivo:
a) Recordando. b) Ni copia ni repeticién. ¢) Lo ético. d) La
Evangelizacién. C) Lo epocal: a) Recordando. b) Raices. ¢)
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“Cristiandad colonial”, d) Lo epocal hoy. IL. Las lecturas como
desafios: A) Ensefanza del Vaticano IL. B) Cuestionamientos a
los catélicos: a) De parte de las lecturas indias ¢ indigenistas. b)
De parte de las lecturas dialécitcas, ¢) De parte de la Leyenda
negra. d) De parte de las lecturas hispanistas, C) Criterio histrico
de Juan Pablo II. B.BLIOGRAF{A. — ANEXO,

INTRODUCCION

1. Juan Pablo II emprendié un viaje misionero, que duré el 10,
11 y 12 de octubre de 1984. El itinerario fue: Roma, Zaragoza, Santo
Domingo, San Juan de Puerto Rico, Roma.

2. En la catequesis semanal del 17 de octubre, en la Plaza de San
Pedro (Roma), el Santo Padre explicé el motivo del viaje:

“El objeto de esta peregrinacién mia era aceptar la invitacién
del Celam de que participara en el Estadio Olimpico de Santo
Domingo en la inauguracién de esta novena de preparacién a la
celebracién del descubrimiento y evangelizacién del Nuevo Mun-
do...” (Catequesis en San Pedro. 1, p. 59).

En esa misma catequesis, describié el acto central que él habia
presidido en el Estadio Olimpico de Santo Domingo:

“En la reunién con los obispos del Celam del 12 de octubre
por la mafiana, dia en que puso pie Colén en un lejano 1498,
entregné a todos los presidentes de las Conferencias Episcopales
de Latinoamérica, acompafiados cada uno por un joven y una
joven, una gran cruz hecha de madera de los arboles de la tierra
dominicana y copia de la que planté Colén en los albores del
siglo XVI. Esta cruz quiere ser simbolo de la nueva historia del
continente de la esperanza, que ha de construirse con la fuerza

de la cruz en la verdad, la justicia y el amor™ |(Catequesis en

San Pedro. 3, p. 60).

8. En este viaje pastoral, Juan Pablo IT pronunci6é nueve discursos
y rezd dos plegarias. Luego, en la catequesis semanal del miércoles
siguiente (17 de octubre), en la Plaza de San Pedro (Roma), hizo una
sintesis

En total, doce piezas pastorales. Las citamos de acuerdo con la
edicién: Ante el V Centenario de la Evangelizacién de América,
Madrid, BAC, 1984, Cuadernos Ya).

4. Una atenta lectura de las doce piezas pastorales configura un
indice temético, en que se aprehenden los ejes fundamentales de la
visién papal de nuestro historia latinoamericana desde la perspectiva
de la Evangelizacién.

5. La preparaciém al V Centenario fue ocasién para que el Pastor
de la Iglesia universal relanzase la Nueva Evangelizacién del continen-

TEOLOGIA 56 (1990)



114 Rusen D. Garcfa

te. En efecto, lo habfa hecho ya en la catedral de Puerto Principe (Hai-
ti), en la apertura de la XIX Asamblea General del Celam (9 de marzo
1983) vy lo repetié textualmente en el Estadio Olimpico ante el Celam,
el 12 de octubre de 1984:

“En el encuentro que tuve con el Celam en la catedral de
Puerto Principe (Haiti), el mes de marzo del afio pasado, decia
que este centenario deberiais celebrarlo con una mirada de gratitud
a Dios, por la vocacién cristiana y catélica de América Latina, y a
cuantos fueron instrumentos vivos y activos de la evangelizacién.
Mirada de fidelidad a vuestro pasado de fe. Mirada hacia los
desafios del presente y a los esfuerzos que se realizan, Mirada
hacia el futuro, para ver cémo consolidaria la obra iniciada’. Obra
que debia ser «una evangelizacion nueva: nueva en su ardor, en
sus métodos, en su expresion»” (Alocucién del 9 de marzo de
1983) (Estadio Olimpico, I, 1, p. 32).

6. En el citado discurso papal, Juan Pablo II, dirigiendo “una
mirada hacia el futuro”, sefiala algunos “retos del momento”, que
desafian a la Nueva Evangelizacién (Estadio Olimpico, III, 1, p. 88.
Ver también alli mismo: III, 23, p. 39).

En la homilia de la Misa celebrada en la Plaza de las Américas, en
San Juan de Puerto Rico, retorna sobre “los retos del presente” (Homi-
Ha, 7-9, pp. 49-51).

7. Pero una lectura mas profunda de esos discursos descubre, en
el pensamiento papal, un desafio fundamental anterior a los nombradoss
por cuanto que, de una manera u otra, subyace en las raices de aqué-
llos, ya que se trata de la historia pasada del continente. En efecto:

a) Llama la atencién el volumen que ocupa la historia del pasado
latinoamericano en las doce piezas de Juan Pablo II. Una tabulacién de
sus referencias histéricas arroja el saldo de mds de un centenar de alusio-
nes histéricas mis o menos desarrolladas. Mucho para tan sélo doce
piezas pastorales! La impresién cobra fuerza si se tiene en cuenta que,
a los “desafios o retos del presente”, les dedica sélo dos parrafos (Esta-
dio Olimpico, ITI, 1, p. 38 —Plaza de las Américas, 7-9, pp. 49-51).

Esto induciria a pensar en la importancia que el Papa atribuye al
pasado histérico del continente, en concreto, ¢ las 500 afios de su Descu-
brimiento y Evangelizacién.

Notemos ademas que, en las referencias histéricas, siempre se halla,
al menos implicita, la intencién de proponer una inspiracién para el
futuro, pero no inmévil, objeto de copia, sino dindmica y critica. Tam-
bién se apunta que, en aquella época pasada, hubo elementos. propios
de esa cultura —lo epocal— que no consiente repeticién ni imitacién.

b) Suméndose a la observacién precedente, hay otra de no menor
peso. Nos referimos a lo que el Santo Padre llama “autoconciencia” de
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la Iglesia latinoamericana, que es decir, de los cristianos latinoamerica-
nos. El la define como “una licida visién de sus origenes y actuacién”
(Estadio Olimpico, II, 1, p. 33).

He aqui el riquisimo texto, en que Su Santidad nos explica: 1)
En qué consiste; 2) en qué no consiste; 3) su necesidad; 4) sus frutos
eclesiales; y 5) los resultados histdricos.

“Frente a la problemética y desafios, que la Iglesia tiene
planteados para la evangelizacion en el momento presente, ella
necesita ‘una licida visién de sus origenes y actuacion’.

“No por mero interés académico o por nostalgias del pasado,
sino para lograr una firme identidad propia, para alimeniarse en
la comriente viva de misién y santidad que impulsé su camino,
para comprender mejor los problemas del presente y proyectarse
mis realisticamente hacia el futuro.

“No cabe duda que esa exacta ‘autoconciencia’ es prueba de
madurez eclesial. Y, si es verdad que de ello la Iglesia sacard
motivos de conversion y mayor fidelidad al Evangelio, también po-
drd deducir tantas lecciones y aliento ante los problemas que en-
cuentra su misién salvadora en cada momento de la historia”.

La exhortacién papal a la autoconciencia histérica mira a despertar
en los cristianos de América Latina la memoria del pasado. La amnesia
histérica produce efectos analogos a los de la amnesia siquica, en parti-
cular, la pérdida de la propia identidad.

8. Nuestra conclusién, pues es ésta: las razones que adujimos en 1
y 2 nos inclinan a pensar que, el gran desafio a la Nueva Evangeliza-
cién, en la mente de Juan Pablo II, no lo constituyen los “desafios
sociol6gicos” (= “retos del presente”) sino los desafios histéricos, es
decir, la historia de la Primera Evangelizacion.

9. El tema propuesto en el encabezamiento, entendido a la luz
de las referencias histéricas papales y de su llamado a la autoconcien-
cia, nos pone estas preguntas:

a) Si la historia de la Primera Evangelizacién es el Gran Desafio
de hoy a la Nueva Evangelizacién, ¢en qué componentes negativos, posi-
tivos y epocales de aquella se origina?

b) Esos componentes negativos, positivos y epocales de la Primera
Evangelizacién historiograficamente dan pie a distintas lecturas o inter-
pretaciones de ese complejo hecho de la Conquista y Evangelizacion.
¢Cuiles lecturas? ¢Son también desafios?

'c) Y, en fin, la pregunta decisiva, que debe ser objeto de conver-
sacién y reflexién de los cristianos latinoamericanos: jCdmo deberd ser
una Nueva Evangelizacion, que preste atencion a la experiencia hists-
rica de la Primera Evangelizacion?, ¢no debera tener en cuenta lo nega-
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tivo, positivo y epocal de aquella?; gpero, por sobre todo, no deberi
estar atenta a la epocal hoy, que no lo era entonces?

PRIMERA PARTE

El gran desafio a la Nueva Evangelizacién
es la historia de la Primera Evangelizacion

A) Juan Pablo II, sin pudor, admite un nexo, aunque precario,
entre Conquista y Evangelizacién “en la fase de la primera penetracion
evangélica” (Estadio Olimpico, II, 8, p. 34). Y, sobre todo, afirma que
retos o desafios a la Nueva Evangelizacién proceden de algunos elemen-
tos negativos de la Primera Evangelizacién, de los que sefiala tres: peca-
dos, antitestimonio (= contra-evangelizacién), errores de aquella com-
pleja empresa.

1. Por de pronto, partiendo que de veras hubo pecados, el Santo
Padre puntualiza a modo de ejemplo:

a) Que, durante la Conquista y la Colonizacién, que por un tiem-
po marcharon juntas con la Evangelizacién, los Congquistadores, Enco-
menderos y Poderosos cometieron abusos (dos veces), opresién (dos
veces), explotacién (dos veces), violencia, esclavitud, maltrato de los
indigenas, en los 6rdenes politico, social y econémico 3.

El mismo Juan Pablo II, mesurado y genérico en el catilogo de
pecados que recogimos, aporta un parrafo del famoso primer discurso
de Antonic de Montesinos redactado colectivamente por los dominicos
de la Espafiola (Republica Dominicana) en diciembre de 1511:

“Y cuando el abuse de los poderosos se abatia sobre el inde-
fenso, no cesb esa voz, que clamaba a la conciencia, que fustigaba
la opresidn, que defengia la dignidad del injustamente tratado,
sobre todo del mis desvalido.

“Con qué fuerza resuena en los espiritus la palabra sefiera de
Fray Antonio de Montesinos, cuando en la primera homilia do-
cumentada, la de Adviento de 1511 —al principio de la evange-
lizacién— alza su voz en estos mismos lugares, y denunciando va-
lientemente la opresion y abusos cometidos contra inocentes, grita:
“Todos estiis en Pecado mortal. .. Estos, ¢no son hombres?, ¢no
tienen Animas racionales?, ¢no sois obligados a amarloes como a
vosotros mismos?” (Hip6édromo de Santo Domingo, 3, p. 25).

Si, tras el ejemplo del Papa, continuamos indagando en la historia
del tiempo, hallamos, por ejemplo, un escalofriante testimonio del gran
te6logo dominicano Fray Francisco de Vitoria ({ 1546). Tras escuchar
de los mismos protagonistas las hazafias de la conquista del Per, escri-
bia a su Provincial Miguel de Arcos: “Se me hiela la sangre en el
cuerpo en mentindomelas” (8 noviembre 1534).
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También los indigenas dejaron dolorosa constancia de los pecados
de la Conquista. Consigné un sabio maya en el siglo XVI: “Nos cristia-
nizaron, pero ahora nos hacen pasar de unos a otros animales” (Chilam
Balam de Chumayavel) —escribieron los escritores andnimos de Tlate-
lolco después de la conquista de México (1526): “Se nos puso precio.
Precio del joven, del sacerdote, del nifio, de la doncella. . .El precio de
un pobre eran sélo dos pufiados de maiz—. Y un quecha ya cristiano,
Felipe Guamdn Poma de Ayala (1 1615), constataba: “Aun hasta ahora
dura aquel deseo de oro y plata, y se matan los espafioles y desuellas
a los indios, y por el oro y plata quedan despoblados parte de este reino,
los pueblos de los pobres indios, por oro y plata”.

b) Juan Pablo II ha dirigido, en América, unos catorce discursos
exclusivamente a indigenas (8 de ellos fueron recopilados por la Con-
ferencia Episcopal Paraguaya: Juen Pablo 11 y los Indigenas america-
nos). En ellos denuncia que los pecados continuaron en América aun
después de la Emancipacién politica (que, para el indigena, fue de
neocolonialismo criollo). La geografia del pecado se ensancha en Amé-
rica Latina. Los érdenes en que se cometen también se amplian, como
asimismo se multiplican; los que los cometen. Se peca contra el indio
en los érdenes ético, cultural, juridico, laboral, social, politico, econ6-
mico, etc. Pecan: gobiernos, poderosos, ricos, colonos, patrones terra-
tenientes, comerciantes, industriales, traficantes, etcétera2.

He aqui una muestra de la denuncia papal en QOaxaca y Chiapas
(México):
“Responsables de los pueblos, clases poderosas, que tenéis im-
productivas las tierras que esconden el pan que a tantas familias
falta: la conciencia humana, la conciencia de los pueblos, el grito
del desvalidoy, sobre todo, 1a voz de Dios, la voz de la Iglesia os
repite conmiga: no es justo, no es humano, no es cristiano conti-
nuar ocon ciertas situaciones claramente injustas” (Saludo a Indi-
genas de Oaxaca y Chiapas, México 29 enero 1979, p. 9).

¢) En fin, el Santo Padre debe reconocer, en aquellos mismos
discursos a indigenas, que hoy dia (en lo que podriamos calificar de
neocolanialismo actual ya no sélo criollo sino también fordneo) el pecado
sigue vigente en América, pero ya no sélo contra los Indigenas sino
contra el hombre latinoamericano, en particular los pobres.

Hoy dia la geografia del pecado es toda Latinoamérica. Ademas de
aquellos nueve pecados que ya mencionamos. Su Santidad denuncia
muchos otros, que se pueden catalogar en diez tipos: 1) Innoble nivel
de vida; 2) Marginacién (9 ejemplos); 3) Frecuente maltrato y dura
explotacién (6 casos); 8) Pecados en relacién con la tierra (3 especifi-
caciones); 4) Falta de respeto a las costumbres y tradiciones; 5)
Extremada diferencia de clases sociales; 8) Abusos de los més fuertes
(4 clases); 7) La coca de los nativos convertida en comercio de droga;
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8) Pecados directos contra la persona individual (8 ejemplos); @) Peca-
dos en forma de desafios (14 clases), y 10) Pecados en forma de
“tentaciones” (7 especificaciones). El pecado ahora adquiere miltiples
formas, penetra en todos los érdenes, también en el religioso, y los
cometemos todos, incluso los cristianos.

He aqui una muestra de la denuncia papal:

“El egoismo de los “satisfechos’, que se aferran a un presente
prwilegiad% de minorias opulentas, mientras que vastos sectores
populares soportan dificiles y hasta draméaticas condiciones de vida,
en situaciones de miseria, de marginacién, de opresién” (Estadio
Olimpico, I1I, 2, p. 39).

2. Los pecados de los cristianos en América Latina constituyeron,
y siguen constituyendo, un verdadero antitestimorio, que bien puede
definirse como Contra-evangelizacion.

a) Juan Pablo II alude a ello en repetidas ocasiones (Hipédromo
de Santo Domingo, 3, p. 25; Estadio Olimpico, II, 8, p. 35). Pero
también afirma alli mismo que, de parte de los Misioneros, no hubo
solidaridad, y menos complicidad, con los Conquistadores y Encomen-
deros. Por el contrario, los frailes reiteraron sus enérgicas protestas.
Entre los més terribles denunciantes, que el Papa nombra, emerge Fray
Bartolomé de Las Casas, que, de antiguo encomendero, leyendo un
texto del Eclesidstico (34, 18-22), se convirti6, durante 52 aifics, en
acérrimo defensor de los Indios.

b) Acotemos que el Santo Padre no lo dice expresamente, pero
que debe admitirse que los Indios percibieron cierta solidaridad entre
Conquista y Evangelizacién al llamar cristianios, y no espaiioles, a los
conquistadores y colonos, identificando esta Gltima condicién con su
calidad de cristianos.

La catequesis se esforzaba en disociar espafiol y cristiano, y distin-
guir mal cristiano de buen cristiano.

“Cuando viereis algunos viracochas (= espafioles) que dan
de coces a los indios o les tiran por los cabellos y los maldicen
y dan al diablo, y les toman sus comidas, y les hacen trabajar y
no les pagan, y los llaman perros, y estdn enojados y soberbios,
esos tales viracochas son enemigos de Jesucristo, son malos, y qun-
que dicen que son cristianos, no lo son.

“Cuando viereis otros viracochas, que no os hacen mal trata-
miento, antes os defienden como a hijos y os defienden de los
malos, y os socorren en vuestras necesidades, entended que estos
son buenos cristianos y guardan la ley de Jesucristo” (Tercer Ca-
;eci.;mo o Sermonario, Sermén XXVII. De la caridad y limosna,

69).
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8. En dos referencias histéricas, el Papa sefiala otros tantos errores
de la Primera Evangelizacién.

a) Las referencias son estas:

1* “La interdependencia entre la Cruz y la Espada en la pn-
mera fase de la penetracién misionera” (Estadio Olimpico, II, 3,
p- 34).

2% “La excesiva cercania, o confusién, entre las esferas laicas
(= Estado) y religiosa (= Iglesia)” (Estadio Olimpico, IL, p. 34).

b) El problema consiste en discernir si estos dos hechos deben
considerarse erréneos o epocales.

Con respecto a la Crug y la Espada, simbolos de la unién entre la
Evangelizacién y la Conquista (o Iglesia misionera y Estado conquista-
dor), en la época no hubo una sola postura: 1) el clérigo humanista
Juan Ginés de Sepulveda (t 1573), propiciaba la interdependencia; 2)
Fray Bartolomé de Las Casas exigia la disociacion; 3) el P. José de
Acosta (1 1600) se mantenia perplejo entre ambas posturas. Creemos
que se deba concluir que se traté de una mentalidad medieval originada
en Constantino (1 337), que distorsion6 la tradicién apostélica (San
Pablo, Iglesia preconstantiniana).

Con respecto a la excesiva cercania o confusidn, entre las esferas
laica y religiosa, debe tenerse en cuenta, 1) “son propios de aquella
época” (leer, por ejemplo, la introduccién del rey Carlos II de Espafa
a la Recopilacion de las Leyes de Indias, 1680); 2) instrumentos insti-
tucionales de la excesiva cercania son el Patronato, y su interpretacién
regalista: el Vicariato Regio. Opinamos pues que se deba concluir que
se traté de una cercania (entonces normal), pero que fue excesiva (aun
para entonces), convirtiéndose en confusion (= mezcla hibrida): el
Sistema de Cristiandad. En fin, una y otra referencia sefialan hechos
epocales, si, pero también errdneas, aun para aquellos tiempos.

A este punto de nuestra reflexién histérica, es bueno que nos
preguntemos:

Los pecados, el antitestimonio o contra-evangelizacién, los errores
de la Primera Evangelizacién, no son desafios o retos a la Nueva
Evangelizacién?

B) Pero los desafios a la Nueva Evangelizacién —continta Juan
Pablo II— provienen también de los elementos positivos de la Primera
Evangelizacién, entre los que se destacan ética o defensa de los dere-
chos humanos del Indio, y gracia o la evangelizacién en su doble di-
mensién sobrenatural (Bautismo) y social (promocion).

1. “Ella (la evangelizacién) suscité un vasto debate teoldgico-
furidico, que, con Francisco de Vitoria y su Escuela de Salamanca,
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analiz6 a fondo los aspectos éticos de la _conquista y colonizacién,
Esto provocd la publicacién de leyes de tutela de los indios e
hizo nacer los grandes principios del derecho internacional de
gentes” (Estadio Olimpico, II, 4, p. 35).

Podrian aducirse innumerables testimonios histéricos, que no son
anécdotas sueltas sino documentacién de la intencionalidad ética de la
Corona en légica coherencia, El hecho de que muchos de sus mejores
intentos quedaran a medias en los resultados o fracasaran rotunda-
mente por culpa de los intereses del pecado humano, no desmerece y
menos anula la primacia de la ética.

Simplemente a manera de ejemplos que, a su vez, son culminacién
de largos y trabajosos procesos, aportaremos tres casos significativos.

a) En su discurso a los Indigenas en el aeropuerto de——L’éaéunga
(Ecuador), el 3 de enero de 1985, les decia Juan Pablo II:

“Sé también que numerosos misioneros, entre ellos fray Bar-
tolomé de Las iCasas, el padre Vieira, el obispo Pedro de la Pefia
y otros, asi como los miembros de diversos concilios, lucharon en
defensa de los derechos del indigena. Hombres de gran talento y
corazén, como los padres Vitoria y Sudrez, habian precedido estos
reclamos, proclamando que los derechos humanos de vuestros
blos estaban antes que cualquier otro derecho establecido por Ejl:;
humanas. Desde entonces el derecho de gentes es la medida de las
cambiantes leyes positivas y el que urge la rectitud y eficacia de
las mismas” {Latacunga, IL, 1, p. 80).

En efecto, Fray Francisco de Vitoria OP, seguido de sus discipulos
de la Escuea de Salamanca, elaboré una auténtica Carta constitucional
de los Indios, que Luciano Perefia Vicente sintetiza asi: “Primero, indios
y espaiioles son fundamentalmente iguales en cuanto hombres. Segundo,
igualmente solidarios y libres, el retraso de los indios se debe en gran
parte a la falta de educacién y a las barbaras costumbres. Tercero, los
indios son verdaderamente duefios de sus bienes al igual que los cristia-
nos, y no pueden ser desposeidos de ellos en razén de su incultura.
Cuarto, los indios podrfan ser confiados a la tutela y proteccién de los
espafioles mientras estuvieran en situacién de subdesarrollo. Quinto, el
consentimiento mutuo y la eleccién libre de los indios constituia, en
ultima instancia, el titulo prioritaric de intervencién y de gobierno”
(Proceso a la conquista de América, pp. 14-15).

b) En el mensaje radio-televisivo a las poblaciones autéctonas
reunidas en Fort Simpson (Canad4), el 16 de setiembre de 1984, expre-
saba Juan Pablo 1I:

“En 1537, en un documento titulado Pastorale Officium, mi
predecesor Paulo III proclamé los derechos de las poblaciones na-
tivas de aquellos tiempos. Afirmé su dignidad, defendié su libertad,
ofirmé que no podian ser esclavizados o privados de sus bienes y
propiedades” (Fort Simpson, 2, p. 23).
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El mismo Paulo III (1534-1549), ademas del breve citado por Juan
Pablo II, expidié la famosa bula Sublimis Dews, del 2 de junio de 1537.

Alli se leen estas afirmaciones de ética cristiana:

“Nos. . .consideramos. ..que los Indios son verdaderamente
hombres. . .Definimos y declaramos. . .que tales Indios y todos los
que mis tarde se descubran, no pueden ser privados de su libertad
por medio alguno, ni de sus propiedades, aunque no estén en la
fe de Jesucristo; y podrdn libre y legitimamente gozar de su liber-
tad y de sus propiedades, y no serdn esclavos. Y todo lo que se
hiciere en contrario seré nulo y de ningin efecto.

c¢) En los méviles de esta bula, est4 la carta de Fray Julidn Garcés,
obispo de Traxcala (1528-1542), México, verdadera carta magna de los
indios americanos., Entre ofras cosas, el obispo dominico escribia a
Paulo III:

“A nadie pues, por amor de Dios, aparte de esta obra (de
evangelizar) la falsa doctrina de los :i]ue, instigados por sugestiones
del demonio, afirman que estos indios son incapaces de nuesira
religién. .. (Esta doctrina es de) cristianos, cuya avaricia es tanta,
que, por poder hartar su sed, quieren porfiar que las criaturas
racionales hechas a imagen de Dios, son bestias y jumentos, no
a otro fin de que los que los que las tienen a su cargo, no tengan
cuidado de librarlas de las rabiosas manos de su codicia, sino que
las dejan usar en su servicio, conforme a su antojo...Son con justo
titulo racionales, tienen enteros sentidos y cabeza. Sus nifios hacen
ventaja a los nuestros en el vigor de su espiritu, y en mas dichosa
viveza de entendimiento y de sentidos, y en todas las obras de
manos...” (De la carta de Fray Julidn Garcés, obispo de Tlax-
cala, a Paulo III).

d) En fin, la ética no qued6 siempre en meros documentos sino
que se procurd llevarla a la practica. En este sentido, cabe, al menos,
citar la investigacién del historiador estadounidense Lewis Hanke: La
lucha espafiola por la justicia en la conquista de América (1967 2). Alli
se documentan, en primer lugar, “cuatro experimentos espafioles en
América” (1516-1550) y, en segundo término, “el desarrollo de la lucha
por la justicia” (1550-1660). Sélo nombrados cuatro experimentos en
forma de preguntas, como figuran en el texto: 1?2 sPodian aprender a
vivir los indios como los cristianos espaifioles?, 2° sPodia colonizarse
pacificamente el Nuevo Mundo con labradores?, 3° sPodia predicarse
la fe s6lo por medios pacificos?, 42 ¢Podia abolirse el sistema de
encomiendas?

dNo son estos experimentos expresiones de conciencia, intenciona-
lidad y praxis éticas?

2. Junto con la ética, también la gracia.

a) En efecto, la Iglesia “tampoco quiere desconocer que la expan-
sién de la Cristiandad Ibérica trajo a los nuevos pueblos el don que
estaba en los origenes y gestacion de Europa —la fe cristiana— con su
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poder de humanidad y salvacién, de dignidad y fraternidad, de justicia
y amor para el Nuevo Mundo” (Estadio Olimpico, II, 3, pp. 34) 4.

b) La accién de la Gracia no se limit6 al Bautismo y sacramen-
talizacién de los Indigenas sino que se concreté en todo ese complejo
proceso divino-humano que se llama evangelizaciérs y que contiene
muchos elementos (Estadio Olimpico, II, 4, pp. 35-37). (Puebla en el
titulo de los ntimeros 348-369) llama, al proceso que se propone descri-
bir, El Misteric de la Evangelizacion. En efecto, la Evangelizacién,
como la Iglesia, es Misterio, es decir, es de naturaleza divino-humana,
visible-invisible, material-espiritual, como que en ella actian Dios y el
hombre.

Juan Pablo II, en un largo texto muy logrado, reine complexiva-
mente un buen nimero de los elementos constitutives del proceso de la
Evangelizacién.

Luego, en sus diversas alocuciones de aquellas doce piezas pasto-
rales, las retoma singularmente.

Helos aqui:

LA VOCACION INDIANA

La estadisticas documentadas de Pedro Borges Mordn (El envio de
misioneros a América durante la época espaiola, pp. 477-450) contabi-
lizan 15.585 religiosos, en su mayoria casi total de las Ordenes llamadas
a las Indias (Franciscanos, Dominicos, Agustinos, Mercedarios, Jesuitas,
Capuchinos), que arribaron en 1.068 expediciones (de 1493 a 1822).

“iQué profundo estupor produce todavia hoy la gesta de
aquellos mensajeros de la fe! Siendo pocos para tan inmenso terri-
torio, sin los medios modernos de transporte y comunijcacién, con
pocos recursos médicos, van cruzando imponentes cordilleras, rios,
selvas, tierras 4ridas e inhéspitas, planicies pantanosas y altiplanos,
que van del Colorado a la Floriga, a México y Canada; de las
cuencas del Orinoco y del Magdalena, al Amazonas, de la pampa,
al Arauco, Una verdadera epopeya de fe, de servicio a la evan-
gelizacién, de confianza en la fuerza de la cruz de Cristo” (Hipé-
dromo de Santo Domingo, 2, pp. 24-25).

“|Cuintos no fueron los misioneros y obispos que lucharon
por Ja justicia y contra los abusos de los conquistadores y enco-
menderos! Son bien conocidos los nombres de Antonio de Monte-
sinos, Bartolomé de Las Casas, Juan de Zumdérraga, Vasco de
Quiroga, Juan del Valle, Julidn Garcés, José de Anchieta, José de
Acosta, Manuel de Nébrega, Roque Gonzalez, Toribio de Mogro-
vejo y tantos otros...No menor interés por procurar la promocién
humana en las tierras evangelizadas se nota en grandes figuras
misioneras, como el padre Kino, fray Junipero Sierra, el beato
Roque Gonzalez, Antonio Vieira...” (Estadio Olimpico, I, 3, p.
35; 11, 4, p. 35).
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LA SANTIDAD LATINOAMERICANA

Juan Pablo II proporciona tres listas parciales, que reunidas totali-
zan los principales santos latinoamericanos beatificados o canonizados
hasta 1984.

Trece varones y 3 mujeres, 9 canonizados y 7 beatificados flore-
cieron en Latinoamérica entre 1581 (muerte de san Luis Beltran) y
1920 (muerte de la beata Teresa de los Andes), sin contar los que desde
1984 han sido declarados santos, los que estin en camino de serlo y
los que ni siquiera estin en ese proceso.

La santidad latinoamericana, en particular la de los siglos XVI y
XVII, tiene los rasgos de la santidad barroca (penitencias increibles,
larguisima oracién, fenémenos sobrenaturales, etc.), pero también lleva
los signos que le imprimi6 su condicién indiana (amor a la cruz, amor
a los pobres, celo misionero, audacia profética, etcétera).

“Un sustrato (cultural catélico), que alcanzé cotas de santidad
admirables en figuras tan ejemplares y cercanas a su pueblo como
Toribio dz Mogrotvejo, Rosa de Lima, Martin de Porres, Juan
Macias, Pedro Claver, Francisco Solano, Luis Belirdn, José de
Anchieta, Marianita de Quito, Roque Gonzdlez, Pedro de Bethan-
cur, el Hermano Febres Cordero y otros” (Estadio Olimpico, II,
5, p. 37. Ver también Oracién en el Pilar, p. 8; Catequesis en San
Pedro, 2, p. 59).

CONTENIDO CRISTOLOGICO Y MARIANO, ECLESIAL Y APOSTOLICO

Al menos diez catecismos peruanos (ver Javier Castillo Arroyo,
Catecismos peruanos del siglo XVI) y seis catecismos mexicanos (Juan
G. Duran, Monumenta catechetica hispanoamericana) pueden ilustrar las
siguientes afirmaciones de Juan Pablo II sobre el contenido cristolégico
y apostélico:

“Elos (los misioneros) tuvieron desde e] principio una clara
conciencia —valida siempre— de su misién: que el evangelizador
ha de elevar al hombre dandole ante todo la fe, la salvacién en
Cristo, los medios e instruccién para lograrla. ... (Estadio Olimpico,
II, 4, pp. 86-37).

“La fe que los misioneros espafioles llevaron a Hispanoamé-
rica, es una fe apostdlica y eclesial, heredada —segin venerable
tradicién, que aqui, junto al Pilar, tiene su asiento secular— de la
fe de los Apdstoles. ..” (Avenida de los Pirineos, 1, p. 11; 2, p. 13).

“Ese testimonio vivido y predicado de Cristo Jests como el
Sefior, como luz para la vida, como principio y fin de la existencia
humana, como hermano del hombre en el plan salvador de Dios,
es la gran novedad que mueve a sucesivas generaciones de misio-
neros...., La fe en Cristo Salvador y el servicio a Ja misma es lo
que atrae a los predicadores del Evangelio; es lo que los hace
servidores del hombre, que encuentran en las nuevas tierras, en
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quien su fe les hace descubrir al hombre hermano, al redimido por
Cristo, al hijo del Padre tinico, Dios” (Hipédromo de Santo Do-
mingo, 2, p. 24).

El contenido mariano también aparece en la catequesis (ver Juan
G. Durén, Las resonancias marianas de los catecismos "hispanoamerica-
nos del siglo XVI) y se plasma en las advocaciones y santuarios a Maria.
Juan Pablo II lo ejemplifica elocuentemente:

“América Latina se ha convertido en la tierra de la nueva
Visitacion... Aun externamente, Jas tierras de la nueva evangeli-
zacién denotan esa presencia singular de Maria, con sus cerca de
2.000 nombres de ciudades, villas y lugares referidos a los miste-
rios y advocaciones de la Virgen Santisima” (Hipédromo de Santo
Domingo, 4, p. 26).

“Decir Espafia es decir Marfa. Es decir el Pilar, Covadonga,
Arinzazu, Monserrat, Ujué, el Camino, Balvanera, Guadalupe, la
Almudena, los Desamparados, Lluch, la Fuensanta, las Angustias,
los Reyes, €l Rocio, la Candelaria, el Pino.

“Y decir Iberoamérica es decir también Maria, gracias a los
misioneros espafioles y portugueses. Es decir Guadalupe, Altagracia,
Lujdn, la Aparecida, Chiquinquird, Coromoto, Copacabana, el Car-
men, Suyapa y tantas otras advocaciones marianas no menos en-
trafiables” (Avenida de los Pirineos, 4, p. 14).

MEDIOS DE EVANGELIZACION Y METODOS MISIONALES

Pedro Borges Moran (Métodos misionales en la cristianizacién de
América. Siglo XV1) y Leandro Tormo (Historia de la Iglesia en Améri-
ca Latina, 1) han estudiado los recursos metodolégicos de que echaron
mano los misioneros en su inventiva por transmitir la fe. El primero se
ciiie al siglo XVI; el segundo abarca toda la época hispénica.

Estos textos de Juan Pablo II resefian esa actividad.

“En ese aspecto cultural los evangelizadores hubieron de in-
ventar métodos de catequesis, que no existian; tuvieron que crear
las ‘escuelas de doctring’, instruir a nifios catequistas para superar
las barreras de las lenguas. Sobre todo, hubo que preparar cate-
cismos ilustrados que explicaran la fe, componer gramdticas y voca-
bularios, usar los recursos de la palabra 'y del testimonio, de las
artes, danzas y mdisica, de las representaciones teatrales y escenifi-
caciones de la Pasién.

“En este campo destacaron figuras de buenos pedagogos como
fray Pedro de Gante y otros” (Estadio Olimpico, II, 4, p. 36).

“Testimonio parcial de esa actividad son —en el solo perfodo
de 1524 a 1572— las 109 obras de bibliografia indigena que se
conservan, ademis de otras muchas perdic%as 0 no impresas: se
trata de vocabularios, sermones, catecismos, libros de piedad y de
otro tipo. Son valiosisimos aportes culturales de los misioneros, que
testimonian su dominio de numerosas lenguas indigenas, sus cono-
cimientos etnolégicos e histdricos, botanicos y geograficos, biolé-
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gicos y astronémicos adquiridos en funcién de la misién. Testimo-
nio también de que, después del choque inicial de enlturas, la
evangelizacién supo asumir e inspirar las culturas indigenas” (Es-
tadio Olimpico, II, 4, p. 36).

PROMOCION HUMANA DEL INDIGENA

El célebre franciscano Fray Toribio Motolinia (1 1569) atestiguaba,
en México, el “buen ingenio y grande habilidad que tienen los indios en
aprender” y los “oficios mecénicos que los indios han aprendido” (Histo-
ria de los indios de la Nueva Espaiia, 111, 12-13). Y el jesuita José de
Acosta dice de mexicanos e incas, “que es falsa la opinién de los que
tienen a los indios por hombres faltos de entendimiento” (Historia
natural y moral de las Indias, VI, 1).

Sobre esa base natural, los misioneros transmitieron los elementos
de una civilizacién superior, como era la europea (3500/4000 afios més
desarrollada).

“Con razén podia decir un cronista que a los religiosos ‘no
sélo se les debe la doctrina sobrenatural sino que también ... en-
sefaron las costumbres morales y politicas, en fin, todo aquello
que es necesario para la vida humana” (Hipédromo de Santo
Domingo, 3, p. 25).

“En la labor cotidiana de inmediato contacto con la pobla-
ci6n evangelizada, los misioneros formaban pueblos, construian ca-
sas e iglesias, llevaban el agua, ensefiaban a cultivar la tierre, in-
troducian nuevos cultivos, distribuian animales y herramientas de
trabajo, abrian hospitales, difundian las artes como la escultura, la
pintura, orfebreria, ensefiaban nuevos oficios, etc.” (Estadio Olim-
pico, II, 4, p. 35).

“Se van iniciando amplias experiencias colectivas de crecimien-
to en humanidad y de implantacion mds profunda del cristianismo,
en formas nuevas de vida y sociabilidad mis dignas del hombre.

“Tales fueron los ‘pueblos hospitales’ del obispo Vasco de
Quiroga, las reducciones o colonias misioneras de los franciscanos,
las extraordinarias reducciones de los jesuitas en el Paraguay, y
tantas oiras obras de caridad y misericordia, de instruccién y cul-
tura” (Estadio Olimpico, II, 4, p. 36).

“Cerca de cada iglesia, como preocupacién prioritaria, surgia
la escuela para formar a los nifios.

De todos estos esfuerzos de elevacién humana quedan paginas
abundantes en las crénicas de Mendieta, Grijalva, Motolinfa, Re-
mesal y otros. jCon qué satisfaccién consignan que un obispo
podia ufanarse de tener unas 500 escuelas en su dibeesis!” (Esta-
dio Olimpico, II, 4, p. 35).

“Los mismos concilios y sinodos locales contienen, a veces,
junto con las prescripciones de caricter eclesial, interesantes clau-
sulas de tipc)) cultural y de promocién humana” (Estadio Olimpico,
11, 4, p. 36).
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“No menor interés por procurar la promocién humana en las
tierras evangelizadas se nota en grandes figuras misioneras, como
el padre Kino, fray Junipero Serra, el beato Roque Gonzdlez, An-
tonio Vieira, que tanto hicieron por elevar el nivel humano de sus
nuevas comunidades cristianas” (Estadio Olimpico, 11, 4, pp. 35-36).

ESPIRITU DE LOS MISIONEROS

Pablo VI en Evangelii Nuntigndi (n. 74 a n. 80) propone 7 actitudes
interiores del evangelizador, que constituyen el espiritu de la evangeliza-
cién =Y puebla, n. 378 a n. 383) nombra actitudes que nos revelan la
autenticidad de la Evangelizacing. ¢Cuéles?

Busquemos en los documentos citados las actitudes que conforman
el espiritu de la evangelizacion, y comparémoslas con las que Juan
Pablo II descubre en los misioneros de la Primera Evangelizacién.

“En la misma carta a los Corintios el Apéstol escribe:: ‘In-
vestidos de este ministerio, no desafallecemos. Antes bien, hemos
repudiado el silencio vergonzoso, no procediendo con astucia, ni
falseando la Palabra de Dios; al contrario, mediante la manifesta-
cién de la verdad, nos recomendamos a nosotros mismos a toda
conciencia humana delante de Dios” (2 Cor 4, 1-2).

“iCuéntas gracias de dar a Dios, porque los predicadores del
Evangelio cumplieron su misién en este espiritu. Ellos, en efecto,
realizaron su tarea con libertad e intrepidez, sin cdlculos sugeridos
por astucias humanas. Sin ocultar, con el silencio, las consecuencias
prdcticas, que derivan de la dignidad de cada hombre, hermano
en Cristo e hijo de Dios!” (Hip(’xfromo de Santo Domingo, 3, p. 25).

“Y cuando el abuso de los poderosos se abatia sobre el inde-
fenso, no cesé esa voz que clamaba a la conciencia, que fusiigaba
la opresion, defendia la dignidad del injustamente tratado, sobre
todo el mds desvalido.

“jCon qué fuerza resuena en los espiritus la palabra sefiera
de fray Antonio de Montesinos, cuando, en la primera homilia
documentada, la de adviento de 1511 —al principio de la evan-
gelizacién— alza su voz en estos mismos lugares, y denunciando
valientemente la opresién y abusos cometidos contra inocentes, gri-
ta: “Todos estdis en pecado mortal... Estos, ino son hombres?,
Jno tienen dnimas racionales?, ¢no sois obligados a amarlos como
a vosotros mismos?!

“Era la misma voz de los Obispos, cuando asumieron en todo
el Nuevo Mundo el titulo de ‘protectores de los indios’” (Hip6-
dromo de Santo Domingo, 3, p. 25).

“]Cudntos no fueron los misioneros y obispos que lucharon
por la justicia y contra los abusos de conquistadores y encomen-
deros! Son bien conocidos los nombres de Antonio de Montesinos,
Bartolomé de Las Casas, Juan de Zuméirraga, Vasco de Quiroga,
Juan del Valle, Julidn Garcés, José de Anchieta, José de Acosta,
Manuel de Noébrega, Roque Gonzilez, Toribio de Mogrovejo y
tantos otros.
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“Con ello la Iglesia, frente al pecado de los hombres, incluso
de sus hijos, traté de poner entonces —como en las otras épocas—
sracia de conversion, esperanza de salvacién, solidaridad con el

esamparado, esfuerzo de liberacion integral” (Estadio Olimpico,
11, 3, p. 35).

“En el seno de una sociedad propensa a ver los beneficios
materiales, que podia lograr con la esclavitud o explotacién de los
indios, surge la protesta inequivoca desde la conciencia critica del
Evangelio, que denuncia la inobservancia de las exigencias de dig-
nidad y fratemidad humanas, fundadas en la creacién y en la
filiacién divina de todos los hombres” (Estadio Olimpico, II, 3,
p. 35).

“A pesar de la excesiva cercania, o confusidn, entre las esferas
laica y religiosa propias de aquella época, no hubo identificacion
o sometimiento, y la voz de la Iglesia se elevd desde el primer
momento contra el pecado” (Estadio Olimpico, II, 3, pp. 34-35).

FRUTOS DE LA PRIMERA EVANGELIZACION

A este punto de la reflexién, debemos precavernos de no caer en
leyendas negras y tampoco doradas. Pedro Borges Morméan (Métodos
misionales en la cristianizacién de América. Siglo XVI) intenta un balan-
ce critico de “los frutos de los métodos: los frutos vistos por los con-
tempordneos (pp. 459-492) y una apreciacién de los frutos” (pp. 493-
551).

Los congempordneos “ofrecen una visién peroyativa del cristianismo
de los indios, y que. .. su cristianismo report, en cuanto a las calida-
des, un fruto menguado” (p. 492).

La apreciacion desde las fuentes: “Un hecho que no se puede pru-
dentemente negar: el de que, a los pocos afios de evangelizada una
regién, cualquiera que ésta fuese, todos los indios de la misma (todos,
en sentido general, a lo que no obsta la existencia de algunas excepcio-
nes) habian recibido el baustismo” (p. 513, “Juzgamos la conversién
de los indios, en términos generales, como sincera, y los miles de bautis-
mos administrados como bautismos conferidos a indios interiormente
convertidos a la fe” (p. 517). En una segunda etapa ‘entre los dos
pesos, cristianismo y paganismo, el indio se dejaba llevar ora por uno,
ora por el otro: sin dejar de ser cristiano queria al mismo tiempo seguir
siendo pagano” (p. 551).

Juan Pablo II, con una mirada, que parte de la situacién religiosa
de América Latina actual, destaca los aspectos positivos que se deben
a aquella siembra.

“Una siembra generosa y fecunda la de aquellos misioneros
espafioles y portugueses, que sembraron a manos llenas la Palabra
del Evangelio, en un esfuerzo que llega hasta hoy, y que constituye
una de las pdginas mds bellas en toda la historia de la evangeli-
zac;ozn) levada a cabo por la Iglesia” (Avenida de los Pirineos, 1,
p. 12).
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“Ellos (los misioneros) llegan, sobre todo, de la peninsula
ibérica: franciscanos, mercedarios, dominicos, agustinos, jesuitas,
capuchinos y otras 6rdenes religiosas. Luego se asocian también
los procedentes de otras naciones.

Asi, afios tras afio, en el decurso de varios siglos, hasta nues-
tros dias, hasta que la fe en Cristo se consolida con rdices propios
en la nueva cristiandad” (Hipédromoe de Santo Domingo, 2, p. 24).

“(La llegada de los descubridores) era el prorrumpir vigoroso
de la universalidad querida por Cristo, como hemos leido en San
Mateo (28, 19-20), para su mensaje. Este, tras el concilio de Je-
rusalén, penetra en la Ecumene helenistica del Imperio Romano,
se confirma en la evangelizacién de los pueblos germéanicos y esla-
vos (ahi marcan su influjo Agustin, Benito, Cirilo y Metodio) y
halla su nueva plenitud en el alumbramiento de la cristiandad del
Nuevo Mundo, ‘Con ello ‘se echan las bases de la cultura latino-
americana y de su real sustrato catdlico (Puebla 4127 (Estadio
Olimpico, II, 2, p. 34).

“Un dato consignado por la historia es que la primera evan-
gelizacion marcé esencialmente la identidad histérico-cultural de
América Latina (cf. Puebla 412). Prueba de ello es que la fe cato-
lica no fue desarraigada del corazén de los pueblos, a pesar del
vacio pastoral creado en el periodo de la independencia o del hos-
tigam%ento y persecuciones posteriores” (Estadio Olimpico, II, 5,
p. 37)

“Ese sustrato cultural catdlico se manifiesta en la plena vie
vencia de la fe, en la sabiduria vital ante los grandes interrogantes
de la existencia, en sus formas barrocas de religiosidad de sentido
trinitario, de devocién a la Pasién de Cristo y a Marfa” (Estadio
Olimpico, 11, 5, p. 37).

“Un sustrato que alcanzé cotas de santidad admirables en fi-
guras tan ejemplares y cercanas a su pueblo. como Toribio de Mo-
grovejo, Rosa de Lima, Martin de Porres, Juan Macias, Pedro Cla-
ver, Francisco Solano, Luis Beltrin, José de Anchieta, Marianita
de Quito, Roque Gonzilez, Pedro de Bethancur, el hermano Mi-
guel Febres Cordero y otros” (Estadio Olimpico, I1, 5, p. 37 - Ver
Oracién en el Pilar, p. 8 y Catequesis en San Pedro, 2, p. 59).

“jCon cuinto gozo saludo hoy a esta Iglesia evangelizadora
y evangelizada, que, en un gran impulso de creatividad y juven-
tud, ha logrado que casi la mitad de todos los catélicos estén en
América Latina ®I” (Estadio Olimpico, I, 1, p. 31).

PROPUESTAS PARA EL FUTURO

Juan Pablo II propone un “compromiso no de re-evangelizacién,
pero si una evangelizacion nueva. Nueva en su ardor, en sus métodos,
en sw expresion” (Alocucion al Celam en la catedral de Puerto Principe,
II1, 9 de marzo de 1983 y repetida en el Estadio Olimpico, I, 1, p. 82).
No se trata pues de re-evangelizar, pues ello supondria que la Primera
Evangelizacién no dej6 rastros. “Nueva. . .
a la luz de Puebla (ver 400, 407, 560) significa que el resultado de ella
no deberi ser una nueva cristiendad sino la civilizacion del amor, que
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lanzé Pablo VI y que describe Puebla en su “Mensaje a los pueblos de
América Latina” (8-9).

“Este es el objetivo sobre el que la Iglesia quiere reflexionar
con nueva intensidad en la novena de afios que vengo a iniciar.
Para poder ofrecer al hombre latinoamericano actua] urna nueva
luz en Cristo, que ayude a transformar desde dentro a los hombres,
las estructuras, la sociedad de hoy. Que ayude a implantar una
civilizacion nueva fundada no en el odio o las clases sino en el
amor” (Aeropuerto de Santo Domingo, p. 22).

“Conmemorar lo que inauguré un periodo histérico nuevo no
es s6lo recordar los hechos mis importantes sino transformarlos en
fuente inspiradora del vivir de hoy, de nuestro modo de adherirnos
a la fe en Cristo.

El ejemplo de los numerosos santos americanos debe estimu-
larmos a poner a Jesis en el centro de la vida, en cuanto presencia
de la que saca nueva luz y nueva fuerza la cristiandad para cons-
truir una “civilizacion del amor’ basada en los principios de verdad,
libertad, justicia y paz” (Catequesis en San Pedro, 4, p. 61).

“El préximo centenario del descubrimiento y de la primera
evangelizacién nos convoca pues a una nueva evangelizacién de
América Latina, que despliegue con méis vigor —como la de los
origenes— un potenciel de santidad, un gran impulso misionero,
una vasta crealividad catequética, una manifestacién fecunda de
colegialidad y comumidn, un combate evangélico de dignificacion
del re, dgara generar, desde el seno de América Latina, un
,zan futuro de esperanza. Este tiene nombre: ‘La civilizacién del

1 amor’. Ese nombre, que ya indicara Pablo VI, nombre al que
f'o mismo he repetidamente aludido y que recogiera elMensaje de
os obispos latincamericanos en Puebla, es una enorme tarea y res-
ponsabilidad” (Estadio Olimpico, III).

A esta altura de nuestra reflexién acerca de la experiencia histérica
de la Primera Evangelizaci6n, es bueno que de nuevo nos preguntemos:
la ética y la gracia, vigentes en la Primer Evangelizacién, ¢gno son acaso
también desafios a la Nueva Evangelizacién?

C) No sélo lo negative (Pecado, Antitestimonio o Contra-evangeli-
zacién, Errores) y lo positivo (Etica y Gracia), sino también lo mera-
mente epocal constituye, en alguna manera, un desafio a la Nueva
Evangelizacién.

Pero, ¢qué fue lo meramente epocal entonces?

1. El Santo Padre nombra tres veces la cristiandad refiriéndose
concretamente a dos formas de la misma: a) la Cristiandad ibérica, es
decir, hispana y lusitana (Estadio Olimpico, II, 3, p. 34), y b) la
Cristiandad del Nuevo Mundo” (Estadio Olimpico, II, 2, p. 34) o
Nueva Cristiandad (Hipédromo de Santo Domingo, 3, p. 34), es decir,
indiana y brasilefia,

Los historiadores actuales conocen este modelo de relacién Iglesia/
Estado como “Sistema de Cristiandad” (ver Enrique Dusel, Historia
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General de la Iglesia en América Latina, 1/1, pp. 173-180). Concluyen,
a) que en la historia de la Iglesia se habrian dado 8 casos; b) entre
ellos, los dos dltimos serian los mencionados por el Papa: “Cristiandad
ibérica” (= hispano-lusitana) y “Cristiandad latincamericana” (= india-
no-brasilefia). Estrictamente hablando, fue la “Cristiandad hispano-lusi-
tena”, y mo la “Iglesia” como la entendemos teolégicamente hoy, lao que
evangeliz6 América Latina. Esto hace que se expliquen muchas cosas.
Como ya vimos, €] Santo Padre calific6 la “excesiva cercania... entre
las esferas laica (Estado) y religiosa (Iglesia) de confusion” o mezcla
hibrida (ver Estadio Olimpico, II, p. 34), lo que connota un cierto jui-
cio peyorativo del “Sistema de Cristiandad”.

2. Pero la Cristiandad es el aspecto institucional de un fendmeno
histérico que denominamos cultura ibérica, que la engloba: cierto modo
de ser, de pensar, de creer, de vivir, etc., como, por ejemplo, costum-
bres, vida, creencias, ideas (politicas, sociales, juridicas, teologicas, reli-
giosas. . . ), mentalidad, etcétera.

El Papa alude alguna vez a esa cultura, cuando explica diciendo:
“Propias de aquella época” (Estadio Olimpico, II, p. 34).

Cada uno puede detectar, en su propia naci6n, herencias culturales
del pasado hispanico y portugués. Dos de esas herencias no deben consi-
derarse efimeras, y debe tenerlas en cuenta la Nueva Evangelizacion:
las raices cristiano-catélicas y la lengua.

Por tltima vez, en esta primera parte de nuestra reflexién, volve-
mos a preguntarnos: lo meramente epocal de la Primera Evangelizaci6n,
¢no es también un desafio a la Nueva Evangelizacién? ¢Qué debe con-
siderarse meramente epocal de aquel momento cultural?

SEGUNDA PARTE

Las madltiples lecturas de la Primera Evangelizacion
también constituyen un desafio a la Nueva Evangelizacién

Andan en boga diversas lecturas o interpretaciones de la Primera
Evangelizacién, que emergen como retos a la Nueva Evangelizacién.

Notemos que, en los discursos que analizamos, Juan Pablo II sélo
alude a una de esas lecturas historiograficas, la de la Leyenda negra.
Resefiamos otras cuatro que circulan por Latinoamérica.

12 las lecturas hechas por Indios e Indigenistas:
a) Los Indios, aun comprensiblemente dolidos por la Conquista y

Evangelizacién, a veces influenciados también por el anilisis marxista, a
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través de sus lideres, opinan duramente de aquellos acontecimientos.
Basten como muestra dos casos representativos.

La Carta abierta de los representantes de algunas organizaciones
andinas aparecida en los diarios de La Paz (Bolivia) el 2 de febrero
de 1985:

“Hemos decidido aprovechar la visita del Papa (al ‘Cuzco)
para devolverle su Biblia pues en cinco siglos no nos ha dado ni
amor ni paz ni justicia... Por favor, lévese su Biblia y désela a
nuestros opresores, cuyos corazones y cerebros necesitan mas de
sus preceptos morales”.

El Manifiesto de los pueblos indigenas al concluir las jornadas sobre
Aporte de los pueblos indigenas de América Latina a la teologia
oristiana:

“Nosotros indigenas, representantes de 30 nacionalidades de
15 paises de América Latina, reunidos en ocasién de la Segunda
Consulta Ecuménica de Pastoral Indigena Latinoamericana, en
Quito, Ecuador, del 30 de junio al 6 de julio de 1986, en vista
de la proximidad de las celebraciones del V Centenario del lamado
descubrimiento y de la supuesta primera evangelizacion de Amé-
rica, manifestamos: Nuestro repudio total a estas celebraciones
triunfalistas por las siguientes razones: ...1. Que no hubo tal des-
cubrimiento y evangelizacién auténtica, como se ha querido plan-
tear, sino una invasion. .., 2. La invasién de que hemos sido ob-
jetos, desde sus inicios hasta nuestros dias, ha sido una permanente
violacion de nuestros derechos fundamentales. .., 3. En todo este
proceso de destruccién y aniquilamiento, en alianza con el poder
tempordl, la Iglesia catolica y otras iglesias, y muy recientemente
las sectas y corporaciones religiosas, han sido instrumentos de so-
metimiento ideolégico y religioso de nuestros pueblos”.

b) Los Indigenistas son aquellos que, sin ser Indios de raza ni de
cultura, con todo, en distinta medida, hacen causa ccn ellos: antropé-
logos, historiadores, misioneros, cantantes, novelistas, cineastas, etcétera.

También aqui dos botones de muestra.

La tesis del P.]. Jests Gomez Fregoso en el Congreso Interna-
cional de Teologia, celebrado en San Miguel (Argentina), del 2 al 6
de setiembre de 1985, sobre el tema: Evangelizacion de la cultura e
inculturacion del Evangelio.

“...El inca Atahualpa, atado a un poste en el centro de la
plaza de Cajamarca, estd a punto de ser quemado vivo: su ente-
reza y su valor flaquean. Los frailes le explican que, si se bautiza
seran més clementes con él: se le otorgard una gran merced: no
morird quemado sino estrangulado.

“Atahualpa acepta el sacrosanto bautismo para lograr ‘ex opere
operato’ (=por la eficacia del mismo sacramento) una muerte me-
nos cruel, pero —al fin y al cabo— cruel. Sin ser volteriano diré
que un ‘efecto secundario’ del sacramento del bautismo, en este
caso, serd la muerte por estrangulamiento. El bautismo, ges sa-
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cramento de qué?, dsigno de quéP, porque Atahualpa cambiard
su reino del Sol por el reino de los Cielos, a través de una muerte
a todas luces injusta.

“Asi pues el E elio, 1a predicacién de la Buena Noticia,
comienza en tierra andina: el fraile Vicente Valverde —en latin
salmanlino— pregunta al rey encadenado: ‘Vis baptizari? Credis
in Deum Omnipotentem? Credis in Iesum-Christum? Atahualpa,
bajo la sugerencia o dictado de otro espafiol, responde: ‘Credo’
—una profesién de fe manifestada en un idioma incomprensible—.
Y ante lo voluntad libre expresada por el nedfito encadenado, de-
rraman sobre éli las aguas sacramentales mientras se le dice: ‘Ego
te baptizo...’. Instantes después, el nuevo cristiano recibird grz--
tuitlamente —recibira la gracia— de ser estrangulado, mientras los
frailes entonan las letanias de los agonizantes, y la tropa espaiola
con toda devocidn, repite en voz alta el credo.

“Obviamente podemos ironizar el hecho. Pero, aun despojado
de todo sarcasmo, la historia afirma que Atabualpa pidié, o mis
bien acepté el bautismo, para que su agonia fuera menos lenta
y cruel...” (Historia de lE;aEwngelizacién de la cuitura y de la
snculturacion del Evangelio, pp. 200-201).

29 Las lecturas de algunos Cristianos (Cat6licos, Protestantes) y
Marxistas, que, en mayor o menor medida, utilizan como claves de inter-

pretacién la dialéctica y el analisis marxista.

a) Entre los Catélicos se puede citar a Enrique Dussel y el Cehila
(= Comisién de Estudios de Historia de la Iglesia Latinoamericana).

Como muestra del pensamiento de uno y otro citamos una reciente

Declaracién (12 octubre 1984):

“Ante la proximidad de celebraciones acerca del llamado des-
cubrimiento de América, que se realizard en 1992 por parte de
Estados y de la Iglesia, los 152 participantes de la 1 Conferencia
General de Historia de la Iglesia en América Latina convocada
por la Comisién de Estudios de Historia de la Iglesia en América
Latina (CEHILA), procedentes de 23 paises latinoamericanos, y
de Canadi, Estados Unidos, Alemania, Francia, Italia, Espafia, Bél-
gica, Holanda y la ¥ndia, declaramos que el concepto de “descu-
brimiento” de América esti cargado de una profunda ambigiiedad
que necesita ser clarificado.

“Hablar de ‘descubrimiento’ serfa situarnos desde un lugar
hermenéutico de Europa, del conquistador, del que llega a estas
tierras desde afuera, Los eurdpeos nos ‘descubren’ a nosotros. Pero
el Amerindio, el azteca, el inca, el chibcha, nuestros pueblos, noso-
tros, comenzamos a sufrir una invasién, wna opresién, una domina-
¢ién de g cual todavia no nos hemos liberado. ;Cémo es posible
celebrar el 12 de octubre el dia de la ‘raza® ¢De cuil razaP La
raza extirpada del horizonte de nuestra historia, la raza india? gEs
celebracion o profunda reflexién por el hecho de la dominacién
que todavia sufrimos?...

“No es Colén), Cortés o Pizarro nuestro punto de vista histdrico.
Es la perspectiva de los habitantes primeros del Caribe, de México,
el Perts o el Brasil lo que nos imporia. Nos importa la vision de
los dominados —que nunca fueron vencidos— en los procesos del
siglo XVI y XVILI.
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“Como historiadores de la Iglesia no podemos pensar en fes-
tejar, en celebrar jubilosamente el comienzo de nuestro oprobio,
de nuestra muerte, el ‘katin’ de los amontonadores de piedras y
chupadores de sangre —como los llaman a los europeos los cédices
mayas.

“La Iglesia, no con sentido triunfalista sino ante el tribunal
de la historia, como Iglesia de los pobres tal como la llamaba
Juan XXII, deberia ser juzgada por su compromiso con los do-
minadores, pero igualmente redescubriria el haber dado a los po-
bres y oprimidos el Evangelio de salvacién y justicia. Se trataria,
eso s, ge la celebracién del Descubrimiento del Evangelio en
América, a través de la ambigiiedad de la violencia de la conquista
y el escindalo de la dominacién cumplida por los miembros de
gzx%;;ndad...” (Raices de la teologia latinoamericana, pp.

b) Entre los Protestantes hay que mencionar al pastor luterano
Hans-Jiirgen Prien, autor de La historia del cristianismo en América
Latina.

Al tratar de “El choque cultural entre las civilizaciones ibérica y
amerindia” I. 2, pp. 68-72), se expresa asi en esa lectura. Espigamos
algunas sentencias representativas de su pensamiento:

“En la conquista de América no se trat6 solamente de un
sometimiento militar de los estados y etnias indias, aunque sus
circunstancias anexas fueron bastante espantosas. A sangre y fuego,
con perros carniceros y cafiones, mediante rapto y violacién se
aniquilé a millares de indios; otros millones de ellos todavia pere-
cieron en los primeros decenios de la colonizacién. ‘Lo que sol-
dados que habian estado allf le contaron al objetivo Francisco de
Vitoria fue ...tan horrible, que... se le detuvo la circulacién’.. ..

“En la conquista estuvo en juego, simultdnea y principalmente,
una lucha a vida o muerte entre la mentalidad y forma de vida
india y las ibéricas, lucha que terminaria con la completa aniqui-
lacion cultural y religiosa de las civilizaciones amerindias. Pues
en ltimo término sélo contaban las armas... Ante la mentalidad
ibérico-occidental y del ‘mesianismo hispano’, es decir, la intima
vinculacién del cristianismo con la civilizacién espafiola, en Gltimo
término no habia ninguna posibilidad objetiva de coexistencia pa-
cifica entre civilizaciones fundamentalmente diferentes...

“La América india sélo sirvié de materia prima para la Amé-
rica Latina. Esto se manifiesta en la funcién de la mujer india, que
por lo menos durante €l primer siglo es la mujer americana sin
més. Fue convertida en la concubina de los blancos y dio a luz
mestizos, los latinoamericanos... .-

“Los representantes de la Iglesia, que llegaron al amparo de
las armas ibéricas, actuaron en el campo religioso-cultural con la
misma brutalidad. que los conquistadores en el militar y poiitico. . .
Los eclesidsticos apenas captaron el sentido de la cultura amerin-
dia y sus actos culturales y, en general, se preocuparon poco de
ello. Por ejemplo, no comprendieron que los sacrificios humanos
se consideraban necesarios para la renovacién césmica. En lugar
de convencer con paciencia a los indios de la insensatez de tales
concepciones, se condené todo lo indio en bloque como obra dia-
bolica, con lo que en la prictica se destituia a los indios de su
identidad y se los degradaba a seres de segunda clase, cuya hu-
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manidad dependia, segtin el juicio de los conquistadores, del grado
en que hubiera adquirido la religién y civilizacién ibérica. . .

“Como los conquistadores no pudieron comprender el alma
de los indios, quedaron obstruidas todas las posibilidades de una
evolucién organica; bajo la consigna de ‘extirpacién de la adoracién
de los idolos’ el Evangelio se superpuso a la religiosidad india, lo
que no impidié6 que elementos de la religiosidad india penetraran
en la religiosidad latinoamericana y, por cierto, no sélo entre los

J

indios sino entre los mestizos y criollos. ..

“La unidad del proceso civilizador ibérico y de la misién
catblica, bajo el signo del Patronato eclesiastico de los reyes de la
peninsula, condujo a que desde el comienzo el Evangelio fuera
motejado de religion de los imperialistas, colonos y explotadores. . .
La Iglesia era, en su dependencia del Estado, un instrumento com-
placiente de la politica de expansién guerrera y econdmica de los
estados ibéricos, guiada por las miximas del mercantilismo, que
en €l espiritu de la tardia Edad Media fue interpretado como
expansién del Regum Christianorum, con lo que vinculaban indi-
solublemente dos objetivos: el dominio de la amplia América y
de sus habitantes en virtud de la ‘potestas temporalis’ de las co-
ronas, y de la evangelizacién para su incorporacién a la Iglesia,
es decir, para su subordinacién a la ‘potestas spiritualis’ del “regnum
christianorum. ..”,

¢) Entre las lecturas hechas por marxistas, interesa la del literato

uruguayo, no historiador, Eduardo Galeano,

En su best seller (48 ediciones) titulado Las venas abiertas de
Américe Latina, a fuer de marxista, no busca “las causas ultimas de

todas las modificaciones sociales y las subversiones politicas. ..

cabeza de los hombres, en su creciente comprensién de la verdad y
de la justicia eterna, sino en las transformaciones de los modos de
produccién y de intercambio; no en la filosofia sino en la economia de
la época” (Marta Harnecker, Los conceptos elementales del materialis-

mos histérico, p. 19).

He aqui algunas sentencias representativas de su lectura.

“Los indios han padecido y padecen —sintesis del drama de
toda América— la maldicién de la propia riqueza” (p. 72). Ese
drama, o mejor tragedia, consiste en “la pobreza del hombre como
resultado de la riqueza de la tierra” (p. 13). De donde la tesis:
“Cuanto mds codiciado por el mercado mundial, mayor es la des-
gracia que un producto trae consigo al pueblo latinoamericano que
con su sacrificio lo crea” (p. 92).

“La Cruz y la Espada marchaban juntas en la conquista y
el despojo colonial... La economia colonial estaba regida por los
mercaderes y los grandes propietarios de las tierras, quienes se
repartian el usufructoe de la mano de obra indigena y negra
la mirada celosa y omnipotente de la Corona y su principal aso-
ciada, la Iglesia” (pp. 45-46).

“Esta (de exportar productos a Europa) era la misidn funda-
mental que habfan traido los pioneros, aunque ademéis aplicaran
el evangelio, casi tan frecuentemente como el ldtigo, a los indios
agonizantes” (p. 44).
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“No faltaban las justificaciones ideolégicas. La sangria del
Nuevo Mundo se convertia en un acto de caridad o una razém
de fe. Junto con la culpa nacié todo un sistema de coartadas para
las conciencias culpables. .. El derramamiento de la sangre y de
las légrimas: y, sin embargo, el Papa (Paulo III) habia resuelto
que los indios tenfan alma” (p. 58).

39 La lectura de la Leyenda Negra —tnica a que alude Juan Pablo
11— reaparcce hoy en algunas afirmaciones de las lecturas precedentes.
Primero, leamos el texto papal:

“Una cierta Leyenda negra, que marcé durante un tiempo no
pocos estudios historiograficos, concentré prevalentemente la aten-
cién sobre aspectos de violencia y explotacién, que se dieron en
la sociedad civil durante la fase sucesiva al descubrimiento.

“Prejuicios politicos, ideolégicos y aun religiosos, han querido
también presentar sélo negativamente la historia de la Iglesia en
este continente” (Estadio Olimpico, HI, 3, p. 34).

Pensamos que los rebrotes de Leyenda Negra, que reaparecen en
las dos primeras lecturas, no se deben sélo —como otrora hasta el siglo
XVIII- a prejuicios politicos, ideoldgicos y aun religiosos y a deficiente
informacién documental (aunque no se lo descarta), sino a una errdnea
metodologia de la interpretacion historica. En efecto, sus autores leen el
pasado con nuestra cosmovision moderna y no desde la que posefan los
hombres que produjeron los hechos, que, si pecaban como nosotros,
diferfan de nosotros en la cultura que los motivaba.

La pardbola del trigo y la cizafia (Mt 13, 24-30; 36-43) encierra
un sabio criterio histérico. El te6logo brasilefio Juan Bautista Libano
S.J. lo tradujo certeramente a otra pardbola moderna: “El analista apa-
sionado. .. cree que la realidad es blanca o negra, mientras que es
mucho mds gris, a veces claro, a veces oscuro” (La vuelia a la gran dis-

ciplina, p. 7).

4° La lectura que hacen algunos Hispanistas y una corriente de
Espafioles se mueve entre los apologético y la busqueda de lo histérico.

a) Entre los primeros hay que ubicar a aquellos historiadores que
muestran cierta tendencia a identificar Espafia y Catolicismo.

Un caso representativo de esta corriente es la del historiador argen-
tino Vicente D. Sierra, intelectual catélico militante, en su obra El senti-
do misional de la conquista de América®.

He aqui algunas muestras de su pensamiento.

“Espafia trajo al Nuevo Mundo todo lo que posefa, y de todo
ello, su mejor riqueza: su fe, su cultura, su estilo. No regateé
nada. No trajo propésitos mercantiles porque ni los eran, ni los
tuvo, ni los tiene” (p. 42).
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“Espafia no acumula gloria de piratas y corsarios ni se enri-
quece con la explotacién barbara de la esclavitud, que hacen el
haber de un pueblo que los historiadores demoliberales compren-
den y admiran” (p. 102).

“El anlisis histérico va dia a dia deshaciendo los infundios
de Las Casas, y ya no hay historiador responsable que sostenga
que, en todas las encomiendas, el maltrato del indio fue ley co-
man” (p. 118).

“(Los aztecas), como todos los indios de América, supieron
de la existencia de la libertad por boca de los misioneros™ (p. 134).

“El error de los repartimientos consisti6 en no comprender
ue los conceptos éticos de los espafioles no podian ser compren-
idos por los indios mediante ligeras referencias sobre ellos, y ast

fue como, por lo general, fue el indio el mayor enemigo de su
propia libertad porque carecia, como la mayor parte de las razas
no cristianas, de un concepto de libertad” (p. 41).

b) Entre los segundos emerge la Escuela Espafiola de la Paz, con
Luciano Vicente Perefia y la Cétedra del V. Centenario. “Veinticinco
afios de investigacién, con un equipo de especialistas espafioles y ame-
ricanos —escribe el citado catedratico— nos autorizan ahora a someter
a proceso critico la conquista de América”. Y prosigue: “Y no estamos
dispuestos a renunciar a la oportunidad, que se nos ofrece, de hacer
publicos los resultados de nuestra investigacién histérica” (El proceso
a la conquista de América, p. 8).

Los resultados, en efecto, son publicados en el Corpus Hispanorum
De Pace (Consejo ‘Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid),
que ya suma mis de 30 vohimenes. El I Simposio celebrado fue acerca
de La ética en la conquista de América (1492-573) en Salamanca (2-5
noviembre de 1983). Sus ponencias pueden leerse en las Actas del I
Simposio (Salamanca, 1983) y en €l volumen XXV del Corpus Hispano-
rum De Pace (1984).

La hipétesis de trabajo es ésta: “Francisco de Vitoria, en la Univer-
sidad de Salamanca, provocd la primera crisis de la conciencia nacional
después de la conquista del Per por Francisco Pizarro y durante la
polémica sobre la invasién de México por Hernan Cortés. Vitoria
sometid a juicio critico la conquista de América, por los espaiioles. Y
no solo cuestiond los titulos del ‘Requerimiento’, aceptados hasta enton-
ces como incontrovertibles y politicamente dogmdticos. .. El criticismo
politico de Francisco de Vitoria inicié el proceso a la conquista de Amé-
rica, totalmente nuevo y en muchos aspectos inédito, aunque en él cul-
minara, es de justicia reconocerlo, el proceso profético de misioneros y
tedlogos, que, desde los primeros afiosde la conquista, venian luchando
tenamente conira el vardalismo de tantos aventureros...” (El proceso
a la conquista de América, p. 8).
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La Escuela Espaficla de la Paz, tras las huellas de la Escuela de
Salamanca, con Fray Francisco de Vitoria OP y sus discipulos en Espa-
fia y en América (de los que han sido ya identificados mas de 200),
representan hoy el esfuerzo mas serio y mas honesto por pronunciar un
juicio, en la medida de lo posible objetivo, sobre la Conquista de
América, y su temporal aliada, la Evangelizacién.

Para ejemplificar, unos parrafos mas de sintesis por parte de Lucia-
no Perefia Vicente, maximo representante de esta corriente historiogra-
fica espafiola:

“En funcién de la libertad politica de los indios undnimemente
proclamada por catedraticos, funcionarios y misioneros, discipulos
de Francisco de Vitoria, y doctrinalmente razonada, como libertad
fundamental e inherente a la dignidad de la persona humana, los
maestros de la Escuela de Salamanca reivindican y progresivamente
van definiendo para los indios una serie de libertades sisteméti-
camente conculcadas por los conquistadores y sélo en parte ratifi-
cadas por la Corona espafiola y no suficientemente protegidas y
garantizadas por las instituciones y mecanismos del poder publico.

“Van a ser precisamente los discipulos de la Escuela, que
ensefiaron en las universidades de México y Lima, los que mds
se esforzaron por configurar las libertades democraticas al filo de
la experiencia indiana y en contacto permanente con aquella po-
litica de represién y explotacion.

“Es un fendmeno nunca mds repetido en la historia del colo-
niglismo euroPeo. Partia de la autocritica para perpetuarse en aquel
empeiio por colaborar en la reconversién colonial indiana. Respon-
sabilizaron a la Corona para que cumpliera e hiciera cumplir sus
leyes, responsabilizaron a la Iglesie para que presionara sobre la
conciencia de los cristianos y responsabilizaron a los indios para
que tomaran conciencia de sus propios derechos y deberes y apren-
dieran a defenderlos y hacerlos respetar,

“Pocas veces se ha expuesto con tanta claridad la ética y los
medios de una auténtica teologia de la liberacion del indio. Porque
los fundamentos tltimos de esas reivindicaciones eran morales y
teolégicos.

“Maestros de la Escuela elaboraron en consejos, informes y
consultas, y hasta mas de una vez lograron cambiar las leyes de
la Corona. Es un proyecto que hasta ahora no se ha tenido la
oportunidad de hacerlo piiblico. Serd una de las claves mas im-
portantes para interpretar la colonizacién de América por Espafia. ..

“El colonialismo de primera hora se fue humanizando hasta
convertirse en protectorado sobre el respeto mutuo de libertades
politicas, sobre la solidaridad efectiva de mmtuas responsabilidades
y sobre la coordinacién responsable de soberanias limitadas. La
aplicacién de este protectorado politico en aquella coyuntura su-
geria e] primer ensayo europeo de reconciliacién entre vencedores
y vencidos, entre conquistadores y conquistados.

De no haberse interpuesto el pragmatismo de los intereses
econémicos, que terminaron por imponerse, aquel modelo progra-
mado por la Escuela de Salamanca pudo haber adelantado varios
siglos la independencia de América.
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“Nada parecido se ha repetido en la historia. Me gusta re-
petir esta afirmacién de John Hemming. Afirmacién peligrosa, pero
valida (Proceso a la conquista de América, p. 29).

Como podemos constatar por estas pocas transcripciones, la lectura
de la Escuela Espafiole de la Paz es sumamente interesante.

Pero el interés aumenta, si tenemos en cuenta que, en sus investi-
gaciones y conclusiones, se funda la lectura de Juan Pablo II

5% Los Pastores de la Iglesia hacen lecturas teolégico-pastorales,
propias de hombres creyentes encargados de conducir pastoralmente.

a) Ejemplo de esas lecturas es la de Puebla, hecha por los obis-
pos latinoamericanos colegialmente en comunién con el Pastor Supremo
de la Iglesia (Documento de Puebla, 12 Parte, c. 1: “Visién histdrica.
Los grandes momentos de la Evangelizacién de América Latina”, 3-14).
Varias Conferencias Episcopales han hecho las suyas.

b) Pero su prototipo es la de Juan Pablo II, en sus discurso latino-
americanos, como hemos visto en la Primera Parte. Lo que en estos dis-
cursos papeles no se dice de la historia pasada y presente de los Indi-
genas americanos, hay que buscarlo en los 15 discursos dirigidos exclu-
sivamente a ellos.

Por ultima vez nos preguntamos: las lecturas, que hoy se hacen de
la historia de la Primera Evangelizacién, y con ella del descubrimiento
y la conquista, ¢no son también desafios a la Nueva Evangelizacién?

Relacién de las cinco lecturas expuestas con la de Juan Pablo 11

A) La lectura de Juan Pablo II es eminentemente pastoral: partien-
do de los datos suministrados por la ciencia histérica, tiende a iluminar
la futura accién pastoral de los catélicos.

B) Esa lectura pastoral, en que culmina la de los pastores latino-
americanos:

1. Asume las justas criticas y reivindicaciones de Indigenas e Indi-
genistas americanos.

2. Concuerda con las lecturas dialécticas en la incidencia que
tuvo lo socio-econdmico en el pecado colonial y neocolonial.

3. Descarta explicita y totalmente la Leyenda Negra, por no ser
histérica ni cientifica,

4. Acepta el sentido misional de la presencia espafiola en América
ensefiada por los catdlico-hispanistas y, sobre todo, adhiere a los postu-
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lados del Derecho de Gentes, derivado del Derecho Natural, de Fran-
cisco de Vitoria y la Escuela de Salamanca, como lo hacen los hispa-
no-catélicos.

TERCERA PARTE

En fin, la Nueva Evangelizacién debe prestar atencion
a los desafios de la Primera Evangelizacion y a sus actuales
lecturas. Guia para la reflexion

Introduccidn:

Esta parte de la reflexién debe basarse en las dos partes anteriores
(Primera Parte y Segunda Parte). Y deben escribirla, o hablarla, los que
se proponen afrontar la Nueva Evangelizacién.

“La historia es maestra de la vida”, decian los antiguos y compar-
timos Ja verdad de la sentencia (aunque no su mito del “eterno retorno”).

El repaso de la historia de la Primera Evangelizacién, en algunos
de sus elementos esenciales —los apuntados por Juan Pablo II— nos ha
proporcionado un cierto grado de experiencia histérica. Ella debe inspi-
rarnos para el futuro, tiempo de la Nueva FEvangelizacién.

Pero esa experiencia histdrica, hoy en dia, recibe distintas lecturas
o interpretaciones. Ellas dependen, en ultima instancia, de los presu-
puestos ideolégicos, metodolégicos, filoséficos, teoldgicos, religiosos, etc.
de los intérpretes.

Los presupuestos de nuestra lectura son los del pensamiento cristia-
no, vigentes en el magisterio papal y latinoamericano. He aqui los prin-
cipales: 1) Cada época histérica posee sus condicionamientos cultura-
les, de donde la Historia debe interpretarse desde la cosmovisién vigen-
te entonces; 2) Esos condicionamientos explican también —no justifi-
can— el “pecado” de cada época; 3) Con todo, “la realidad no es ni
blanca ni negra, es gris, a veces claro, a veces oscuro” (parabola del
trigo y la cizafia); 4) En la accién secular de los cristianos se ha dado,
y se sigue dando, una pluralidad de ideas y de praxis, no un monoli-
tismo vertical; 5) La Primera Evangelizacién de América Latina fue
obra de la Cristiandad Ibérica, y no de la Iglesia, como teolégicamente
la entendemos hoy.

Preguntas:

Teniendo en cuenta, pues, estos criterios interpretativos y conser-
vando el esquema de nuestro trabajo, preguntémonos:
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1. Si el Gran Desafio a la Nueva Evangelizacién es la historia de
la Primera Evangelizaci6n:

A) En la Nueva Evangelizacién, Jno podriamos reincidir en “lo
negativo” de la Primera Evargelizacion?

a) Pero primeramente, ¢qué elementos de la Primera Evangeliza-
cién se considera que fueron negativos?

b) Enumere seis pecados, que pudiéramos cometer en el desarro-
llo de la Nueva Evangelizacién.

¢) Contra-evangelizar es desdecir con los hechos lo que anuncia-
mos con las palabras. Esto constituye el peor anti-testimonio. ¢Cudles
podrian ser algunos actos contra-evangelizatorios y anti-testimoniales
durante la Nueva Evangelizacién?

d) Los dos errores puntualizados por Juan Pablo II, ¢no podrian
ser, al nuestra mente y en nuestros afectos, lugares de seductora recai-
da? ¢Cémo?

B) La Nueva Evangelizacién, que se llevard a cabo en una cultu-
ra muy diferente de la de los siglos XVI, XVII y XVIII, Jpodrd acaso
contentarse con “repetir’ o “copiar’ materialmente “lo positivo” de la
Primera Evangelizacion?

a) Comencemos recordando, g¢qué fue fundamentalmente lo posi-
tivo que marcé en lo profundo a la Primera Evangelizacién distinguién-
dola de otras empresas coloniales?

b) Aquellos elementos positivos, ¢pueden ser copiados material-
mente para ser reproducidos en la Nueva Evangelizacién? En efecto,
Jpuede repetirse algo realizado en el contexto de una cultura distinta?

c) Lo ético, gtiene hoy en dia las mismas exigencias que en la
época de la Primera Evangelizacién (v.gr., los derechos humanos) o ha
adquirido hoy exigencias mayores?

d) En el futuro, la Evangelizacidn, en la dimensién que toca a la
Iglesia (v.gr., comprensién, contenido, medios, métodos, destinatarios,
agentes, espiritu) podrd contentarse con imitar la pasadaP Evangelii
Nuntiandi resume la experiencia milenaria de la Iglesia en ese campo.

C) En fin, Jpodrd servir de presupuesto (“sustrato”’) de la Nueva
Evangelizacion “lo meramente epocal” de la Primera Evangelizacién?

a) En primer lugar repasemos, ¢qué fue lo meramente epocal
(exclusivo de la cultura de la época) en tiempos de la Primera Evange-
lizacién (siglos XVI, XVII y XVIII)?

TEOLOGIA 56 (1990)



LA “PRIMERA EVANGELIZACION” Y SUS LECTURAS, DESAFIOS. .. 141

b) La lengua (espafiol y portugués) y las rafces catélicas de la
cultura latinoamericana (sustrato catdlico), ;deben catalogarse como
meramente epocales o como raices vitales de la Primera Evangelizacién?

¢) Detecte en su propia Iglesia particular elementos sobrevivien-
tes del tiempo hispano o lusitano. ;Qué dejos de la Cristiandad colonial
perduran aun hoy? ;Son ellas presupuestos indispensables para la
Nueva Evangelizacién?

d) No basta con individuar los elementos epocales prescindibles
en la Nueva Evangelizacién. Es necesario preguntarse por aquellos que
son epocales hoy, y que no lo eran entonces. He aqui algunos ejemplos,
con la indicacién de sus fuentes eclesiales.

—La nueva antropologia o concepcién del hombre y la cultura.
(EN 33; GS 12-22; Puebla 304-339).

— La revaloracién de todas las culturas.
(EN 20; GS 53-62; Puebla 385-443).

—El aprecio de los valores religiosos no-cristianos,
(EN 53; AG 11b.13c.18b.26e; Puebla 401.403; LG 16; NAe
2-4).

--La ampliacién y exigencias de los derechos humanos.
(EN 39; GS 27-31; Puebla 1254-1293; DH 2-8).

—La renovacién de la teologia (Cristo, Iglesia, Escritura, Laicado,
Salvacién, Evangelizacion, Pastoral, etc.).

— La ética y la moral renovadas por su contacto con las fuentes:
Dignidad humana, Caridad, Justicia, Libertad, etc.

— La praxis y la teologia de la Liberaci6n.
(EN 33-39; Puebla 470-506; Libertatis nuntius; Libertatis cons-
cientia).

—El compromiso politico (Democracia, Participacién, Igualdad,
Derechos, etc.).
(Puebla 507-562).

II. Pero hay que tener en cuenta que de la Primera Evangeliza-
cién, cuya lectura catélica (teolégica pastoral) hemos presentado, se
estan dando otras interpretaciones en mayor o menor medida discre-
pantes con ella,

A) El Vaticano II nos ensefia: “Quienes sienten u obran de modo
distinto en materia social, politica e incluso religiosa, deben ser también
objeto de nuestro respeto y amor” (Gaudium et Spes, 28).

-Pues bien, ese sentir y obrar puede extenderse a la historia, en cuya
interpretacién inciden posturas sociales, politicas y religiosas.

B) He aqui algunos cuestionamientos que brotan de las lecturas
menos afines a nuestra lectura teoldgico-pastoral.
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a) Si en su nacién hay aborigenes (lo que no es de dudar), ¢no
cree Ud. que su situacidén actual, que en gran parte tiene un origen
muy lejano, hace comprensibles muchos juicios y actitudes de Indigenas
e Indigenistas acerca del Descubrimiento, la Conquista y la Evan-
gelizacién?

Alli estan para confirmarlo los 15 discursos de Juan Pablo II a los
Indigenas americanos.

b) En las mismas lecturas dialécticas de algunos catélicos, protes-
tantes y marxistas, ¢gno hay un 4cido llamado para los cristianos que
espiritualizan la Evangelizan al punto de tener poco en cuenta los
aspectos econémicos, sociales y politicos de la Evangelizacién (v.gr.,
ciertos grupos carismdticos, espiritualistas, misticos, etc.).

¢) La Leyenda Negra, sno aparece a menudo como reaccién ideo-
légica a otra ideologia, la de la Leyenda dorada, que teme reconocer el
pecado, la contra-evangelizacién y los errores de la Primera Evange-
lizacién?

d) Las lecturas hispanistas, ¢no incurren el defecto, tan propio
de los sistemas de cristiandad, de acercar demasiado, con el peligro de
identificarlas, la cultura hispana y la fe catdlica.

C) Es digno de meditarse aquel feliz parrafo de Juan Pablo II en
Santo Domingo:

“La Iglesia, en lo que a ella se refiere, quiere acercarse a
celebrar este centenario con la humildad de la verdad, sin triun-
falismos ni falsos pudores; solemente mirando a la verdad, para

dar gracias a Dios los aciertos, y sacar del error motivos para
proyectarse renovada hacia el futuro’” (Estadio Olimpico, II, 3,
p. 84).

ANEXO

En este Anexo transcribimos citas de las 12 piezas de Juan Pablo II,
que hemos utilizado como fuentes de nuestra reflexién histérica. Se trata
de textos complementarios a los reproducidos en el texto.

Ademas de las piezas pastorales mencionadas, afiadimos alguna otra
relativa al tema, en particular citas de discursos a indigenas americanos.

Un nimero dentro de un circulo —v.gr, (1), (2)— en el texto,
remite a este Anexo.
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(1) “;Cuéntos no fueron los misioneros y obispos, que lucharon
por la justicia y contra los abusos de los conquistadores y encomende-
ros!” (Estadio Olimpico, 11, 3, p. 35).

— “En el seno de una sociedad propensa a ver los beneficios
materiales que podia lograr con la esclavitud o explotacion de los indios,
surge la protesta inequivoca desde la conciencia critica del Evangelio,
que denuncia la inobservancia de las exigencias de dignidad y frater-
nidad humanas, fundadas en la creacién y en la filiacién divina de
todos los hombres. .” (Estadio Olimpico, II, 3, p. 35).

— “Una cierta ‘leyenda negra’, que marc6é durante un tiempo no
pocos estudios historiogréaficos, concentré prevalentemente la atencién
sobre aspectos de violencia y explotacién, que se dieron en la sociedad
civil durante la fase sucesiva al descubrimiento...” (Estadio Olimpico,
IL, 3, p. 34).

(2) Las siguientes citas pertenecen a seis de ocho discursos de
Juan Pablo II a Indigenas. Han sido tomadas del libro: Juan Pable 11
y los Indigenas americanios de la Conferencia Episcopal Paraguaya
(CEP).

— En Oaxaca (México):

“Con él (Pablo VI) quiero repetir —si fuera posible, con acento
atin més fuerte en mi voz— que el Papa actual quiere ser solidario con
vuestra causa, que es la causa del Pueblo humilde, la de la gente
pobre’ (Discurso a los campesinos, 23.VIII.68), que el Papa esti con
esas masas de poblacién, casi siempre abandonadas en un innoble nivel
de vida y a veces tratadas y explotadas duramente’ (idem)... y en
vista de una situacién que no contintia siendo alarmante, no muchas veces
mejor y a veces aun peor, el Papa quiere ser vuestra voz... (EI mundo
deprimido del campo) tiene derecho a que se le respete, a que no se le
prive —con maniobras que a veces equivalen a verdaderos despojos— de
lo poco que tiene; a que no se impida su aspiracién a ser parte en su
propia elevacién. Tiene derecho a que se le quiten barreras de explota-
cion, hechas frecuentemente de egoismos intclerables y contra los que
se estrellan sus mejores esfuerzos de promccién., Tiene derecho a la
ayuda eficaz —que no es limosna ni migajas de justicia— para que tenga
acceso al desarrollo que su dignidad de hombre y de hijo de Dios
merece. .. El trabajo del campo comporta dificultades no pequeiias
por el esfuerzo que exige, por el desprecio con el que a veces es mirado
o por las trabas que encuentra, y que sélo una accién de largo alcance
puede resolver. Sin ello, continuara la fuga del campo hacia las ciuda-
des, creando frecuentemente problemas de proletarizacion extensa y
angustiosa, hacinamientos en viviendas indignas de seres humanos,

TEOLOGIA 56 (1990)



144 RuséN D. Garcta

etc...” (Saludo a los Indigenas de Oaxaca y Chiapas, México, 29 enero
1979, pp. 8-9).

— En Manaus (Brasil):

“Confio a los poderes publicos y a otros responsables los votos que
hago de todo corazén en este encuentro con vosotros, cuyos antepasados
fueron los primeros habitantes de esta tierra, al tiener sobre ella un espe-
cial derecho adquirido a lo largo de generacicnes: os sea reconocido ese
derecho de habitar en ella en paz y serenidad, sin el temor —verdadera
pesadilla— de ser despojados en beneficio de otros, antes bien estéis
seguros de un espacio vital, que serd no solamente para vuestra super-
vivencia sino para la preservacién de vuestra identidad como grupo
humano, como verdadero pueblo y nacién” (Discurso a los Indigenas
de la Amazonia en el Arzobispado de Manaus, Brasil, 10 julio 1981,
pp- 11-12).

— En Quezaltenango (Guatemala):

“También en este momento la Iglesia conoce, queridos hijos, la
marginacién que sufris; las injusticias que soportais; las serias dificul-
tades que tenéis para defender vuestras tierras y vuestros derechos; la
frecuente falta de respeto hacia vuestras costumbres y tradiciones. ..
Pido a los gobernantes, en nombre de la Iglesia, una legislacién cada
vez més adecuada que os ampare eficazmente de los abusos y os pro-
porcione el ambiente y los medios adecuados para vuestro normal desa-
rrollo. Ruego con encarecimiento que no se os dificulte la libre prdctica
de vuestra fe cristiana; que nadie pretenda confundir nunca maés autén-
tica evangelizacién con subversién, y que los ministros del culto puedan
ejercer su misién con seguridad y sin trabas. Y vosotros no os dejéis
instrumentalizar por ideologias que os inciten a la violencia y a la muer-
te. Pido que sean respetadas vuestras reservas, y ante todo que sea
salvaguardado el caricter sagrado de vuestra vida. Que nadie por nin-
gan motivo desprecie vuestra existencia, pues Dios nos prohibe matar
y nos manda amarnos como hermanos. Finalmente exhort6 a los respon-
sables a que se cuide vuestra elevacién humana y cultural. Y para ello
que se provea de escuelas, de medios sanitarios sin ningin tipo de
discriminacién” (Discurso a los Indigenas en los alrededores de Quezal-
tenango, 4, pp. 15-16, Guatemala, 9 marzo 1983).

— En Latacunga (Ecuador):

“Conozco las dificultades y sufrimientos que en vuestra historia
pasada y presente habéis encontrado, y que a veces os ha hecho dudar
de vosotros mismos y de vuestra identidad... Un grave problema del
momento es que vuestra sociedad va perdiendo valores preciosos que
podian enriquecer a otras culturas: se va debilitando el sentido religioso
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y se olvida de Dios; el sentido de la comunidad y de la familia, sobre
todo porque os veis obligados a emigrar por falta de tierras y por la
injusta relacion entre agricultura, industria y comercio. Hay otros peli-
gros que os amenazan de muerte. S6lo mencionaré el del alcoholismo,
que va destruyendo el vigor de vuestro pueblo. No se me oculta la
complejidad del problema. Por eso, al invitaros a una conducta moral,
que evite este doloroso fenémeno, hago a la vez un llamamiento a
cuantos pueden colaborar en ello, para que se combatan todas las causas
que ayudan a propiciar fenémenos de este género. Una lucha eficaz no
podra prescindir de combatir la desnutricién, el analfabetismo, la falta
de vestido, de vivienda digna, de trabajo, la carencia de sanas distrac-
ciones; en una palabra, la marginacién y lo que impide un horizonte
de esperanza para la persona humana y el camino hacia su dignidad
como tal... Los mis conscientes de vosotros anhelais que sea respe-
tada vuestra cultura, vuestras tradiciones y costumbres, y que sea toma-
da en cuenta la forma de gobierno de vuestras comunidades. Es una
legitima aspiracién que se inscribe en el marco de la variedad expre-
siva del espiritu humano. .. En el camino de vuestra promocién, voso-
tros anheldis ser los gestores y agentes de vuestro propio adelanto, sin
interferencias de quienes querrian lanzaros hacia reacciones de violencia
o manteneros en situaciones de irmaceptable injusticia...” (Discurso a
los Indigenas en €] aeropuerto de Latacunga, II, 1-2; III, 1.8, pp. 31-32,
Ecuador, 31 enero 1985).

— En Cuzco (Pert):

“He oido hablar tanto de vuestro sentido de hospitalidad, de vues-
tra prontitud en socorrer a los huérfanos, de vuestra generosidad en
compartir —aun lo poco que muchas veces tenéis— con quien posee
menos todavia, de vuestra piedad con todo necesitado. Deseo alentaros
en estas envidiables virtudes humanas y cristianas que ya peséis y de
las que podéis sentiros orgullosos. Sabed que cualquier adelanto en este
sentido de cooperacién, organizado mejor y ampliado a todo vuestro
trabajo agricola, os servira de no pequefio avance en vuestra condicién
social; podréis asi ayudaros a mejorar las diticiles situaciones de inse-
guridad, penuria, escasa alimentacién, falta de medios para atender a
vuestra salud y la de vuestros hijos, para defender vuestro derecho a la
necesaria y urgente promgocién humana. Al buscarla con todas vuestras
fuerzas, no permitais que se degrade vuestra dignidad moral y religiosa
cediendo a sentimientos de odio o de viclencia sino amad siempre la
paz. .. Esta solidaridad excluye todas las formas de egoismo, que siem-
bran en la convivencia. Es lo mds opuesto a las ideologias que dividen
a los hombres en grupos enemigos irreconciliables y que propugnan una
lucha fanética hasta el exterminio del adversario. También en vuestra
amada patria sufris esta plaga bajo la forma de violencia inhumana.
Como sufris otras plagas menos espectaculares, pero no menos dafinas.
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Una de ellas es la extremada diferercia de clases. Fl ostentoso bienestar
y derroches de unos, frente a la pobreza de muchos campesinos y habi-
tantes de los pueblos jévenes de vuestras ciudades, que carecen del
minimo imprescindible para llevar una vida digna. Situacién que deja
el campo abierto a inconsideradas iniciativas, inspiradas en el resenti-
miento y la violencia. Lo mismo ocurre con todas aquellas practicas
en las que los intereses particulares e injustos se imponen sobre el bien
de la comunidad. Tal es el caso del soborno en los distintos niveles de
la administracién putblica o privada; el fraude para eludir la justa con-
tribucién a las necesidades de la colectividad; la eventual utilizacién
indebida de fondos priblicos para el enriquecimiento personal. El egois-
mo es también la causa del negocio corruptor que se ha creado en
torno a los cultives de coca. Un producto que los nativos usaban a veces
como estimulante de la actividad humana y que al convertirse en droga
se ha transformado en funesto veneno, que algunos explotan sin el menor
escrupulo. ..” (Discurso a los Indigenas en Cuzco, 3-4, pp. 35-37, Pery,
8 febrero 1985).

— En Iquitos (Amazonia peruana):

“Sé que tenéis sufrimientos, porque siendo poseedores pacificos
desde tiempo inmemorial de estos bosques y ‘cochas’, véis con frecuen-
cia despertarse la codicia de los recién llegados, que amenazan vuestras
reservas, sabedores de que muchos de vosotros carecéis de titulos escri-
tos en favor de vuestras comunidades, y que garanticen legalmente
vuestras tierras. Conforme a las leyes del Pert y a vuestros derechos
ancestrales, hago también mio el pedido hecho por vuestros obispos
de la Selva, a fin de que se os otorguen —sin cargas ni dilaciones injusti-
ficadas— las titulaciones que os corresponden (Carta pastoral, p. 32,
marzo 1982)... Pido a los gobernantes, en nombre de vuestra digni-
dad, una legislacién eficaz, cada vez mis adecuada, que os ampare
eficazmente de los abusos y os proporcione el ambiente y los medios
necesarios para vuestro normal desarrollo... No os dejéis llevar a la
embriaguez. No sucumbdis al terrible e inmoral flagelo de la droga. ..
Conozco, asimismo, y me causa un profundo dolor, la insuficiente aten-
ci6br que podéis prestar a vuestra salud corporal por la falta de médicos
y medios para conservar vuestras vidas. .. También a vosotros, queridos
colonos, que venias de otros lugares del Perii en biisqueda de nuevas
tierras de cultivo... Tenéis derecho a compartir el don Dios, que es la
tierra, pero no olvidéis que ese derecho tiene un limite, que esta donde
empieza el derecho de los demds, y en primer lugar el de los nativos y
riberefios, aunque no posean titulos legales, si os consta que han sido
tierras ocupadas desde hace tiempo por sus familias y comunidades. ..”
(Discuso a los Indigenas en el aeropuerto de Iquitos, 4-7, pp. 43-46,
Amazonia Peruana, 5 febrero 1985).
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(8) “...Con la ayuda y ensefianza al indigena, el mensajero del
Evangelio se convierte —por encima del pecado presente aun entre cris-
tianos— en solidaridad con los débiles...” (Hipédromo de Santo
Domingo, 3, p. 25).

— “;Con qué fuerza resuena en los espiritus la palabra seiiera de
fray Antonio de Montesinos, cuando en la primera homilia documenta-
da, la de Adviento de 1511 —al principio de la evangelizacién— alza su
voz en estos mismos lugares, y denunciando valientemente la opresién
y abusos cometidos contra inocentes, grita: “Todos estiis en pecado
mortal. .. Estos, ¢no son hombres?, ¢no tienen &nimas racionales?, ¢no
sois obligados a amarlos como a vosotros mismos? Era la misma voz de
los obispos cuando asumieron en todo el Nuevo Mundo el titulo de
‘protectores de los indios’” (Hipédromo de Santo Domingo, 3, p. 25).

— “;Cuéntos no fueron los misioneros y obispos que lucharon por
la justicia y contra los abusos de conquistadores y encomenderos. Son
bien conocidos los nombres de Antonio de Montesinos, Bartolomé de
Las Casas, Juan de Zumarraga, Vasco de Quiroga, Juan del Valle, Juliin
Garcés, José de Anchieta, José de Acosta, Manuel de Nébrega, Roque
Gonzélez, Toribio de Mogrovejo y tantos otros” (Estadio Olimpico, II,
3, p. 85).

— “Frente al pecado de los hombres, incluso de sus hijos (la Igle-
sia) traté de poner entonces —como en las otras épocas— gracia de
conversién, esperanza de salvacibén, solidaridad con el desamparado,
esfuerzo de liberacién integral” (Estadio Olimpico, 11, 8, p. 35).

— “En el seno de una sociedad propensa a ver los beneficios mate-
riales que podia lograr con la esclavitud o explotacién de los indios,
surge la protesta inequivoca desde la conciencia critica del Evangelio,
que denuncia la inobservancia de las exigencias de dignidad y frater-
nidad humanas fundadas en la creacién y en la filiacién divina de todos
los hombres” (Estadio Olimpico, II, 3, p. 35).

(4) “Ella (la Iglesia) no quiere desconocer la interdependencia
que hubo entre la cruz y la espada en la fase de la primera penetracién
misionera” (Estadio Olimpico, I1, 3, p. 34).

— “Pero a pesar de la excesiva cercania o confusién entre las esfe-
ras laica y religiosa propias de aquella época, no hubo identificacién o
sometimiento, y la voz de la Iglesia se elevé desde el primer momento
contra el pecado” (Estadio Olimpico, II, 3, pp. 34-35).

(5) En un extenso texto de Juan Pablo I, se encuentran reunidos

los principales elementos del proceso de la Evangelizaci6n en su aspecto
social.
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“Pero la labor evangelizadora, en su incidencia social, no se limité
a la denuncia del pecado de los hombres.

“Ella suscité asimismo un vasto debate teolégico-juridico, que con
Francisco de Vitoria y su Escuela de Salamanca analizé a fondo los
aspectos éticos de la conquista y colonizacién. Esto provocé la publi-
cacion de leyes de tutela de los indios e hizo nacer los grandes princi-
pios del derecho internacional de gentes.

“Por su parte, en la labor cotidiana de inmediato contacto con la
poblacién evangelizada, los misioneros formaban pueblos, construian
casas e iglesias, llevaban el agua, ensefiaban a cultivar la tierra, intro-
ducian nuevos cultivos, distribuian animales y herramientas de irabajo,
abrian hospitales, difundian las artes como la escuftura, pintura, orfe-
breria, ensefiaban nuevos oficios, etcétera.

“Cerca de cada iglesia, como preocupacién prioritaria, surgia la
escuela para formar a los nifios. De estos esfuerzos de elevacién humana
quedan péaginas abundantes en las crénicas de Mendieta, Grijalva, Moto-
linia, Remesal y otros. ;Con qué satisfaccién consignan que un solo
obispo podia ufanarse de tener unas 500 escuelas en su di6cesis!

“No menor interés por procurar la promocién humana en las tierras
evangelizadas se nota en grandes figuras misioneras, como el padre
Kino, fray Junipero Serra, el beato Roque Gonzalez, Antonio Vieira,
que tanto hicieron por elevar €l nivel humano de sus nuevas comuni-
dades cristianas.

“Al mismo tiempo se van iniciando amplias experiencias colectivas
de crecimiento en humanidad y de implantacién mis profunda del
cristianismo ,en formas nuevas de vida y sociabilidad mas dignas del
hombre. Tales fueron los ‘pueblos hospitales’ del obispo Vasco de Qui-
roga, las reducciones o colonias misioneras de los franciscanos, las extra-
ordinarias reducciones de los Jesuitas en el Paraguay y otras obras de
caridad y misericordia, de instruccién y cultura.

“En este aspecto cultural los evangelizadores hubieron de inventar
métodos de catequesis, que no existian, tuvieron que crear las ‘escuclas
de doctrina’, instruir a nifios catequistas, para superar las barreras de
las lenguas.

“Sobre todo hubo que preparar catecismos ilustrados que explicaran
la fe, componer gramdticas y vocabularios, usar los recursos de la pala-
bra y del testimonio, de las artes, danzas y mdsica, de las representacio-
nes teatrales y escenificaciones de la Pasion.

En este campo detacaron figuras de buenos pedagogos como fray
Pedro de Gante y otros.
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“Testimonio parcial de esta actividad son —en el solo periodo de
1524 a 1572— las 109 obras de bibliografia indigena que se conservam,
ademés de otras muchas pérdidas o no impresas: se trata de vocabu-
larios, sermones, catecismos, libros de piedad y de otro tipo. Son valio-
sisimos aportes culturales de los misioneros, que testimonian su dominio
de numerosas lenguas indigenas, sus conocimientos etnolégicos e hist6-
ricos, bot4nicos y geograficos, biolégicos y astronémicos adquiridos en
funcién de la misién. Testimonio también de que, después del choque
inicial de culturas, la evangelizacién supo asumir e inspirar las culturas
indigenas,

“Los mismos concilios y sinodos locales contienen a veces, junto
con sus prescripciones de caricter eclesial, interesantes cliusulas de
tipo cultural y de promocién humana.

“Una obra evangelizadora y promocional, que ha continuado hasta
nuestros dias, a través de la educacién en las escuelas y urniversidades,
con tantas iniciativas sociales de hombres y mujeres imbuidos del ideal
evangélico. Ellos tuvieron desde el principio una clara conciencia —valida
siempre— de su misién: que el evangelizador ha de elevar al hombre,
dandole ante todo la fe, la salvacién en Cristo, los medios e instruccién
para lograrla. Porque pobre es quien carece de recursos materiales, pero
mas aun, quien desconoce el camino que Dios le marca, quien no tiene
su filiacién adoptiva, quien ignora la senda moral que conduce al feliz
destino eterno al que Dios llama al hombre” (Estadio Olimpico, 11, 4,
pp. 35-37).

(6) — “Ella no quiere desconocer la interdependencia que hubo
entre la cruz y la espada en la primera fase de la penetraci6n misionera.
Pero tampoco quiere desconocer que la expansién de la Cristiandad 1bé-
rica trajo a los nuevos pueblos el don que estaba en los origenes y
gestacion de Europa —la fe cristiana— con su poder de humanidad y
salvacién, de dignidad y fraternidad, de justicia y amor para el Nuevo
Mundo” (Estadio Olimpico, I, 3, p. 34).

— “En el prorrumpir vigoroso de la universalidad querida por Cris-
to, como hemos leido en San Mateo, para su mensaje. Este, tras el
Concilio de Jerusalén, penetra en la Ecumene helenistica del Imperio
Romano, se confirma en la evargelizacion de los pueblos germéanicos y
eslavos (aqui marcan su influjo Agustin, Benito, Cirilo y Metodio) y
halla su nueva plenitud en el alumbramiento de la Cristiandad del Nue-
vo Mundo...” (Estadio Olimpico, II, 2, p. 34).

“Luego se asocian también (los religiosos) procedentes de otras
naciones. Asi, afio tras afio, en el decurso de varios siglos, hasta nues-
tros dias, hasta que la fe en Cristo se consolida con raices propias en
la Nueve Cristiandad” (Hipédromo de Santo Domingo, 2, p. 24).

RusiN Dario Garcia
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Las presentes lineas pretenden ser un ejercicio de discernimiento
cristiano, Como tales ellas surgen de una experiencia personal irrem-
plazable pero que se esfuerza por comunicarse racionalmente. Esfuerzo
que atina tres hechos objetivos, acaecidos a fines de 1989: la caida del
muro de Berlin, el asesinato de seis jesuitas en El Salvador, y la priva-
tizacién de dos canales de TV entre nosotros.

Al alcance de cualquier persona medianamente informada y vividos
en un determinado contexto cultural, ellos son capaces de estimular
una reaccién personal y libre cuyo significado inteligible se trata preci-
samente de comprender.

Esa praxis —ejercicio-experiencia-esfuerzo— pensada a {ondo, tradu-
ce a su voz una experiencia cristiana de pensamiento que, traducida
en términos de racionalidad teolégica, puede ser calificada de “sabi-
duria cristiana”. Pero, al ser vivida en el contexto cultural concreto
que un portefio podia tener a fines del pasado afio !, debe mostrar su
conexién con el mismo. De donde es licito hablar en esta ocasion de
“sabiduria cristiana y cultura moderna”. Hasta aqui el sentido del titu-
lo, quedando por supuesto intacta la obligacién de justificarlo en la
reflexién que ahora sigue.

Una palabra sobre el itinerario, El discernimiento, por muy perso-
nal que sea, no puede renunciar a mostrarse coherente, a “dar razones”
de como y por qué ve las cosas asi. El resultado tendra fuerza y sentido
si el itinerario que a él conduce se muestra cuidadoso en el detalle de
las realidades examinadas, en este caso, realidades humanas y cristia-
nas. Nadie podr4, sin embargo, exigir exhaustividad tratindose de un
simple articulo. Se trata de un esquema cuyo tinico mérito, si tal es
el caso, consiste en articular esas realidades en un determinado orden
reflexivo. Nadie espere tampoco infalibilidad en el manejo del mismo.
Todo ejercicio de discernimiento debe ser, también, instrumento de
didlogo, ie de complementariedad, critica incluida.

La dindmica de la reflexién tendrd, en lineas generales, un primer

movimiento de caricter ascendente, que marcard la convergencia y

1 Nos referiremos a tres films: “Los Poseidos”, “Romero” y “El Maestro de
Musica”, que se exhiben atn en algunas salas de Buenos Aires.
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el enriquecimiento de las sucesivas lecturas (politicas, culturales y cris-
tianas) de los tres hechos consignados. Luego, a partir de la luz encon-
trada en el Misterio cristiano, se iniciard en linea descendente un movi
miento de profundizacién teérico-practica de esos mismos hechos, que
invita por si misma a la accién. El momento propio del discernimiento
debe, pues, integrar en su génesis un trabajo de lectura especificamente
hermenéutico. El términos mds sencillos, y siguiendo la paribola del
Samaritano (Lc 10, 25-37), se trata de percibir la invitacién a obrar
(“Ve y haz tu otro tanto”, v. 37), luego de haber penetrado en la sabi-
duria del gran mandamiento cristiano del amor (v. 27), en virtud de
un discernimiento sobre el valor ético de ciertas conductas sociales
que se hace plenamente visible gracias al trabajo imaginativo de la
misma paribola que, como se sabe, es un género literario (vv. 30-36).
Realidad concreta, transfiguracién cultural y sabiduria cristiana deben
trabajar mancomunadas y en mutua interferencia; sélo asi rinden, cree-
mos, el ciento por uno.

He aqui los pasos a dar: (A) el movimiento ascendente tratari de
apreciar la convergencia de los tres hechos indicados con los tres tipos
de lectura a que pueden ser sometidos:

1. Los hechos en su realidad politico-social, ficilmente constata-
bles por todos y susceptibles de ser leidos a la luz de las ciencias huma-
nas como, por ejemplo, la politologia o la sociologia.

2. Relectura artistica de los hechos, gracias a la presencia de los
tres films cuya exhibicién coincidi6, entre nosotros, con los tres hechos
indicados.

8. Relectura teoldgica de los hechos, derivada de los mismos films
que piden ser descifrados en clave cristoldgica, arrojardo asi una luz
penetrante sobre el andlisis de los mismos acontecimientos socio-
politicos.

4. Sobre la base de una triple exigencia hermenéutica (politico -
cultural-teolégica), el movimiento ascendente encontrari su culminacién
en la luz del Misterio cristiano, vivido en concreto al amparo de la litur-
gia de fines de 1989.

(B) A partir de dicho centro se iniciard el movimiento descen-
dente que retomari, invirtiéndolas y profundizindolas, las perspectivas
anteriores.

5. Ta contemplacién del Misterio cristiano mostrar4d cémo éste
asume sin reticencias las realidades terrenas presentes en el trabajo her-
menéutico, sometiéndolas si cabe a mayores exigencias de calidad
humana,
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6. De ahi se seguird una tarea de discernimiento critico sobre los
films indicados, lo que no puede ser realizado sino desde adentro mis-
mo de las obras. Por parte del cristiano, eso muestra la necesidad de
asumir la légica de la infidelidad (ie el mundo de la racionalidad nn
cristiana), y el valor social que posee esforzarse por indicar, gracias al
anélisis y no a la censura, la insuficlencia de ciertas manifestaciones
artisticas, mas alld de sus especificos valores plasticos.

7. Por ultimo, y volviendo al punto de partida, el circulo dibujado
por el ascenso y el descenso, centrado en el Misterio cristiano, nos
enfrentard a la conclusién ineluctable: la accidn cristiana que se impo-
ne hoy para responder a las exigencias de la “nueva evangelizacién” y
de la “evangelizacién de la cultura”, a las que tan a menudo se nos
invita, encaja perfectamente en esta tarea de didlogo entre la “sabidu-
ria cristiana y la cultura moderna” del que las presentes lineas quieren
ser un simple testimonio2.

A) MOVIMIENTO ASCENDENTE
1. Los hechos y su lectura

La caida del muo de Berlin, el asesinato de seis jesuitas en El
Salvador, la privatizacién de los canales de TV entre nosotros: ges posi-
ble relaciorar acontecimientos tan diversos? ¢Y a qué tipo de lectura
someterlos?

No se encarard aqui una lectura propia de las ciencias humanas,
y no sélo por razones de incompetencia nuestra sino porque, en la
ocurrencia, su pertinencia se revela bien problematica. Para comenzar
por lo mas claro, la sorpresa con: que €l estallido de libertad de Europa
central tomé a todo el mundo pone en evidencia lo precario de ciertos
analisis socio-politicos, tanto en relaciéon al presente como al futuro.

2 Fl conjunto de este desarrollo da lugar a lo que, en técnica retdrico-lite-
raria, se llama “quigsmo”: una estructura en simetria concéntrica polarizada en un
punto, su eje, que lo rige y da sentido. Ella tiende y permite la visién simul-
tinea de todo el desarrollo a la manera de un golpe de vista sobre el conjunto.
En este art’culo, el “quiasmo” puede ser representado asi:

1. hechos politicos-sociales » nueva evangelizacién .7
y su lectura
2. relectura astistica —————» discernimiento cultural critica .6
3. relectura teoldgica —» teologia de realidades .5
humanas

4. Misterio Cristiano
El quiasmo no representa una mera figura literaria, sino que implica un autén-
tico estilo de pensamiento, y una manera de pensar. Aparte de la importancia que
tiene en la lectura de la Biblia, se revela indispensable para la recta inteligencia
de algunos filosofos: of. J. Grescn, La Parole Heuruse, M. Heidegger, entre les
choses et les mots, Beauchesne, Paris, 1987, pp. 237-239, 304, 308, 318.
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Eso no impide que dichos acontecimientos puedan ser leidos en otra
clave, la practicada, por ejemplo, por J. Fr. Revel en su ya célebre El
conocimiento initil. Puede llamdrsela clave ético-politica 3.

La primera frase de su libro: “La primera de todas las fuerzas
que dirigen al mundo es la mentira” (p. 9) 4 ha encontrado en Europa
del Este su confirmacién y su refutacion. Es verdad, pero: ibasta!

Tal el significado de ese grito de libertad que ha envuelto a una
docena de paises. Luego de afios de silencio y de terror, la verdad que
ha ido haciendo su obra secreta en los espiritus acabé por despertar a
toda una sociedad. El signo: las palabras empiezan a reconquistar su
sentido. Ya no serd mas posible hablar de democracia en reterencia a
un régimen comunista, ni de paz bajo la organizacion del terror, ni de
libertad donde impera la coaccién y el miedo, ni de fraternidad donde
los privilegios han cambiado de mano, a menudo acentuindose y por
anadidura perdiendo en calidad. Esta clara lucha entre verdad y men-
tira apunta en linea recta y de modo impresionante hacia el eterno con-
flicto entre el Bien y el Mal, al que también se refiere Revel en su
libro 5.

Esta éptica permite buscar una lectura comin con los otros hechos.
La verdadera libertad estd todavia viva en Occidente: es la leccién
de Europa central. jDeberemos decir entonces, ain lamentindolo, que
el fracaso evidente del comunismo mundial, con sus trigicas secuelas,
justifica que se tomen las medidas més duras, incluso injustas y crimi-
nales, para que éste no triunfe donde todavia lo pretende? Tal el cua-
dro, al parecer, en que debe situarse el asesinato de los jesuitas en
El Salvador.

Supongamos la peor de las hipétesis, aunque inverosimil a nuestros
0jos. Aun en el caso en que los asesinados hubieran sido cémplices
de los terroristas salvadorefios, no hubiera sido justificable semejante
acto de represién. Admitirlo seria el equivalente de aceptar todo lo que
se niega hoy en Europa del Este: un reino del terror, de la violencia,
del miedo, como tactica de principio para elimirar al enemigo. (Equi-
vale eso a negar la verdad de la alternativa: o subversién o represion?
De ningtin modo. Entre subversién terrorista y represiéon legal la acti-
tud moral debe elegir, a nuestro entender, a esta ultima. Pero es im-

3 J. F. Ruver, El conocimiento inutil, Planeta, 1989 (original francés de
1988).

4 Cf. también, pp. 21, 88 y ss, El tema de la mentira puede decirse que
estructura al libro ya que los capitulos 3 (De la memoria simple) y 8 (De la
mentira compleja) articulan la totalidad del conjunto.

5 Ct. ibidem, 184, 136 y ss. Es la réplica, en términos claramente morales,
de la opusicién verdad-mentira que domina e] libro y de la cual la ideologia es el
mas claro y lamentable ejemplo.
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prescindible aclarar para evitar caer en una falsa alternativa: la repre-
sibn que se debe oponer a la subversion no es ese tipo de represién
que, sea o no legal, es evidentemente inmoral, En ningiin caso una
horrenda matanza puede ser comparada con un juicio politico aunque
éste sea sumario.

No distinguir entre una verdadera y una falsa alternativa es lo que,
desde otras ideologias, proponen los que declaman en cuanta ocasién
se les ofrece: o este democracia (la propia) o la dictadura. Lo cierto
es que, a los ojos de cualquier persona sensata, la verdad estd en
rechazar ambas cosas: ni esa democracia ni la dictadura. Este tipo de
reflexién, suscitada por hechos actuales bien concretos, muestra hasta
qué punto la libertad que est4 bien viva en Occidente esta también, y
ciertamente en toda América Latina, desgarrada por conflictos que
no acaban de encontrar su verdadero cauce. Los argentinos, por nuestra
experiencia doméstica, lo sabemos muy bien.

Por otra parte, es en direccién de tales conflictos que se encamina
ahora Europa central. ;Cémo digerir y gestionar, luego del sorpresivo
estallido, esos acontecimientos heroicos que han roto todos los equili-
brios, que abren inmensos deseos y tropiezan con tremendos obstacu-
los, que en el mejor de los casos de no sucumbir a venganzas, se
enfrentan con el enigmético y dificil trdnsito hacia una verdadera de-
mocracia pluralista?. ..

La palabra libertad que levanté vuelo tomard mucho tiempo para
organizarse y se requerird no poca paciencia para ver frutos concretos
en el seno de las sociedades, La libertad nueva se enfrenta con la prue-
ba de la realidad, compleja y variada, pero también debe permanecer
siempre fiel a la orientacién hacia la verdad que la hace nacer virgen.,
Eso vale tanto para Europa central como para América Latina. Y
también para el Occidente desarrollado que, a pesar de todas sus rique-
zas, estd lejos de ofrecer hoy suficientes recursos cuando se trata de
estructurar una comunidad.

Aparece asi el tercer hecho, tipico de las sociedades desarrolladas.
¢Qué pensar del funcionamiento de los mass media y del proceso de
privatizacién a que se los somete aqui y en otras partes? Aun sin negar
la legitimidad de principio y la necesidad practica de la privatizacion,
Jes posible permanecer indiferente ante la incidencia de dichos medios
sobre la configuracién de la vida social? jNo plantean, quiérase o no,
el problema de la calidad de vida en el seno de la sociedad? gPuede
esquivarse ese tema?

Conectemos los tres hechos. ¢Qué puede ofrecer el Occidente
desarrollado a los subdesarrollados, a quienes buscan su liberacién?
Una vez que la comunicacién ha ayudado a hacer swrgir la libertad de

TEOLOGIA 56 (1990)



158 EDUARDO BRIANCESCO

palabra, gpuede esa misma comunicacién ayudar a gestionar las fuerzas
centrifugas propia de una libertad tan dificilmente reencontrada? Trate-
se de América Latina o de Europa central, ¢bastan la competencia y
el consumo, la técnica y los-préstamos financieros para ayudar a estruc-
turar una comunidad y, sobre todo, para ayudarle a (re)encontrar su
alma? ¢Como lo han senalado varios estudios, en Europa y Estados
Unidos, ¢no asistimos al triste espectaculo de un Occidente libre pero
sin alma?® jNo es de alli que viene precisamente la paradéjica atrac-
cibn que el marxismo ha venido ejerciendo hasta ahora en muchos
hombres de cultura occidental?

En resumidas cuentas, la lectura ético-politica de los tres hechos
permite vislumbrar que, en Occidente, la libertad:

— esta suficientemente viva como para liberarse de las izquierdas
totalitarias y decadentes.

— que ella estd desgarrada cuando, negindose a si misma, preten-
de imponerse por métodos inhumanos a las izquierdas para impedir
sus excesos y sus fracasos, pero sin ofrecer ningun horizonte atractivo
en contrapartida.

— que ella estd desorientada y vacia cuardo, libre de las trabas
del subdesarrollo, se limita a distraerse con una sucesién. de modas
que dejan al alma desnuda, estéril y sin apertura ni a la auténtica cali-
dad humana ni a los valores de la solidaridad. ¢No comprende acaso
la Comunidad Europea que, frente al actual torbellino, deberd hoy
repensar a Europa sobre bases nuevas? ;No deberia Occidente todo,
frente al desafio del siglo XXI, repensar a fondo y en términos nuevos
la Mcdernidad de la que somos herederos?

2. Los hechos artisticos y su lectura

Fruto de una paraddjica casualidad los portefios pudieron presen-
ciar, a medida que tomaban noticia de los acontecimientos politicos,
tres films que parecian realizados en perfecta sincronia con los mismos,
ayudando asi a pensarlos mejor.

“Los poseidos”, de Wajda, inspirada en la novela homénima de
Dostoyevski, presenta la visién de un artista que, un siglo antes, diagnos-
tica el nucleo diabdlico de la mentira revolucionaria que asolaria a
Rusia durante mas de setenta afios.

6 A partir del libro de Revel, cuyo tltimo capitulo se intitula “El fracaso de
la cultura” (pp. 286-348), pueden leerse dos obras citadas por el mismo autor y
traducidas al castellano: A. Broom, The Closing of the American Mind, Simon-
Schuster (1987), v A. FINKIELKRAUT, La défaite de la penseé, Gallirmar (1987).
Los solos titulos son suficientemente elocuentes.
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“Romero”, se inspira en la vida del famoso Arzobispo de El Salva-
dor quien, diez afios ha, fue asesinado en condiciones semejantes y
por las mismas razones que los jesuitas recientemente desaparecidos.

En fin, y esto parecerd mds extrafio, “El maestro de musica”, joya
cinematografica que resalta por la suprema calidad que pone de mani-
fiesto en todos sus detalles, obliga por si sola a interrogarse sobre el
sentido de los especticulos propuestos por los medios de comunicacién,
tratese de cine o de TV. M4s todavia si, por oposicién, uno lo compa-
ra con un fil como “Batman” que es su exacta antitesis. Lo curioso es
que ambas peliculas han tenido éxito de publico (con ventaja para
“El maestro...”) lo que no deja de plantear con fuerza el problema de
la incidencia social de los mass media.

Asi, pues, desde el punto de vista de los contenidos, la convergen-
cia de los hechos politicos y artisticos es innegable:

“Los Poseidos” habla en profundidad de lo que hoy se vive en
Eurcpa central,

“Romero” muestra que, luego de diez afios, todo sigue igual en
América Latina,

“El Maestro de Misica” (y su antitesis “Batman”) plantea por su
misma belleza el sentido social del mundo del espectaculo.

Mas alla de los contenidos, la lectura de dichos films acusa una
mirada singular sobre los hechos. No no son obras “neutras”, Se atreven
a juzgar, a tomar partido. El conflicto entre el Bien y el Mal, no sélo
estd presente en los tres, sino que se decide claramente quién es quién.
Entre Schatov y Stavroguin, entre Romero y sus asesinos, entre Joachim
y el Principe Scotti uno sabe a qué atenerse. Sin apologética de ningin
tipo, la simple presencia de las figuras destaca con nitidez lo que sus
autores quieren decirnos.

Aparte de la 6ptica ética, los tres films se caracterizan por un
clima cristiano interior, y no sélo anecdético. Lo que estd bien claro
para “Romero”, que trata con gran equilibrio de las vicisitudes de un
Arzobispo discutido y liquidado por su manera de evangelizar, y tam-
bién para “Poseidos”, donde la virulencia revolucionaria tiene como
trasfondo la imagen icénica de la Santa Rusia, vale con mas razén para
“El Maestro de Misica”, aunque ello no se perciba a primera vista.
En realidad se trata de la més profundamente cristiana de las tres obras
y uno podria decir que al hacerla, su autor ha “pensado biblicamente
en imigenes”. Y por eso ha debido contarnos una paribola artistica
que, por su forma y contenido, nos sumerge en lo més hondo y elevado
de la experiencia eristiana.
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Indicarlo mejor serd la tarea del préximo pérrafo, pero conviene
aqui adelantar, uniendo en una sola mirada los tres films, que todos
ellos hablan de la “muerte del inocente”. A unos la vida les es quitada
violentamente, otros la entregan libre y serenamente (aunque no sin
esfuerzo), pero en todos los casos es imposible no evocar la figura de
“quien dio la vida porque quiso” (Jo 10, 18), cumpliendo un rol o una
mision que es fuente de fecundidad para otros. Es decir, en todos se
habla, explicita o implicitamente, de Cristo.

8. Lectura teolégica

Quede bien claro que el trinsito a este tercer nivel de lectura se
realiza desde los mismos films. Estos no sélo pueden sino que deben
ser leidos en claves teoldgicas, mejor atn cristolégicas, como se acaba
de insinuar. Mostrarlo en detalle ser4 la tarea de este pdrrafo, que no
pretende proyecta irrespetuosamente sobre ellos elementos heterogéneos,
sino leer con respecto, dentro de lo que estas lineas lo permiten, en
la entrafia de las mismas obras.

Es importante, ante todo, percibir la triple dimensién en que éstas
pueden ser examinadas. En primer lugar, “Romero” cuenta con presun-
ta y verosimil fidelidad la historia real de un hombre bueno —“justo” en
el sentido biblico— que, mds all4d de sus aciertos y errores en los juicios
coyunturales concretos, busc6é con esfuerzo y empefio realizar en todo
lo que estimé verdadero y justo. Otro tanto cabe decir de “Poseidos”,
si se toma a Schatov como personaje clave frente a toda la cohorte
revolucionaria que rodea a Stavroguin. En la obra de Dostoyevski-
Wajda, la ficcién novelada se recubre con trazos que bien podrian
haber sido extractados de la mds cotidiana realidad. Pero una mirada
atenta descubre en ambos films —y se entra asi en la segundaz dimen-
si6n de la lectura— una luz particular que colorea cristianamente el
sentido profundo de la intriga donde se detecta el conflicto profundo
entre el Bien y el Mal. Hay elementos comunes en ambas: los inocen-
tes que sufren y mueren estin, aunque diversamente, identificados con
el pueblo sufriente; son enemigos de la violencia, real e ideolégica, y
sucumben a ella; mantienen al mismo tiempo el contacto y la distancia
con los elementos radicalizados, Todo eso emparenta mis de lo que
podria creerse a Romero y a Schatov. Y sin embargo nada de ello es,
por si solo, definitivo. Lo que inspira en profundidad sus conductas es
la 16gica del amor opuesta a la légica brutal del poder, una sencillez
de alma que les hace estar cerca de las personas reales antes que de los
intereses, una entrega al sacrificio personal que va de par con el senti-
miento de la propia impotencia. Pocas escenas tan impresionantes como
aquella de “Romero” —que recuerda a Getsemani— donde el Arzobispo,
divagando despavorido por un campo desértico, exclama: {No puedo®,
encontrando por solo eco que se le responde —¢quiénP—: ;TG debes!
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Y la estremecedora muerte de Schatov, murmurando simplemente:
iMarial, el nombre de su amada, no expresa otra cosa. En ambas obras,
pues, la materialidad de uma historia terrible y enternecedora al mismo
tiempo se ve iluminada y elevada por una luz que la acerca, mas alla
de toda referencia religiosa concreta, al espiritu del evangelio. Pero
es la unién de ambos elementos, anécdota y espiritu, eni lo concreto de
cada obra que toda interpretacién auténtica debe detectar y reconocer.

“El Maestro de Misica” va sin embargo més lejos, permitiendo
entrar en la tercera dimensién. A pesar de que su intriga nada tiene
a primera vista de cristiana, es precisamente por serlo mas profunda-
mente que se reviste de un lenguaje parabdlico que permite, por me-
dios poéticos, decir lo que seria imposible en un lenguaje realista. En
efecto, ¢c6mo presentar en imigenes la “muerte de un inocente”’, no
ya como materializacion de un martirio que corona toda una vida de
dedicacion al bien, sino como entrega puramente librei y amorosa de la
propia vida que, cualquiera sean las circunstancias en que se dé, nadie
tiene derecho a exigirle? 7 Eso —que es precisamente el sentido teold-
gico formal de la muerte redentora de Cristo—, eso es lo que presenta
“El maestro...” Con el agregado imprescindible que semejante dona-
cién de la propia vida sélo es posible porque quien la realiza estd
habitado por una tuerza tan invisible como trascendente que inspira,
permite y manda al mismo tiempo semejante entrega de si mismo.® Lo
que la pelicula narra en bellisimas imagenes, visuales y auditivas, refe-
ridas al don de la musica y a la grandeza de su transmisién, no es otra
cosa que la paribola de aquello que Cristo realizé anunciando €l Reino
como enviado del Padre y dando su vida por ello, Mostrarlo en detalle
exigiria un examen exhaustivo del film (que, por otra parte, estd total-
mente contenido en la escena inicial del recital de despedida), pero,
para calmar a los espiritus escépticos, convendrid anotar al menos lo
siguiente: gqué puede significar la figura del Principe Scotti, cuyos
duelos con el maestro —el personal y el del discipulo— giran en torno
de “ser el mdis perfecto” causando por ello mismo su fracaso? ¢Qué
significa la maduracién de la pareja de alumnos, como artistas y como
hombres, y la necesidad de enfrentarse con la tentacién encarnada em
Scotti, hacia la que el discipulo marcha en el carruaje “comiendo la

7 En terminologia escolastica tradicional, es la vieja distitincién entre objeto
material y objeto formal quod de un habito cognoscitivo. Vale decir, ]a mera mate-
rialidad de la realidad considerada y el aspecto formal que interesa en determinado
caso, conio ¢l color de las cosas interesa ai) ojo que mira (aspecto formal) mas que
la realidad de la cosa coloreada (aspecto material).

8. En la misma terminologia de la nota anterior debe distinguirse, més espe-
cificamente todavia, entre objeto formal quod y objeto formal quo, como se distin-
gue entre la luz que presenta la realidad del color (objeto quo), y el color mismo
quezl)asi informado, se hace precisamente luminoso y visible en acto (objeto
quod).
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manzana”? Baste con lo dicho, que tiende mis a incitar a (re)ver el
film que a desatar estériles polémicas.

A través de la triple dimensién se puede, pues, vislumbrar que
los tres films hablan, a niveles distintos de profundidad, del misterio
cristiano.

Conectando con lo que precede: La dindmica ascendente del pro-
ceso hermenéutico remite, a través de la convergencia de los hechos y
sus lecturas respectivas, al Misterio cristiano como a su culminacién.
Puede entonces preguntarse: al remitir al Misterio ges también desde
el mismo Misterio, explicita o implicitamente presente en ellos, que los
films hablan del perenne conflicto entre el Bien y el Mal, permitiendo
asi comprender mejor los hechos vividos hoy en Europa, América Lati-
na y entre nosotros?

Pregunta esencial para todo cristiano, Ella implica que, lejos de
estar ausente de la historia, el Sefior de la creacién estd ya bien activo
en ella haciendo que, a través de las realidades politicas y culturales,
se vaya desplegando la obra de la redencién. La tarea de los cristianos
en tal perspectiva, consistird antes que nada en discemnir esa presencia
viva y dejarse evangelizar por ella para poder luego, sobre sélidos
fundamentos, realizar el anuncio explicito del Reino. A ese fin deben,
por sobre todo, dejarse iluminar por el Misterio de la Redencién, larga-
mente contemplado en la liturgia eclesial.

B) EL CENTRO DEL QUIASMO

4. El Misterio cristiano de la Redencion

El ejercicio del discernimiento llega aqui a su centro. Si el cristia-
no, en dindmica ascendente, ha descubierto al Misterio como plenitud
del pencamiento hermenéutico, estd llamado ahora, invirtiendo el pro-
ceso, a comprenderlo como el fundamento de un movimiento descen-
dénte que indica el fluir de las realidades a partir de su fuente original.

La relectura de la Pasién en el evangelio de Lucas, (23, 33-49),
hecha durante la fiesta de Cristo Rey de 1989, nos permitié personal-
mente una aproximacién al Misterio convergente con las reflexiones
suscitadas por los acontecimientos que estdn en el origen de estas
lineas.

Tres rasgos fundamentales deben ser destacados:

a) La famosa inscripcién de la realeza de Cristo en el letrero de
la cruz (Ta eres el Rey de los judios) estaba escrita en tres lenguas.
(v. 88): la griega, propia del mundo de la cultura; la latina, hablada.
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por el poder politico dominante en la época y el lugar, la hebrea, en
fin, lengua del mundo religioso propio del pueblo elegido de Israel.
Referencia universal del mensaje que ese hombre —el Redentor— dirige
a la humanidad. Referencia explicita a realidades importantes del
orden temporal como para seiialar que ninguna es indiferente a su
accién salvadora: cultura, politica y religion son convocadas para ver
a) ajusticiado, escuchar su mensaje y pronunciarse al respecto, a favor
.0 en contra.

b) Fsa toma de posicién explicita aparece inmediatamente en dos
personajes: el buen ladrén (vv. 48-42) y el centurién (v. 47). Mas
importante es la primera ya que, al oponerse a su compafiero rebelde,
enfoca el didlogo hacia lo que se juega esencialmente en la muerte de
Jestis. Dos cosas, a saber: el conflicto entre el Bien y el Mal (“nosotros
'somos condenados justamente por lo que hicimos, pero este no ha
hecho nada malo, vv. 48-41), y la intuicién de que la persona de Jests
implica una presencia especial capaz de trascender el poder de la
muerte (“Sefior acuérdate de mi cuando llegues a tu Reino, v. 42). Es
en tal cuadro que la respuesta de Jests hari brillar el rasgo funda-
mental.

c) La gran revelacion cristiana es la palabra de Perddn pronun-
ciada en respuesta al buen ladrén: “En verdad te digo, hoy estards
conmigo en el Paraiso” (v. 43). Perdén que, rubricando las palabras
del perdonado, cae simbélicamente sobre toda la humanidad repre-
sentada por quienes, alli presente, viven las realidades culturales, reli-
giosas y/o politicas donde se juega el conflicto entre el Bien y el Mal
En esa palabra de Perdén estid su solucién, Palabra mo sélo universal
sino sobre todo gratuita, pues es obra de un don reduplicado (gqué
-cosa significa el “per-dén”P) capaz de cambiar en un instante (hoy)
la vida y el destino de un hombre, y por lo mismo soberanamente
-eficaz. Palabra en fin que, como lo sugiere la expresién del centurién
(“Verdaderamente este hombre era justo”), muestra al Per-dén como
la mas total e intensa donacién de si mismo: afectiva porque distribuye
el perdén a aquellos mismos que lo matan, efectiva porque traduce su
entrega por ellos a través de la propia muerte, personal en fin porque
es él en persona quien, al asumir asi la tarea de perdonar, se revela a
si mismo como el Dios-Per-dén. La figura de la cruz atna de manera
indisoluble y definitiva Amor, Don y Libertad, lo que puede expresarse
hablando sea del Amor que se dona libremente, sea de la libertad que
se dona y ofrece (se da) amorosamente a todos sin excepcion.

Sélo quienes no tengan presente al admirable cap. I de la 12 episto-
la a los Corintios, vv. 18-25, podrin extrafiarse de lo que se acaba de
afirmar. Cuando Pablo escribe (por no decir: grita) que la Palabra de
la Cruz —Ciristo crucificado, fuerza y sabiduria de Dios— es la respues-
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ta divina a judios y griegos ansiosos de prodigios y de sabiduria hu-
humana (ie de cultura), no esconde la reaccién negativa que esa Palabra
suscita (escandalo para judios, locura para gentiles), sino que redu-
plica su anuncio: “Esa locura de Dios es mds sabig que la sabiduria
de los hombres, esa debilidad de Dios es mds fuerte que el poder de
los hombres” (v, 25).

Hasta ahi hay que llegar para entrar de lleno en el Misterio de
la Redencién. Sélo desde ese centro cordial (por ser el corazén de Dios
revelado en su Hijo), que es la fuente desde donde todo emana (el
Per-don en el sentido reduplicativo donde el Bien vence con creces al
Mal), serd posible discernir la presencia y el influjo que dicha revela-
cion opera en el seno de lo temporal. Las realidades terremas que
configuran la vida de los hombres estin, en efecto, llamada al juicio
(en el sentido biblico de “entrar en crisis”) instaurado por la Palabra
de la cruz.

C) MOVIMIENTO DESCENDENTE
5. Cristologia de las realidades terrenas

Tres aspectos deben ser al menos sumariamente indicados: a) que
la Palabra de la cruz cuestiona a las realidades terrenas; b) que esto
sélo es creible si el redentor lo hace desde deniro mismo de las reali-
dades, ie si las asume y las transforma al mismo tiempo: asumir en
cuanto las hace suyas y transformar en cuanto las cuestiona para elevar-
las; ¢) en qué medida el lenguaje cristiano de la fe que evangeliza
expresa estas exigencias que son la substancia del Misterio de Cristo.

a) Revelacién: cuestién y respuesta

La manifestacién de Dios al hombre en Jesucristo se caracteriza
por ser, ante todo, una cuestién dirigida al hombre. Ella, alcanza su
culminacién en el inmenso interrogante que el Seiior dirige a Pedro:
“4Quién soy yo para vosotros? (Mt 16, 15), pero dicha cuestibn se
extiende desde el comienzo hasta el final de la Biblia® La cuestibn,
que suscita la respuesta de fe humana, no es formulada sino teniendo
en cuenta los cuestionamientos que el mismo hombre se hace sobre el
sentido de su vida. De esa manera, la revelacién cristiana responde a
las cuestiones del hombre cuestiondndolo a su vez para que éste, al

8 CI. al respecto dos libros importantes: J. GuiLLET, Jésus devant sa via et sa
mort, Aubier, Paris, 1971, pp. 117-135, sobre el texto de la confesién de Cesarea
(Mt 16 y paralelos). J. ELLur, La foi au prix du doute, Hachette, Paris, 1938,
pp. 131-186, sobre la importancia de toda la revelacién como cuestién en la Biblia.
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profundizar sus mismas cuestiones con ayuda de la gran cuestién divi-
na, pueda ir encontrando en la fe las respuestas adecuadas a los pro-
blemas de la historia. Esa es, creemos, la manera adecuada de entender
la declaracién clave de Cristo en el evangelio de Juan: “Yo soy el
camino, la verdad y la vide” (Jo 14, 6). En ese enfrentamiento de dos
cuestiones de las que no puede surgir sino ung sola respuesta correcta
se encuentra el “juicio” al que la palabra de la cruz somete al mundo.
Entrar en crisis significa aceptar la critica al propio cuestionamiento
a partir de una cuestién que profundiza y purifica —es decir, convierte—
la propia cuestién y lo hace de una manera suficientemente creible
como para suscitar la libre respuesta de la fe.

b) “¢Quién soy yoP”: el Misterio de Crista

Percibir la respuesta adecuada al entrecruzamiento de la doble
pregunta divino-humana requiere tener en cuenta lo que se dijo en
los dos puntos anteriores. Tanto los tres rasgos de la contemplacién del
Misterio como las tres dimensiones de la lectura de los films deben estar
aqui bien presentes.

En dicha perspectiva la vida de Cristo, tal como se ofrece a los
ojos de la fe, puede ser sintéticamente expuesta asi:

— la trama histérica de su vida (los “mysteria vitae” de la Suma
Teoldgica, de Tomas de Aquino, 111, qq. 38 ss.) puede ser resumida en
la frase lapidaria de Anselmo de Canterbury que retraza, antes de
tiempo, un retrato de Jests en el mejor sentido “liberacionista” posible.
En el c. 9 del libro I del Cur Deus homo afirma: Jests es aquel que
“en todo lo que hablé e hizo guardé de manera indeclinable, hasta la
muerte, la verdad y la justicia”. Imposible pintar mejor la muerte de
un inocente que se deja matar antes que emplear la violencia. Es decir,
en lucha abierta contra el mal y por fidelidad al bien (la verdad y
la justicia). Nétese que se trata de la actitud global de toda una vida
coronada por el martirio. Por tanto de una vida inserta en las realida-
des terrenas a las que publicamente se refiere el letrero de la cruz:
la politica, la religién y la cultura. Jestis murié por cuestionar al César,
a la ley religiosa de los judios y a la mentalidad ética y cultural de su
época (todo el pueblo lo condend), preludiando asi lo que iba a aconte-
cer con los apéstoles, en especial Pablo al enfrentarse evangélicamente
con otras culturas!, Es entonces desde dentro mismo, bien inmerso
en las realidades de su época, que Cristo cuestiona a los hombres y lo
hace a tal punto que debe dar su vida por ello. Doble manera, por
accién y por pasién, de probar su solidaridad con los hombres.

10 Ver el texto tipico del encuentro con los atenienses Hech. 17, 16-34.
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— El modo como Jesis vivib su aventura histérica que culmind
en la cruz explica que haya podido plantear su pregunta fundamental:
*aquién soy yor” En efecto, lo que el buen ladrén y el centurién vis-
lumbraron al pie de la cruz, pudieron también a su manera vislumbrar-
lo quienes,, durante su itinerario histérico, exclamaron observandolo:
“Todo lo hizo bien” (Mc 7, 37), “ta tienes palabras de vida eterna”
(Jo 6,68), “si Este no viniera de Dios no podria hacer nada” (Jo 9, 33),
etc. Habia en el actuar de Cristo un sefiorio, una calidad, una ‘“‘autori-
dad” (Mt 7, 28-29) que apuntaba hacia una presencia especial que
trascendia lo temporal, incluso la religiosidad de Israel. Desde dentro,
pues, de las realidades temporales Cristo aparece cuestiondndolas tan
seriamete que debe dar su vida por ello 11,

— El ofrecimiento del Per-dén, como figura de la donacién méas
radical de si mismo, indica que la unica respuesta posible al doble y
unico cuestionamiento divino-humano esta en esa revelacién donde se
aunan inseparablemente amor, don y libertad.

Solidario con los hombres, perfectamente sefior de su actividad y
amorosamente libre en su entrega final: tal se revela, pues, Cristo a
los ojos de la fe que piensa en la perspectiva aqui elegida. Es de notar,
antes de toda ulterior explicacién, que estos aspectos sefialados estin
en la linea de los problemas planteados por los hechos antes obser-
vados: si la libertad, en Occidente, est4 viva pero desgarrada y sin alma,
el cristianismo debe hacerle experimentar la urgencia de reexaminarse
frente a quien se revela como la figura de una libertad plenamente solida-
ria, sefiorial y amorosamente entregada. ¢Es esto lo que anuncia hoy
la Iglesia?

¢) El lenguaje de la fe evangelizadora

Evangelizar fielmente en el nombre de Cristo implica, pues, anun-
ciarlo como esa figura plena de libertad. Quizd puedan percibirse
mejor sus exigencias si se examina el problema desde un doble angulo:
ante todo, en perspectiva biblica; y segundo, en los términos mas actua-
les que se han venido manejando hasta aqui. '

“Nadie me quita la vida, yo la doy porque quiero” esa frase admi-
rable de Juan (Jo 10, 18), que pinta de manera transparente la omnf-
moda libertad de la entrega de Ciristo, es pensada por Pablo en abierta
lucha con las potencias que El arrastré detrds de si en su cortejo triun-
fal (Col 2, 15). En el universo antiguo reinaba, por encima de hombres

11 Cf. ]. Gunwer, Jestus-Christ dans notre monde, DDB, Paris, 1974, pp.
9-186, un capitulo ejemplar sobre “Jests y la politica.”.
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y dioses, Fortuna, Necesidad y Destino. Por su elevacién en la cruz
(Jo 12, 32) Cristo las ha despojado de su poder. ¢Cémo pensar esto hoy?

Al declarar solemnemente que da su vida con total libertad, Cristo
excluye:

— ¢l Destino concebido como una fatalidad ineluctable que pesa
sobre los hombres, impuesta desde afuera y desde arriba por fuerzas
(cualquiera sea su nombre) que dominan la vida, la tejen y destejen a
su arbitrio, y son en tltima instancia responsables de los dolores y
gozos de los seres humanos, no dejandoles mis que la posibilidad de
una rebelién tan inntil como desesperada. A esto Cristo opone el sefio-
rio y la calidad de su libre entrega, donde brilla la misma “autoridad”
personal que en sus demds actividades, incluso si el la presenta como
una “obediencia” al Padre que nada tiene de alienante sino que es la
forma misma de Ja actitud que puede agradar a Dios (= satisfacer):
libre, plenamente generosa y desbordante de amor. Como se ha visto
antes, libertad, don y amor van estrechamente mancomurados.

-- También se excluye la Necesidad, entendiendo por ella el comn-
junto de determinaciones internas que coaccionan al sujeto privindolo
de su libre autodeterminacién En una época como la nuestra donde
el psicoanilisis no se contenta con ser una legitima terapia sino que se
arriesga a invadir las conciencias privindolas de responsabilidad perso-
nal, la figura de Cristo proclama: més alld de todos los condiciona-
mientos es posible mantener intacto o recuperar, si se quiere, el nicleo
intimo de la propia libertad. Ser uno mismo en la licida fidelidad a
sus convicciones.

— En tercer término, la Fortuna queda desplazada. La entrega de
Cristo, bien inmersa en, las realidades concretas de un mundo histérico,
tampoco es fruto del azar, del juego gratuito de las circunstancias
externas. Estas, como antes los condicionamientos internos, estin sin
duda presentes, activos y juegan en la vida de los hombres. Pero eso
no los convierte en juguetes de la vida concebida como una comedia
irrisoria. Ante cada situacién se puede y se debe decir: ;Si! o jNol,
como él ensefié de palabra y con el ejemplo (Mt 5,37). En ese niicleo
de circunstancias se tejen las solidaridades responsables, creando pro-
yectos y rectificando rumbos de acuerdo a las propias aspiraciones y
convicciones,

La figura del hombre libre surge, pues, como exclusién del otro
alienante, del determinismo que frustra desde dentro y del juego del
azar creado por la vida para convertinos en sus juguetes, De todo esto
da testimonio admirable la Palabra de la cruz al mostrarmos la figura
de una entrega sefiorial, de una fidelidad transparente al propio ser y
de una responsabilidad intachable en las solidaridades asumidas.
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2. Es posiblle también expresar estas mismas ideas en una termi-
nologia més afin con las realidades terrenas a las que de manera tan
significante alude el letrero de la cruz. Religidn, politica y cultura:
todas ellas interesan a la libertad, todas ellas cuestionan al hombre y
a la Iglesia, y todas ellas son cuestionadas por la Palabra de la cruz.

Esas tres realidades pueden ser, ademds, vividas como figuras de
libertad o servidumbre. Bueno es tenerlo en cuenta, méxime si se ad-
vierte que la misma servidumbre, mas alld del rechazo del término,
puede ser objeto de aprobacién o de reproche.

Asi, pues, la religidn se reviste de un caricter opresor, sea en el
sentido biblico de quienes, defendiendo sus tradiciones, imponen “far-
dos imposibles de cargar sobre las espaldas ajenas” (Mt 23, 4), sea en
el sentido moderno que condena la vivencia religiosa como causa y
sostén de cuanto taby, frustracién y complejo existen en los individuos
y/o sociedades. No es necesario ser ni antifariseo ni Nietzsche para
conceder que, atn dentro de su parcialidad, semejante critica apunta
en muchos casos certeramente. La “religién” de Cristo, quien precisa-
mente fue capaz de distanciarse de la ley cuando las circunstancias
lo requerian, lo muestra otra vez mis como figura de la libertad. No
en vano dijo El que habia venido a dar testimonio de la verdad, y de
una verdad que hacia libres a los hombres (Jo 8, 32-36). Y los Apbs-
toles rematan esta ensefianza hablando del cristianismo como de “ley
de la libertad perfecta” (Santiago 1, 25; citado por Tomés de Aquino
en I-II, 108, 1 in c. et ad 2m; 2, ad 8m; 4 in c.).

Frente a la cultura también puede adoptarse una forma de servi-
dumbre, sea porque se evita el contacto o el didlogo con ella, sea por-
que, en sentido opuesto, se es victima de ese extrafio espejismo (¢la
Postmodernidad?) que consiste en cambiar la cultura por las culturas,
abriéndose a una 6ésmosis indiscriminada con costumbres, modas y
especticulos multiformes de donde toda nocién de calidad, jerarquia
y valor queda practica y tedricamente eclipsada. Ni pénico a la moder-
nidad ni idolatria da la Postmodernidad, la actitud libre del cristiano,
inspirada en la Verdad liberadora que le ofrece Cristo, es un: jsil al
didlogo con los “otros”, como hizo Pablo con los atenienses y con tantos
otros (Hech. 17, 17), sabiendo que, llegado el caso, tendra que decir:
ino! por fidelidad a esa misma Verdad que libera.

La politica, en fin. Desde el opio del pueblo, con el que se anate-
matiz6 al cristianismo, al opio del pueblo con el que hoy los mismos
pueblos sojuzgados anatematizan a esos enemigos del cristianismo. Sin
embargo, ain hoy, algunos cristianos, bajo multiples disfraces tercer-
mundistas, siguen inspirindose en esas maximas acusadoras de esterili-
dad socio-politica, mientras, que por otro lado, los neoliberales no
cesan de reprochar a la lglesia su falta de competencia y de realismo
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en ese terreno, ¢Figura de libertad o de servidumbre? Cristo fue capaz
de decir no, simultineamente, al César y a sus epigonos interesados,
y también a los zelotes “liberacionistas”. Terreno dificil entre todos,
donde la Iglesia tiene mucho y constantemente que aprender y ensefiar.
Es, con todo, un campo donde se juega la solidaridad humana, riqui-
sima intuicién del mundo contemporineo que ha tomado un auge
inaudito por los actuales sucesos de Europa central, los cuales estin
sin duda llamados a hacer replantear, incluso a la sinceridad liberal,
muchas ideas recibidas y no suficientemente criticadas. Por sobre todo,
el Evangelio de la libertad es también, sin €l mas minimo atisbo de
duda, el Evangelio de la solidaridad. El mandato cristiano del “amor
al préjimo como Cristo lo amé” (Jo 13,34; 15, 12) y su ejemplificacién
en la pardbola del samaritano (Lc 18, 25-37) bastarfan para recordar-
noslo. Pero queda en pié que la ensefianza de Cristo deja el campo
libre, no para evadirse del mandato, sino para buscar las formas con-
cretas de aplicaciéon en el campo politico. Es ahi donde se espera la
intervencién concreta, efectiva y eficaz, de los cristianos para mostrar
la fecundidad de la misma solidaridad del Evangelio traducido en
accién de servicio 12

En resumidas cuentas, la accién evangelizadora cristiana en el mun-
do moderno debe, si quiere asumir la figura de la libertad, implantarse
seriamente en las realidades histéricas (cultura, politica, religién), y
operar una doble y simultinea transformacion: transformacién trascen-
dente (y en ese sentido religiosa) de la dimensién terrena (cultural y
politica)) y transformacién humano-divina (ie teidndrica a la manera de
Cristo) de la misma dimensién religiosa. ([Es a partir de Cristo, centro
del Misterio, como figura de la libertad, que debe ser realizado ese
trabajo. El es el fundamento y la plenitud de esas realidades que s6lo
se descubren plenamente a si mismas a la luz de Su Verdad. Lo que
equivale a decir con toda coherencia que, para un cristiano, afirmar
la libertad del hombre es, més alld de una simple constatacién obje-
tiva, poner y pensar un acto de fe en “Aquel que dio su vida porque
quiso” 13,

12 Habria que referirse a la ensefianza de Santo Tomds sobre la misericor-
dia (S.Th., II-I, q. 38, aa 1-3) para comprender que la caridad cristiana, en
su dimensién fraterna, debe ser a] mismo tiempo afectiva, efectiva y eficaz. Los
dos primeros aspectos suponen Ja conversién de la persona, con el corazén y de
hecho, y el tercero expresa la exigencia de eficacia en los resultados practicos con
que se combate el mal en el préjimo. A tal punto que el comentador Cayetano
senala, en referencia al art. 3 de esta cuestion, que la misericordia es el “odio eficaz
del mal ajeno”. Aspecto de gran importancia cuando se pasa del orden de la con-
versién personal, al cambio de estructuras institucionales.

13 Esta Optica encuentra un antecedente ilustre en la doctrina de San Ansel-
mo: cf. M. CoreiN, Introduccién al tratado “De libertate arbitrii”, en L’oeuvre da
S. Anselmo de Cantebury, tomo IL, Cerf, Paris, 1987, pp. 181-282 en especial las
reflexiones finales,
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8. Presencia cristiana en la cultura

Después de haber practicado una lectura cristolégica de las reali-
dades terrenas, manifestando la unién entre creacién y recreacién en
Cristo, importa ver su, consecuencia en el campo de la cultura. Adquie-
re aqui maxima importancia el doble cuestionamiento entre Dios que
revela y el hombre que busca. El cristiano, que ha dicho si a la reve-
lacién, debe introducir la cuestién divina en la btisqueda humana,
haciendo sentir sin vergiienza todo su vigor critico. Es imprescindible
oir y recibir la interrogacién ascendente de la humanidad, pero no es
menos indispensable dar testimonio del juicio que viene de la Palabra
de la cruz.

Acerca de los mass media y su inevitable referencia en la vida
cultural de la sociedad convendrd, retomando la reflexién anterior,
preguntarse: jQué diferencia hay, desde este punto de vista, entre “El
maestro de musica” y “Batman”? Imposible exagerar la importancia
de semejante planteo que requiere, para ser bien respordido, un maxi-
mo de Jucidez en el examen de la triple dimensién en que, segiin ya
se dijo, deben ser leidos los films. En tal perspectiva, cualquiera sea
el interés con que pueda escudrifarse la trama de “Batman”, ello no
superara el orden de la erudicion, en este caso un ejemplo de la tipica
hibridez postmcderna ¥, La tnica constante que pueda sefialarse, mas
alld o mejor a causa de su logro puramente formal, es el de la fealdad
brutal del mundo asi estéticamente presentado. ¢Se dirA que es cues-
tion de gustos? Entonces pregunto: ¢se puede gustar al mismo tiempo
“Batman” y “El maestro de musica”? Es eso posible si se atiende a lo
que una y otra pelicula dicen? La tan drésiica oposicién entre. fealdad
y belleza gpuede dejar indiferente a un espectador inleligente y sensi-
ble? Imposible creerlo. Scbre esa base ¢qué podrda decirse un cris-
tiano? ;Tiere derecho a permanecer neutro? No se trata por supuesto
de censura ni de rechazo retérico, sino de saber de qué se trata. ;Qué
implica esa oposicion enire dos mundos signadcs por la fealdad o por
la belleza?

la respuesta a esta pregunta esti en el segundo nivel de lectura
cuando se comprende que el sentido profundo de la intriga, donde se
teje el conflicto entre el Bien y el Mal, esta tan diversamente encarado
en ambos films que eso los lleva precisamente a revestirse de belleza o
fealdad. Las ccsas estan vistas desde lo bello o desde lo feo, ie desde
el Bien o desde el Mal, incluso y sobre todo el conflicto entre ambos.

14 Una ilustracién al respecto en €l articulo de R. BoLpori, Batman y la cul-
ture postmoderna, en “La Nacién” (supl. literario), 28-1-19990, El articug) es ex-
celente y sumamente 1til para percibir el cardcter hibrido de lo postmoderno. A rela-
cionar con las interesantes reflexiones de R. SQuIRRu, sobre Pereza y aburrimiento,
en “La Nacién”, 13-1I-1960.
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Por eso, Batman, presumiblemente presencia del bien frente a Guasén,
acaba fundiéndose en el universo de éste: universo de la violencia y
de la légica brutal del poder, universo donde se mata antes de dar la
vida, donde el don de si como entrega personal esti totalmente ausen-
te. No hay, pues, lugar para la tercera dimensién de una lectura cris-
tiana de las obras de la cultura. ¢Cuil puede ser, en efecto, la fuerza
invisible y trascendente que inspire y permita semejantes conductas?
Todo esti encerrado en el plano de la méis chata horizontalidad, cerra-
do en una inmanencia que no deja méas salida que la asfixia, otro nom-
bre de la desesperanza )5. Naturalmente siempre queda la posibilidad
de contentarse con la “distraccién”, bien postmoderna clla también.
Hace rato, sin embargo, que Mozart, en su admirable “Don Giovanni”
(io mi voglio divertir!), nos ha puesto sobre aviso.

Un cristiano que piensa no puede en verdad quedar indiferente.
Mas alla de la visién critica de este o aquel espectdculo, su cuestién
debe ser: gen qué medida son ellos expresién y, al mismo tiempo, con-
tribuyen a afianzar un determinado tipo de sociedad? ¥ Y tratindose,
como es el caso, del Occidente desarrollado, ¢no se estid ante el testi-
monio irrefutable de un Occidente sin alma, de una sociedad que ha
rennniciado a la idea de calidad cultural, de jerarquia en los valores,
de solidez en la blisqueda de criterios que den sentido a la vida huma-
na en sociedad? De mds estd afiadir que semejante pregunta critica
conduce como de la mano a relacionar este tema con los aconteci-
mientos planteados al comienzo de este articulo: ¢en qué medida este
Occidente puede, mds alld de la faz técnica, aportar fuerzas realmente
renovadoras a las aspiraciones de libertad que surgen en Europa cen-
tral 0 que estin en plena desorientaciéon en América Latina? 7 ;Y cudl
debe ser el rol evangelizador de la Iglesia en un mundo que, dentro
de ese 4mbito, se abre a las esperanzas del préximo siglo? En concreto:
Jqué significa para los cristianos una “nueva evangelizacién”? squé el
didlogo entre fe y cultura? '

15 Ciertos crislianos deberian tener cuidado de no sucumbir a tentaciones
analogas de “inmaneutismo” dejandose encandilar por especticulos que, mas alld
de sus méritcs técnico-plasticos, no superan a pesar de las apariencias el mas
franco horizontalismo, Por ejemplo, el film “La messa & finita” (Basta de sermones)
que atrajo a no pocos sacerdotes jovenes por su temética pero que, leido con el
método aqui propucsto, se muestra incapaz de encarar en serio el conflicto
Bien-Mal, y mucho menos dé elevarse ni siquiera al atisbo del sentido de la vida
entregada como don de si hasta la murte, El cristianismo sufre ahi una doble
reduccién, la fe es sélo vista como religibn y ésta en su dimensién sociolégica.
1Qué abismo con relacién a “Romero”, para no decir nada del “Maestro...”

16 ¢Qué habria que decir si se encarara explicitamente el campo de la TV?
La gravedad del problema se multiplica.

17 Este aspecto exigiria un tratamiento especial imposible de encarar aqui.
Se impondria al respecto el didlogo con hombres latinoamericanos tan lacidos como
Vargas Llosa y Octavio Paz.
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7. La Nueva evangelizacién

Al término de nuestro recorrido estamos ante un hecho cuya urgen-
cia se impone hoy como imperativo a la Iglesia: una nueva evangeli-
zaci6n, fe llevar hoy a cabo la misién evangelizadora recibida del Sefior
en este mundo que se abre en direccién del siglo XXI. ¢Cémo pensar
esta novedad a la luz de cuanto precede?

Serd util, creemos, tomar como pthto de referencia un articulo
europeo de reciente aparicién, el cual, incluso y sobre todo por sus
lagunas, ayuda a enfocar mejor el problema 18,

He aqui los puntos principales:

1. Existen hoy en la Iglesia grupos con sensibilidades diferentes
los que, de acuerdo a ellas, eligen diversos métcdos de evangelizacién
que grosso modo pueden reducirse a dos: el primero de largo aliento,
tradicional, propio de quienes se abren al mundo y al compromiso tem-
poral, se apoya sobre los valores humanos a partir de los que el Evange-
lio puede ser anunciado, los “semina Verbi* tomados como predmbulos
de la fe. En segundo lugar, el anuncio directo del contenido de la fe
centrado en el misterio de Cristo, propio de quienes reforzando la
identidad eclesial, pretenden darle fuerza y visibilidad en un mundo
juzgado en términos decididamente negativos, Sin esconder sus prefe-
rencias por el primer método, el autor piensa que los dos tienen sus
cualidades y que no deben ser excluyentes. Pero gcémo?

2. Las diversas estrategias religiosas suponen una concepcién de
la relacién entre religidén y sociedad. Pero al mostrarse el mundo moder-
no una cultura en total transformacidn, incluyendo las mentalidades
religiosas, la cuestién planteada se refiere a la relacién entre religién y
cultura vivida en la sociedad civil. Dos rasgos parecen caracterizarla a
los ojos del autor: a) en el seno de una cultura que ignora a Dios se
trata de pasar del ateismo prdctico a la fe cristiana, y al anuncio del
Dios revelado en Jests. b) ¢Cémo hacer el trabajo de inculturacién
del cristianismo en un nuevo tipo de sociedad que nunca existi¢ (rica
en técnica y ciencia, en seguridad material y en riquezas economicas),
cuando el mismo problema del sentido parece haber sido evacuado de
las conciencias?

8. El trabajo por realizar no consiste en imponer los puntos de
vista cristianos, mucho menos a través de modelos politicos y sociales,
sino en reflexionar con un gran esfuerzo de imaginacién que devuelva

18 Cf. P. pE CHARENTENAY, La nouvelle évangélisation, en Cahiers (58), 1-I-
1190, pp. 3-16. Ver también J. THoMaAs, Visages de la foi, en Ib. (49), 15-XII-
1989, pp. 3-8.
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su dinamismo a la fe, y abrirse a un debate (o di4logo) con otros
grupos de la sociedad para encontrar en conjunto las condiciones que
posibiliten una vida humanamente mejor para todos, ie mas digna del
hombre.

4. Citando al Cardenal Martini, Arzobispo de Milan, en su alocu-
cién del Simposio de obispos europeos de 1989, el autor afirma que, al
encontrarse Europa en las primeras filas de ese combate, la solucién
que sus cristianos aporten servird de indicacién para todos los otros.

¢Qué decir de semejante planteo que por su misma simplicidad
ayuda a enfocarlo criticamente?

1. Es verdad que existen esas dos mentalidades evangelizadoras
en la Iglesia, como también lo es que en principio no deberian excluirse
entre si.

2. Para lograrlo importa, ante todo, encarar el problema del sen-
tido que, segin se dice, estd ausente del mundo moderno. ¢Es verdad?
La reflexiéon que ofrecen estas paginas militan mds bien por lo contra-
rio. Tanto los acontecimientos socio-politicos como los hechos cultu.
rales, que muchas veces convergen en el andlisis de las situaciones
haciendo brotar el sentido humano, todo parece indicar que la pregun-
ta por el sentido esta bien viva en Occidente, aunque muchas veces
no se sepa encontrar su respuesta. Sobre todo, alli donde esta viva es,
muchas veces si no siempre, porque se revela en ella una presencia,
explicita o latente, de lo cristiano, Cuanto se ha dicho hasta aqui
exime de insistir en probarlo. Es, pues, bien inadecuado plantear el
problema de la nueva evangelizacién en término de pasc del ateismo
practico a la fe cristiana. Al menos no es licito universalizar esa 6ptica.
Antes que nada hay que tener en cuenta esa presencia, quizi latente pero
viva, del cristianismo en las obras de la sociedad y de la cultura®.

8. Es cierto que la evangelizacién no debe realizarse en términos
politicos. Eso no obsta para que, en el debate social instaurado para
buscar lo humanamente mejor para todos, los hombres de fe hagan
valer, critica y creativamente, lo que ha realizado y realiza hoy en el
mundo la presencia viva de lo cristiano. Lo cual requiere un esfuerzo

19 Esa presencia viva del sentido cristiano en la realidad:

— no se limita a la oposicién entre el Bien y el Mal.

— no requiere ser pensada explicitamente en términos o a partir de un origen
cristiano historico.

— exige que los valores, latentes o explicitamente cristianos, sean tomados
en serio.

— y que el discurso narrativo que integra esos elementos lo haga desde y
hacia una plenitud fundamental que el cristiano mostrard redlizada en Cristo.

Imposible entrar aqui en mayores detalles sobre un tema que requeriria infi-
nitas precisiones. '
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de imaginacién pero sobre todo un esfuerzo de pemsamiento al que
estas paginas han querido responder.

4. También creemos que Europa, y con ella Estados Unidos, se
encuentra en las primeras filas de ese combate. Lo que no implica que
la solucién que ellos vayan dando sea necesariamente orientadora para
los demds. En: verdad, si se acepta lo que estamos diciendo aqui, no se
ve como de un problema insuficientemente planteado puede salir una
solucién pertinente. Segundog no serd eso mismo una manifestacién
mas del actual desfallecimiento del alma europea? Mis exactamente
¢NO seran esos mismos cristianos victimas de cierta mentalidad ambien-
tal que les impide ver, leer, pencar los elementos del mundo actual
acompafiados de un discernimiento cristiano que lleve a conclusiones
convincentes? No obstante poseer importantes instrumentos de trabajo
para hacer frente al problema, en particular en el terreno de pensa-
miento hermenéutico®, las aplicaciones dejan bastante que desear.
No es suficiente establecer un elenco preciso y hasta completo de los
desafios a los que se debe hacer frente para ercarar la nueva evange-
lizacién; es necesario percibir bien el problema que dichos desafios
plantean y sobre esa base, encarar la bisqueda de soluciones Sélo
asi la indispensable presencia activa en los mass media revelard plena-
mente su eficacia.

Dos cosas deben ser subrayadas al terminar: ante todo, no se trata
tanto de dar una solucién al problema sino de presentar una manera
de pensarlo que, por si misma, revele su plena conveniencia. Un pensa-
miento que se oponga simultineamente a la necesidad y a la arbitra-
riedad: que se abra a la riqueza de los otros y que seduzca por su
propia justeza. Que dé el gusto de pensar asi. El pensar cristiano no
puede ser sino un auténtico pensamiento de libertad: tal la sabiduria
cristiana 2, Por eso mismo, en dltima instancia, el ejercicio del didlogo
no se limitar4d a respetar la autonomia del orden temporal sino que
dejara entrever, por la misma forma de su discurrir, que la savia cris-
tiana estd hoy viva y presente, aunque sea de manera latente, en las
profundidades donde palpita el corazén de toda realidad auténtica-
mente humana. Tal la sabidurfa cristiana en plena comunién con la
cultura moderna.

Epuarpo BRIANCEsCO .

20 Cf. J. P. RESWERER, Qu’ est-ce qu'interpréter?, Essai sur les fondements de
T’hermenéutique, Cerf, Paris, 1988.

J. Gruscr, L'dge herméneutique de la raison, Cerf. Paris, 1985.

P, Ricoeur, Du texte a Uaction, Essai d’herméneutique 1I, Seuil, Paris, 1986.

21 En nuestro recorrido, €sa sabiduria-cristiana que se piensa finalmente como
pensamiento de libertad, ha encontrado su punto de partida en la realidad actual
de la libertad vivida en Occidente, y su centro focal en la figura de libertad plena
encarnada en Cristo-Jesds. A partir de eso habria que retomar, explicitandolo, el
quiasmo expuesto en la nota 2. Preferimos dejar esa ‘tarea al lector inteligente.
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EL PLURALISMO RELIG!OSO EN LA CIUDAD
DE BUENOS AIRES

Fe declarada y clero entre 1869-1910

PRIMERA PARTE

1. Objeto de esta investigacion

La comprensién del proceso religioso de la sociedad argentina
encuentra una de las dificultades en el desconocimicnto o ausencia de
los factores objetivos y cuantificables que sirvan como punto de parti-
da y elementos de juicio necesarios para las etapas de reconstruccion,
explicacién e interpretacién. Esa ausencia o desconocimiento hace que
el andlisis histérico o sociolégico referido al proceso religioso posea la
vaguedad propia de toda elaboracién sin base de susientacién y en
la mayoria de los casos, carezca del método y rigor indispensable. Esto
ocurre por varias razones, pero una de ellas y quizas de peso decisivo,
es que no existen trabajos de base dirigidos a explorar los aspectos basi-
cos del multiple universo que conforma el pasado religioso del pais.

Animados del propésito de hallar bases mas sélidas para la investi-
gacién del proceso religioso, de la historia eclesidstica y de las formas
pastorales, es que nos hemos propuesto abordar un anélisis lleno de
dificultades pero que estimamos bdsico para entrar con fundamento
en estudios méas complejos.

Este trabajo tiene tres limites bien precisos, provenientes, el pri-
mero, de los indicadores seleccionados que son tan sélo dos; el segundo,
del ambito geografico al cual se concreta el estudio, que es el de la
Capital Federal y tercero, del espacio histdrico elegido que es el que se
extiende de 1869 a 1910, Estos tres elementos encuadran el trabajo, si
bien es cierto que también lo reducen, pues los tres deberian ser am-
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pliados en el futuro, a otros indicadores y a todo el pais y a un periodo
mas extenso, como podria ser la segunda mitad del siglo XIX y la pri-
mera del XX,

2. Dos indicadores para el andlisis

Dos son los indicadores que consideramos relevantes para contri-
buir al mayor conocimiento de la historia religiosa, la eclesidstica y la
labor pastoral de la Iglesia. El primero de ellos es el que denominamos
fe religiosa declarada y €l segundo, la estadistica del clero secular y
regular y ambos, referidos al periodo que se extiende de 1869 a 1910.
Tratamos, en consecuencia, de ofrecer un panorama estadistico de la
religiosidad declarada por la poblacién y del nimero de sacerdotes y
religiosos que, al menos tedricamente, atienden durinte un periodo
de cuarenta y un afios a esos fieles, Esto significa que nos ocuparemos
de establecer las relaciones que entre una y otra variable se produce.
El andlisis se llevard a cabo tanto para los que declaran pertenecer a la
fe religiosa catdlica como para los que manifiestan enrolarse en otras
religiones o declaran no adherirse a ninguna creencia.

Centrar ¢l estudio en el 4mbito de la Capital Federal tiene la
virtud de ofrecer un escenario suficientemente amplio como perfecta-
mene ubicado como unidad de anélisis. Ampliarla a todas las provincias
hubiera exigido una extensién mucho mayor y a la vez un manejo mas
complejo de fuentes, razén por la que, momentaneamente, posponemos
ese andlisis.

Buenos Aires en ese periodo de transicién entre el ultimo tercio
del siglo XIX y primer decenio del siglo XX, es una ciudad en vias de
modernizacién segin modelos europeos y por lo mismo ofrece una atrac-
cién especial a la investigacién, lo que ha ocasionado que sea analizada
desde diversos 4ngulos, aunque ninguno desde la perspectiva de la vida
religiosa. No pretendemos aqui agotar ese 4ngulo de investigaci6n, sino
més bien realizar una aproximacién al tema explorando algunas de sus
variables basicas que son, a la vez, relevantes para quienes se interesan
por los fenémenos religiosos, el comportamiento y la sociologia religiosa
y la pastoral eclesial.

8. Fe religiosa declarada

Hemos mencionado que uno de los indicadores que estudiamos es
la fe religiosa declarada por la poblacién y esto requiere algunas breves
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precisiones. Los programadores de los censos que se ocupan de esta
cuestién no entran en disquisiciones sutiles ni mucho menos en inter-
pretaciones teolégicas, tanto por no ser esa materia de los demdgrafos,
como por considerar suficiente a sus propdsitos el relevamiento de la
fe religiosa que posee la poblacién que habita el pais. En consecuencia,
la programacién del censo se reduce a solicitar que el habitante censa-
do declare simplemente su pertenencia a una fe religiosa determinada
o0 a ninguna y con ello, claramente expresado, los compiladores se satis-
facen pues se hallan en condiciones de llenar los cuadros previamente

programados.

Si no todos algunos censos se ocupan de despejar la incégnita de
cuél es Ja fe religiosa de la poblacién y son ellos los que nos permiten
extraer los elementos que aqui se analizan. Sin embargo, es preciso
advertir, como lo hemos expresado con toda intencién, que se trata de
fe religiosa declarada por quienes son censados y sin que obre al res-
pecto compulsién alguna. Existe, por tanto, libertad de manifestarse
segun las propias creencias o convicciones o pricticas religiosas. Como
se vera una inmensa mayoria, casi una totalidad de la poblacién, decla-
ra pertenecer a la religién catdlica y una minoria a otras religiones y
un grupo més reducido declara no tener religién alguna.

Con buen criterio los censos recogen las expresiones de pertenen-
cia religiosa concretindose en clasificarlas en catélicos, protestantes y
judios y, abriendo un item especial y global para “otras religiones”. Esa
expresién de pluralismo religioso refleja la composicién de la poblacién
en materia de fe y constituye un indicador adecuado para conocer la
pertenencia religiosa de la poblacién y el grado de pluralidad de la
sociedad en esos cuarenta y un afios. La variable de fe religiosa es
valida por si misma, pero la haremos jugar con relacién al clero que la
sirve a fin de extraer algunas consideraciones generales ttiles en el
campo de la historia y la sociologia.

Deseamos explicar que, a nuestro entender, la declaracién de fe
religiosa, s6lo es, un testimonio de pertenencia o de autopertenencia
a una fe. Pero la declaracién del censado debe tomarse como una
identificacién sociolégica, ya que sabemos que hay una diferencia entre
declarar pertenecer a una fe y realmente mantener una corresponden-
cia entre las creencias, la vivencia de las mismas, las pricticas del
culto. Por multiples razones ajenas a los censos se sabe que una amplia
mayoria de la poblacién se manifiesta por una de las creencias, sea ésta
la catélica, la protestante o la judia y un grupo muy reducido se declara
indiferente, ateo o desinteresado de la religién, pero el censo no puede
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avanzar en la identificacién de la profundidad de la fe a la cual dicen
pertenecer.

Esta es la causa por la cual sostenemos que la declaracién censal,
en lo que hace al cristianismo, pero lo mismo vale para las otras, es
un cristianismo sociolégico, lo cual es comprensible tanto desde la pers-
pectiva del nativo como del inmigrante. Aquél por formar parte de un
pais que, globalmente, se manifiesta, al menos en lo sociocultural, como
catolico y, el segundo, por dos razones muy parecidas, como lo son el
provenir de paises que se consideran dominantemente catdlicos, salvo
raras excepciones y porque ante la consulta sobre esa fe, percibe que
es el catolicismo lo dominante y coincidir esa percepcidn con la fe que,
en alguna medida, se ha sentido pertenecer en su pais de origen. El
inmigrante, por tanto, al declararse catélico no sélo responde a una fe
lejana y quizas evaporizada, sino que entiende en forma inconscicnte
que con ello se integra al pais.

Para los afios de nuestro anilisis —1869-1910— el pais se halla en
una etapa de secularizacién acelerada, signo inevitable de estar ingre-
sando y luego transitar, la sociedad moderna argentina, pero ese proceso
no es todavia lo suficientemente fuerte como para evitar que la religion
actie como vinculo social, lazo que permite la integracién, tanto de
nacionales como de extranjeros: religios societatis vinculum.

Mientras por un lado hay datos ciertos que el pais ingresa en la
modernidad, por otro, no lo ha hecho lo suficiente como para ignorar
que la religién es un vinculo social y, probablemente, uno de los pocos
que los inmigrantes poseen para no sentirse marginados. Pero como es,
segin lo manifestamos, una sociedad con signos de modernidad y con-
secuentemente de secularidad, se presenta la libertad de conciencia y
de cultos como ura realidad reducida, pero comprobable. Los censos
dejan prueba de la ruptura en la ciudad de Buenos Aires de la unidad
de la fe y aparece el pluralismo religioso y con él, una porcién, reducida
aln, pero cierta, que manifiesta no adherirse a ninguna, lo cual es lo
mas seguro, deba identificarse como una manera de ateismo.

Lo que nos interesa destacar, es que, entre una declaracién de per-
tenencia a la fe catélica y la real vivencia, hay una distancia considerable
y bien matizada. Esto hoy se comprende con mayor facilidad que en
decenios anteriores, pero el no haberlo comprendido produjo graves
consecuencias y una de ellas, quizis la resultante mas equivoca consis-
ta en aceptar sin discusién la existencia de una argentina catolica. No
faltarad quien revisando las cifras que asentamos asi lo siga pensando,
y de ahi que preferimos distinguir entre un cristianismo sociolégico,
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que es el que en términos generales manifiestan las referencias estadis-
ticas y un catolicismo vivenciado. Para demostrar que los censos no
reflejan una realidad religiosa vivencial podriamos traer en apoyo innu-
merables elementos de juicio, pero los creemos innecesarios a los fines
que nos proponemos en este estudio.

4. El clero dedicado al ministerio pastoral

El segundo indicador que estimamos necesario estudiar y de algu-
na manera hasta donde lo permitan las fuentes, cuantificar en sus prin-
cipales aspectos, es el clero. Necesitamos, como elemento bésico, saber
cuantos sacerdotes ejercian el ministerio, el tipo de clero al que perte-
necian y su composicién por nacionalidades. Incluiremos también, como
dato poco conccido, a las religiosas. No podremos entrar en algunas
especificaciones deseables, como estudios, promedio de edad, forma-
ciéni en el exterior, lugar exacto de desempefio de sus funciones, pues
no lo permiten las fuentes consultadas,

Antes de entrar en el tema necesitamos aclarar que al reunir la
informacién estadistica, compatibilizarla y cruzarla hemos advertido
algunas imprecisiones, a veces columnas que no saldan o que registran
diferencias. Estos pequefnios lunares parece necesario mencionarlos para
entender que trabajando con fuentes que no son seriadas, que no
guardan iguales criterios, que no han sido concebidas en los registros
con igual tecnicismo, no es posible elaborar cuadros completos para
luego entrar a su analisis. De ello deriva que, en algunas circunstancias,
las columnas censales a las que recurrimos nos ofrecen ciertas- dudas
pues asientan cifras ante las cuales no tenemos explicacién razonable,
no s6lo desde el punto de vista estadistico, sino también del contexto
histérico. Pero con estos reparos, con las debilidades.que provienen de
las fuentes, consideramos que es posible confeccionar un estudio capaz
de aportar un enfoque novedoso y a la vez sugerente.

Nada se ha hecho respecto a la estadistica del clero y consideramos
esta cuestiébn un aspecto indispensable para la valoracién de la acti-
vidad religiosa. No desconocemos que hemos hallado algunos inconve-
nientes en el trazado de cuadros por ausencia de datos, pero ello, de
ninguna manera, impide la elaboracién de las grandes lineas. La cues-
tibn més vulnerable se halla en el clero regular, ya que el clero secular
ofrece mas estabilidad, vive a la luz del dia, y se halla vinculado a la
vida social del pais, no ddndose iguales circunstancias con el clero regu-
lar. Estos, sean ministros ordenados o religiosos con votos simples, sean
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de érdenes o de congregaciones, viven en recintos mds recoletos, con
menor apertura a la vida social, disponen de mayor movilidad social
entre sus casas, de modo que ofrecen mds dificultades al relevamiento
oficial, como en ¢l caso de los censos que trabajamos. La estadistica
de las casas, si bieni es posible que se registre en los documentos inter-
nos, no adquiere estado publico.

Estos y otros inconvenientes que no detallaremos no impiden que el
conjunto de elementos que disponemos nos permita elaborar un and-
lisis que constituya una aproximacién confiable a los aspectos cuanti-
ficables del clero.

5. Las fuentes eclesidsticas

Para resolver éstas como otras cuestiones no podemos recurrir a
las fuentes eclesidsticas pues una larga experiencia en el manejo de las
mismas nos confirma que la Iglesia no se ha ocupado en el siglo XIX
y tampoco en el XX, salvo raras excepciones y sim relacién entre si,
construir una informacién estadistica al menos elemental que sirva de
base a todas las labores eclesiales. Esa situaci6én no parece haberse
modificado en forma sustancial en lo que va del siglo que nos haga
abrigar para el futuro, la esperanza de disponer de elementos que
ahora nosotros carecemos y de alguna manera resulte necesario a la
estrategia pastoral. Esa ausencia hace presuponer, con fundamentos
comprobatorios provenientes de otros 4ngulos, que instrumento tan esen-
cial como lo es el relevamiento estadistico, no constituye un elemento
de la estrategia pastoral.

Hemos intentado en otras oportunidades reconstruir, aunque sea en
forma parcial, una serie elemental de indicadores estadisticos a fin de
partir de ellos o tenerlos como auxiliares en el estudio de la historia
religiosa y eclesiéstica del pais !, Pero esos estudios son, por el momen-
to, avances parciales sobre un tema en el que faltan los datos suficientes
para elaborar verdaderas series que, a la vez que relativamente precisas,
sean confiables. Mucho es atn lo que falta por reconstruir y abrigamos

1 Los trabajos a que nos referimos son los siguientes: La politica religiosa de
la Confederacién. El censo religioso de 1854, aparecidd en Revista Histérica, del
Instituto de la Organizaciéon Nacional, N¢ 3, 1979, pdg. 3-75. Hay separata. La
Iglesia y el catolicismo durante la presidencia de Avellaneda, en Tercer Congreso
de Historia Argentina y regional, Academia Nacional de la Historia, Buenos Aires,
1977, t. 11, pag. 29 y siguientes.
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la esperanza de peder ofrecer en un futuro un cuadro completo que
abarque los aspectos estadisticos mas sobresalientes de la segunda mitad
del siglo XIX y la primera del siglo XX.

6. Fuentes utilizadas

Debemos manifestar que los elementos estadisticos que podemos
disponer provienen en forma dominante de las fuentes oficiales, las
que al contrario de lo que puede presuponerse tienen en el pasado cier-
ta preocupacién por los temas religiosos que hoy no muestran las ofici-
nas nacionales del ramo.

Las fuentes que utilizaremos son, en primer lugar, de orden muni-
cipal y se conocen con el nombre de Censo general de poblacion, edifi-
cacion, comercio e industria de la ciudad de Buenos Aires. Tres son los
censos gue responden a esas caracteristicas y fueron realizados en 1887,
1904 y 1909. En esos cuerpos documentales de excepcional calidad téeni-
ca para la época en que fueron realizados, se hallan contenidos los indi-
cadores que utilizamos, sin perjuicio de hacer notar en cada caso, los
reparos que nos produce la informacién que contienen.

En segundo lugar y como complemento, recurriremos a las fuentes
censales de orden nacional, como lo fueron el Primer censo general, de
1869, publicado en 1872 en un volumen y el Segundo censo generdl,
llevado a cabo en 1895 y publicado en 1898 en tres voliimenes. También
usaremos, aunque en forma parcial y como informacién complemen-
taria, al Tercer censo Nacicnal, de 1914.

El que tendria que ser el primer censo municipal, levantado en
1855 en la ciudad de Buenos Aires no podemos recurrir en razén de
no incluir los indicadores referidos ni la fe religiosa de la poblacién
ni el registro del clero que se desenvuelve en la ciudad. De ahi que
iniciemos nuestro trabajo con la escasa informacién que nos proporcio-
na el Censo General efectuado en 1869.

Aprovechamos también, como complemento o adicién, los datos
que nos proporcionan otras fuentes menores, aunque la informacién
proveniente de éstas tienen el caricter de ampliatorias, pero sin abusar
de ellas para no complicar el andlisis. '
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SEGUNDA PARTE

1. Total de poblacion clasificada por sus creencias

El Primer Censo Nacional de 1869 no se ocupa de determinar la
fe religiosa de la poblacién, cualquiera sea ella, de modo que no pcde-
mos conocer la situacién religiosa de la poblacién de la ciudad de
Buenos Aires. Ello nos obliga a recwrir al censo de Buenos Aires que
primero registra esa clasificacién segun fe religiosa declarada por cada
ciudadano. Segin esa fuente, del total de poblacién de 433.475 habitan-
tes declaran pertenecer a la fe religiosa catdlica 420.263, o sca, el 97,8
por ciento del total. El resto de la poblacién se distribuye entre las
restantes creencias, a saber, protestantes que retinen 8.061 con el 1,8 %
y los israelitas que sdlo retnen 366 personas. En cambio, son més los
que manifiestan poseer “otras religiones”, que el censo no especifica
y que asciende a 868 personias, o sea, el 0,2 % del total.

En 1895 el segundo censo nacional pone en evidencia que €l 99,1 %
del total de la poblacién del pais se declara catélico y Buenos Aires,
con 663.854 habitantes manifiestan pertenecer al catolicismo 651.834,
o sea, el 98,2 %, mientras los protestantes con 10.474, retren el 1,58 %;
los israelitas, con 753, el 0,1 % y las otras religiones con 793 llegan
al mismo indice.

Nueve afios después, Ja ciudad ha sufrido modificaciones profundas
y el segundo censo municipal las refleja. Una de ellas que la poblacién
sufre un ritmo ripido de crecimiento que alcanza a un indice de 4,5 %
0 4,79, segin la férmula que se aplique, De manera que, en 1904, la
poblacién total se eleva a 950.891 habitantes y declaran pertenecer a
la Iglesia catélica, 823.926, o sea, el 86,6 % del total. Los que se decla-
ran por el protestantismo no alcanzan a crecer proporcionalmente pues
cuenta con 24.996 confesos que representan el 2,6 % de la poblacién,
en tanto que los israelitas han aumentado en participacién, pues retnen
6.065 personas, con lo que llegan a 0,6 %. En cambio, es innegable
que ha aumentado en forma brusca los que maaifiestan pertenencia a
otras religiones, ya que relinen 8.054 personas que forman el 0.8 %
de toda la poblacién.

Este censo tiene la particularidad que no registra el precedente de
incorporar una nueva categoria, fruto sin duda, de una realidad cultu-
ral, consistente en censar las personas que declaran no poseer religién
alguna, Los que asi se autodefinen alcanzan a 13.335 personas y repre-
sentan el 14 % del total. Otra cuestién que aparece en este censo es
la categoria de aquellas personas que no especifican fe religiosa y cuya
proporcién es bastante elevada pues reune 74.515 personas, lo que
representa €l 7,8 % de toda la poblacién.
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Finalmente, el censo de 1909 registra para Buenos Aires ura pobla-
cién de 1.231.698 personas, lo que evidencia que en cinco afios ha creci-
do en forma absoluta 286.604 habitantes, con un indice del 5,91 % o
del 5,31 % de tasa de crecimiento sobre 1904 y segin la férmula que
se utiliza.

Este censo mantiene Jas misma clasiflicaciones para el rubro de
creencias que el correspondierte a 1504, de modo que los catélicos
ocupan el primer lugar con el 92 % y 1.133.078 personas. Muy por
debajo se ubican los que se manifiestan por otras creencias como los
protestantes que se elevan a 30.791, con el 2,5% y los israeiitas con
16.589 y el 1,3 % de la poblacién. Los que perterecen a otras religio-
nes alcanzan a sélo 6.055, con el 0,5 %, en tanto los que manifiestan
no poseer religién conforman un grupo de 45.185 personas y represen-
tan la respetable proporcién del 8,7 %. Esto significa que el sector
que podriamos llamar de los descreidos manifiestan en 1909 un decre-
cimiento del 4,1 % sobre el que registra cinco afios atras.

La observacion de las cifras hace ver que la proporcién de catd-
licos sobre el total de la poblacién portena, si bien decae en 1904 al
86,6 %, cinco afios después recupera el nivel anterior con el 92 %,
mientras el protestantismo no sufre cambios manteniéndose practica-
mente estable y los israelitas apenas ascienden en su participacién en
el total de poblacién, pues en casi veinticinco afios pasan de menos
del 1% al 1,3 %. Este ascenso se debe al ingreso de inmigrantes de
esas creencias y a una minima participacién de los nacidos en el pais
del mismo origen. Sin embargo, el crecimiento més pronunciado se
observa en el sector de los que no poseen religién, que sube al 3,7 %
del total reflejando €l avance del clima cultural creado por el conjunto
de factores derivados del comienzo de la modernidad y la seculariza-
ci6n que produce la consecuencia de desinteresar a un fuerte grupo
de la poblacién por lo religioso ¢ mas aun, ocasionar el descreimiento
y la indiferencia.

2. Los catdlicos portefios segin nacionalidad y sexo

Una mejor comprensién de las cifras mencionadas puede obtenerse
efectuando una descomposicién de la poblacién que se declara perte-
neciente a la fe religiosa catélica, segiin nacionalidad y sexo. El prime-
ro de estos aspectos, en razén de ser Buenos Aires en esos afios, no
s6lo el tinico puerto de desembarco de la inmigracién, sino en virtud
de concentrar fuertes contingentes extranjeros en razén de la demanda
de trabajo que ofrece la ciudad al hallarse en constante reconstruccion
y ampliacién de nuevos barrios. El segundo aspecto, el sexo, por con-
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siderar que ese elemento en relacién con la fe declarada, segin sea
mujer u hombre, constituye una informacién que merece ser conocida.

El censo de 1887 establece que sobre 420.263 catdlicos, 202.169 son
argentinos, de modo que constituyen el 48,1 % y los extranjeros con
218.094, el 51 % restante, Nueve afios después las cifras son las siguien-
tes: sobre 651.834 catdlicos que registra Buenos Aires, 315.851, o sea,
el 48,5 % son argentinos y 335.983 son extranjeros, coni €l 51,5 %.

Esa situacién sufre algunas modificaciones al llegar a 1904 ya
que sobre 823.026 catélicos, los argentinos con 448.506 habitantes, alcan-
zan al 54,4 %, mientras los extranjeros con 375.420 ocupan el 45,6 %
restante. Unos afios después, en 1909, la diferencia a favor de los nati-
vos se hace mds evidente, ya que sobre 1.133.078 de catdlicos, los
argentinos (634.411) constituyen el 55,9 % y los extranjeros (498.667)
el 44 %. Puede comprobarse asi que antes de 1895 comienza a mos-
trarse um leve ascenso en favor de los nativos sobre los extranjeros y
que poco después de esa fecha ya la tendencia se hace evidente al
grado que al afio del centenario aquéllos superan a los extranjeros en
un 11,9 %.

Si tomamos el total de argentinos que se declaran catélicos y lo
mismo hacemos con los extranjeros y deseamos conocer la proporcién
que ocupan los varones y las mujeres, arribamos a conclusiones revela-
doras. En 1887 las mujeres catdlicas nativas con 108.719 representan
el 259 % sobre el total que declara pertenecer a esa fe, en tanto los
hombres, 93,450, conforman el 22,2 %, mientras los extranjeros repre-
sentan una situacidén distinta, pues aquéllas con 77.961, representan el
18,5 % y los hombres, con 140.133, el 33,3 %. Esto nos revela una ten-
dencia sorprendente a primera vista y que se manifiesta en afios poste-
riores. El censo 1904 sefiala que las mujeres nativas, con 238.472, son
el 29 %, mientras los hombres, con 210.034, alcanzan al 255 %. Los
extranjeros, en cambio, repiten la situacién del censo anterior, ya que
los hombres, con 210.478, constituyen el 25,5 % y las mujeres, 164.942,
el 20 %. Por esa razén, en el total de catélicos portefios Tos varones,
con 420.512, disponen del 51 %, entanto las mujeres con cifras menores,
403.414, llegan al 49 % del total perteneciente a la fe catdlica.

El censo de 1909 mantiene pricticamente esa situacién ya que
si tomamos €l total de catélicos sin distincién de nacionalidad que
alcanzan a 1.133.078, observamos que los varones, con 585.715, repre-
sentan el 51,7 % y las mujeres, con 547.363, el 48,3 %. En cuanto a la
relacién entre hombres y mujeres en las columnas de nativos y extran-
jeros, la situacién es la siguiente: las mujeres nativas ocupan el 29 %
y los hombres el 27 %, en tanto que, en los extranjeros, la relacién es
"del 192 % para las mujeres y el 24,8 % para los hombres.
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Esta breve descripcién conduce a la conclusién que, en la Capital
Federal, los hombres que se declaran catblicos son mayoria frente a las
mujeres, lo que sin duda contradice el concepto generalizado, fruto de
un prejuicio, aunque no de una constante estadistica, que las mujeres
dominan numéricamente entre los catélicos. Lo cierto, fundamental-
mente, es que al llegar al Centenario, las mujeres catélicas son menos
que los hombres.

Esta constante comienza a manifestarse en el Primer censo Nacio-
nal de 1869, pues en esa época los varones que se declaran pertenecien-
tes a la fe catélica sélo se hallan, debajo de las mujeres en menos de
5.000 personas, en tanto que, en las otras creencias religiosas que regis-
tran esos mismos censos, como el protestantismo y los israelitas y aun
las otras religiones, los varones que manifiestan pertenencia a esas reli-
giones, son mas que las mujeres. Esta situacién puede sorprender a pri-
mera vista, pero tiene su explicacion en el factor inmigratorio ya que los
hombres solos y sin familia que se incorporan al pais, constituyen un
nimero mayor que el de las mujeres. En consecuencia, el ingreso mayo-
ritario de hombres solteros y sin familia contribuye a que, en total los
catélicos, globalmente considerados, registren mds varones que mujeres.
Estas, en cambio, son mayoria en cuanto a fe religiosa declarada sobre
el total de argentinos que habitan en la Capital Federal.

Observando la columna de las mujeres como la de los hombres
extranjeros se advierte que la casi totalidad se declaran catélicos y
ello parece demostrar que, lejos de carecer de creencias religiosas, los
inmigrantes manifiestan su pertenencia a una fe y los que asi lo hacen
coinciden con la fe dominante en el pais, asi como en otro sentido,
una minoria hace lo mismo con relacién a otras creencias. Cabe aqui
preguntar: ¢la adhesién a la fe catblica de los exiranjeros tiene por
causa la evangelizacién que han recibido en el pais o responde a una
vivencia anterior adquirida en sus paises de origen, cualquiera sea el
grado de profundidad y de compromiso que con ella posean? No cabe
duda que el censo al solicitar declaracién de fe recoge, mds que el resul-
tado de la evangelizacién realizada en el pais, la fe que han incorpo-
rado en sus paises de origen y a la que, al menos en lo formal se
sienten adheridos. Otra cuestién es el modo de pertenencia a esa fe, la
vivencia de sus creencias, la relacién entre la fe y las practicas del culto,
entre la fe y la vida, cuestiones que no cabe resolverla a través de la
informacién estadistica. Lo apropiado es consignar que, consultada
la poblacién en torno a la fe 2 la que consideran pertenecer, en un
porcentaje que oscila entre el 99,1 % para 1969, el 86,6 % para 1904
o el 92 % para 1909, se manifiestan catdlicos.

Desde la perspectiva de la fe religiosa declarada se puede cons- .
tatar que el pais se manifiesta dominantemente catélico aunque con
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pluralidad de credos y vigencia de la libertad de cultos. Sin entrar en
la discusién teéricas de si la inmigracién como factor de la politica
oficial, es o no dirigida, orientada o espontnea o fruto de esos y otros
factores, lo cierto es que, como resultado de las oleadas arribadas al
pais, la casi totalidad ingresa con una fe y ella, contrariamente a lo que
se presupuso como objetivo politico desde Alberdi en adelante, no viene
atraida por la garantia de la vigencia del ejercicio de la libertad de
culto. Este es un factor, pero relativo, pues sélo serd tenido en cuenta
por una proporcion muy reducida y casi selectiva de la inmigracién,
en tanto la inmensa mayoria vendrd atraida por otros factores y domi-
nantemente proveniente de paises catblicos.

Ningin documento emanado de autoridad eclesidstica, al menos
catblica, hace mencién en su momento, esa realidad revelada por las
estadisticas. Es cierto que, en términcs generales, consideraban a los
inmigrantes como catélicos y tenian conciencia de que lo eran, pero
no fueron las informaciones estadisticas las que orientan la estrategia
evangelizadora ni fueron materiales utilizados para la practica pastoral.
En los tdltimos veinte afos del siglo XIX el clero extranjero comienza
a jugar un rol relevante, en especial con el ingreso de numerosas con-
gregaciones de ambos sexos que, sin perjuicio de una labor pastoral
general, se orienta de un modo natural o légico, hacia los grupos de
inmigrantes de cuya nacionalidad provienen o cuya lengua manejan.
De ahi que efectuamos mds adelante, una dilucidacién en torno al clero
extranjero como un modo de aproximarnos a esta cuestién.

8. La distribucidn de catdlicos por circunscripciones

Conocidas las grandes cifras de distribucién de la poblacién segin
sus creencias religiosas veamos ahora una aproximacién a su distribu-
cién en las veinte circunscripciones en que se divide la ciudad adminis-
trativamente y en relacién con las cuales se agrupa la peblacién en
materia religiosa. Lo que es visible y constante es que la poblacién: caté-
lica se halla ubicada en todas las’ circunscripciones, aunque con una
variacién de porcentajes en cada una de ellas.

Cuando se entra a comparar los tres censos, tanto en el total de
poblacién catélica por circunscripcién como en los respectivos porcen-
tuales se advierte las dificultades que aparecen para ejecutar esa
operacién, debido a que no muestran tendencias de crecimiento que
sea, a la vez, permanentes. Asi mientras en 1887, el primer lugar para
la circunscripcién con mayor ntimero de catblicos, se halla en la 152,
San Bernardo, con el 91 % sobre el total que vive en ella; en 1904 ese
lugar lo ocupa la 32, Santa Lucia, con el 77 % y en 1909 se encuentra
la 18?, denominada Las Heras, con el 95 %.
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Para una ubicacién de las circunscripciones ofrecemos el siguiente
grifico que muestra la divisién geografica de las mismas en el peri-
metros de ]a Capital Federal y una lista de las circunscripciones con

sus respectivas denominaciones.

1 —Vélez Sarsfield
2 — San Crist6ébal Sur
3 — Santa Lucia
4 —San Juan Evangelista
5 — Flores
6 — San Carlos Sur
7 — San Carlos Norte
8 — San Cristébal
9 — Balvanera Oeste
10 — Balvanera Sur
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11 — Balvanera Norte
12 — Concepcion

13 — Monserrat

14 — San Nicol4s

15 — San Bernardo
16 — Belgrano

17 — Palermo

18 — Las Heras

19 — Pilar

20 — Socorro
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El movimiento de poblacién en las diversas secciones manifiestan
ascenso y descensos muy pronunciados entre un censo y otro, lo cual
es demostrativo de la movilidad interna que se produce en la misma
ciudad y, sin duda, fruto de miltiples factores que aqui no estudiare-
mos. Destacamos, sin embargo, que a ello contribuyen el abandono de
la Gran Aldea que avanza hacia la formacién de un centro urbano con
trazado moderno, lo que produce la sensaciéon de una ciudad en cons-
tante construccién, con un proceso de creacién y formacién de barrios,
con loteos permanentes de tierras, nuevas lineas de tranvias eléctricos
baratos que acortan distancias y modifican itinerarios, a la vez que
recibiendo constante ingreso de inmigrantes que conforman barrios
propios o sectores de barrios, el trazado de servicios de cloacas y aguas
corrientes privilegiando a uno u otro sector. Todo ello conforma un
complejo de factores que son desencadenantes de una movilidad barrial
que sigue la tendencia centro-periferia. Ese movimiento de poblacién,
en cuanto al factor de la composicién por religién, desaloja de los pri-
meros lugares a un barrio por otro en poco tiempo, segun los egresos
© ingresos de poblacién que se produzcan entre uno y otro censo.

El mismo ejemplo antes mencionado visto desde el 4ngulo de la
poblacién, sirve a efecto de mostrar ese movimiento constante de perso-
nas. Asi la circunscripcién 15* en 1887 posee un conjunto de 38.693
catélicos, mientras en 1904 ese ntimero disminuye a 14.255 y en 1909
asciende a 45.331. Tomemos al que ocupa el segundo lugar en 1887,
que es la 10%, Balvanera Sur, con 37.175 catblicos, mientras en 1904
posee 32.704 y en 1909 sube a 43.034 almas. La seccién 182 llamada

. Las Heras tiene, sucesivamente, 32.161, 32.794 y 96.621. Las hay, entre
las restantes, que poseen diferencias mayores en el movimiento de
poblacién catélica dentro de su perimetro, pero para mostrar el proceso
de cambio constante, basta con lo indicado del comportamiento de las
circunscripciones mencionadas,

Ese proceso no se asienta en forma definitiva para la fecha en
que cerramos nuestro estudio, pero tiende a mostrar los barrios en los
.que se percibe una mayor actividad de evangelizacién. Si tomamos el
.censo de 1909 y ubicamos en orden decreciente unas pocas circunscrip-
ciones en que se concentra €l mas alto porcentaje de catélicos, podemos
observar este cuadro.
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CIRCUNSCRIPCIONES CON EL. MAYOR PORCENTAJE DE CATOLICOS

% de Ter. med.
Circuns. Catdl.  Poblac. Ne de hab. x Superf.
manzan. manzan. ma

1o

1—Vélez Sarsfield ..... 958 47917 277 172 52.197.789
89

92 —San Carlos Sur .... 952 61.007 181 337 4.714.758
&0

3 —San Cristébal ...... 94,6 78.246 163 479 2.475.378
5o

4—Flores ..v.vunininnn. 945 46.600 280 166 8.613.323
19¢

S5—Pilar ......civinn, ) 942 74990 201 367 4.476.756
18¢9

6 —Las Heras ......... 93.7 103.007 266 281 8.002.323
90

7T —S. Cristébal Sur .... 93,5 53.466 152 219 3.523.512
7°

8—S. Carlos Norte .... 934 50.430 171 297 4.091.756

Este cuadro, comparado con el resto de las circunscripciones
demuestra que el indice més alto de catblicos no parece relacionarse
mi con el ntmero de habitantes ni con la densidad de poblacién ni con
la superficie total de cada seccién. Determinar la causa exigiria rela-
-cionar otros factores, como ubicacién de la parroquia, nimero de clero,
presencia de capillas, colegios, congregaciones, érdenes religiosas,
nimero de fieles de otras creencias y, probablemente, tipo y naciona-
lidad de poblacién. Deben estos factores ser analizados en otro trabajo
pues extceden el objeto que nos proponemos.

Observando ahora tan sélo dos circunscripciones con mds bajo indice
-de catélicos aparecen algunos de los factores que hemos mencionado
anteriormente: circunscripcién 11%, Balvanera Norte, con el 79% de
catélicos, el 132 % israelitas, el 3,9 % sin religién y el 2% de protes-
tantes; circunscripcién 4% San Juan Evangelista, con el 89 % de caté6-
licos, el 6 % sin religicién y el 2,5 % protestante.

Para las fechas que estudiamos no disponemos de una distribucién
.del clero por circunscripciones, conociendo al respecto sélo las cifras
globales, de modo que no podemos deducir la proporcién de catéblicos
-que corresponde por sacerdote en cada circunscripeidn, los cuales nos
.ofrecerfa un indicador muy revelador.

-4, La poblacion protestante

Al referirnos al protestantismo es conveniente aclarar que el censo
_ha reunido bajo ese rubro a todas las iglesias de esa identidad cristiana,
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cualquiera sea su origen y su denominacién, Asi, la poblacién que
declara su pertenencia al protestantismo manifiesta en general, en el
periodo que analizamos, un lento crecimiento no obstante corresponder
a los afics de mayores cleadas inmigratorias. El total de la poblaciéon
protestante en la ciudad de Buenos Aires se refleja en el siguiente
cuadro.

POBLACION PROTESTANTE

% s/total de
Afios Total poblacién
1887 8.061 1,8
1895 10.474 1,6
1904 24.996 2,5
1509 30.791 2,5

El salto en el crecimiento del protestantismo en la ciudad de
Buenos Aires se ofrece entre 1887 y 1904 ya que en esos dieciocho
afios el nimero de fieles se acrecienta en algo mas de dos veces, si bien
con relacién total de poblacién no sucede lo mismo, ya que en tanto
esta se acrecienta en un 4,63 % anual los protestantes crecen el 0,8 %
en todo el periodo.

No disponemos de datos completes con respecto al nimero de
pastores que atienden a esa poblacién, razén que nos impide determi-
nar la relacién entre clero y fieles. El censo de 1904 tiene un dato
que por ausencia de mayor explicacién puede producir un error de
apreciacion, cuando determina la existencia de ‘“cléricos no catélicos”
en numero de veintisiete personas. Desconocemos si bajo ese genérico
rubro de “clérigos no catélicos” se ubican los pastores protestantes o
engloba también a todos los que atienden a las otras religiones, razén
por la cual no pedemos avanzar en el analisis: Igual cosa ocurre con el
censo de 1909, que en ese afio totalizan 65 clérigos no catélicos.

El censo de 1914 también aplica igual eriterio y asigna en total
la existencia de 54, pero dato verdaderamente curioso es que €l censo
de 1904 registra en calidad de “Clérigos no catélicos” a cinco mujeres,
cuatro argentinas y una extranjera, mientras que en el que le sigue
de 1909 esa cifra asciende en forma brusca figurando entre argentinas
y extranjeras dieciséis, Sorpresivamente el censo de 1914 no registra
mujeres en ese oficio, de modo que no pcdemos precisar si se trata
de un error, que es lo mas probable, en la calificacién de la profesién o
es producto de incluir en calidad de clérigos a mujeres que ejercen
funciones auxiliares en las creencias no catélicas.

El dato que disponemos es que las diversas denominaciones protes-
tantes registran en el censo de 1895 la existencia de 13 pastores y
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trece templos. Ya en 1887 cada iglesia protestante dispone de su propio
templo. De los 13 que existen al finalizar el siglo, el més antiguo es el
escocés de San Andrés irstalado en 1829, ocupando el segundo lugar,
el que se instala en 1833 correspondiente a la iglesia anglicana y el
tercero, de 1841, de la iglesia presbiteriana escocesa. La instalacién de
los templos protestantes es gradual ya que entre esa tltima fecha y
1880 se radican tres ramas, que son la evangélica alemana, metodista
episcopal y evangélica, en tanto que entre 1880 y 1895 otras seis. El
total del servicio religioso a esta fecha se atiende por 19 clérigos.

La composiciéon de la poblacién protestante se halla conformada
por ciudadanos nacicnales y extranjeros inmigrantes, sin poder precisar
si esa fe religiosa de los extranjeros la asumen antes de ingresar al
pais o es adoptada una vez radicados en el pais. La composicién del
protestantismo por nacionalidad se describe en el siguiente cuadro

NACIONALIDAD DE LOS PROTESTANTES

Afios Argentinos Extranjeros Total

1887 2.158 5.903 8.061
1895 2.253 8.226 10.479
1904 10.582 14.414 24.596
1909 11.855 18936 80.791

Mientras en el censo de 1887 los protestantes se hallan ubicados
«en seis circunscripciones, siendo la 1* Vélez Sarsfield la que concentra
el mayor nimero de ellos, en 1904, debido a cierto ritmo de movilidad
social y sin duda a los nuevos ingresos de inmigrantes de igual creencia,
los protestantes se ubican en las veinte circunscripciones., La mayor
concentracién para esa época se da en la 32, Santa Lucia, con el 0,34 %
de la poblacién, que era de 84.792. Le sigue la 142, San Nicolas, con el
0,24 % y la 4%, San Juan Evangelista, con el 0,23 %. La menor con-
centracion se halla en la 12, con el 0,02 %, seccién que era a la vez la
mas extensa y la menos poblada.

El ritmo de crecimiento de los protestantes no se mantiene parejo
.en los afios posteriores y aun se da €l caso que las circunscripciones
que adquicren el porcentaje mayor de protestantes no sean las que se
hallan en los primeros lugares en 1904. El censo de 1909 hace constar
que la mayor concentracién protestante alcanza el 0,56 % en la sec-
€ién 17¢ de Palermo y en la 162 de Belgrano con el 0,54, descen-
diendo a muy bajos indices en las restantes. El elevado avance de
fieles en las circunscripciones mencionadas tiene por causa la labor
misionera, activa y organizada realizada por el pastor William Morris,
que desempeiia su labor misional en ambos barriadas, que en esos
.afios juntas concentran mas de cien mil almas.
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Al llegar el afio del Centenario el protestantismo cuenta con fieles
en todas las circunscripcicnes del perimetro de Buenos Aires, si bien
en pequeiias proporciones, mostrando un crecimiento numérico lento
pero sostenido en la mayoria de ellas.

La composicion por sexos mantiene la misma caracteristica que
poseen los catdlicos y los judios, de reunir mayor nimero de hombres
protestantes que de mujeres de igual religién, con la modalidad que,
en 1909 la diferencia entre uno y otro se acreciente a favor de los
hombres en un 25,3 %. Por otro lado, la diferencia entre varones y
mujeres protestantes es mas notable entre los extranjeros ya que aque-
llos llegan en ese afio al 50 % mds que las mujeres en tanto que es
muy semejante entre los argentinos de uno y ctro sexo que profesan esa
religién, Como en el caso de los catélicos el mayor nimero de hom-
bres que se identifican con esa religién debe buscarse en el factor
inmigratorio ya que es frecuente el ingreso de hombres sin familia.

5. La poblacién judia

Los fieles de la religién judia son numéricamente muy escasos
segtin el censo de 1887, pues se reducen a 366 personas de las cuales
77 son argentinos y 289 de origen extranjero. En 1985 los que ma-
nifiestan pertenecer al judaismo no han crecido mucho pues se re-
gistran 753 miembros, advirtiéndose a partir de este ultimo afio un
aumento considerable, pues en 1904 retne a 6.065 personas, o sea el
0,6 % y la tendencia en aumento se hace mis evidente en afios pos-
teriores ya que al centenario reine a 16.589 miembros con el 1,3 %
sobre el total de la poblacién de Buenos Aires. Los que practican o se
declaran miembros de la religién judia son, en forma dominantes,
extranjeros, aunque ya un tercio de ellos han nacido en el palis.

Un crecimiento algo mas acelerado de la comunidad judia se mani-
fiesta a partir de 1904 y la causa es, para esos afios, casi exclusiva-
mente, el factor inmigratorio, ya que aproximadamente a partir de
esa fecha es cuando se inicia un elevado ingreso de judios por obra de
Jewish Colonization Association que, para 1907, ya poseia en la Argen-
tina inversiones considerables en tierras que alcanzaban a 200.619
hectéreas en las provincias de Buenos Aires, Santa Fe y Entre Rios2.

El mayor porcentaje de esa inmigracién se radica en la Gltima de
esas provincias y el resto se distribuye en las otras provincias. Los
que lo hacen en la ciudad de Buenos Aires constituyen sélo una propor-
ci6n muy reducida de los judios que ingresan al pais. En lo que hace
al culto en la Capital Federal los judios disponen de un solo templo
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propio, aunque cuentan ya en 1904 con tres organizaciones sionistas y
varias escuelas propias.

Es a partir de 1904 cuando se percibe una tendencia a disminuir
€l ingreso de miembros de esa colectividad en la ciudad, mientras se
nota la influencia que ejerce el fuerte indice de natalidad de las fami-
lias ya radicadas, pues al aproximarse el afio del Centenario, al menos
en Buenos Aires, el nimero de los judios nativos es mucho mayor
que el de los extranjeros.

Al igual que en el Protestantismo los judios se distribuyen en las
veinte circunscripciones portefias, si bien para el afio del Centenario |
es visible la tendencia a concentrarse formando un barrio en la circuns-
<ripcién 112 llamada Balvanera Norte, ubicada entre Callao, Cérdoba,
Rivadavia y Pueyrredén, que redne en 1904 el 0,14 % y en 1909 el
0,13 % de la poblacién judia de la ciudad.

La relacién entre judios nativos y extranjeros muestra que ya en
1887 existen judfos nativos nacidos de los primeros inmigrantes de ese
-origen radicados en el pais en afios anteriores. El gran salto se produce
en afios posteriores, como lo demuestra €l siguiente cuadro.

NACIONALIDAD DE LOS JUDIOS

Afios Argentinos Extranjeros Total
1887 77 289 366
1895 89 669 753
1904 1.966 4.099 6.065
1909 9.810 6.779 16.589

Como se observa a partir de 1904 parece disminuir el ingreso de
inmigrantes adheridos a esa creencia, en tanto aumentan de un modo
sorprendente los nativos hijos de los primeros inmigrantes y que, debido
a un alto grado de natalidad, permite incrementar el nimero de los
fieles nativos al grado que estos representan al afio del Centenario
el 59,1 % del total de los judios, en tanto que en 1904 constituian el
32,4 %.

Si efectuamos el anilisis de la composicién por sexo de los que se
declaran pertenecientes a la religién judia observamos idéntica situa-
cién a la que hicimos notar con respecto a los catdlicos, a saber, que
los hombres constituyen una mayoria ya desde 1887 sobre las mujeres
y que la diferencia se acrecienta hacia el afio del Centenario, aunque no
en una proporcién muy elevada, lo que quiere significar que, si bien
hay judios que ingresan a la ciudad sin familia, lo hacen en menor
proporcién que los que se adhieren al catolicismo. Los varones nativos
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son también en la religién judia mas que las mujeres nativas e igual
ocurre entre los que vienen de la inmigracién, pero las mujeres nativas
son menos que las mujeres judias que vienen del exterior y se radican
en la ciudad.

6. Pablacién perteneciente a otras religiones y sin religién

El proceso cultural de secularizacién se manifiesta desde muy tem-
prano en el pais, quizis antes de la ruptura con Espafia y la practica
de la libertad de culto como una de sus consecuencias, a la vez que
la primera y esencial expresion oficial del reconocimiento de esta tltima
sea el tratado firmado en 1827 con Inglaterra, pero los censos registran
muy parcialmente ese proceso cultural, salvo en materia de diversidad
de creencias,

El censo de 1887 advierte que, fuera de los ciudadanos que mani-
fiestan claramente su pertenencia a una fe religiosa bien determinada,
como catdlicos, protestantes, judios, hay ctros que se adhieren a “otras
religiones”. Sin embargo, lo qque parece més novedoso es el registro
de los que manifiestan no pertenecer a ninguna. En razén de las pro-
porciones que van adquiriendo los que se enrolan en ambas posiciones
hace que el director del censo les abra columnas separadas.

En el afio mencionado se registran en Buenos Aires 863 personas
que manifiestan adhesién a otras religiones, lo que significa que no son
ninguna de las ya mencionadas. La proporcién de poblacién que asi se
define es reducida, pero signo a la vez que algo nuevo se viene gestan-
do en materia de posiciones religiosas. El censo de 1895 también incor-
pora esa categoria y registra en ese sector una cifra méas reducida, pues
alcanza a 793 habitantes entre argentinos y extranjeros.

Nueve afios después los que se manifiestan por “otras religiones”
han crecido hasta llegar a 8.054 con el 0,8 % de la poblacién portefia,
divididos en partes iguales entre argentinos y extranjercs. Sin embar-
go, al llegar el afio del Centenario no han aumentado como podria
esperarse, pues en 1909 sélo 6.055 personas declaran pertenecer a otras
religiones con el 0,5 % sobre el total de la poblacién de Buenos Aires.
Esto podria indicar que muchcs de los que en afios anteriores asi se
ubicaban o ban perdido esa fe o han sufrido un cambio de ella.

- Probablemente los técnicos del censo advirtieron cambios en mate-
ria de fe religiosa al proyectar el que debia realizarse en 1904, ya que
para esa fecha se le incorporan dos nuevos items dedicados a clasificar
a los “sin religién” y “sin especificar”. En el primero se registran 13.335
personas divididas en proporciones casi iguales entre nativos y extran-
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jeros, predominando tnicamente los hombres sobre las mujeres. La
cifra mencionada, cuatro afios después asciende bruscamente a 45.185
lo que pone en evidencia un proceso de pérdida de fe en un 3,7%
de la poblacién de la Capital Federal.

El otro rubro no se refiere especificamente a una religién sino
més bien a los que no han manifestado pertenecer a ninguna pero sin
dejar de tener alguna. Los que son ubicados como “sin especificar”
alcanzan a cifras altas, pues en 1904 alcanzan a 74.515 personas, de
las cuales el 70 % son argentinos. De modo que, entre los que se decla-
ran por uno y otro rubro conforman el 7,8 % del total de la poblacién
portefia. Sin duda, la categorfa “sin especificar” no retine suficiente
rigor técnico, pues la condicién de no especificar puede ser atribuible
como defecto del censista que no supo obtener respuesta. En ese ulti-
mo caso no se explica c6mo no es posible cbtener respuesta a cuestién
tan precisa como lo es la fe religiosa. Por esta razén es posible asimilar
“sin especificar” a “sin religién” y, en conjunto, retine una proporcién
considerable de la poblacién.

Es probable que por la razén indicada el director del censo en
1909 elimina el rubro “sin especificar” manteniendo el de “sin reli-
gién”, con lo cual la clasificacién por motivos religiosos vuelve a las
mismas categorias que en 1887. Por esta razén observamos que en 1909
la poblacién se encuadra de manera mas clara en materia de fe reli-
giosa ya que, fuera de catélicos, protestantes, judios y el conjunto englo-
bado en otras religiones, aparecen los que no poseen religién alguna y
éstos se elevan a 45.185, o sea, el 3,7 % del total poblacional portefio.
Los alli asentados serfan, estrictamente, los ateos, los que no manifies-
tan pertenencia a ningln tipo de credo o culto religioso. Si bien ese
sector de poblacién ha aumentado en cuatro afios del 1,4 % al 38,7 %,
el porcentaje no es muy elevado frente a 1.231.698 almas que retine
Buenos Aires. Sin embargo, ese indice bajo, sefiala una tendencia o al
menos, un signo que merece ser considerado.

Si descomponemos por sexo los que se registran en el rubro sin
religién es posible comprobar, una vez mas, que los hombres son més
que las mujeres que asi se autodefinen, con la salvedad que aquellos
superan a éstas en algo mas del ciento por ciento en términos generales
y esa situacion se repite tanto para los nativos como para los extranjeros.

TEOLOGIA 56 (1990)



196 NeEsTor ToMmAs Avza

TERCERA PARTE
1. El total del clero secular

Veamos ahora el total del clero secular que atiende a la poblacién
catdlica de la ciudad de Buenos Aires y cuya composicibn hemos
ya analizado. En 1869 el censo registra para la ciudad 180 sacerdotes
y la existencia de 38 seminaristas cursando estudios eclesiasticos. Unos
anos después, en 1887, el censo municipal eleva aquella cifra a 317, lo
que significa que en dieciocho aifios el clero aumenta en 137 sacerdotes
en cifras absolutas, lo que significa un promedio de siete sacerdotes
por aiio. En 1895 la cifra total sigue ascendiente, pues hace constar 377
sacerdotes.

Antes de recurrir al censo oficial siguiente nos detenemos breve-
mente en un empadronamiento efectuado por la curia de Buenos Aires,
titulado EI clero de la arquidiécesis de Buenos Aires llevados a cabo
el 12 de enero de 1901. De dicho empadronamiento, si excluimos a los
integrantes de la curia verificamos que el total del clero secular alcanza,
segun ese empadronamiento, a 300 miembros. Lo significativo es que,
para la curia el clero regular parece no formar parte del clero de la
arquididcesis, pues no sélo no se lo incluye, sino que no se lo menciona
ni se lo releva estadisticamente ni en ese afio ni en los posteriores. El
registro de la curia no ofrece seguridad y la primera duda que surge
sin que exista explicacion razonable se presenta cuando se comprueba
que para 1901 certifica la existencia de 63 sacerdotes menos que el de
1895. El censo curial no ofrece explicaciones que permitan conocer el
método empleado ni tampoco distinguir entre nacional y extranjero.

Recurriendo al censo de 1904 el equilibrio de las cifras parece
recuperarse, pues dicha fuente anota la existencia de 396 sacerdotes.
Esta cifra confirma la duda anteriormente mencionada, pues no parece
razonable pensar que en tres afios el clero pudiera elevarse de 300 a
396. La tendencia ascendiente en el nimero de clero parece confirmarse
cuatro afios después al llegar al Centenario el total del clero de la
ciudad - asciende a 514 sacerdotes. No tenemos explicacién razonable
y fundada para justificar el brusco ascenso en cinco afios de 118 sacer-
dotes, sobre todo del clero secular. Si ordenamos las cifras surge el
siguiente cuadro.

TOTAL DEL CLERO SECULAR

Afio Ne¢ de sacerd.
1869 180
1887 317
1895 377
1904 396
1909 514

TEOLOGIA 56 (1990)



EL PLURALISMO RELIGIOSO EN LA CIUDAD... 197

Como se puede advertir en los cuarenta afios no existe un creci-
miento parejo, pero si creciente y gradual de clérigos. La incorporacién
mis pronunciada de sacerdotes seculares se registra entre los afios 1904
y 1909, al alcanzar en cifras absolutas a 118 nuevos miembros. La cifra
es muy elevada y llama de inmediato la atencién del observador sin
que se pueda precisar la causa de tan brusco crecimiento en tan corto
tiempo. Varias pueden ser las hipétesis que al respecto se pueden
plantear, pero no es del caso detenernos en su anlisis.

Lamentablemente los censos no han tomado la previsién de censar
a los seminaristas, al menos como rubro separado, ya que a través de
esas cifras podiamos explicarnos el crecimiento del clero. Es probable
que se los incluyera en el rubro de “estudiantes” que figura por sepa-
rado en los censos, pero el Unico que ofrece una informacién especial
sobre seminaristas en el ya anotado de 1869.

Pero si confiamos en la veracidad de las cifras podemos deducir
que, entre 1869 y 1909 el clero secular, al menos tedricamente, crece
a un promedio de ocho sacerdotes por aiio.

Si relacionamos el total de poblacién que se declara perteneciente
a la fe catdlica en la época de los censos con el total de sacerdotes del
clero secular, se obtiene el promedio teérico de fieles a cargo de cada
sacerdote, cifra que constituye un indicador para medir las posibili-
dades que posee la Iglesia en un momento de dado de evangelizar a
la comunidad cristiana. Efectuando ese calculo obtenemos el siguiente
cuadro

CATOLICOS POR SACERDOTE SECULAR

Total de Total del Catdlicos
Afio Catdlicos clero por sacerdote
1869 163.5641 180 908
1887 420.263 317 1.327
1895 651.834 377 1.729
1904 823.926 396 2.080
1909 1.133.078 514 2.204

1 Se calcula la poblacién catélica aplicando el indice de fe catdlica que regis-
tra el censo de 1895.

Este cuadro demuestra que, mientras la poblacién entre 1887 y
1909 crece tres veces, el total del clero secular en este mismo periodo
no alcanza a duplicarse de modo que para el Centenario cada sacerdote
debe atender un mayor nimero de fieles y ese nimero aumentard en
afios posteriores, evidenciando que el ritmo de crecimiento del clero no
es paralelo al crecimiento de la poblacién.
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Queremos dejar constancia de un dato curioso y sin duda fruto de
un error en la compilacién del censo. En 1895 en la seccién corres-
pondiente a clero secular el censista anota, en la columna de “clérigos”
a cuatro mujeres, de medo que si las tomamos en cuenta el total debe
ser de 381 y las excluimos. La suma total debe ser de 377. Preferimos
utilizar esta ultima opcién.

2. Composicién del clero secular por nacionalidad

Hemos examinado las cifras correspondientes a la composicién de
la poblacién de h ciudad de Buenos Aires que se declara perteneciente
a la fe catélica, asi como determinado el total del clero secular encar-
gado del culto y de la pastoral de esa concentracién urbana. También
nos hemos referido a la proporcién de argentinos nativos y extranjeros
en que se divide la poblacién portefia, de modo que es oportuno ahora
precisar igual aspecto en relacién con el c'ero secular para lo cual recu-
rimos a las mismas fuentes censales que venimos utilizando. Segin
ellas podemos elaborar el siguiente cuadro

NACIONALIDAD DEL CLERO SECULAR

Clero Clero
Afio argentino extranjero Total
1869 — — 180
1887 71 241 817
1895 101 276 377
1904 149 247 396
1909 223 291 514

Este cuadro pone en evidencia que, desde 1857, aunque sabemos
que igual sucede antes de esa fecha, el clero secular extranjero es numé-
ricamente superior al clero nacional notindose una tendencia al creci-
miento de este ultimo en forma gradual de modo que al llegar al afio
del Centenario la brecha que separa a éste de aquél es reducida. Asi,
mientras en 1887 el clero nacional alcanza al 22 % del total, en 1909
constituye el 43,3 % lo que hace presumir que la tendencia decreciente
del clero extranjero se ha de acentuar,

No es posible determinar la composicién por nacionalidades del
clero extranjero, dato que, sin duda, habria apartado un elemento de
juicio mas preciso para relacionarlo con las corrientes inmigratorias.
Sin embargo, las cifras del clero que disporemos podemos vincularlas
con la poblacién catdlica extranjera en forma global y deducir algunas
conclusiones ilustrativas. Una de las variables que merece considerarse
es la determinacién de la relacién entre el clero secular y el con-
junto de la inmigracién. Asi para 1887 el censo prueba que sobre
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420.263 habitantes que se declaran catélicos el 51,8 %, o sea, 218.094,
son extranjeros, de modo que éstos ultimos son mayoria sobre los argen-
tinos nativos, si bien en escasa proporcién, pues ocupan al 48,1 %.
Igual cosa ocurre con el clero secular, pero en una proporcién mayor,
ya que representa el 76 % del total. Si relacionamos la poblacién caté-
lica y clero extranjero obtenemos que cada sacerdote tendria que
atender un promedio de 905 extranjeros, lo que, tedricamente, es una
proporcion ideal para el ejercicio del ministerio sacerdotal.

Esa situacién tiende a modificarse en 1904 porque sobre 823.926
catélicos, los extranjeros ascienden a 373.420, ocupando el 456 %.
Segun las infcrmaciones que nos ofrece censo se ha operado un cambio
en la composicién de la poblacién desde el punto de vista de la nacio-
nalidad, ya que los argentinos identificados con la fe catdlica son
mayoria con 448.506 almas representando el 54,4 % del total.

Si relacionamos el total de extranjeros catdlicos y el clero de esa
misma condicién, obtenemos que cada sacerdote deberia atender a
1.519 almas, lo que demuestra un deterioro considerable con relacién
a dieciocho afios antes. ‘Esto nos permite constatar que el fuerte ritmo
de crecimiento de la poblacion entre 1869 v 1504, que es de no menos
del 4,63 % anual, no se acompafia de un crecimiento semejante en la
incorporacién de sacerdotes extranjeros. De esta manera, la tendencia
es cada dia a un mayor nimero de fieles por sacerdote no nativo a
medida que avanza el siglo XX. El proceso que acabamos de mencionar
permite observar dos cosas que queremec destacar.

Por un lado, que la relacién entre poblacién extranjera y clero
también extranjero mantiene la tendencia a asignar un mayor nimero
de extranjeros a cada sacerdote de igual origen. Asi para 1909 cada
sacerdote debe aterder 1.713 catblicos mientras en 1.904 sirve a 1.519.
Ello es paralelo al hecho de que el nimero de sacerdotes extranjeros
que ingresan es cada vez menor. Por otro lado, esa disminucién del
ingreso de clero secular extranjero viene acompafiado de otro proceso
simultaneo caracterizado por el acrecentamiento, a un ritmo lento, del
clero rativo, tendencia que pcne de manifiesto mas claramente en afios
posteriores. De esta manera, lo que podriamos llamar la argentiniza-
cién o nacionalizacién del clero secular tiere su razén en un creciente
movimiento de ingreso de vocaciones nativas a los seminarios diocesa-
nos que, en nimero de siete, se hallan funcionando a 1910. Un aspecto
queda por determinar y que no es posible deducir de las fuentes consul-
tadas y es si los que ingresan a los seminarios son hijos de argentinos
o hijos de extranjeros nacionalizados.

Se comprende que, estrictamente, no se da en la realidad la divi-
si6n del trabajo pastoral de la manera que acabamos de describirlo y
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si bien es cierto que determinados clérigos asi como integrantes de
algunas congregaciones religiosas se dedican con predominio, aunque no
exclusivamente, a la atencién de ciertas colectividades extranjeras, es
evidente que el clero secular, nacional o extranjero, al ocuparse de su
ministerio atiende por igual a fieles sin distincién de origen e igual
cosa ocurre con los que ejercen su ministerio en las congregaciones y
6rdenes, que no hacen distincién de nacionalidad en el servicio
pastoral 3,

Tendriamos entonces que relacionar el total del clero secular y
més atn, el total general de ambos cleros, con la poblacién catblica
para obtener la proporcidn de fieles que corresponde a cada sacerdote
a los fines pastorales. Ya llegaremos a ese resultado, pero antes veamos
la estadistica referida al clero regular,

8. El total del clero secular

El anilisis del clero regular requeriria para ser completo, al menos
desde el punto de vista estadistico, disponer de cifras ciertas del mis-
mo con distincién entre sacerdotes y religiosos pertenecientes a 6rde-
nes y congregaciones que se desempefian en labores de evangelizaci6n.
Sabemos que en la mayoria de los casos los religiosos pertenecientes
al clero regular no se ocupan de tareas parroquiales, aunque hay quie-
nes lo hacen, dedicando los esfuerzos, la mayoria de ellos, sobre todo
en el periodo que 'estudiamos, a labores no relacionadas prioritaria-
mente a esa modalidad pastoral. Pero como lo hemos dicho, no cabe
duda que algunos de ellos lo ejercen fuera del 4mbito de sus érdenes
y congregaciones o en tareas relacionadas con el culto o la vida sacra-
mental de los fieles.

El primer censo nacional de 1869 en la parte correspondiente a
Buenos Aires asigna para todo el perimetro capitalino un total de 180
sacerdotes seculares, no figurando en el registro los miembros del clero
regular, lo cual es de lamentar, pues impide disponer de informacién
referida a los religiosos. Esa ausencia es curiosa ya que, en cambio,
registra la presencia de 48 novicios. El censo de 1887 padece de
igual omisién que el de 1869 y sélo asiente la existencia de 317 sacer-
dotes seculares. Unos afios después el segundo censo nacional, més pro-
lijo en la cuestién, se ocupa de ambos cleros, asignando para el regular
el niimero de 184 miembros provenientes, entre 6rdenes y congrega-
ciones, de diez instituciones de varones. En 1904 el censo, con buen

2 Véase al respecto nuestro trabajo La Iglesia argentina y la evangelizacién
de la innigracién en Estudios migratorios Latinoamericanos, N° 14, abril de 1990,
Buenos Aires, pag. 105/136.

TEOLOGIA 56 (1990)



EL PLURALISMO RELIGIOSO EN LA CIUDAD... 201

criteric mantiene el distingo entre ambos cleros registrando 473 regu-
lares entre argentinos y extranjeros y seguramente incluyendo a sacer-
dotes y religiosos, Esa cifra demuestra que el clero regular se acrecienta
en términos absolutos a lo largo de nueve afios en 289 miembros.

Cinco afios después, en 1909, el nuevo censo portefio es mis expli-
cito y desagregado que el anterior, registrando para el clero regular el
niimero de 653 religiosos. Si recurriéramos, como dato complementario,
al censo de 1914, observamos que, en este caso, no se distingue entre
uno y otro clero, de modo que no es posible conocer la diferencia numé-
rica entre ambos.

Importa destacar que, junto a la labor ministerial desarrollada por
el clero secular en la vida parroquial, la feligresia catdlica cuenta como
agentes de la labor pastoral un conjunto de miembros de érdenes y
congregaciones religiosas que disponen de iglesias y capillas abiertas
al servicio del culto y la vida sacramental, a la vez que de instalaciones
destinadas a labores misionales y adoctrinamiento. Los diversos servicios
que ofrecen, como retiros, ejercicios espirituales, educacién, catecismo,
predicacién, misiones, obras caritativas, deben considerarse como fac-
tores contribuyentes a la evangelizacién, en especial en los nuevos ba-
rrios en formacién dentro del perimetro comprendido por Buenos Aires.

Si por un momento excluimos al clero secular y confrontamos el
total del clero regular en relacién con la poblacién declarada como
catélica, es posible confeccionar el siguiente cuadro.

CATOLICOS POR SACERDOTES Y RELIGIOSOS DEL CLERO REGULAR

Total de Total del Catdlicos por
Afios Catdlicos clero cada relig.
1887 420.263 ? P
1895 651.834 184 3.542
1904 823.926 473 1.741
1909 1.133.078 653 1.735

El cuadro permite inferir que la poblacién que teéricamente en
términos estadisticos se halla a cargo de cada miembro del clero reli-
gioso es muy bajd, lo cual permitiria una labor evangelizadora casi per-
sonalizada. Obsérvese que hablamos del total de la poblacién catélica
sin diferenciar entre nativos y extranjeros y por ello la proporcién de
catélicos asignados a cada sacerdote o religioso regular es excepcional-
mente 6ptima. Esa relacién es atin menor si sumamos el total de sacer-
dotes y religiosos regulares al conjunto del clero secular, pero antes de
entrar en ese anlisis, veamos la composicién de los regulares por
nacionalidad.
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4. La composicién del clero regular por nacionalidad

Si pretendemos desentrafiar la nacionalidad del clero regular las
referencias censales son insuficientes, perc atn asi conviene conocer los
datos que disponemos pues ilumina el conjunto. Los censos ds 1969
y 1887, segun lo hemos manifestado, no se ocupan del clero regular y
el de 1895 solo registra el total de clero sin distinguir su compasicién
por nacionalidad. Veamos el cuadro.

NACIONALIDAD DEL CLERO REGULAR

Afios Argentinos Extranjeros Total
1895 ? P 184
1904 252 221 473
1909 368 283 653

Los elementos mencionados parecen demostrar que, al comenzar
el siglo XX se produce un aumento del clero religioso nacional entre los
regulares que se manifiesta en el censo de 1904 y se confirma en el
posterior. En ese caso los religiosos nativos comienzan a superar a los
extranjeros y si bien las diferencias no son todavia notables, se percibe
una tendencia hacia la consclidacién de la misma en el afio del Cen-
tenario.

Lo expresado seria fruto de un comienzo de predominio de voca-
ciones nativas en una proporcién que sigue siendo superior a la cuota
de ingreso de religiosos extranjeros que parecen haber disminuido su
ritmo de incorporacidn al pais y esa tendencia es similar a la que se
manifiesta segn ya lo vimos, en €l clero secular. De modo que, en el
clero regular se evidencia un movimiento hacia la nacionalizacién del
mismo, en el sentido de que se halla conformado en forma dominante
por hijos del pais, sin que ello impida la existencia de miembros pro-
venientes de otros paises, pero naturalmente, en una proporcién reducida.

Ese proceso de argentinizacién no disgusta al episcopado y mas
aun, es deseado por él y también por €l mismo gobierno que en el
periodo que estudiamos, deja constancia en documentos publicos del
proposito de favorecer la formacién de un clero nacional. Un tema que
queda para el andlisis s el relativo a la valoracién de la labor pastoral
de uno y otro clero, a la sensibilidad y eficacia de la labor que uno y
otro puede desarrollar dadas las caracteristicas del pais, pero el mismo
excede el marco de las fuentes estadisticas que utilizamos.

5. Relacion entre clero y poblacidn, catdlica

Hemos establecido en paginas anteriores la relacién existente entre
sacerdotes del clero secular y religiosos del clero regular y la poblacién
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catélica, comprobando que a cada uno de ellos le corresponde, al menos
estadisticamente, una proporcién reducida de fieles. Pero ambos indices
validos en si mismos no se dan en la prictica de la manera que lo
hemos planteado, pues la verdadera ecuacién debe establecerse con
relacién al clero total, sinv distingos, pues todos se ocupan, aunque con
diferencias de carismas, de oficio o funciones, del mismo fin evange-

lizador.

Por esa razén queremos ahora establecer la relacién entre la pobla-
catélica y el conjunto de ambos cleros, ya que ella nos revelar4 la pro-
porcién real de poblacién a cargo de cada miembro del clero. Debemos
advertir que no lo hacemos sobre toda la poblacién en razém del alti-
simo indice de poblacién que se manifiesta catélica o declara perte-
necer a ella, de modo que los excluidos, que no alcanzan al 10 % no
gravitan en la relacién que nos interesa extraer. Incluimos en el cuadro
a los afios 1869 y 1887 a pesar de no tener las cifras correspondiente al
clero regular, pero hemos considerado que atn con esa ausencia, la pro-
porcién que podemos ofrecer sirve de ayuda para la comprensién global.

CATOLICOS POR CADA MIEMBRO DEL TOTAL DEL CLERO
T'otal de Total clero Total clero Totalde  Catdlicos por

Afio catdlicos secular regular clero c/miemb.
1869 163.564 1 180 P 180 908
1887 420.202 317 P 317 1.325
1895 65].834 377 184 561 1.16
1904 823.926 396 473 869 948
1909 1.133.078 514 653 1.167 970

1 Se calcu'a el nimero de catdlicos aplicando el indice de 1895 sobre el total
de poblacién.

Si confrontamos este cuadro con los dos anteriores referidos al ni-
mero de catdlicos por cada miembro del clero secular y regular, se obser-
va que la proporcién de fieles que corresponde a cada uno de ellos es
menor hasta llegar a cifras muy bajas. Si bien esta relacién es mera-
mente tedrica, sefiala un factor decisivo para evaluar la capacidad
potencial de evangelizacién. Comprobamos asi que, tomando el total
de miembros del clero que se desempefia en la ciudad de Buenos Aires
y relacionandola con el total de poblacién catélica, se arriba a la con-
clusién que, al afio del Centenario, corresponde a cada miembro de
clero una proporcién de fieles que puede considerarse ideal para una
eficaz accién evangélica.

Esa proporcién no se da en otros lugares del pais por diversos
factores. Concurren en el caso de Buenos Aires, ademis de una fuerte
concentracién de miembros de ambos cleros, la circunstancia de dispo-
ner de un perimetro bien delimitado, bien comunicado, con rapidos
enlaces y una elevada concentracién de poblacién que oscila entre 3 y
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18 habitantes por hectérea en cinco circunscripciones y en las demds se
halla entre 73 y 319 por hectérea.

No puede desconocerse que la Iglesia, desde esa perspectiva, se
halla en la ciudad de Buenos Aires, en una situacién 6ptima que no
vuelve a repetirse en el futuro. Un planteo concreto de evangelizacién
en esos afios, habria mostrado que, dada la relacién de fieles por miem-
bros del clero, sin contar otros agentes pastorales, se hallaba en con-
diciones de llegar con su mensaje de una manera casi personalizada.
Otra cuestién es saber si el clero supo aprovechar esa favorable situa-
cién y los resultados obtenidos.

6. Las religiosas

No pretendemos, como lo hemos manifestado al comenzar este
trabajo, agotar todas las variantes y direcciones que ofrece el tema,
pero como un complemento, ya que hemos analizado el clero regular,
deseamos agregar unas pocas referencias a las religiosas pertenecientes
a Ordenes y congregaciones por formar parte éstas de la Iglesia institu-
cional y actuar como agentes pastorales activas a través de casas reli-
giosas, capillas, oratorios, abiertos al culto y desempeiiar servicios tales
como los caritativos, educativos, sociales, asistenciales, destinados a la
poblacién en general. Los pocos datos que se pueden reunir constituyen
una manera de aproximarse a un tema tan poco conocidos como €l del
clero y de ahi que convenga hacer esta reducida exploraci6n.

La primera referencia estadistica a las religiosas la ofrece €l Primer
Censo General de 1869 que consigna para la ciudad de Buenos Aires
164 religiosas entre monjas y hermanas de caridad, segiin expresa, pero
sinv indicar nacionalidad de las mismas, aunque deben ser predominan-
temente extranjeras, pues las hermanas de caridad y las de otras con-
gregaciones, provenian en aquellos afios, del extranjero. El censo mu-
nicipal de 1887 no presta atencién al registro de las religiosas, de modo
que debemos recurrir al segundo censc nacional de 1895 que anota
763 religiosas radicadas en la ciudad, mientras el total establecido en
el pais es de 1546. Esto significa que en Buenos Aires se halla con-
centrado para 1895 el 50'% de todas las religiosas. En cuanto a nacio-
nalidad se destaca que las religiosas nativas con 439 som; algo mas que
las extranjeras que se aproximan con 324. En el orden nacional ocurre
lo mismo con tal predominio que solo 200 religiosas extranjeras se hallan
distribuidas en el resto de las provincias y territorios nacionales.

El panorama completo de las religiosas hasta 1914 puede obser-
varse con claridad en el siguiente cuadro.
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TOTAL DE RELIGIOSAS

Afios Argentinas Extranjeras Totdl
1869 ? 4 164
1895 439 324 763
1904 367 405 772
1909 405 552 857
1914 514 463 977

Este cuadro permite observar el crecimiento gradual de las reli-
giosas desde 1869 a 1914 en primer lugar y, segundo, que mientras en
1895 las religiosas nativas superan a las extranjeras, el ingreso constante
de éstas hace que predominen numéricamente hasta 1910 y recién en
1914 las extranjeras se hallan por debajo de las religiosas nativas. Los
factores que sin duda intervienen para producir ese cambio en tan
pocos afios son varios, pero no se deducen de las estadisticas que estu-
diamos. Uno sin embargo es previsible por coincidir con otras fuentes
y consiste en la disminucién de miembros en Buenos Aires debido al
envio de religiosas al interior a fundar casas; otro, el ingreso de voca-
ciones de argentinas nativas y de descendientes de inmigrantes. Lo
cierto es que, al menos en Buenos Aires, a partir del Centenario se ob-
serva un lento movimiento de expansiém de casas religiosas hacia las
provincias, al mismo tiempo que las estadisticas prueban que las reli-
giosas nativas asentadas en la ciudad han aumentado més que las reli-
giosas extranjeras.

El pico de ascenso que muestran las religiosas nativas en 1895 se
debe sin lugar a dudas, al fuerte crecimiento de las vocaciones surgidas
en el pais como consecuencia de la labor desarrollada por las funda-
ciones de congregaciones religiosas femeninas argentinas, producida des-
de el final de la década de 1870. Cuando el flujo de los ingresos de
religiosas extranjeras disminuye lentamente, pero sin interrumpirse en
lo sucesivo y, a la vez, se inicia el proceso de recoger las congregaciones
extranjeras las vocaciones surgidas en el pais, la tendencia de predo-
minio de las religiosas extranjeras tiende a revertirse. Pero, mientras
tanto, el proceso de nacionalizacién de las religiosas exigird algunos
afios més.

Un tltimo aspecto queremos destacar a fin de resumir una infor-
macién cuantificada de los miembros de la vida religiosa.

El total de los religiosos y religiosas que se desenvuelve en el
perimetro de la ciudad queda reflejado en este cuadro.
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TOTAL DE LOS RELIGIOSOS DE AMBOS SEXOS

Argentinos Extranjeros Total
Afios Hombres Mujeres Total ~ Hombres Mujeres Total general
1895 - 439 439 1841 324 508 947
1904 252 367 619 221 405 628 1.245
1909 368 405 773 285 552 837 1.610

1 Al no saber cémo se distribuye el clero por nacionalidad ese afio lo colo-
camos en esta columna,

El cuadro que dejamos anotado, no obstante hallarse incompleto
por no comprender el total de los afios analizado, es sugerente pues
pone al descubierto el considerable conjunto de religiosos entre hom-
bres y mujeres consagrados a la labor religiosa que se desenvuelve en
Buenos Aires. En ese conjunto las religiosas, comparativamente, superan
a los hombres por no menos de 300 miembros, tendencia que se pro-
longa en forma constante en los decenios posteriores.

Ntstor TomAs Avuza
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LA PRIMERA DELEGACION OFICIAL DE LA SANTA
SEDE ANTE LA CONFEDERACIGN ARGENTINA
(1857-1865) (*)

La Delegacién Apostélica de Mons. Marino Marini (1804-1885),
Arzobispo de Palmira fue decretada “para las Republicas de la Confe-
deracién Argentina, Uruguay, Paraguay, Bolivia, Chile y Buenos Aires”,
por el Papa Pio IX, el 17 de agosto de 1857. Llegd a Montevideo en
enero del afio siguiente y fue retirada por Roma a principios de 1865.

Desde 1810 habiamos tenidos dos Delegaciones Apostdlicas ante-
riores enviadas por iniciativa de Roma: la de Mons. Giovanni Muzi con
auditor Mastai Ferretti —futuro Pio IX (1846-1878)— y Sallusti de
secretario, entre 1824 a 1825; y en 1851, la del Delegado Ludovico Besi
con auditor Marini. Ambas habian fracasado.

Esta tercera, a diferencia de las dos anteriores, fue pedida desde
Argentina, por el General Urquiza, en visperas de derrocar al gobierno
de Don Manuel de Rosas.

Un personaje desconocido

El primer capitulo de nuestro trabajo debia ser una biografia del
Delegado Apostélico, por expreso encargo del P. Giacomo Marting,
nuestro director de tesis. La escasez y ambigiiedad de los datos cono-
cidos hasta el momento, motivé una indagacién en su ciudad natall
con la esperanza de hallar el 4rbol genealégico y mayor niimero de docu-
mentos sobre todo de su misién en el Cono Sur. Con perseverancia y

® El presente trabajo constituye una breve presentacién de la tesis doctoral
de la autora: La delegacion oficial de la Santa Sede ante la Confederacién Argen-
tina (1857-1865). Dicha tesis fue dirigida por Giacomo Martina, y defendida en
la Universidad Gregoriana (Roma) el 11 de marzo de 1988. La doctora Clara
Freitag se propone publicar, ademas de la tesis, la documentacién reunida sobre
la mencionada misién (diversos fondos del Archivo Vaticano).

1 En ambitos del Vaticano se suponia que era sobrino o primo de otro Mari-
no Marini, famoso en la Biblioteca Vaticana. En el Archivo de la Secretaria de
Estado encontramos el telegrama de defuncién que enviara Vincenzo Marini, sobri-
no de nuestro personaje desde Ascoli Piceno..
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tenacidad, y gracias también a la ayuda de amigos, logramos entrar
en contacto con los descendientes del Marini en cuestién?2,

El arzobispo de Palmira pertenecia a los Marini, que el siglo pasado
era una de las dos familias més ricas de Ascoli Piceno. El escudo fami-
liar data de fines del 1400 y su actual palacio est4 ubicado en el “Viale
Nicolé IV, N? 14”, en la misma ciudad de Ascoli. La construccién es
de fines de 1700.

Nuestro personaje nacié el 10 de marzo de 1810 y fue bautizado al
dia siguiente con el nombre de Marino José Perfecto. Ordenado el 13
de marzo de 1827, se encaminé a Roma dos afios més tarde para gra-
duarse en ambos Derechos. Sus actuaciones en 1833 como auditor del
nuncio Amat, en Espaiia; en 1851 de Ludovico Besi, en Argentina, e
inmediatamente después en México con Mons. Clementi, de donde fue
enviado a Rio de Janeiro para proveer la gestién regular de aquella
Nunciatura mientras durara la enfermedad del titular, recomendaron am-
pliamente al buen diplomatico para la tan importante cuanto dificil
misién de Delegado Apostélico en la Confederacién Argentina y Repi-
blicas vecinas.

Era amigo personal del Papa Pio IX, pero en la medida en que lo
iba recomendando su habilidad diplomética lo era cada vez menos del
Cardenal Antonelli. Esto se subraya singularmente en la escueta crénica
familiar que conservan sus familiares.

No era ni sobrino ni primo del famoso bibliotecario del Vaticano,
su homénimo, como hasta ese momento se suponia.

Nuestro método de trabajo

Las Instrucciones dadas a Marini nos impusieron el método de
trabajo: a una ampulosa introduccién, m4s retérica que cientifica, siguen
tantos capitulos cuantas Republicas caian bajo la jurisdiccién del Arzo-
bispo de Palmira. De éstos, el primero se refiere a los asuntos eclesids-
ticos de la Reptblica de Buenos Aires, y el siguiente, a los de la Confe-
deracién Argentina”3. En los mencionados capitulos se exponen los

2 Los Marini abundan en Italia. En Ascoli, segiin nos informaron dos ancianos
que habian conocido al que envié el telegrama, hay tres familias de apellido Mari-
ni, pero no tienen nuingin grado de parentesco.

3 Expresamos nuestro vivo deseo que surja algn historiador eclesidstico en
cada una de las Republicas limitrofes, e igualmente recopile la documentacién y
a su vez estudie la Misién Marini desde su situacién eclesidstica, para una ulterior
publicacién. Seria un valioso aporte a la historiografia de la Iglesia Latinoamerica-
na del siglo XIX. El siglo pasado sigue siendo el gran desconocido entre nosotros:
su problemética es del todo diversa a la época de la conquista y evangelizacién
(1492-1810).
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multiples problemas de cada una de las dibcesis de Argentina, que sin
embargo presentan el trasfondo de una misma problematica: el ejercicio
del Derecho Patronal que ejercian nuestros gobiernos republicanos y
provinciales después de la independencia de la Metrépoli como su “in-
disputable derecho” y que Roma en ningtin momento les reconoci.

De la Iglesia en Argentina se decfa que en lineas generales “el
pueblo era bueno, pero malo el clero”. En el Vaticano estaban muy con-
vencidos de que el clero criollo era malo; asi, ya Mons. Muzi y Mastai
Ferretti en su paso por Argentina escribian a Roma desde Mendoza que
“el clero no es tan malo como se rumorea por Europa, sino que en gene-
ral es muy piadoso”. Pero la efimera misién de Besi volvié a la carga
con que “la mayoria del clero de Buenos Aires no rezaba el breviario
ni se confesaba y casi todos vivian amancebados” 4

Habia que estudiar y poner de relieve cuan dificiles fueron esos
afios para la Iglesia y por dénde venian los continuos ataques e inter-
ferencias en la historia de nuestras iglesias locales, no sélo en Argentina
sino también en toda la América hispana durante el siglo pasado: tan
s6lo entonces se podria comprender todo el alcance y méritos del Dele-
gado Marini en su gestién: como diploméatico de la Santa Sede.

La Iglesia en Argentina después de 1810

Los multiples problemas enunciados en las Instrucciones dadas a
Marini, deben leerse bajo una clave unica: el “regalismo borbénico de
ribetes galicanos y jansenistas, de corte leguleyo y candnico” jque domi-
naba en Hispanoamérica sobre tode desde 1750 en adelante!

Al estallar la Revolucién Independista la Primera Junta de Gobier-
no se autodetermind representante de Fernando VII y se autoatribuyé
todos los honores correspondientes al Virrey; también respecto de los
problemas planteados a la Iglesia cuyo clero en gran parte dependia
de Superiores Religiosos residentes en la Metrépoli: la Junta se auto-
atribuyé el privilegio del Patronato con todas las prerrogativas que
durante el gobierno espafiol habian regulado la conduccién eclesidstica
del pais. Asi, “mientras durase la incomunicacién con Roma”, se invo-
caba “las facultades primitivas de los obispos”, la “epiqueya” y hasta
“la presunta voluntad del Santo Padre”, “‘dadas las grandes distancias”,
se decia. La Santa Sede, por su parte, por respeto a S. M. el Rey de
Espaiia, debia guardar un prudente y expectante silencio, ensayando

4 Estamos abocados en estudiar c¢émo fue el clero criollo en Buenos Aires,
durante la primera mitad del siglo pasado.
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una y otra vez, posibles soluciones... ;Pero, mientras tanto, nuestra
incomunicacién con Roma se hacia crénica!

Los pueblos Hispanoamericanos habian nacido y crecido bajo el
Derecho de Patronato Regio explicitado en la Legislacién Indiana. En
ningin momento habia intervenido Roma en los asuntos eclesidsticos
directamente. Esa constante, arraigada durante mas de tres siglos, auto-
rizaba ahora a las nuevas Reptiblicas a legislar también en asuntos
eclesidsticos con la pequefia diferencia de que bajo la Corona Espafiola
eso se realizaba con el forzado consentimiento de la Santa Sede, que
por otra parte no lo ignoraba; pero como también sabia que se evan-
gelizaba, dejé andar las cosas. Pero después de la independencia, en
cambio, se continu¢ sobre los mismos rieles con otros objetivos: reorga-
nizar la naciente sociedad hispanoamericana de acuerdo a “la sabiduria
de las luces”, para superar la cultura “retrégrada implantada por Espa-
fia y considerada la tnica causante de nuestro retraso econémico. ; Tam-
bién la religién traida por Espafia caia bajo esa éptica;

El slogan machaconamente repetido por los “iluminados” conduc-
tores desde Europa rezaba asi: “Americanos, [querer ahora depender
de Roma equivale a seguir dependiendo de Espafial”’. En Argentina
concretamente, este choque de ideas dari pie a la formacién de dos
partidos: un federalismo autéctono de tradicién catblica que se venia
gestando desde antes de 1810, queria independizarse de la Corona en
lo politico vy econémico, pero salvaguardando la Religién legada por
la Madre Patria, al que se opondra el partido unitario-liberal, impuesto
y alimentado desde Europa y que encarnaba el proyecto demo-liberal
con centro propulsor en Inglaterra. Su formacién era reciente y repre-
sentaba una infima minoria concentrada en el puerto de Buenos Aires.

Los afios que van desde 1810 a 1835 son de segregacién, de guerras
externas e internas por la independencia y la libertad. De 1835 a 1851,
la Confederacién lucha por la unidad y el poder. De ahi en adelante
debe hablarse de derrota nacional: los ideélogos liberales que habian
emigrado con el segundo gobierno de Rosas, se propusieron organizar
el pais desde el exilio. Después de dos décadas surgié el hombre para
derrocar a su contrincante, y tinico capaz de organizar al pais pero de
acuerdo a sus proyectos: se cambi6 definitivamente €l curso de la histo-
ria argentina. A Urquiza, representante del federalismo, y la méxima
autoridad politica y militar del momento, se le permitird la organiza-
cién del pais, pero asistido por un vicepresidente de filiacién liberal-
masénica, En 1853 sera sancionada precipitadamente una Constitucién
Nacional de corte liberal: “La Religién Catdlica pasari a ser la Religién
protegida por el Estado” y segtn el proyecto de los verdaderos conduc-
tores de la unificacién nacional; la “Iglesia serd considerada como resor-
te de orden social, como medio de organizacién politica””.
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Dos personas claves

Dos personas, Marino Marini y Justo José de Urquiza serén los
ejes en torno a los cuales girar en gran parte el arreglo de los asuntos
eclesiasticos en: Argentina.

Marini se venfa ocupando de nuestros asuntos eclesidsticos como
también de los de las otras Repiblicas vecinas en la Internunciatura
de Rio, desde fines de 1858; cargo que era la mejor preparacién para
su ulterior misién de Delegado Apostélico en la Confederacién.

Urquiza, por su parte, se habia propuesto iniciar relaciones directas
con la Santa Sede desde fines de 1851, En mayo de 1851 llamé a su
campamento al Pbro. Juan José Alvarez para confiarle importantes
documentos que debia entregar a dos personas de su confianza: su hijo,
el Dr. Diégenes Urquiza y Salvador Jiménez. Este tltimo, gran amigo
suyo, era ahijado de Juan Maria Mastai Ferretti3; elegido Papa, nom-
bré cénsul Pontificio en Montevideo a su ahijado. Urquiza no podia
encontrar mejor candidato como su agente confidencial para solicitar
ante la Curia Romana se le envie a Parani al Delegado Marini, para
arreglar los asuntos eclesidsticos. Ademas, le urgia el nombramiento de
un pro-vicario apostélico para la Iglesia de Entre Rios, investido de
todas las facultades anejas a la Vicaria Apostolica como paso precio
a la ereccién de la diécesis de Parana.

El hijo Dibgenes, en cambio, fue enviado a Rio de Janeiro y debia
presentar a Marini el amplio proyecto a poner en marcha en la Confede-
racién, una vez derrocado el Restaurador de las Leyes.

La Santa Sede no ponia objeciones a tan generosos proyectos de
Urquiza, si dio a entender cudles eran las condiciones previas: asegu-
rar la dotacién congrua para el pro-vicario, para su provisor, los miem-
bros de la curia; también era necesario proveer y rentar las didcesis ya
existentes.

Tampoco a Marini le desagradé6 la propuesta-invitacién de Urquiza:

..."“le habia ocasionado la mis grande complacencia —escribe a
Antonelli— el encargo del gobierno argentino.. . de invitarme para
ir a Parand... En las antiguas colonias espafiolas... se conserva
ain muy vivo el espiritu religioso y un profundo respeto hacia la
S. Sede, dejados como herencia de los viejos espafioles”.

5 Durante la Misién Muzi, Ferretti se hospedé en la casa de la familia Jimé-
nez, en Montevideo.
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Marino Marini en Parand

Por un despacho de Marini a Antonelli sabemos que la Delegacién
Apostélica llegb a Montevideo el 3 de enero de 1858. Su llegada coincidi6
con la guerra civil que estallara en la Banda Oriental durante la elec-
ci6n de diputados y el Presidente estaba empeiiada en sofocarla, al
igual que el de la Confederaci6n.

El gobierno de Montevideo, sin embargo, recibi6 al Delegado Papal
en audiencia privada y emitié el decreto de reconocimiento de la Dele-
gacién el dia 15 del mismo mes. Pero Marini no pudo iniciar ningan
tipo de conversaciones —segin informa en otro despacho al cardenal
secretario de Estado—, porque el conflicto politico tenia absorbido al
presidente oriental. No pudo trasladarse al Palacio San José donde
residia Urquiza, por desperfectos de la embarcacién que a ella podia
conducirlo. Tampoco pudo responder a la invitacién oficiosa de Mons.
Escalada, Obispo de Buenos Aires porque el presidente Urquiza se lo
habia prohibido expresamente.

Transcurridos 26 dias en Montevideo, partié con el vapor ‘“Palmi-
ra”, a su destino. El 4 de febrero tuvo lugar el solemne recibimiento
por parte de Urquiza en el Palacio de San José.

A Urquiza le urgia la separacién de las tres provincias atin bajo
la jurisdiccién del Obispo de Buenos Aires, sobre todo porque Escalada
no le reconocia oficialmente como Presidente de la Confederacién; cosa
que no podia hacer el obispo bonaerense porque debia evitar enemistar-
se con el gobiemo de la “Republica de Buenos Aires” para bien de
la diécesis y de la Iglesia en Argentina. En este clima de guerra civil
llegaba al pais el Delegado Apostélico Marini.

También urgfa a Urquiza el nombramiento de obispos para las
sedes vacantes de Cérdoba, Salta y Cuyo. De estos problemas venia
ocupandose Marini ya desde la Internunciatura de Rio; ahora elevard
una nota al Gobierno de la Confederacién, exponiéndole cual es el
cometido especifico de su misién en la mente del Santo Padre. Para
apurar la ley de dotacién, le dice que “es cosa notoria que la Iglesia
en Argentina se halla en un estado lastimoso”. A, continuacién enumera
cinco causas: la larga sede vacancia de las didcesis existentes; el modo
en que fueron gobernadas las parroquias y la excesiva extensién de
las mismas; la mala formacién del clero y la extrema pobreza del mis-
mo. Luego alaba al Gobierno por cuanto ya hizo en bien de la Iglesia,
pero “que se ve en la necesidad de manifestarle que atin queda mucho
por hacer”. A continuacién le dice que en algunos problemas se resol-
verian por el nombramiento de obispos; otros, en cambio, por medio
de un Concordato que €l Supremo Gobierno podra solicitar a la Santa
Sede, la cual estdA muy dispuesto a celebrarlo.
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A esto consinti6 el Gobierno enviando a Roma al Dr. Del Campi-
llo para celebrarlo. No dej6é de recomendar el Delegado Apostélico
al embajador diplomitico ante el Secretario de Estado, Antonelli.

Del Campillo viaja a Roma

El enviado diplom4tico debia conseguir la pronta ereccién del Obis-
pado de Parani; para los obispos, la facultad de dispensar de los impe-
dimentos de disparidad de culto y facultades mas amplias que las soli-
tas; dirimir la cuestién de los tribunales eclesiasticos, dado que las di6-
cesis dependian del arzobispo de Charcas (Bolivia) cuya jurisdiccién
se desconocia en territorio argentino; la adquisicién de temporalidades
y la sujecién de los Regulares al obispo diocesano. Pero sobre todo debia
firmar un Concordato entre la Santa Sede y el Gobierno argentino por
cuanto se referia al Patronato.

El diploméitico llevaba instrucciones expresas de no apartarse de
la Constitucién de 1853, segin la cual: “el Gobierno se considera patrén
de la iglesia que sostiene, y necesita que este derecho le sea reconocido
expresamente: presentar los candidatos a obispos y arzobispos, nom-
brar los canénigos; esto también se podria dejar a los obispos, pero
entonces el Gobierno se reservaria el derecho de rechazarlos, y como a
éstos, a otros empleados eclesidsticos. También podria suspender el
Gobierno el pago y el ejercicio de jurisdiccién a quienes maquinaran
en contra de la paz de la Reptiblica. Se mantendria vigente la carta
comendaticia de “ruego y encargo” de uso corriente desde Felipe II
(1556-1598). Pero se garantizaba completa libertad a la Iglesia, dotin-
dola jLos misioneros estarian bajo un comisionado gubernamentall

La misién de Del Campillo fracasé debido al texto de la Constitu-
cién del que no podia apartarse el diplomatico. No sélo no se pudo
firmar un Cooncordato, ni siquiera se llegd a un arreglo parcial median-
te un convenio preliminar acerca de los asuntos religiosos, como pro-
ponia al final, la Santa Sede.

Para 1860, finalmente se habian provisto las sedes vacantes y erigi-
do también la nueva diécesis de Parand, gracias al tesonero esfuerzo
del Delegado Apostélico. El 2 de junio emitié el obispo Segura y Cubas
su juramento de fidelidad a la Nacién, dejando “salvas las leyes de
Dios y de la Iglesia”. Se pasé por alto que ni la bula de ereccién ni
la de nombramiento del obispo silenciaban el derecho de Patronato. De
ello se reclamaria respetuosamente a la Santa Sede después.

Concluido el gobierno de Urquiza, cambié abiertamente la conduc-
cién politica, Después de un gobierno de interrefioc en Parani, serd
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elegido presidente el hasta entonces gobernador de Buenos Aires y con-
ductor del partido liberal, Don Bartolomé Mitre. Este impondri a fuer-
za la unién de las provincias. La capital de la repablica serid nueva-
mente la ciudad de Buenos Aires y a ella deberin trasladarse las dele-
gaciones extranjeras entre las que se contaba el Delegado Apostéblico
Marini, quien ahora tenia que vérselas con el nuevo ministro de Culto,

Eduardo Costa.

El malogro de la Misién.

Aperas se habia organizado la quinta didcesis y puesto en funcio-
nes a su titular, éste fallecia al cabo de un afio de gobierno. El Cabildo
eclesidstico, de acuerdo con lo establecido por el Derecho Canénico,
lo comunicé al ministro de Culto y también enviaba la carta a la Santa
Sede. No tard6 en recibir respuesta del Gobierno que reprochaba al
Cabildo por haber declarado sede vacante sin el debido permiso guber-
namental y ademds le recordaba que la comunicacién con Roma se per-
mitfa dnicamente por conducto del Gobierno Nacional. Y para comple-
tar, Costa envié circular a los obispos recordindoles la estricta obser-
vancia de las leyes, en lo relacionado con el Patronato que el Gobierno
est4 obligado a mantener y hacer respetar.

Los obispos, a su vez, recibirdn otra circular, pero del Delegado
Apost6lico: les indicard que hagan llegar al Ministro sus querellas en
defensa y sostén de las prerrogativas de la Iglesia, con toda libertad. Al
Capitulo de Parani le dird, ademdis, que s6lo respondan al ministro
Costa que habfan cumplido con su deber. Marini, personalmente, pedia
instrucciones al Cardenal Antonelli para el caso.

Mientras esperaba éstas de Roma, abrieron las cAmaras legislativas,
y también Marini asistié6 al acto. En el discurso inaugural, expres6 el
presidente Mitre los mismos conceptos contenidos en la circular; ante
lo cual, Marini ya no se pudo contener: elevé nota al Gobiemno recla-
mando por los derechos y prerrogativas de la Iglesia y pidié al mismo
tempo las explicaciones correspondientes,

Entre tanto le iban llegando al Ministro de Culto lecciones de Dere-
cho Canénico, por parte de los obispos; pero su indignacién crecié al
enterarse que obedecian a la circular de Marini. No sabiendo cémo salir
del atolladero, dejaba pasar el tiempo... Marini, por otra parte, le
volvia una y otra vez a la carga por las explicaciones que no llegaban.
También estaba sumamente empeiiado en conseguir del gobierno pre-
sentara la terna para la sede vacante de Parani y no menos le urgia
la creacién de la arquidi6cesis de Buenos Aires. Este Gltimo asunto
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se eternizaba porque Mons. Escalada no era el candidato preferido por
¢l Gobierno.

Pero, entretanto, fue modificada la ley de dotacién, sancionada por
€l Gobierno de Urquiza en Parand: sélo se subvencionarian las di6cesis
de Buenos Aires y Cérdoba. Ante los reclamos de Marini, respondié el
Gobierno que carecia de medios. De todo esto informaba el Delegado
Apostélico al Cardenal Antonelli, concluyendo:

“Ya estoy medio desanimado porque este gobiern®, si acaso hace
algo por al Iglesia es sélo por temor a la opinién publica. Pero no
aflojaré; y si no logro los objetivos, al menos me queda la con-
ciencia de haber hecho cuanto estaba de parte mia”.

Una y otra vez volvia Marini sobre las explicaciones que le debia el
Ministro, pero éstas no llegaban, si aumentaban los atropellos a la
Iglesia por porte del Gobierno. Finalmente, después de afio y medio,
vino el desquite por parte del ministro de Mitre. El 21 de noviembre
de 1863 notificé al Delegado Apostdlico que le responderia, una vez
que su consulta a la Suprema Corte de Justicia, decidia si se debia o
no reconocerlo en calidad de Delegado Apostélico; y en caso afirmativo,
si conviene permitirle use de todas las facultades expresadas en el Breve
oficial. jRecuérdese que el Gobierno anterior lo habia reconocido y
auforizado en 1858!

El Ministro esperaba que se desconociera a Marini como Delegado
Apostoblico, pues era su talén de Aquiles. Obispos y clero tiraban de
comin acuerdo con el Delegado Papal, en contra de la politica guber-
namental Mitre-Costa.

De todo esto notificé nuevamente Marini a Antonelli, La respues-
ta con fecha 10 de abril de 1864, ordenaba esta vez el inmediato regre-
so a Roma “por el grave atropello”. Pero Marini que desesperaba por
cubrir la sede vacante de Parand y sobre todo por la creacién de la
Arquidiécesis, antes de iniciar los preparativos para regresar, visité
personalmente al Gobierno notificAndolo confidencialmente acerca de la
orden recibida, y sélo al dia siguiente, lo hizo de modo oficial. No
tardé en recibir la visita del ministro Costa, que venia a rogarle insistente-
mente en nombre del Gobierno, no se retire aliin porque se esperaban
llevar a cabo algunos asuntos eclesidsticos de importancia. Marini,
resistiendo bastante, al final le dijo que por comenzar le conteste la
carta, y después resolveria.

Viendo los empefios del Gobierno por reparar el paso mal dado, y

considerando también que su inmediata partida podria causar mayores
dafios a la Iglesia, y considerande ademids, que ya el Gobierno habia
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prometido escribir a la Santa Sede para reparar la ofensa infligida al
Papa, crey6 conveniente retrasar su viaje tan sélo por algunos meses,
esperando nueva determinacién de Su Santidad.

El Gobierno, en efecto, escribié al Sumo Pontifice, diciendo que
la resolucién tomada debifa poner a salvo las leyes del Estado que el
Goobierno anterior habia descuidado, pero que lamentaba muy de veras
el disgusto causado al Santo Padre.

Por otra parte, el Gobierno encontré el modo de allanar todas las
dificultades existentes hasta ese momento: present6 el candidato para
la sede vacante, las Cimaras Legislativas autorizaron al Presidente que
solicite al Santo Padre la creacién de la Arquidiécesis y hasta se prome-
ti6 a Marini, que en breve el gobierno suministraria los medios para
restablecer los Seminarios diocesanos,

Satisfecho €l Arzobispo de Palmira, escribia ese mismo dia a
Antonelli:

“Si yo hubiera partido el pasado mes de mayo, de todo esto nada
se habria hecho. La suspensién de mi viaje por ocho o diez meses,
no sélo fue prudente, sino que trajo ventajas a la Iglesia™

No obstante, el Secretario de Estade respondié al Gobierno argen-
tino, que el Santo Padre habia apreciado en su justo valor los empefios
por atenuar el alcance de la orden transmitida al Delegado Apostélico,
quien habia sido enviado para utilidad y provecho de la referida por-
cién de la grey de Jesucristo, tan lejana del jefe visible de la Iglesia.
Pero que la posicién conciliatoria adoptada por el Gobierno, no alcan-
zaban a aliviar los 4nimos del Santo Padre, ya que provenian de un
Gobierno que se proclamaba catdlico y que gobierna un pueblo afecto
a la Iglesia. Ademas —le decia—, que el Gobierno deberia poner empe-
fio en eliminar de las leyes aquellas restricciones que son odiosas. Y
"~ en cuanto a la orden impartida a Mons. Marini, razones de orden
superior aconsejaban su retiro.

Marini, por su parte, traté de suavizar las consecuencias, visitando
al Presidente y su Ministro; viendo las muestras de buena voluntad del
Gobierno, contemporizé también él, retrasando aiin algo més su viaje
pero con el preciso objetivo de sacar de delante las cuestiones pendien-
tes e impostergables. Por otra parte, Antonelli lo habia autorizado a
confeccionar el proceso canénico para el candidato, primero en la lista,
que presentara el gobierno. La suerte habia recaido en el Pbro. José
Gelabert. Todavia le surgi6 otra preocupacién al Delegado: logra
convencer al mencionado candidato que acepte el cargo; y por fin
triunfa también en este nuevo incidente.
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Conclusion

La actuacién de Marini llegé en uno de los momentos més oportu-
nos y a tiempo aun para salvar lo salvable, haciendo de fuerza agluti-
nante y guia firme para una cristiandad va agonizante y que desde
hacia tiempo clamaba por auxilio. ;Y sin lugar a dudas era el hombbe
que se requeria en esos momentos: venia desde Roma pero sin ser un
desconocido, ni uno que desconocia €l campo de batalla que tenia por
delante.

Estaba interiorizado de los problemas de cada diécesis en particu-
lar y en lineas generales conocia a sus eclesidsticos. Estos, a su vez,
hacia tiempo que lo venian tratando y confiaban en él. Marini estaba
bien al tanto de los problemas, variados y urgentes de nuestras iglesias
locales y en gran parte logrd los objetivos propuestos. Asi lo habia
entendido también el presidente Mitre cuando al final de la misién le
dijo: “Usted me ha derrotado”.

Sin lugar a dudas, la Delegacién Apostélica de Marino Marini
puede considerarse la mds importante para la Iglesia de Argentina
durante el siglo pasado. Pensamos que su retiro fue un verdadero dafio,
en momentos en que apenas habia comenzado a poner las cosas en su
lugar. Lo lamentaron tanto més los cuatro paises restantes que, debido
a los continuos conflictos politicos y guerras civiles, vieron retardados
la solucién a sus problemas, que por lo que se lee en la documentacién
del Archivo Vaticano, eran tantos y no menos complejos que los nuestros.

Pero lo més lamentable fue que la actuacién tan consciente y res-
ponsable del diplomético ascolano, fuera como castigada por el Secre-
tario de Estado, Antonelli; segtin registra la crénica familiar, a su regre-
so a Roma, fue relegado a cubrir la sede vacante de la didcesis de
Orvieto, por no haber obedecido a la primera orden de regreso.

Subrayamos atn, que vuelto a Roma, Marini seguird en contacto
con nuestras iglesias locales: clero, religiosos y obispos contaban ahora
en Roma con un conocido y que conocia sus problemas. A él recurrian
para que les haga de puente e intermediario ante el Papa. También la
Santa Sede recurre en diversas ocasiones al Arzobispo de Palmyra con
los mismos objetivos, como lo demuestran los documentos del Archivo
Vaticano. Solamente un documento no se encontré atin: la Relacién
final que deberia haber hecho el Sr, Marini al cerrar su Misién Apostd-
lica en el Cono Sud. Al respecto sigue un silencio total. Tampoco hay
vestigios de sus documentos personales en el Archivo Vaticano, como
en cambio sucede con otros cardenales. Los familiares recuerdan que a
su fallecimiento, la Curia Vaticana se hizo presente en la casa.

CLArA FrEITAG
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I. CUESTIONES ACADEMICAS

1. Inauguraciéon del aiio académico 1990: El 12 de marzo de 1990
tuvo lugar la inauguracion del Afio Académico 1920, con una Santa
Misa concelebrada, presidida por el Gran Canciller de la U.C.A., Cardenal
Juan Carlos Aramburu. Participaron de la misma Profesores, Superiores
de Comunidades y Casas de Formacion Religiosa y los estudiantes de
la Facultad de Teologia.

2. El 9 de marzo de 1989 se realizé una reunién con los Superiores de
Seminarios y Casas de Formacion Religiosa que envian sus seminaristas
a la Facultad de Teologia, a fin de evaluar las actividades académicas
del segundo semestre de 1988.

El 30 de agosto de 1989 tuvo lugar otra reunién de las autoridades
de la Facultad de Teologia con los Superiores y formadores de Casas
Religiosas.

3. Institutos afiliados: 1) Se recibid la aprobacion de la Santa Sede
sobre la renovacion de la afiliacién del Instituto Teolégico Santo Do-
mingo, a la Facultad de Teologia, 2) Se recibié la solicitud del Instituto
Superior de Teologia de la Universidad Catélica de Asuncién (Paraguay)
en orden a afiliarse a la Facultad de Teologia.

4. Siendo todavia Secretario Académico de la Facultad de Teologia,
el Pbro. Dr. Alfredo Horacio Zecca, fue designado presidente del Consejo
en Buenos Aires, del Stipendienwerk Deutschland-Lateinoamerika.

5. Consejo Econémico de la Facultad de Teologia: Se puso en vi-
genciag el Consejo Econdémico de la Facultad de Teologia, de acuerdo
a los arts. 107 y 108 de los estatutos de la misma. La ‘Comisién Episcopal
para la UCA designé a Mons. Dr. José Maria Arancedo, Obispo auxiliar
de Lomas de Zamora, representante del Episcopado para presidir dicho
Consejo, el que integré ademas, por Mons. Dr. José L. Mollaghan como
representante del Arzobispado de Buenos Aires; Mons. Dr. Guillermo
Blanco por la Universidad Catélica Argentina, y por el Decano de la
Facultad de Teologia, Pbro. Lic. Juan Carlos Maccarone,

6. Promociin de Profesores: 1) Con fecha 25 de agosto de 1989 fueron
designados como: Profesor Ordinario Asociado el Pbro. Dr. Antonio Ma-
rino, y Profesor Extraordinario Adjunto el Pbro. Dr. Guillermo Rodriguez
Melgarejo. 2) Se promovié al Pbro. Lic. Héctor Aguer a la categoria de
Profesor Extraordinario Adjunto.

7. Elecciones de representantes de los Profesores Extraordinarios y
No-estables en el Consejo Académico: del 4 al 8 de setiembre de 1989
se realizaron las elecciones para elegir los representantes de los profe-
sores extraordinarios y no-estables en el Consejo Académico, con el
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siguiente resultado: representante de los profesores extraordinarios: ti-
tulares: Pbro. Dr. Alfredo Zecca, Mons.Dr. José L. Mollaghan y Pbro. Dr.
Guillermo Rodriguez Melgarejo; suplentes: Pbro. Dr. Antonio Marino y
Mons. Lic. Gerardo Farrell. Fueron elegidos como representantes de los
profesores no-estables: titulares: Prof. Joaquin Migliore, Pbro. Lic. Serglo
Briglia, Pbro, Lic. José L. Duhourq, Pbro. Lic. Héctor Aguer, Pbro. Lic.
Carlos Galli, Prof. Luis Maria Balifia, Prof. Alejandra Bolo y Pbro. Lic.
Jorge Junor; suplentes: Hna. Lic. Josefing Llach, Pbro. Lic, Armando
Levoratti, Pbro. Lic. Fernando Moreno y Pbro. Lic. Mario Aurelio Poli.

8. Renovacion de Autoridades Académicas: 1) Fue elegido Decano
de la Facultad de Teologia por el periodo 1990-1993, el Pbro. Dr. Alfredo
Horacio Zecca, quien asumié su cargo el 14 de agosto de 1990, 2) Fue
elegido Vice-Decano de la Facultad de Teologia por el periodo 1990-1993,
el Pbro. lgrgéAntonio Marino, segun la votacion realizada el 26 de setiem-
bre de 1990.

9. Bodas de Diamante de la Facultad de Teologia: En 1990 se cumple
el 75 aniversario del Breve Apostdlico del Divinum Praeceptum (23/12/
1915), por el que la Santy Sede erigié la Facultad de Teologia. Con tal
motivo se ha invitado a los profesores eméritos a dictar una conferencia
0 clases especiales.

10. Fallecimiento del R.P. Rubén Dario Garcia S.D.B.: El 2 de abril
de 1990 falleci6 el R.P. Rubén D. Garcia S.D.B., titular de la Caitedra de
Historia de la Iglesia de la Facultad de Teologia, quien desempeiié una
relevante tarea en la misma., (Nota necrolégica del P. Maccarone en
Teologia N? 55).

II. COLACION DE GRADOS

El 5 de julio de 1990, en la Catedral Metropolitana, tuvo lugar la
Vigésima Octava 'Colacion de Grados Académicos de la U.C.A. Los si-
guientes alumnos de la Facultad de Teologia fueron distinguidos con:

— Medalla de Oro: Claudia Beatriz Mendoza.

— Diploma de Honor: Gustavo Luis Boquin, Lucia Inés Canale, Mar-
‘tin Federico Giambroni, Gustavo Roque Irrazabal, Guillermo Marin Mar-

c6, Maria Marcela Mazzini, Fabian Edgardo Pedacchio Leaniz, Silvia
Marina Tavarozzi, Marcelo Pablo Tomaino, César Augusto Torres.

II. CICLO DE LICENCIATURA: SEMINARIOS Y CURSOS

1. Especializacion en Teologia Dogmatica,

—Curso: “Actualizacién Teolégica”. Pbros. Dres. Ricardo Ferrara,
Gustavo Podesta, Pablo Sudar.

—8eminario anual: “Teologia Dogmaéatica”. Mons. Dr. Lucio Gera.

—Curso: “Metodologia Cientifica”. Pbros. Dres. Antonio Marino y
Alfredo Horacio Zecca.
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—Seminario trimestral: “La religion en la modernidad de Lutero
a Freud”. Pbro. Dr. Pablo Sudar.

— Curso optativo: “Tres cristologias contemporaneas comparadas”.
Pbro. Dr. Alberto Espezel.

— Curso “A”: “Teologia Dogmética”, Pbro. Dr. Ricardo Ferrara,

— Curso: “El ser y la misioén del laico seglin «Christifideles Lalel,”.
Pbro. Dr. José A. Rioval.

— Curso optativo: “Problemas actuales de cristologia y eclesiologia”.
Pbro. Dr. Pablo Sudar.

— Curso optativo: “Tres cristologias contemporianeas: Guardini-Rah-
ner-Balthasar”. Pbro. Dr. Alberto Espezel.

2. Especializacion en Sagrada Escritura

—Curso: “Método Teolégico I: Hermenéutica Biblica”, Pbro. Liec.
Sergio Briglia.

— Curso optativo: “Sagrada Escritura: Exégesis Nuevo Testamento”.
Pbro. Lic. Francisco Bergant.

— Seminario anual: “El nuevo éxodo en los Profetas”., Pbros. Lic.
Enrique Lapadula y Felipe Doldan,

— Curso: “Metodologia exegética”. Pbro. Lic. Sergio Briglia.
—Curso: “Griego I, IT, III, IV, V”. Prof. Florencia Castellano.
—Curso: “Hebreo I, IT, IIT, IV y V”. Lic. Luis Pérez Bahamonde.

—Seminario: “La familia en la carta a los Efesios”. R.P. Lic. José
Anibal Liidy S.J.

3. Especializacién en Historia ide la Iglesia
— Curso: “Metodologia histérica”, Pbro. Dr. Juan Guillermo Duran.
— Curso: “Antigiiedad Cristiana”. Dra. Clara Freitag.

— Seminario: “Historia de la Iglesia Antigua”. Pbro. Dr. Juan Gui-
llermo Duran.

— Curso: “Historia de la Iglesia Moderna”, Dra. Clara Freitag.
— Curso: “Historia de la Iglesia Medieval”. Pbro. Dr. Fernando Gil.

4. Especializacién en Teologia Pastoral

— Curso: “Doctrina Social de la Iglesia”. Pbros, Lic. Carlos Accaputo,
-Osvaldo Musto.
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—Curso: “Metodologia para la planificacién y evaluacién pastora-
les”. Ing. Antonio 'Constantino Alvarez.

— Curso: Interpretacién pastoral de la historia latinoamericans y
argentina hasta el 19 Concilio Plenario”. Dr. Néstor Auza.

— Curso: “La pastoral en América Latina y Argentina g partir del
19 Concilio Plenario”. Mons. Dr. Lucio Gera.

— Curso: “Cuestiones médicas y psicolégicas relacionadas con la per-
sona y la familia”. Dr. Julio Virginio Maffei.

— Curso: “Testimonio y martirio”. Pbro. Lic, Juan Carlos Maccarone.
Curso: “Teologia Espiritual”. R.P. Dr. Juan Carlos Meinvielle.

—Curso: ‘“Ministerio de la conduccién pastoral de la comunidad
eclesial”. Pbro. Lic. Rafael Moran Diaz.

— Curso: “Audiendas I”. Pbro, Lic. Victor Pinto.

—-Curso: “Gestos y actitudes pastorales en la Biblia”. Pbro. Lic. Luis
Rivas.

— Curso: “Ministerio cristiano a los enfermos, difuntos y deudos”.
Pbro. Dr. Osvaldo Santagada.

— Curso optativo: Raices culturales de la secularizacién y el ateismo.
Pbro. Dr. Alfredo Zecca.

— Curso: “Ministerio de la celebracién del culto cristiano”. Pbro.
Lic. José Luis Duhourq.

— Seminario: “Pedagogia pastoral en la celebracién del Sacramento
de la Reconciliacién”. Pbro. Lic, Jorge Junor.

— Curso: “Trabajo y sindicalismo a la luz de la Doctrina Social de
la Iglesia”. Lic. Juan Lumermann.

— Curso: “Discernimiento de la voluntad de Dios y direccién espi-
ritual”. R.P. Juan Carlos Meinvielle.

Seminario: “La parroquia: pasado, presente y futuro”, Pbro. Lic. Rafael
Moran Diaz.

— Curso: “Catequesis de adultos”. Pbro. Lic. Fernando Moreno.

— Seminario: “Lineas para una evangelizacién nueva”. Pbro. Dr.
Guillermo Rodriguez Melgarejo.

— Curso: “La formacion del laico en el mundo actual”. Pbro. Dr.
José A. Roval.

— Curso: “Pastoral especial de sectores”. Pbro. Dr, Osvaldo San-
tagada.

— Curso: “El Espiritu Santo memoria viva de la Iglesia peregrian”.
Pbro. Lic. Gustavo Vietti.

— Curso: “La pastoral desde la perspectiva de la sociologia”. Mouns.
Lic. Gerardo Farrell.
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— Curso: “Pastoral Familiar”. Poro. Lic. Antonio Toméas Valifio.

— “Curso: Cuestiones de Derecho Argentino relacionadas con la pas-
toral”. Pbro. Dr. Fernando Moreno.

HOMILIA DEL CARDENAL JUAN CARLOS ARAMBURU, GRAN
CANCILLER DE LA U.CA, CON MOTIVO DE LA CELEBRACION DE
LAS BODAS DE DIAMANTE DE LA FACULTAD DE TEOLOGIA
(12-3-1990)

En este afio 1990, nuestra Facultad de Teologia cumple setenta y
cinco afios de existencia, buceando con noble interés y reverencia en
el misterioso y muy fecundo campo de la Revelacién divina. La Biblia
no es un libro comun, ni un simple conjunto de conocimientos humanos
o de datos histdricos, sino que es un vivo testimonio de lg obra divina
creadora, conductora y de redencion humana en Jesucristo, centro y
plenitud del Antiguo y Nuevo Testamento. La Revelacién es fuerte co-
rriente de energia, y purifica, convierte y salva.

Y hoy inicidis una nueva y grata etapa en vuestra vidag que, con
vuestro ideal de seguir un llamado misterioso y gratuito de Dios, lo ha-
céis, sea para la vida sacerdotal o no, llenos de ilusién y esperanza,
como etapa de noble capacitacién intelectual y espiritual, para ser
evangelizadores calificados en el mundo.

Ya S. Pablo, en la Carta a los Romanos, con muy sentida emocién,
los saluda lanzando al mundo pagano, un destello de la sabidurig divina,
que en aparente debilidad, se contrapone y supera la limitada sabiduria
humana. San Pablo les decia, al comienzo de su carta “yo no me aver-
giienzo del Evangelio, ya que El es el gran poder de Dios, para salvar,
a todos los que creen, Primero al judio, después a los que no lo son. Porque
en el Evangelio es revelada la justicia de Dios por la fe; para quien
cree, Esti escrito: el justo vive por la fe” (Rom. I, 16 y ss.) Aqui San
Pable anuncia y despierta el interés, aun de los paganos, por llegar a
un conocimiento mas profundo de la persona y obra de Jesucristo sal-
vador. Y pone como cimiento, tres bases: el Evangelio energia inagotable
e infinita; Dios autor de este poder y la salvacién de quien acepta
¥y cree.

Y vosotros, estudiantes de teologia, os preparais para asimilar, obe-
decer y servir a esta fe, que es fe en la sabiduria divina, muy superior
a la sabiduria humana. Es ésta una causa de eficacia asombrosa, que
responde satisfactoriamente las diversas apetencias de verdad y de bien
de todo ser humano que la busca.

Vosotros os preparais para ser maestros, en este nuevo Israel de
Jesucristo muerto y resucitado. La teologia (que no es simple y fria
ciencia) a través de la Revelacién y a la luz del Magisterio de 1a Iglesia,
os introduce y conduce en este maravilloso orden y mundo de la gracia
¥y salvacién humana.

“Quiso Dios (enseiia el Magisterio solemne de la Iglesia) con su
bondad y sabiduria, revelarse a si mismo y manifestar el misterio de
su voluntad, por Cristo, la Palabra hecha carne; y con el Espiritu Santo,
pueden los hombres llegar hasta el Padre y participar de la naturaleza
divina” (Vaticano II D.V. 2).
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Y con palabras escogidas, como precisas, ¥ que no tienen desperdiclo,
contintia el Concillo diciendo: “Y es tan grande el poder y la fuerza de
la palabra de Dios, que constituye sustento y vigor de la Iglesia, firmeza
de 1a fe para sus hijos, alimento del alma, fuente limpida y perenne de
la vida espiritual”,

Y S.S. Pablo VI (en Evangelii Nuntiandi, 18) con toda precisién en-
sefia que “la Iglesia evangeliza, cuando por la sola fuerza divina del
mensaje que proclama (notemos el resultado ex opere operato), trata
de convertir”. Y tiene por objeto, de esta conversién, un amplisimo pa-
norama como son: la conciencia personal y colectiva de los hombres,
sus mas diversas actividades humanas, y los ambientes existentes. Todo
parg Cristo.

Y, sin que cause extrafieza, y si espiritual satisfaccién, S. Lucas,
en los Hechos de los Apdstoles, narra que, en los comienzos de la Iglesla,
“la palabra de Dios crecic, y se difundia vigoresa, y se multiplicaba
asombrosamente el nimero de los discipulos en Jerusalén, e incluso nu-
merosos sacerdotes se sometian a la fe” (6, 7). Se producian conversiones
por millares de judios.

Y Jesucristo desarrolla su magisterio divino asegurando la calidad
y perennidad de su mensaje y manifiesta categéricamente “mis pala-
bras son espiritu y son vida” (Juan 6, 63). Es espiritu sin el creciente
deterioro y caducidad de la materia; y ung “vida” no limitada, que no
se desgasta, sino que transforma, renueva, revitaliza, y es “agua viva y
manantial que salta hasta la vida eterna” (Jn. 4, 14). Y la historia de la
Iglesia constata la veracidad de esta revelacion. Y con San Pedro repe-
timos: “Sefior a quién iremos, Ti tienes palabras de vida eterna” (Jn.
6, 68). Y crecemos espiritualmente en la fe a la palabra de Dios.

Y Jesucristo que, con su palabra, calmé la tempestad, curé enfermos,
resucité muertos, expulsé demonios, etc., nos dice también: “el que es
de Dios, escucha la palabra de Dios. Por esto no escuchaiis vosotros, por-
que no sois de Dios (Jn. 8,47). “En verdad, en verdad os dige: el que
escucha mis palabras, y cree en el que me envié, tiene la vida eterna”
(Jn. 5,24).

Qué gran don y feliz oportunidad, para el profesor de teclogia, como
para el estudiante, el tener la posibilidad de escudrifiar con reverencia
la palabra divina que revela “la intimidad de Dios”, y alimentarse y
crecer en esta “misteriosa y escondida sabiduria” (1 Cor. 2,7) que con-
tienen las Sagradas Escrituras.

Como ensefia San Pablo “nosotros recibimos no el espiritu del mun-
do, sino ¢l Espiritu que procede de Dios, para que conozcamos los dones
con que Dios nos ha agraciade. Y de elle hablamos, no con lenguaje
aprendido de sabiduria humana, sino con el aprendido del Espiritu (San-
to), expresando en términos espirituales las realidades del Espiritu, Pero
el hombre, de sola luz natural, no dapta las cosas del Espiritu de Dios.
Para él son necedad, y no las puede entender, pues se disciernen sélo
espiritualmente” (1 Cor. 2,12...).

Y la mayor o menor asimilacién positiva, del profesor y del alum-
no, supuesta la exégesis en lo filolégico histérico, antropolégico-cultural,
¥y la Tradicién y Magisterio de la Iglesia, dependen del grado de dispo-
sicién interior, para que sean, segin S. Agustin, tedlogos “piadosamente
sabios y verdaderamente espirituales”. Por eso vuestros trabajos teol6-
gicos, que gratifican el espiritu, necesitan el cultivo de una sincera espi-
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ritualidad que haga gustar la contemplacién de las cosas divinas, y esto,
como ensefia Santo Tomés “por la via del amor, mediante una cierta
connaturalidad” con lo sobrenatural.

La Santa Sede, a través de la Congregacién para Educacién Catdélica,
acaba de publicar un documento en que destaca la necesidad de cultivar
mias intensamente la patristica en Seminarios y Facultades Teolégicas,
para mejor comprension de los libros sagrados. Los Padres de la Iglesia,
dice, son verdaderos maestros que representan momentos importantes,
decisivos e irremplazables de la teologia catdlica.

El clasico maestro de la Sagrada BEscritura, San Jer6nimo, que ha
dedicado su largg vida al estudio de las mismas, en sintéticas palabras
destaca la permanente gravitacién benéfica de las Escrituras en nuestras
propias vidas. Dice asi “si hay algo aqui abajo, que mantenga en la sa-
biduria, y que, en las tribulaciones y en los torbellinos del mundo, man-~
tenga el equilibrio del alma, creo que es, antes que nada, la meditacion
¥y la ciencia de las Sagradas Escrituras”.

Muy queridos profesores y estudiantes: os felicito por la muy noble
tarea que efectudis, no sin esfuerzos y sacrificios, para transformaros
en gozosos y calificados evangelizadores en la Iglesia de Cristo.

Esperanzado os repite palabras de la primera lectura de estg misa,
en que S. Pablo dice “Bendito sea Dios que nos ha elegido en El. Vosotroes
los que escuchisteis la palabra de la verdad, el Evangelio de la salvacién,
y creisteis en él, también habéis sido marcados con un sello por el Espi-
ritu Santo prometido” (Ef., 1,13). Esto significa que sois objeto de la
predileccién de Dios, atin los laicos, por la fe en su palabra.

Y S.8. Juan Pablo II en su documento Christifideles (N? 19) habla
de un elemento fundamental y vital en la Iglesia, ¥y que es la “comunién
eclesial”, y se pregunta “qué significa la compleja palabra comunién” y
responde “se trata fundamentalmente de la comunién con Dios Padre,
por medio de Jesucristo, en el Espiritu Santo”... Y afiade “esta comu-
nién tiene lugar en la palabra de Dios y en los sacramentos. Dos ca-
minos gque debemos recorrer asiduamente en nuestrg vida”. Y mas ade-
lante, dice el Santo Padre “la comunién genera comunién, y esencial-
mente se configura como comuniéon misionera. La comunién y la misién
estan profundamente unidas entre si; se compenetran y se implican
mutuamente, hasta tal punto que lz comunién representa, a la vez, la
fuente y el fruto de la misién. La comunién es misionera, y la misién
es para la comunién” (N? 32). Palabras estas muy significativas y fe-
cundas que abren vilidos rumbos en cada vida cristiana.

Debemos, incluso el profesor y el alumno, cultivar la comunién y la
misién (o estilo misionero) en nuestras vidas, acudiendo a las fuentes,
que soh la palabra de Dios ¥ los sacramentos. Tema hermoso parg la
reflexidn, la. creacién, y estilo multiplicador misionero que debemos pro-
mover en nuestras propias vidas.

Antes de terminar os recuerdo el Evangelio de nuestra Misa de hoy
¥y, para ser breve, subrayo solo una frase de Jesus a sus discipulos que,
al prometer que rogara para que el Padre dé al Espiritu Santo, les dice a
sus discipulos: “vosotros en cambio conocéis al Paraclito (al Espiritu
de la verdad), porque El permanece con vosotires, y estari con vosotros”.
Frase que encuadra exactamente en vosotros mismos,

Muy queridos profesores y alumnos, que tengiais la dicha inefable
de que el Espiritu Santo anime y reanime siempre vuestras vidas,
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ALOCUCION DEL DECANO DE LA FACULTAD,
Pbro. JUAN CARLOS MACCARONE,
EN LA INAUGURACION DEL ANO ACADEMICO 1930

Recordamos al Concilio Vaticano II al iniciar el afio académico de
1990, septuagésimo quinto de la creacién de esta Facultad por el Breve
Apostolice “Divinum Praeceptum” del Papa Benedicto XV, cuyo ambito
primero fue el Seminario Metropolitano de Buenos Aires hasta su incor-
poracién a la Universidad Catdlica Argentina en 1960.

Que mas un tercio de la vida académica 1o haya vivido esta Facultad
en el acompafiamiento a la convocatoria, celebracién y aplicacién del
Concilio Vaticano II, es mas que una coincidencia histoérica,

Si tenemos en cuenta la Providencia de Dios, que “hace confluir
todas las cosas para €l bien de los que ama” esta coincidencia debemos
tomarla como vna vecacién y una mision. El Concilio debe ser inspirador
de nuestros estudios, principio orientador de nuestra actividad ain en
el estilo de las relaciones de las personas, autoridades, en su propio seno
y en la comunidad mas amplia de la Universidad y la Iglesia argen-
tina, en el “espiritu” sefialado anteriormente.

Al iniciarse este afio jubilar, lo hacemos con el reconocimiento a
todos los que en el pasade, con responsabilidades diversas dieron vida
a esta casa, silenciosamente, con mucha penuria de medios, —muchas
veces—, con la fidelidad a la Iglesia que ésta merece de sus hijos adul-
tos: o sea, con libertad, creatividad, en el ejercicio de la teologia tanto
en lg investigacion como en la ensefianza como vocacién de servicio a
todo el pueblo de Dios, como tarea sapiencial puesta también al servicio
de todos los hombres de buena voluntad.

Comenzamos este afio académico con la conciencia de las graves
dificultades de la vida nacional, de las penurias de muchos de nuestros
hermanos, del desconcierto de muchos de nuestiros conciudadanos, La
comunidad académica, ademéas de poder estudiar y discernir la situa-
cion, sobre todo los colegas que trabajan en el campo de la teologia
moral, de la pastoral y de la historia, como comunidad de creyentes
debe dar testimonio de fortaleza, recordando las palabras de Jesis: “que
no tiemble vuestro corazén ni se acobarde” (Jn 14, 27-31).

“El desaliento —ensefia. San Francisco de Sales— es la mas cobarde
de todas las tentaciones”, ya que quiere justificar la renuncia al ejer-
cicio responsable de las propias capacidades, por menguadas que estu-
vieren, es la antesala de la entrega irresponsable de la libertad, y como
fendmeno social, prepara al hora de la disolucién y de los tiranos.

Por ello, como nunca iniciamos este afo académico invocando al
Espiritu de Dios, al Espiritu Santo: “Ven a nosotros. Permanece en
nosotros. Dignate penetrar en nuestros corazones. Enséiianos lo que
debemos hacer. Muéstranos hacia donde hemos de dirigirnos, Obra aque-
1lo que debemos realizar... Guardanos de perturbar la justicia.

T4 que amas de ung manera suprema todo lo que es recto. Que la
ignorancia no nos arrastre hacia el mal. Que el éxito no influya en
nosotros. Unenos eficazmente a Ti, por el don de la tnica gracia, a fin
de que seamos uno en Ti y que no nos separemos en nada de la verdad
(...) (Oraciéon “Adsumus”, del Concilio IV de Toledo (1330) y del
Vaticano II).

Experimentando también la proteccién maternal de Maria Inmacu-
lada renovamos nuestro compromiso al servicio de la evangelizacién
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para 1 gloria de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo al dejar inaugurado
este afio académico de la Facultad de Teologia de la Universidad Ca-
télica Argentina en el afio del Sefior de 1990, septuagésimo quinto de
su fundacién.

ASUME EL CARGO DE LA FACULTAD DE TEOLOGIA
EL PBRO. DR. ALFREDO HORACIO ZECCA

El martes 14 de agosto el Sr. Cardenal Juan Carlos Aramburu, Gran
Canciller de la Universidad Catélica Argentina, recibié la profesion
de fe y el juramento del nuevo Decano de la Facultad de Teologia,
Pbro. Dr. Alfredo Horacio Zecca, en el transcurso de la Santa Misa
concelebrada, que tuvo lugar en la Iglesia Parroquial de la Inmaculada
Concepcién (Villa Devoto).

Participaron de la concelebracion de la Santa Misa, ademas del
Sr. Cardenal Aramburu, Mons. Dr. José Maria Arancedo, Obispo Auxiliar
de Lomas de Zamora; Mons, Dr. Carlos Galan, Obispo Auxiliar de Morén,
y numerosos sacerdotes. Asistieron también, de la Universidad Catoélica
Argentina: Mons. Dr. Octavio N. Derisi, Rector Honorario; Monsefior
Guillermo Blanco, Rector; el Dr. Hugo Raimundo Carcavallo, miembro
del Consejo Superior y el Lic. BErnesto Parselis, Secretario Académico,
y ademés, numerosos estudiantes de la Facultad de Teologia.

La homilia estuvo a cargo del Sr. Cardenal Dr, Juan Carlos Aram-
bury, y al finalizar la Santa Misa hablé el nuevo Decano, quien, entre
otros conceptos, despidié al Cardenal cuyo mandato como Arzobispo
de Buenos Aires terminaba el proximo 22 de setiembre.

Los concurrentes pasaron luego a dependencias de la Facultad de
Teologia dond se sirvid un agape.

1. HOMILIA DEL CARDENAL JUAN CARLOS ARAMBURU, GRAN
CANCILLER DE LA U.C.A, CON MOTIVO DE LA ASUNCION DEL
NUEVO DECANO DE LA FACULTAD (14-8-1990)

Hoy, vispera de la fiesta de la Asuncién de Maria Santisima, la
creatura y discipula mas unida a la iluminacion y santificacién del
Espiritu Santo, estamos aqui en esta concelebracién eucaristica, para
hacer una accién de gracias al Seifor, por los trabajos realizados, en el
nobilisimo campo de la revelacién divina, en esta Facultad Pontificia
de Teologia, del Episcopado Argentino. Estamos al término de dos pe-
riodos, de tres afios cada uno, en el ejercicio del decanato por parte
del Licenciado Pbro. Juan Carlos Maccarone, a quien agradecemos, muy
vivamente, su delicada y no facil conduccion, en estos ultimos afios; y
con muy positivos resultados en la marcha y ensefianza en el seno de
la. misma. Esta Facultad de Teologia, en su vida y desarrollo, goza legi-
timamente de un buen concepto, tanto de parte de los obispos y congre-
gaciones religiosas, como también goza de un difundido consenso de que
se imparte, de modo general, bueng y adecuada docencia de nivel uni-
versitario en sus diversas materias. Por ello expreso, en nombre del
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Episcopado Argentino, y en el mio proplo, un especial agradecimiento,
extensivo también a todos los superiores y profesores que imparten for-
macion integral a una importante porciéon del clero secular y religioso
de esta zona y del pais.

Estamos, g la vez, iniclando un nuevo periodo de decanato y, tras
la votacién del Consejo de la Facultad y visto bueno de la Santa Sede,
hemos designado al Pbro. Dr, Alfredo Horacio Zecca, para quien implo-
ramos, por intercesiéon de Maria Virgen, a Jesius Maestro, Camino, Ver-
dad y Vida, abundantes bendiciones para que la Facultad pueda con-
tinuar bien su superior y nobilisima misiéon de “cultivar y promover,
mediante la investigacién cientifica, 1as propias diseiplinas, y ante todo,
ahondar cada vez mas, en €l conocimiento de la Revelacién divina, y
de lo relacionado con ella, estudiar a fondo sistematicamente, las ver-
dades que en ella se contienen; reflexionar, a la luz de la Revelacion,
sobre las cuestiones que plantea 1a época, y presentarlos g los hombres
contemporaneos de manera adecuada a las diversas culturas” (Sapientia
Christiana 3, 1). Y asi dar formacion superior a los alumnos, y simul-
taneamente ‘“promover formacién, continua y permanente, g los mi-
nistros de la Iglesia” (idem, 2).

Es ésta una misién muy rica y fecunda, en la Facultad de Teologia,
de grandes perspectivas, donde el dato revelado tiene, en si mismo, fuerza
para interpelar a2 fondo a cada conciencia humana, y a la cultura con-
temporanea, a fin de realizar un acercamiento y alianza permanente
entre 1a fe y la ciencla. Todo esto se entiende que sea, segin el mensaje
que Juan Pablo II expresara g nuestros jovenes argentinos en la Av,
Nueve de Julio, a saber “la caridad no transige con el error, pero sale
.}i‘?r?gge) al encuentro de todos, para abrir caminos de conversién” (12-

-1987).

Una Facultad de Teologia es un alto lugar privilegiade de investi-
gacién, de docencla y de compromiso para establecer un gran diilogo
entre la Iglesia y el mundo. La Facultad de Teologia debe continuar
sintiéndose comprometida vivamente en la tarea de evangelizacion, es-
pecialmente ahora con las “Lineas pastorales para una nueva evangeli-
zacion” que el Episcopado Argentino ha elaborado, ¢como resultado de
la gran encuesta que se ha realizado en todo el pais, Ya la Facultad ha
colaborado en este especial empefio, y ahora, en la docencia y extension
universitaria, convendra considerar de qué manera se puede iluminar
y desarrollar la teologia de clertas prioridades establecidas. Pienso que
seria muy Interesante y valioso desarrollar, en forma amplia, la asom-
brosa grandeza del rico contenido y herencia que surge del sacramento
del bautismo. Si, en el Pueblo de Dios, se capta y se hace carne viva,
la fecunda herencia que surge del bautismo, podria producir en el laico
una vigorosa ‘“hueva creatura”, como expresa San Pablo, y un fuerte
compromiso habitual de mayor participacion en la “nueva evangeliza-
cién” que quiere el Santo Padre y €l Episcopado Argentino. Se podria
asi dar un fuerte impulso evangelizador, en este gigante dormido que
es el laicado en el Pueblo de Dios.

Todo lo cual significaria poder dar a las Iglesias locales, y ain
universal, un aporte de singular importancia no sélo para esclarecer
el sentido y la fuerza que, por si mismo, posee el contenido de la Reve-
lacién divina, sino también para iluminar los diversos problemas que
va presentando la sociedad en sus diversos cambios de estilos de vida,
de ideas y corrientes ideologicas muy dlversas, que van surgiendo y
propagandose en los ambientes, no sélo profanos, sino también en la
misma Iglesia, en los mas diversos niveles, no sole de caricter laical,
sino también de caracter religioso y ain ministerial.
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La Santy Sede acaba de publicar, con la aprobacién expresa de S.S.
Juan Pablo II, quien ha ordenado su publicacién, un documento, por
intermedio de la Sagrada Congregacion de la Doctrina de la Fe, acerca
de la vocacién eclesial del tedlogo, En el mismo se encarece a los obispos
a “mantener y desarrollar relaciones de confianza con los teélogos, com-
partiendo un espiritu de acogida y de servicio a la Palabra divina, y en
comunion de caridad, en cuyo contexto se podran superar mas facilmente
algunos obstdculos inherentes a la condicibn humana en la tierra”
(N? 42).

En este documento, que me parece de gran actualidad, no sélo en
el mundo, sino también en nuestra arquididcesis, estd redactado en un
lenguaje que podriamos llamar de teclado universal, muy inteligible,
de gran légica, que capta, expone y gradia muy diversas circunstancias
reales de orientaciones e ideas que se van presentando, en lo referente
a la doctrina teoldgica y al magisterio de la Iglesia.

Estda redactado con gran mesura, respeto y sincero servicio a la
verdad. Se inicia diciendo que “la verdad, que hace libres, es un don de
Jesucristo. Lg busqueda de la verdad es una exigencia de la naturaleza
del hombre, mientras que la ignorancia lo mantiene en una condicién
de esclavitud” (N° 1).

Quiero expresaros mi deseo de que este documento sea tratado entre
los profesores de la Facultad, y que el alumnado pueda llegar a tener
un concepto cabal acerca de que la verdad es un don de Dios a su
Pueblo; acerca de la vocacion especifica del tedlogo, del magisterio de
los pastores, y de las relaciones ante el magisterio y la teologia, donde
se consideren los aspectos de colaboracién, y también de disenso en sus
més diversos grados.

Todo lo que sea estimar la Palabra de Dios, diariamente y en grado
creciente; reconocer su incomparable fuerza superior, y necesidad para
la purificacién, la conversién, santificacién y salvacién, y lo inevitable
que resulta para la evangelizacién “nueva en su ardor, en sus métodos
¥y en su expresién”, serd “echar las redes” en el nombre del Seiior, y
con mayor eficacia, e inclusoo con capacidad de milagros, en sus re-
sultados.

“En la Revelacién, enseiia el magisterio solemne de la Iglesia en el
Concilio, Dios invisible, movido de amor, habla a los hombres, como
amigos, trata con ellos para invitarlos y admitirlos a entrar en comunién
con El (V.D,, n? 2). Y esto porque, continia el Concilio, “es tan grande
el poder y la fuerza de la Palabra de Dios, que constituye sustento y
vigor de la Iglesia, firmeza de la fe para sus hijos, alimento del alma,
fuente limpida y perenne de la vida espiritual” (D.V. 21).

Y bien sabemos que la Palabra de Dios es la gran fragua que ha
moldeado grandes atletas de la fe en el seno de la Iglesia. Ha hecho
grandes testigos de la fe, penitentes, anacoretas, abnegados misioneros,
martires heroicos, santos con muy diversos carismas, que son lenguajes
multiples con fuerza, luz, amor, como ecos fieles de Dios infinitamente
rico en misericordias.

Queridos sacerdotes, superiores, profesores y alumnos de la Facultad,
tenéis el privilegio de poder respirar, asimilar y vivir espiritualmente,
con la Palabra de Dios, un clima sobrenatural, en un grado muy espe-
clal, que no le es concedido al conjunto de los integrantes del Pueblo
de Dios. Vosotros estais destinados a ser grandes portadores y edifi-
cadores calificados del Reino de Dios.
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Imploramos a Maria Santisima, a quien la Iglesia aplica las palabras
biblicas de “madre del amor hermoso, del temor, del conocimiento y la
santa esperanza'’”, para que nos conceda abundantemente el don de
haceros misioneros de la Palabra divina.

Dejo en vuestra mente y corazodn, las palabras de S.S. Juan Pablo I
dirigidas al clero en Sicilia: “no aspiréis a ser sabios para vosotros
mismos, sino para participar en la solicitud misionera y pastoral de la
Iglesa de Cristo” (21-nov.-1982).

II. PALABRAS DEL PBRO. ALFREDO ZECCA EN LA
ASUNCION DEL DECANATO

1. Palabras de agradecimiento

Mis primeras palabras al asumir el Decanato quieren ser de agra-
decimiento.

Agradecimiento, en primer lugar, a Dios, al cumplirse, este aiio, el
75 aniversario de la ereccién candnica de esta Facultad por el Papa
Benedicto XV, respondiendo a una peticién del entonces Arzobispo de
Buenos Aires, Mons. Mariano Espinoza y del Episcopado Argentino. Gra-
clas, entonces, a Dios, por tantos beneficios recibidos en estos 75 afios
¥ qQue sea El mismo quien, con su providencia, guie nuestros préximos

pasos.

Agradezco, al Gran Canciller, el Sefior Cardenal Juan ‘Carlos Aram-
buru, el haber venido a presidir esta eucaristia y el haber recibido mi
profesion de fe.

Me siento muy complacido y, personalmente, deudor de su solicitud
pastoral. No puedo olvidar que fue él mismo quien me recibié en el
seminario, me ordend sacerdote y, durante el ejercicio de mi ministerio,
me acompaiflé y alenté constantemente, con verdadero carifio de padre.
Al alejarse ahora de sus funciones quiero asegurarle que lo encomen-
daremos en nuestras oraciones para que el Sefior lo bendiga y recom-
pense sus esfuerzos de 23 afios en €l gobierno de la Arquidiocesis de
Buenos Aires.

A los Sefiores Obispos aqui presentes, S. E:R. Mons. Carlos Galidn
¥ S.E.R. Mons. José Maria Arancedo, miembros de la Comisién Episco-
pal para la U.CA,, gracias por el apoyo y la confianza que dispensan a
la, Facultad de Teologia, que se siente ligada a Ustedes no sélo por
vinculos juridicos sino més profundamente, por el espiritu de mutua y
fraterna colaboracién en la comun misién de ensefiar.

Gracias también a S. E. R. Mons. Octavio Nicolas Derisi, Rector Emé-
rito y a Mons. Guillermo Blanco, actual Rector de la U.C.A., asi como
al Sefior Secretario Académico de la Universidad y al Sefior Presidente
del Consejo de Administracién que nos acompainan. La presencia de
ustedes, en este dia, constituye para nosotros un estimulo, porque pone
de manifiesto el aprecio de la Universidad por la Facultad de Teologia
y su preocupacién por integrarla cada dia mas plenamente al conjunto
de la comunidad académica.

Quiero agradecer también la presencia del R.P. Juan C. Scannone
S. J., profesor de la Facultad de Teologia de la Universidad del Salvador,
que nos recuerda lo mucho que esta Facultad de Teologia debe a la
Compaifiia de Jesus, que la rigié desde su fundacién hasta 1960
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Agradezco, de modo especial, 1a presencia de Mons. Emilio Riamonde,
Rector del Seminario de Villyg Devoto, y de los demdas superiores, con
quienes comparti durante algunos afos la noble y siempre dificil tarea
de acompafiar, en su formacién para el presbiterado, a los seminaristas
de la Arquidiécesis.

Asimismo, agradezco a los demas Rectores de Seminarios y a los
Superiores de las congregaciones religiosas que nos acompanan la con-
tianza que brindan a esta Facultad al enviarnos sus alumnos.

A mis hermanos sacerdotes, a quienes me unen particulares vinculos
de fraternidad sacramental, a mi madre y a parientes y amigos que
han querido acompafiarme en este dia, gracias por su carifio y me enco-
miendo especialmente a sus oraciones.

2. Una nueva etapa

La preparacién al V Centenario, el lanzamiento de las “Lineas pas-
torales para la nueva evangelizacion”, y lg préxima Asamblea General
del Sinodo de los Obispos, invitan, si no me engafio, también a la Fa-
cultad de Teologia, a renovarse, y a reformular creativamente su propio
proyecto educativo, para mejor responder a las necesidades pastorales
del presente y del futuro, Cuando el Pueblo de Dios en Argentina es
invitado, por sus mismos pastores, a elaborar el proyecto pastoral de
una evangelizacién nueva, la Facultad no puede dejar de contribuir al
empefio comin dando su aporte desde la especificidad de su mision.

Esta renovacion habra de hacerse, sin embargo, en el respeto y la
fidelidad a nuestra propia identidad institucional, a nuestras raices
¥y a nuestra historia. Alli estan los 75 afios, a los que hice referencia al
comienzo, para recordarnos, especialmente a los mas jévenes, que cose-
chamos donde no sembramos, que somos herederoso de una tradicién
y de un estilo académicoo, que otros han forjado con mucho sacrificio
¥ que nosotros, con todas las necesarias adaptaciones, tenemos €l deber
de preservar.

En este marco quisiera expresar mi agradecimiento a quienes fueron
mis profesores, muchos de los cuales siguen honrando todavia a esta
Facultad con su docencia. De ustedes recibimos, los entonces alumnos
y ahora jovenes profesores, ademas de una soélida formacién teoldgica,
el testimonio de su vida sacerdotal, de su fe, de su oracién y de su amor
a la Iglesia que, en los afios del posteconcilio, les permitié mantener, en
todo momento, el dificil pero indispensable equilibrio entre la. méas
estricta fidelidad a la tradicién y la apertura a la renovacion, que el
mismo Vaticano II habia impulsado. Fue asi como nos iniciaron en el
cultivo de un tomismo abierto, valorado no sélo como sistema sino, ante
todo, como espiritu que, me animo a decir, forma parte de la mas ge-
nuina tradicién de esta Facultad. Los mas jévenes que, por lo general,
hemos completado nuestros estudios en Europa, sabemos —y en ésto
sé que coincidimos todos— cuanto debemos a nuestros viejos maestros
y la gracia que significd, para nosotros, el haber sido formados inicial-
mente en esta casa. A Ustedes, pues, mi agradecimiento y mi homenaje.

Una palabra de especial reconocimiento y gratitud debo a Mons.
Lucio Gera, que me acompahd, mas particularmente, durante la licen-
ciatura y el doctorado y tuvo la deferencia de invitarme a colaborar
en su catedra de teologia dogmatica. A su lado me inicié en la docencia
teolégica y puedo decir, con toda verdad, que en €l descubri no sélo
al sabio y experimentado teélogo sino también, y fundamentalmente, al
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sacerdote lleno de amor & la Iglesia y a las almas, Dios le recompense
cuanto me aporté en lo intelectual y en lo personal.

Mis més sinceras graclas también al Padre Juan Carlos Maccarone
y al Padre Pablo Sudar, a quienes acompaié en su gestion desde la
secretaria académica. Mucho aprendi de ellos en estos afios y soy testigo
directo de su constante preocupacion por la Facultad. Del mismo modo
agradezco a la Srta. Maria Elena Basaldig y a todos los que colaboran
en la secretaria, en la biblioteca y en la porteria, €l cariiio y €l apoyo
que siempre me han brindado y que, no dudo, me seguirin brindando
durante mi periodo como Decano.

El asumir el decanato en este momento, con la conciencia de la rica
herencia que recibo y de las dificultades que deberé enfrentar, hace que
sienta, con particular intensidad, el desafio que esto comports, para mi.
La eleccion de mis colegas, que me hace depositario de un honor sin
duda inmerecido y que agradezco, muy sinceramente, por lo que entrafia
de confianza y aprecio hacia mi persona, carga sobre mi una responsa-
bilidad, por cierto, no pequefia. Pero me anima el saber que podré con-
talzir, gl todo momento, con su apoyo y colaboracién, con su consejo y
aliento.

3. .Una especial invitacién a Jos alumnos

No quisiera concluir estas palabras sin invitar, muy particularmente,

a los alumnos a sumarse al comin esfuerzo por hacer de esta Facultad

de Teologia el lugar por excelencia del encuentro con Dios a través del

estudio apasionado de la verdad por El revelada en Jesucristo, La bus-

queda de esta verdad es tanto mas necesaria hoy en dia, cuanto mayores

isic;n igs desafios que, constantemente, el mundo presenta a la evange-
acion.

Pero la bisqueda de esta verdad que la teologia nos ayuda a en-
contrar, a profundizar y a entender, presupone en nosotros, necesaria-
mente, la, fe y, mas aun, el entero dinamismo teologal que ratifica, en
el &mbito de la libertad y del compromiso personal, el secreto deseo de
nuestra naturaleza que tiende a Dios, aun sin saberlo. En el movimiento
de la fe y de la caridad se unen, en efecto, de modo admirable, el orden
iie la c_rea.cién ¥y el de la revelacion, el orden de la naturaleza y el de
a gracia.

¢Cémo hacer teologia, entonces, sin el presupuesto de una fe viva
que se hace espontineamente amor, oracién, contemplacién, en suma,
sintonia no sélo intelectual sino, ante todo, cordial con el Ministerio
Divino? La actitud religiosa constituye, en este sentido, el solo terreno
en el que puede crecer y madurar una seria reflexion teolégica.

Sin embargo, esto no es todo. Hacer teologia supone también esfuer-
zo intelectual contraccién al estudio, disciplina. Los ingentes desafios
que el mundo ‘moderno presenta a la evangehzaclon como el secularismo
y las cada dia més complejas cuestiones éticas; la urgencia por dar
respuesta a problemas tan graves como €l de la’ justicia y la pobreza,
que provocan no pocas tensiones en el seno de la misma iglesia, de
nuestry, iglesia, argentina y latinoamericana, que busca, a veces doloro-
samente, comprenderse a si misma como el gran proyecto sacramental
de Jestis vinculado intrinsecamente al Reino y a la historia, constituyen
realidades frente a las cuales no podemos permanecer indiferentes. Ellas
sclmf %uestra responsabilidad en el presente y lo serdn mucho més en
el futuro.
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Pues bien, la Facultad es el ambito natural para afrontarlas, para
adquirir una sélida formacién intelectual que, como recuerda el Instru-
mentum Laboris del préximo Sinodo, “parg ser pastoralmente eficaz,
debe integrarse en un camino espiritual marcado por la experiencia per-
sonal de Dios, de modo que supere la pura ciencia nocionistica y llegue
a aquella inteligencia del corazén que sabe “ver” primero y es capaz
después de comunicar €l misterio de Dios a los hermanos”. [Inst. Lab.
n. 391.

No desaprovechen, entonces, ustedes, jévenes estudiantes, la oportu-
nidad que la Facultad de Teologia les brinda; no pierdan estos preciosos
aflos de formacion; no se apresuren, a la accién; sepan darse el tiempo
necesario para la oracién, para el estudio y la reflexién, porque sélo asi
poedran, en el futuro, ser verdaderamente eficaces en la accién evange-
lizadora que la Iglesia les encomiende, cualquiera sea el puesto donde
la Providencia los cologue.

Los estudiantes son el motivo principal de la existencia misma de
la Facultad. La Facultad estd al servicio de ustedes, de sus necesidades,
de sus intereses, de sus reclamos. Puedo asegurarles que los profesores
que la formamos, todos sin excepcion, cada uno de nosotros con nuestro
estilo, con nuestra riqueza y también, por qué no reconocerlo, con nues-
tros limites, ponemos lo mejor de nosotros mismos en la tarea que
desempefiamos. Soy conciente de que necesitamos, también nosotros, cre~
cer, mejorar nuestra ensefianza, nuestros métodos. Pero para ello nece-
sitamos de su estimulo, de su aprecio y de su apoyo.

A los alumnos, a todos y a cada uno en particular, quiero decirles
hey que asumo la funecién pastoral del decanato con la disposicién de
ponerme por entero a su servicio y que espero mucho de ustedes, espero
de su juventud, de su entusiasmo y de su alegria, pero también de su
responsabilidad, de su madurez y de su disciplina. Dejo para otra oca-
sién el ir concretando los tiempos y en el didlogo, que nos ayuden a
crecer juntos en el amor a Jesucristo, a la Iglesia y a los hombres
Yy a mejor prepararnos para la comun tarea de la evangelizacién.

A los sefiores obispos que nos acompafian, a las autoridades de la
Universidad, a mis colegas profesores, gracias por la confianza que
depositan en mi, que espero no defraudar. A la Virgen Madre, patrona
de la Universidad y de la Facultad, me encomiendo especialmente en
este dia. Que ella nos cubra a todos con su manto y nos lleve a su
Hijo Jests.
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BARTOLOME DE LAS CASAS O.P.:
Brevisima Relacién de la Des-
truccion. de Africa. Preludio de
la desiruccion de las Indias (Pri-
mera defensa de los guanches y
negros contra su esclavizacion).
Estudio preliminar, edicién y no-
tas por Isacio Pérez Fernandez,
O.P, Los Dominicos y América 3.
298 pp. Editorial San Esteban.
Salamanca, 1989.

La presentacién de esta obra,
hasta el momento nunca editada y
valorada en forma independiente
a la Historia de las Indias (=HI)
es una novedosa contribucién g la
literatura lascasiana. Aqui tene-
mos en cuenta lo que Angel Losa-
da dice del Padre Las Casas: “Co-
mo escritor es el caso tipico de la
pluma al servicio del hombre de
accién. Rara vez escribe por pla-
cer de escribir; escribe en cumpli-
miento de su mision de defensa
del indio y para conseguir de la
corte ayuda para sus empresas O
para la puesta en practica de sus
métodos de pacifica colonizacion.
De ahi los rasgos tipicos de su
estilo” (Fray Bartolomé de Las Ca-
sas a ‘uz de la moderna critica
histérica, Editorial Tecnos, Madrid,
1970, p. 330).

El opisculo que Isacio Pérez Fer-
nandez llama Brevisima Relacion de
la Destruccion deé Africa (=BRDA)
ya ha conocido varias ediciones,
tantas como las que lleva impresa
la Historia de las Indids, siendo la
primera de 1875; donde se encuen-
tra inserto, (HI. Libro 19, caps.
17-27).

En el estudio preliminar (pp. 11-
191) desarrolla una amplisima in-
formacidén sobre esta obra. Comien-
za por comparar la suerte de este
optsculo al de la Brévistmg Rela-
cién de la Destruccion de las In-

dits (1542), sin dudas un alegato
audaz a favor de la causa indige-
na y que le vali6 el merecido ti-
tulo de defeénsor de los Indios; sin
embargo, para algunos reacciona-
rios, a costa de haber sido enemi-
%o de)los espafioles y los negros
p. 15).

Para quien presenta la obra “ha
llegado el momento de que el pi-
blico tenga no solo noticia de la
existencia de la BRDA, sino tam-
bién el conocimiento de su conte-
nido, para que desde él pueda for-
mar juicio sobre la segunda le-
yenda contra el Padre Las Casas
en la que se le acusa de ser ene-
migo de los negros” (p. 15).

Destaca ademas, como el opusculo
en cuestién ha pasado inadvertido
a estudiosos “lascasistas”, tal es el
Caso de Lewis Hanke cuando en
1951 escribié el estudio preliminar
a la primera edicién de la HI del
Padre Las Casas, preparada por
Agustin Millares Carlo, segin el
manusecrito autégrafo de la Biblio-
teca Nacional de Madrid. En forma
similar analiza la postura del P.
André Vincent O.P. en su obra
Bariolomé de Las Casas, gprophete
du Nouveau Mond€, Paris, 1980, en
el Apéndice II, 218-233.

Rescata, si, el reconocimiento que
hizo Marianne Mahn-Lot en su
obra Bartolomé de Las Casas €t le
droit des indiemes, La autora per-
cibi6é la autonomia y unidad en un
bloque de los capitulos 17-27 de la
HI y definié su coherencia tema&-
tica reubicando de esta manera la
funcién que el tema de los esclavos
negros desempeila en la estructura
general de 1la HI (p. 20).

En cuanto al contenido general
de la BRDA que el autor delimita
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justificadamente entre los caps. 17-
27 de] ler, Libro de la HI, distingue
dos momentos tematicos; para los
caps. 17-21 dice “que dedica a dar
noticias de los recientes descubri-
mientos y conquistas de las Islas
Canarias, apoyados en los auto-
res modernos, portugueses y espa-
fioles”. Mientras que los caps. 21-
27 “los dedica a exponer los des-
cubrimientos y ocupacion de las is-
las portuguesas, apoyado en los
historiadores portugueses recien-
tes” (p. 23).

Esta distincion no atenta contra
la una unidad tematica de todo el
bloque que se puede resumir en
estos conceptos: ‘“después de unas
lineas introductorias de enlace en
las que razona la inclusion de ta-
les capitulos en la HI, se desliga
totalmente de la tematica de las
Indias o Nuevo Mundo y se limita a
hablar exclusivamente de temas
africanos” (p. 25).

En cuanto a la fecha de elabo-
racion, Pérez Fernandez se inclina
a pensar que fue escrito en Valla-
dolid, durante el afio 1556, cuando
el Padre Las Casas reemprendié la
redaccion de la HI, “en el acto mis-
mo de hacerlo, los interpold en la
HI, pues no s¢ me hace verosimil
que haya tenido una existencia au-
ténoma previa” (p. 35).

Cuando se refiere g las motiva-
ciones que guiaron a Bartolomé
de las Casas para la redacciéon de
esta obra, Pérez Fernandez entre
otros conceptos, dice que lo mo-
vié “el deseo de incluir en algu-
na parte el enjuiciamiento ético
del comportamiento de espano-
les y portugueses después de ha-
ber abierto los ojos a las atroci-
dades cometidas en tales regiones
gracias a la informacién facili-
tada por las fuentes espafiolas y
portuguesas” (p. 48). Para el “Pro-
tector de Indlos” lo ocurrido en
Canarias y Africa constituia un
preludio de lo que ocurria en
América. Por lo tanto consideran-
do que en 1556 ya habia escrito
la Brewisima Relacion de la Des-
truccion de las Indias, la. BRDA
que nos ocupa (aunque . escrita
con posterioridad), viene a ser
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como un proélogo de aquella pri-
mera (p. 49).

La sensibilidad del Padre Las
Casas lo llevé a levantar la voz
“en defensg de las gentes inde-
fensas, sean indios o negros, con-
tra las injusticias de las conquis-
tas y esclavizaciones que estaban
entonces padeciendo”, Para su
mentalidad “la misma razoén es de-
llos que de los Indios” (HI, Libro
III, 102) (p. 56).

El estudio preliminar lo completa
con antecedentes geograficos (pp.
57-79) e histéricos (pp. 81-114). Es-
tos aportes, ciertamente facilitan
a la comprension del contenido de
la BRDA, con noticias abundantes
sobre Canarias y Africa, acerca de
las etnias africanas y el proceso de
conquista que padecieron por par-
te de portugueses y espanoles du-
rante los siglos XIV-XVI, con su
posterior esclavizacién.

Con la presente edicién de la
BRDA, el autor sale al encuentro
de la referida leyenda negra con-
tra el Padre Las Casas, que hace
hincapié sobre su responsabilidad
en la cdeportacion de esclavos ne-
gros de Airica a Ameérica. “No se
trata, aqui, insisto de un texto de
denuncia y protesta del Padre Las
Casas contra la deportacién de es-
clavos negros de Africa a Ameérica,
que es de lo que la mencionada
leyenda negra lo culpa a él y de lo
que sus defensores han tratado de
exculparle, sino de una denuncia
y protesta contra glgo previo: con-
tra la actuacién misma esclaviza-
dora padecida por los negros en
Africa” (p. 123). Una revelacion
que invita a reflexionar sobre los
argumentos que esgrime la leyen-
da para llegar a responsabilizarlo
al Padre Las Casas de haber sido
de la opinion de importar negros
africanos a Ameérica para suplir a
la mano de obra indigena. MA&As
aun dice nuestro autor “si le digo
al lector que fue el Unico que los
defendié hasta fines del siglo XVI”
(p. 123). La edicién por separado
de este documento, tiene detras es-
ta polémica que hemos enunciado
¥y que el autor asume con convic-
cién hasta el punto de esperar “que
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superando la leyenda contra Las
Casas como antinegro, esta publi-
cacién sea el maximo exponente de
su futura fama de defensor de los
negros” (pp. 124-125) .

Tres complementos de utilisima
informacion cierran el estudio pre-
liminar: una muestra cartografica
sobre Canarias y Africa hasta el
siglo XVI (pp. 127-144); un regis-
tro histdrico de las intervenciones
europeas en Canarias (999-1499) y
en Africa (1346-1521); y una bi-
biiografia citada por el mismo Las
Casas en la redaccion de BRDA
(pp. 145-190).

Pinalmente dedica una pagina a
explicar los criterios técnicos que
forman parte del aparato critico
de la presente edicién (p. 191).

El texto de 1a BRDA estd presen-
tado en XI caps., a los cuales in-
trodujo subtitulos que el autor juz-
g6 conveniente. Las notas aclara-
torias al pie de pagina son breves
y a menudo remiten al lector g
consultar los capitulos ilustrados
en el estudio preliminar. Por otro
lado, distingue los distintos afa-
didos que el mismo Padre Las Ca-
sas hizo sobre la redacecién original
en 1350 (195-272).

Pérez Fernandez nos pone asi,
contacto directo con el manuscrito
autografo de la, HI (Biblioteca Na-
cional de Madrid, 1556), al mismo
tiempo que ofrece al lector una re-
ferencia a la edicién mas moderna
publicada por la “Biblioteca de Au-
tores Espafioles” (BAE), vols. XCV-
XCVI, a cargo de Juan Pérez de
Tudela Bueso. Madrisl, 1957.

A modo de ejemplo, espigamos
del optsculo un hbreve texto que
revela el genic del Obispo de Chia-
pas: “Iste fue el escandalo e in-
justicia y mal ejemplo de cristian-
dad que hicieron en aquella costa,
nuevamente descubierta, a gente
que nunca les habia ofendido, los
portugueses, para que con justa ra-
z6n toda la tierra se pusiese en
aborrecimiento de los cristianos, y
desde en adelante por su defensa
con justicia matasen a cuantos
cristianos haber pudiesen; y asi
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pusieron un inmortal e irremedia-
ble impedimento para que aquellos
recibiesen en algun tiempo la fe,
de lo que si dieran ejemplo de cris-
tianos y, como lo dejé mandado
en su Evangelio Cristo, comenza-~
ran a tratar con ellos pacificamen-
te aunque aquéllos fuesen moros,
pudiérase tener alguna esperanza”
(p. 242).

Una vez mas surge la riquisima
personalidad de Bartolomé de Las
Casas, ohispo solicito y misionero
incansable, autor prolifico y pro-
feta que asumié sin descanso la
causa de los indefensos. La publi-
cacién auténoma de la BRDA nos
pone frente a una nueva dimen-
sidn de su pensamiento cristiano
y humanista.

Le damos la bienvenida a esta
fuente documental que nos ha pre-
sentado Pérez Fernandez y aguar-
damos los nuevos aportes sobre la
literatura lascasiana que él mismo
nos ha adelantado en esta obra.
Nos referimos a la edicién critica
de la Brevistma rélacién de la des-
truccidn de las Indlas sobre el ori-
ginal de 1542 (p. 13, nota 4) y el
libro que anunciara sohre el mismo
tema que nos ha ocupado: Fray
Bartolomé de las Casas, De “de-
fensor de los indios” a “defiensor
de los negros” (p. 122, nota 17).

MARIO AURELIO POLI

GREENLEAF, Richard E., L& In-
quisiciéon en Nuevg Espafia, siglo
XVI, traduccion de Carlos Valdés,
Fondo de Cultura Econdémica
(México, 1981); tit. orig.: The
Mezican Inquisttion of the Sixte-
eénth, Century, University of New
México Press (Albuquerque, 1969).

El Doctor Greenleaf, heredero
como el mismo lo expresa en el
Prefacio, de la sélida tradicion in-
vestigadora de Francis B. Scholes,
«decano de los investigadores» en
los repositorios mexicanos, nos pre-
senta en este libro una visién «des-
de las fuentes» de los que fue el
funcionamiento de la Inquisicién
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Mexicana en el siglo XVI. Y en lo
que toca a las fuentes, nos dice
el autor que muchos de los docu-
mentos que constituyen la base in-
formativa de los estudios, «no los
han usado ni examinado otros au-
tores» (p. 15).

El libro que aqui recensionamos
es cronolégicamente posterior a
otro importante estudio sobre la
Inguisicién Mexicana que sirve de
base sobre todo a los primeros ca-
pitulos. Se trata de Zumdrragae and
the Inquisitiomn (1536-1543), Acade-
my of American Franciscan His-
tory (Washington, 1961) [hay tra-
duccion esp. en el FCE (México,
1988)]. De la misma manera po-
driamos sefialar una gmplia biblio-
grafia que el Doctor Greeleaf nos
ha venido ofreciendo, fruto de sus
investigaciones en archivos mexi-
canos y espafioles. Entre otros des-
tacamos: Zumdrraga and his Fa-
mily, letters to Vizcaya (1536-1548) ;
A colection of documents in rela~-
tion to the founding of a hospice
in his birthPlace, transcribed and
introduced by R. Greenleaf, trans-
lated by Neal Kaveny, Academy of
American Franciscan History (Was-
hington, 1979) ; Inquisicion y socie-
dad en el México Colonial [conjun-
to de articulos publicados previa-
mente] José Porrua Turanzas, Co-
leccion Chimalistac (Madrid, 1985);
como editor: Research Guide to
Merxican HistoTy (Lincoln, Nebras-
ka, 1972); The Roman Catholic
Church in Colontal Latin Amédica
(New York, 1971).

Los seis capitulos que componen
el libro abarcan los distintos mo-
mentos y modalidades que en el
siglo XVI tomé la Inquisicién Me-
xicana, El periodo cortesiano de
1522 a 1532 (cap. I; la particular
presencia de la Inquisicién en Mi-
choacan, 1536-1537 (cap. II); el
tiempo de la Inquisiciéon episcopal,
1537-1571 (eap. III); el contlicto
entre la Inquisicion del Arzobispo
Montufar y el clero en la Nueva
Espafia (1555-1571 (cap. IV); la
ereccion formal del tribunal inqui-
sitorial, 1571-1601 (ecap. V); final-
mente 10s procesos contra Calvi-
nistas de los afios 1598 a 1601 (cap.
VI). El hilo conductor lo ofrece el
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autor con la introduccion y la con-
clusién. En efecto, 1la informacién
histérica de primera mano que se
encuentra en los procesos inquisi-
toriales investigados, le permiten
ir méas alla del mero funcionamien-
to del Santo Oficio y ofrecernos
una auténtica historia cultural del
México naciente.

Los juicios y evaluaciones sobre
las actividades de la Inquisicion
Mexicana son colocados dentro del
marco referencia del sistema judi-
cial y la «estructura ideolégica del
catolicismo del siglo XVI» (p. 14).
Esta honradez intelectual coloca a
nuestro investigador en la justa
senda. Su profundo conocimiento
de las fuentes le permiten afirmar
que: «Los estudios sobre el Santo
Oficio de la Inguisicién en Nueva
Espaiia carecen de profundidad y
no hacen un anilisis sensible» (p.
14). Una razén de ello es el enfoque
tabular del que meramente hace
numeros con la cantidad de jui-
cios efectuacdos y las condenas se-
guidas, y no relaciona el contenido
de los procesos con las corrientes
del pensamiento europeo y las va-
riaciones existentes en el Nuevo
Mundo. Como advierte el autor, el
intento de este libro es <«colocar
en su contexto histérico a esta ins-
titucion>».

El capitulo I es una reconstruc-
cién de la primera década de la
iquisicién. Esta estuvo dirigida por
las 6rdenes mendicantes (Domini-
cos y Franciscanos) que en virtud
de la bula llamada tradicionalmen-
te “Omnimoda”, actuaron como
jueces eclesiasticos ordinarios. Es-
pecial atencién dedica el autor al
auto de fe de 1528, en el cual
el dominico fray Vicente de Santa
Maria condené y <relajé el brazo
seculars, quien a suvez quemoé en la
hoguera a dos judaizantes. La re-
lacién de la Inquisicién con el po-
der politico queda evidente en el
caso de los conflictos entre Cortés
v las facciones contrarias a su go-
bierno. Los inquisidores dominicos
de esta época al parecer tomaron
partido anti-cortesiano y dejaron
permear los juicios de estas riva-
lidades y polaridades (p. 23).
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El capitulo IT trae por titulo «La
Inquisicién en Michoacan». En rea-
lidad se trata de una descripcion
detallada con todos sus vericuetos,
del proceso seguido por el obispo-
inquisitorial que refleja «el profe-
sionalismo y el papel apolitico del
inquisidor Zumarragas (p. 78).

El capitulo IIT estudig el desa-
rrollo de la Inquisicién entre 1535
y 1571. Para el periodo que va de
1536 a 1543 —la Inquisicién bajo
Zumarraga— Greenleaf remite a su
estudio especifico sobre el tema
(ZumdTraga and the Inquisition
[1536-1543]. Plantea inicialmente
el capitulo el importante proble-
ma, de los procesos seguidos contra.
indigenas. Recién en 1571 Felipe
IT declara al indio no sujeto a la
Inquisicién por su condicién de
neo-catecimeno (el mismo autor
habia estudiado e ste tema en: The
Ingquisition and the Indians of new
Spins A Study in Jurisdictional
Confusion, en «The Americas» 22
[1965]1, 138-166). Entre 1543 y 1569
se realizan varios juicios a protes-
tantes, a 1os que el autor dedica su
atencion. Igualmente otro aparta-
do describe los juicios efectuados
por los ordinarios diocesanos en
cuestiones de moral y costumbres
(blasfemias, bigamia, concubinato,
violacién del derecho de asilo, usu-
ra, etc.) junto con los interesantes
procesos seguidos a médicos,

La Inquisicién bajo el segundo
obispo de México, el dominico fray
Alonso de Montufar (1554-1571)
ocupa el capitulo IV. Es una época
donde los conflictos entre el clero
religioso y el secular toman prota-
gonismo en el ambiente de la Nue-
va Espafia. Es el tiempo en que
también se inicia la aplicacion de
los decretos del Concilio Tridentino
(Concilios Mexicanos I [15556] y II
[1665]). La Inquisicion Mexicana,
con el protagonismo que adquiere
el administrador, provisor y censor
diocesano, fray Bartolomé de Le-
desma, se encuadra segun nuestro
autor, en pleno espiritu contrarre-
formista. «Lg lucha dominica con-
tra los agustinos en Europa (Johan
Eck versus Martin Lutero) fue si-
milar a la discusién en Nueva Es-
paiia (Montufar versus los regula-
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res)» (p. 166). En este sentido, los
procesos seguidos contra miembros
del clero regular con el objeto de
cuidar la ortodoxia, son bastante
ilustrativos.

Cuando en 1571 comenzé a fun-
cionar el tribunal del Santo Oficio
de la Inquisicion en Nueva Espaia
—y dejo por lo tanto de depender
del ordinario— la tensién entre el
obispo y los clérigos regulares per-
dié gravidez. Esta fechg marca un
cambio en el modo de funcionar
del Santo Oficio, y abre también
el capitulo V del estudio. Segun
Greenleaf el establecimiento del
tribunal del Santo Oficio de la In-
quisicion en 1571 obedece a dos
causas: El papel de la Inquisicién
episcopal en el conflicto entre clero
regular y secular y la proliferacién
de impresos de corte dogmaitica-
mente sospechosos introducidos
desde ia metrépoli. Riecordemos
sin embargo, que ya la Junta de
obispos de 1548, habia pedido la
implantacién del tribunal Santo
Oficio en Nueva Espaia (cf. la
Carta de fray Andrés de Moguer
O.P. al Consejo dg Indias, del 20
de enero 1559 publicada por D. Ro-
pero Regidor, El P. Andrés de Mo-
guer, O P., evangeltzador en Méxi-
¢0, en: Los Dominicos en el Nu€vo
Mundo [Sevilla, 1988], 231-253).

Esta. nueva etapa de la Inquisi-
cién novohispana, tiene la ventaja
de conservarse documentada com-
pleta hasta el siglo XVIII en los
archivos mexicanos. Se conservan
también informes periédicos remi-
tidos a la Suprema Inquisicién en
el Archivo Histérico Naecional en
Madrid. En el lapso que va de 1571
a 1601 se realizaron casi un millar
de juicios diversos y cientos de in-
vestigaciones que no llegaron a la
etapa del proceso. El capitulo V
estudia fundamentalmente las cau-
sas relativas a Corsarios y Judai-
zantes, juicios en torno a la biga-
mia y la blasfemia (los mis nu-
merosos), conflictos de jurisdiccién
entre el poder virreynal y los fun-
cionarios del Santo Oficio y por
ultimo los afanes inquisitoriales
por controlar el flujo de libros pro-
hibidos desde la metrépoli,
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Un capitulo final estd dedicado
al tema particular de los juicios
seguidos contra Calvinistas y Lu-
teranos —la mayoria de ellos ale-
manes y flamencos— entre 1598 y
1601. El autor hace notar que «los
inquisidores no poseian un concep-
to coherente de qué era el portes-
tantismo, y tenian muchas dificul-
tades para distinguir entre Angli-
canos, Luteranos y Calvinistas» (p.
203).

A modo de evaluaciéon digamos
que lamentamos la ausencia de
mayor numero de transcripciones
directas de los procesos, las cuales
hubieran servido para ilustrar me-
jor los dialogos seguidos en los
interrogatorios, y los argumentos
usados por los fiscales y los jue-
ces. Esta ausencia, sin embargo, se
entiende considerando que el libro
fue escrito para un publico de ha-
bla, inglesa. El libro del Dr. Green-
leaf, por la abundante informacion
archivistica, es y sera fuente de
consulta para cualquier futuro es-
tudio sobre la Inquisicion Mexi-
cana.

—

FERNANDO GIL

ALARCON, FRANCISCO, El matri-
monio celebrado slin fe, Almeria
1987, 305 pp. La obra contiene
casi totalmente el contenido de
la tesis doctoral, titulada “Cele-
brar sin fe €l matrimonio entre
bautizados” gue fuera defendida
por el autor en la Pontificia Uni-
versidad Gregoriang en junio de
ese mismo ano, de la publicacién
de la obra.

El texto esta dividido en cinco
capitulos, bien estructurados, que
presentan, en base a las reflexio-
nes surgidas después del Concilio
Vaticano ITI sobre el matrimonio,
¥ a la luz del enfoque de la Cons-
titucibn “Gaudium et Spes”, la pro-
blematica suscitada sobre la rela-
cién entre fe e intencién para la
celebracion del matrimonio-sacra-
mento.
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Si bien el tema se puede estudiar
desde multiples angulos, como, por
ejemplo, el pastoral, el juridico,
ete.; el autor considerg la cuestion
desde el aspecto doctrinal o teo-
légico, como el mas importante pa-
ra clarificar.

El primer capitule presenta el
problema de la necesidad de la fe
en los bautizados para que puedan
contraer matrimonio sacramental,
y también el de la separabilidad
entre matrimonio y sacramento,
aportando los datos y el plantea-
miento de Ila probleméatica antes
del Sinodo de 1980 y en el mismo
Sinodo, proponiendo el autor su
propioc punto de partida para el
estudio posterior,

El segundo capitulo analiza en
particular los conceptos de matri-
monio y sacramento, a fin de esta-
blecer sobre la identidad de am-
bos las bases para ung ulterior
consideracién sobre estos tres pun-
tos; la fe, la intencién y la sepa-
rabilidad. Ademas de la Doctrina
del Magisterio. F. Alarcon se ocupa
de la reflexion teologica y de la
opinién de diversos autores.

El tercer capitulo es el princi-
pal, y plantea, €l tema de la fe per-
gonal en relacion a la intencién
sacramental para contraer matri-
monio. Pang, ello, como ya hizo an-
teriormente también, presenta la
cuestion en el Sincdo de 1980, asi
como ‘en los antizcedentes de dicho
Sinodo, tanto en: las ensefianzas y
normas de algunos episcopadog co-
mo en laiz respectivas posiciones de
los autores, separandolos del si-
guiente modo: los que exigen fe
personal, log que exigen intenciém
sacramental y en consecuencig al-
guna fiz, y los que no reclaman, en
cambio, ni fe mi intencién expre-
samente sacramental para la ce-
lebracién valida del sacramento.
£l autor se detiene posteriormente
en el desarrollo del tema después
del mencicnado Sinodo, en parti-
cular a la luz de Familiaris Con-
soTtio y del Codigo de Derécho Ca~
nonico: dejando sentado que la va-
lidez del sacramento no depende de
la fe del sujeto, con tal que haya
una verdadera intencion: en €l ca-
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so del matrimonio entre bautiza-
dos, la rectitud de intencién: es la
de contraer matrimonio verdade-
ro, De este modo, la sacramentali-
dad tiene su fundamento en el
bautismo y no en la fe del sujeto,
y “aun en el caso de bautizades no
creyentes, existe identidad entre
matrimonio valido y sacramento”
(cfr. pag. 174).

No obstante, sin menospreciar la
ulterior reflexién teologica, el au-
tor iexpone las variadas y diver-
gentes posiciones posteriores.

De lo dicho arriba, surgen las
conclusiones del capitulo cuarto,
orientado a establecer los critierios
sobre la separabilidad e insepara-
bilidad entre matrimonio 1y sacra-
mento; dedicando el capitulo quin-
to a un juicio eritico del autor, ya
adelantado mas o menos explicita-
mente, sobre las diversas posicio-
nes cohsideradas, tehiendo en
cuenta la enseianza del Magiste-
ric de 1a Iglesia.

El trabajo se puede decir qua es
metodolégicamente claro, y tiene
una gran proligidad al presentar
ordenadamente el estado de 1la
cuestion e inclusive las diversas
pocicicnes de los autores, respetuo-
samente expuestas.

Si bien el autor, al basarse en ¢l
Cédigo de Derecho Candnico, in-
cursiona en €l terrsng canénico-
juridico, es claro que su campo €s
otro; y él mismo iexpresa que “no
somos especialistas en Derecho Ca-
némico, y por tanto nos limitamas
a recoger algunos comentarios de
quienes lo son ,para comprender
mejor lo que el nuevo Codigo apor-
ta a la blusqueda de soluciones de
nuestro problema” (cfr. pag. 197).

D3 una obra, seria, que permite
tener un conccimiento mayor del
estado de la: problematica plantea-
da, ¥y se ha de tener en cuentg ien
estudios sucesivos del tema.

Josg Luls MOLLAGHAN
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HannNa BARBARA GERk, Vilin e figura
swirituale di Romano Guardint
(1885-1968) y Abbracciare con lo
sguardo il mondo spirituale nmella
Sua, totalitd. Il peénsiero di Ro-
mano Guardini fra teologia e fi-
losofia, en La Weéltanschauung
cristiang di ROmano Guardini,
a cura di Silvano Zucal. Pubbli-
cazioni dell'Istituto di Scienzi
Religiosi in Tremto. Edizioni De-
honiane di Bologna, 1988.

La autora, profesora de filoso-
fia del humanismo wen la universi-
dad de Munich, publicé en 1985
una interesante y completa. “bio-
grafia espiritual” de Guardini en
la editorial Griinewald, de Mainz.
Conoce entonces, profundamente
la figura espiritual e intelectual de
Guardini, ¥y nos da en estas dos
confribuciones tanto su perfil bio-
grafico como ung visién certera de
su contribucién filosofico-teologi-
ca  La publicacién d= las Berichte
iiber mein Lebem, con traduccién
italiana en Morcelliana bajo el ti-
tulo Appunti per una autobiografia
(Brescia, 1986), constituye sin du-
da un documento de consulta in-
dispensabls para comprender el
notabil’simo arco biografico de la
persgnalidad de Guardini en su
doble vertiente sacerdotal y profe-
sional, Nuestra autors traza, en es-
te sentido, un cuadro fiel y valioso
de la vida del autor veronés.

Pero su segundo articulo es sim
duda el que d=spierpa mayor inte-
rés en cuanto acierta a ubicar con
precision a Guardini en el pano-
ramy espiritual de la primera post-
guerra. Las dos tesis guardianas
wobre la isologia de S. Buenaven-
tura. y su examen de habilitacion
sobre la teologia como ciencia en
San Anselmo no le impiden el es-
tar extremadamentse alerta sobre la
filcsofia de su tiempo, y muy par-
ticularmente sobre la fenomeno-
logia, ¥y en especial sobre la figura
de Max Scheler, con quien entra
en contacto en diversas ocasiones,
y quien le da decisivos consejos al
aceptar la: catedra de “Filosofia ds
la Religibn y Vision catélica del
mundo” en la universidad de Ber-
lin en 1923: ha de desarrollar el
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misterio cristiano a partir del ana-
lisis de figuras literarias decisivas
de occidente. Consejo fundamen-
tal que marcara su tarea docente.

La profesora Gerl muestra con
inteligencia el entusiasmo del cir-
cula scheleriano en su redescubri-
miento del valor de la intuicion
del ser ¥ en su voluntad decidida
de superar las distintag formas del
subjetivismo postkantiano. Su ju-
bilo y alegria, su grito de triunfo
ante la superacion de la edad mo-
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derna, nos suenan a nosotros, un
tanto ingenuos, pero mo por ello
menos valiosos y estimulantes, El
libro que comentamos —sintesis de
un curso— se completa con otros 13
articulos que abarcan distintas fa-
cstas de la obra guardiniana. de los
seflores siguientes: prof. Biser,
Mons. Tewes, Manfredini, Somma-
villa, Maggiani, Gamerro, Nonis,
Zucal, Zorzi, Penzo, Nicoletti y Rog-
ger.

ALBERTO ESPEZEL
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