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SUSTRATO Y CONTINUIDAD CULTURAL EN LA EDAD DEL
HIERRO: EL CASO DEL NEGEV Y EL SUR DE JORDANIA

JUAN MANUEL TEBES”

Abstract: One of the most debated issues in the Archaeology of the Palestinian Iron Age is
the relationship between the cultural traditions known as “Midianite” and “Edomite”, which
existed in the Negev and Southern Jordan through all the Iron Age. According to most
interpretations, there exists a great similarity between the painted pottery of both cultures.
Nevertheless, it remains an unsolved fact the long span of time that separated both ceramics.
This paper argues that the historical concept of “cultural stratum” provides a framework for
the understanding of cultural continuities through long periods. In this respect, it is suggested
that both the Midianite and Edomite traditions belonged to a same stratum, which would
explain the likenesses of the decorative patterns of their ceramics.

Keywords: Midianite — Edomite — stratum - cultural continuity
Palabras clave: Madianita - Idumea - sustrato - continuidad cultural

Durante la Edad del Hierro se desarrolld, en la zona del desierto del Negev y
el sur de Jordania, una serie de tradiciones culturales denominadas -de acuerdo a la
terminologia biblica- culturas "madianita" e "idumea". La principal fuente de
conocimiento respecto de estas tradiciones proviene de sus cerdmicas.

Durante sus exploraciones pioneras en el sur de Jordania (antigua Edom) en
los afios 1930, N. Glueck descubrié un tipo de cerdmica pintada a la que denominé
"idumea". Glueck posteriormente daté esta ceramica en el siglo X a.C,
principalmente en base a contextos estratigraficos de su excavacion de Tell el-
Kheleifeh'. Las excavaciones de C.-M. Bennett en las décadas de 1960 y 1970 en los

"Licenciado en Historia, Universidad de Buenos Aires. Investigador, Departamento de
Egiptologia, IMHICIHU, CONICET.
" Glueck 1965; Pratico 1985.



principales sitios de Edom (Buseirah, Tawilan, Umm el-Biyara), produjeron maés
vasijas de este tipo. Segin el consenso general actual, los sitios idumeos fueron
ocupados no antes del 700 a.C.”

Cerdmica muy similar a la encontrada por Glueck fue descubierta por B.
Rothenberg durante las décadas 1950-1960 en Timna, en el Negev meridional.
Aunque las decoraciones de estas vasijas eran mas sofisticadas que las descritas por
Glueck, en principio no se presté atencidon a estas diferencias, por lo que esta
cerdmica se identificé como "idumea"’. Sin embargo, en 1969 Rothenberg descubri6
en Timna un templo egipcio perteneciente a las dinastias XIX y XX (ca. 1300-1150
a.C.), en asociacion con su ceramica “idumea”. En consecuencia, Rothenberg redat6
esta ceramica entre los siglos XIII-XII a.C., denomindndola "madianita", nombre de
un pueblo némada o seminémada al que se refiere la Biblia®*.

Las fechas absolutas aceptadas tradicionalmente indican, entonces, que las
tradiciones culturales madianita e idumea habrian estado separadas por un lapso de
varios siglos. Sin embargo, dada la evidente similitud entre las decoraciones de sus
dos cerdmicas, se han propuesto varias hipdtesis para intentar cerrar esta brecha
temporal. Por una parte, algunos son de la opinién de que estas similitudes indican,
en realidad, una continuidad de ocupacién en el Negev y Edom durante toda la Edad
del Hierro’. Otros autores han propuesto subir las fechas de los primeros
asentamientos sedentarios en Edom, ya que las vasijas madianitas (y otros tipos
ceramicos de inicios del Hierro) se han encontrado generalmente en los mismos
sitios idumeos del Hierro tardio®. En una posicién contraria, se ha sugerido que las
dataciones tradicionales, al estar basadas s6lo en la cronologia egipcia, han
introducido un vacio ficticio en la secuencia arqueoldgica local; asi, la datacion de la
cerdmica madianita serfa rebajada hasta la Edad del Hierro IT".

A pesar de las soluciones propuestas, todavia no se ha llegado a ningin
consenso. Como parecen indicar algunos hallazgos sin contexto claro, la cerdmica

* Bienkowski 1992.

? Rothenberg 1962.

* Rothenberg y Glass 1983; Rothenberg 1999.

> Bawden 1983; Edens y Bawden 1989: 54-58; recientemente Bienkowski 2001: 262-263;
Bienkowski y van der Steen 2001.

® Finkelstein 1995: 127-137; Sauer 1986.

7 James et. al. 1993 [1991]: 200.



madianita mantuvo una continuidad durante varios siglos, aunque todavia las tnicas
dataciones seguras son la explotacion egipcia en Timna (para las vasijas madianitas)
y los sincronismos asirios (para las vasijas idumeas), contextos separados por ca.
450 afios.

Las actuales evidencias sugieren, aunque no prueban, una larga continuidad
cultural entre dos tradiciones ceramicas con grandes similitudes. ;Es posible, en el
presente estado del conocimiento, encontrar una explicacion dentro de la cronologia
tradicional? Nosotros creemos que, abriendo la cuestioén a lo que nos pueden indicar
ciertos desarrollos recientes de las ciencias sociales, es posible concebir un modelo
para comprender las continuidades culturales durante largos periodos de tiempo.

SUSTRATO Y ACULTURACION

Las ciencias sociales han intentado explicar de diferentes maneras la forma
en la que los grupos sociales surgen, se desarrollan y transforman. Obviamente,
ninguna interpretacion es absolutamente objetiva, ya que éstas responden a
contextos sociales y académicos en los que estan insertos los investigadores que las
proponen.

El difusionismo buscaba explicar el cambio cultural en base a las
migraciones de pueblos y a la difusion de caracteres idiosincrasicos. Dentro de esta
corriente pueden agruparse trabajos tan diversos como los de O. Montelius, G.
Kossinna y el primer V. Gordon Childe, segiin los cuales las caracteristicas
culturales y realizaciones técnicas antiguas se habrian distribuido a través de oleadas
difusoras de migrantes (p. ej., la kulturvolker indoeuropea de Kossinna),
principalmente procedentes de Oriente®. Dentro del campo de la egiptologia, el
principal exponente de esta corriente fue W.ML.F. Petrie, introductor del modelo de
la "raza dindstica" procedente del sudoeste asidtico que se habria superpuesto, en
Egipto, a un estrato autéctono africano mds antiguo’.

Obviamente, la simplicidad explicativa de este tipo de nociones, asi como
las agudas derivaciones politicas que podrian tener, llevaron a varios estudiosos a
enfatizar el autoctonismo y el desarrollo interno como principal factor explicativo de
las caracteristicas de las sociedades. Asi, en el dmbito de la arqueologia, tanto las

¥ Trigger 1992: 144-166.
? Petrie 1939: 65-79.



corrientes funcionalistas, como el neoevolucionismo y la llamada "nueva
arqueologia”, evitaron recurrir a los factores externos como explicacién de los
cambios culturales. En el dmbito de los estudios del Cercano Oriente, y dentro de
una perspectiva orientada a las mentalidades, H. Frankfort, en su famoso estudio
sobre la realeza egipcia y mesopotdmica'®, utilizé por vez primera el concepto de
sustrato. Segln este autor, existian bastantes semejanzas entre la cultura de los
africanos modernos y la de los antiguos egipcios como para postular la existencia de
un sustrato africano que habria perdurado por miles de anos. El concepto de larga
duracidn histérica no es extrafio en las ciencias histéricas desde el "tiempo largo"
propuesto por F. Braudel''.

Partiendo de esta base, J. Cervelld Autuori'? ha realizado recientemente un
andlisis mds elaborado. Este autor distingue entre dos tipos de teorias sobre el
sustrato: las que consideran a éste como "raiz cultural en absoluto", base de una
civilizacién; y las que lo consideran como un sub-estrato, una primera esencia
ancestral sobre la que se superponen estratos sucesivos (el modelo de Petrie). Esta
segunda nocién procede de la lingiiistica diacrénica, en la que se denomina "estrato"
(=sub-estrato) a las aportaciones que la lengua de un pueblo dominado hace a las del
pueblo dominante".

Cervell6 adopta el primer modelo, en una clara reaccién contra las
explicaciones simplistas del difusionismo: "El sustrato no es, pues, un sub-estrato
[...] Podriamos definirlo como trasfondo y esencia a la vez, un sistema esencial de
comportamiento social: un conjunto de valores colectivos, una predisposicién
psiquico-cultural o un subconsciente colectivo, un sistema de referencias
compartido, una comunidad de referencias culturales, un universo cultural"",

La teorfa del sustrato provee de varias ttiles inferencias tedricas y
metodoldgicas, ya que:

1) Permite comprender el fendmeno de las semejanzas y paralelismos
culturales entre sociedades ampliamente separadas en el tiempo. Mds atin, resulta
posible entender el hecho de que distintas civilizaciones lleguen a resultados

191948.

'1'1959 [1949]; 1982: 60-106

'21996; 2001.

" Cervell6 1996: 51, 58.

'41996: 58. Para varias criticas a este concepto, ver Campagno 2001; Roca 2001.
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culturales similares pues, de acuerdo a esta teoria, aquellas poseen un punto de
partida en comtin, lo que legitima el uso del método comparativo etnografico;

2) Separa las divisiones politicas de las culturales: dentro de un mismo
estrato pueden existir varios pueblos o entidades politicas (p. ej., el sustrato
africano); y dentro de un misma unidad politica pueden existir varios sustratos (p.
ej., el imperio romano).

La idea de sustrato, tal como la presenta Cervelld, enfatiza el autoctonismo,
aunque sin subestimar los contactos y la difusién de caracteres culturales entre
sociedades no pertenecientes a un sustrato comun. Este autor habla de “préstamos
adstraticos”" para referirse a las aportaciones que, desde el exterior, se hacen a un
estrato determinado. Se trata de fendmenos que no alteran el sustrato original, sino
que simplemente lo complementan, quedando los elementos nuevos totalmente
incorporados (y, por tanto, recategorizados) al acervo cultural del sustrato receptor.
Como acota B.L. Stone en un caso similar, "La aculturacion se refiere a la
integracién de un rasgo en el sistema de cultura recipiente, al punto de que los
miembros de la cultura recipiente producen el item por si mismos y no lo perciben
méds como 'extraiio™'®. Como veremos, esto es lo que ocurrié en las sociedades
pastoriles del Negev y el sur de Jordania durante la Edad del Hierro.

SUSTRATO CULTURAL COMUN EN EL NEGEV Y SUR DE JORDANIA

MOMENTO 1: FINES DE LA EDAD DEL BRONCE TARDIO E INICIOS DEL HIERRO (CA.
1300-1150 A.C.)

Hacia fines del segundo milenio a.C., se desarroll6 en la zona del Negev, el
sur de Jordania y el noroeste de Arabia la llamada cultura madianita. La
identificacién de ésta generalmente esta asociada al hallazgo de un distintivo grupo
de vasijas.

La cerdmica madianita estd compuesta de un grupo diverso de vasijas
pintadas hechas en torno, cuyos materiales de construccién provienen de Qurayya -
un sitio en el noroeste de Arabia- o de un drea geoldgica similar'’, por lo que

15 Cervellé 1996: 143 ss.
16 Stone 1995: 8.
' Rothenberg y Glass 1983.



algunos autores prefieren referirse a este tipo de vasijas pintadas como "cerdmica

Qurayya"'®.

En Timna, la mayoria de la cerdmica madianita es de uso doméstico, lo que
llevé a Rothenberg a argiiir que estas vasijas habian sido importadas para sus
necesidades diarias por los trabajadores locales empleados en las minas. Por otro
lado, las vasijas de los santuarios eran muy pequefias y con decoraciones intrincadas,
por lo que habrian sido utilizadas como cerdmicas votivas'’.

Las vasijas madianitas eran decoradas generalmente con varios tonos
oscuros -negro, marrén, rojo-, generalmente de estilo bicromo o policromo,
aplicados sobre un espeso engobe de color crema. Los motivos pintados son
principalmente formas geométricas, figuras de pdjaros y algunas figuras humanas®.
Dado que no existe ninglin antecedente conocido en la zona, en general se adjudica
el origen de este tipo de cerdmica pintada a las influencias de las sociedades urbanas
vecinas. Se ha sugerido que los motivos de las decoraciones bicromas y policromas
han sido influidos por la cerdmica micénica®' o por la flor de loto de los trabajos de
fayenza egipcios™.

La mayor parte de los patrones decorativos provienen, sin duda, de los
motivos de las cerdmicas pintadas de estilo egeo. A fines de la Edad del Bronce
Tardio, la cerdmica helddica poseia una amplia distribucién en todo el Mediterrdneo
oriental, debido mayormente a los mecanismos de intercambio. Los patrones
decorativos eran, en general, enteramente geométricos o con motivos florales y
acudticos. Muchas imitaciones locales se produjeron en el Mediterrdneo oriental,
especialmente en Chipre”. Hacia ca. 1200 a.C. el trifico de vasijas helddicas
decayd, lo que estimulé la produccién de cerdmicas con estilos similares a nivel
regionalz, cuyos ejemplos mds conocidos son las vasijas filisteas y las chipriotas-
fenicias™.

18 Parr 1992.

' Rothenberg y Glass 1983: 115.

%0 Rothenberg y Glass 1983: 98-100.

2! Mendenhall 1992: 817; Barako 2000: 516 n. 23.
22 Kitchen 1997: 131.

2 Dickinson 1996: 118-130; 250-256.

 Dothan 1982; Anderson 1990; Gjerstad 1948.
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La similitud con algunos de los motivos geométricos de la cerdmica
madianita es remarcable, en especial en las figuras de aves, espirales, cheurones y
rombos™. Sin embargo, la tradicién local no incorporé todos los patrones
decorativos importados, y los que si, se adaptaron al sustrato cultural local. Ciertos
motivos geométricos helddicos no son centrales en la cerdmica madianita debido a
razones técnicas. Al contrario, las escenas de caza, imigenes de carros o motivos
acudticos -comunes en las decoraciones de estilo heladico-, no fueron adquiridos
posiblemente porque no representaban el "universo" imaginario comin de una
sociedad pastoril como la madianita. Las figuras representadas parecen provenir del
estrato local, especialmente las representaciones de avestruces. Mds atn, las vasijas
helddicas poseian variadas funciones, como el transporte de bienes, en tanto que la
tradicién madianita es representada principalmente por vasijas domésticas. En este
caso, lo que se transmiti6 fue la decoracion, pero no la forma ni la funcién.

La tradicién madianita no sélo se nutri6 de caracteristicas culturales de estilo
egeo; también estuvo influenciada por la cultura egipcia, especialmente en lo
concerniente a pricticas de tipo ritual o religioso. En Timna, se encontraron
evidencias de actividades litirgicas por parte del personal egipcio y madianita. En el
sitio 2 se hallé un pequefio timulo oval que se identificé como un santuario para uso
de los trabajadores no-egipcios™.

En el sitio 200 se descubri6 un templo egipcio dedicado a la diosa egipcia
Hathor. Los estratos 4-3 corresponden a la fase propiamente egipcia del templo, en
los que se han encontrado una gran cantidad de finas ofrendas traidas desde Egipto.
Estos objetos documentan la utilizacién del templo por parte del personal egipcio;
aunque también se han encontrado ofrendas presumiblemente traidas por el personal
local”’. En el estrato 2, el templo cambia totalmente de cardcter, debido a
transformaciones arquitecténicas y a la apariciéon de elementos con motivos no-
egipcios: figurillas de cobre representando serpientes, ovejas e imagenes falicas;
orfebreria de cobre con disefios geométricos similares a los de la cerdmica
madianita; y otros. Los excavadores tomaron estas transformaciones como
indicacién de que la poblacién madianita tomé posesion del templo, adaptandolo a

* Rothenberg y Glass 1983: 98-100; Barako 2000: 516 n. 23.

%6 Rothenberg 1999: 155-158.

*" El templo habria sido ocupado por los egipcios hasta el reinado de Ramsés V (1160-1156
a.C.), ultimo faradn con inscripciones en el sitio.
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sus necesidades. Por ejemplo, se erigi6 una linea de estelas, reutilizando monolitos y
fragmentos arquitecténicos del anterior templo egipcio, que retuvieron su funcién
religiosa; entre ellos, las columnas de Hathor, que fueron colocadas de manera
invertida, y cuyas imagenes fueron mutiladas. Muchos signos jeroglificos fueron
suprimidos. No hay evidencias de conflictos o violencia, por lo que el paso del
estrato 3 al 2 habria sido aparentemente una transicion pacifica. No estd claro cudl
fue la duraciéon del dominio madianita sobre el templo, pero los excavadores
suponen que no se prolongé por mucho tiempo=*.

Lo anterior indica no sélo que los elementos helddicos y egipcios no se
impusieron sobre el estrato cultural local, sino que dichos elementos fueron
incorporados para ser parte constitutiva de la tradicidn originaria. Por ejemplo, la
utilizacidn por parte de los trabajadores madianitas del templo de Hathor durante el
dominio egipcio apunta a una consciente transmision de rasgos religiosos y rituales,
aunque esto no significa la asimilacién total de estos rasgos externos en la estructura
local. Esto es claramente evidente en el estrato 2: cuando el personal no-egipcio
tomo posesion del lugar, reutilizé los elementos egipcios adaptdndolos a su propio
gusto, descartando los que por uno u otro motivo no les fueron de utilidad: p. ej., las
imdgenes de las columnas de Hathor y los jeroglificos. Los atributos importados por
el estrato local tomaron un nuevo significado. M4s atn, se les incorporaron motivos
locales, como las distintas imagenes de serpientes y falos.

Aqui no existié ningtn "sub-estrato" "ancestral" sobre el que se superpuso
un "estrato” "motriz" externo, sino un estrato local que adquiri rasgos importados y
los integré a su propio acervo cultural.

MOMENTO 2: EDAD DEL HIERRO II (DDE. cA. 700 A.C.)

Durante la Edad del Hierro II, en la region meridional de Jordania se
desarroll6 una entidad politica independiente, conocida como el reino de Edom. Las
evidencias que nos han llegado de este periodo son mucho mayores en nimero y
calidad que las del periodo madianita, no s6lo debido a la sobrevivencia de los restos
materiales mas recientes, sino por el hecho de que Edom se desarrollé como un
estado con un modesto desarrollo urbano®.

*¥ Rothenberg 1999: 170-173; Manor 1992: 555.
¥ Knauf 1992; LaBianca y Younker 1994.
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La cerdmica caracteristica del periodo es la conocida como "idumea". Segin
las interpretaciones mas usuales, esta cerdmica aparece en el sur del Jordania hacia
el 800 o 700 a.C. Manufacturadas con torno, las vasijas idumeas poseen
decoraciones con colores marrén, negro, rojo y blanco, siendo sus disefios en su gran
mayoria geométricos. El patrén mas comun es un par de bandas horizontales unidas
por pequefias lineas verticales, algunas veces reemplazadas por puntos. Otro motivo
es la banda central decorada con cuadrados, una red o tridngulos™. Mientras algunos
autores enfatizan la influencia estilistica de la cerdmica fenicia del Hierro tardio’',
otros ven una imitacién de la "cerdmica palatina asiria">".

Dada la similitud con las formas y decoracién de las vasijas madianitas,
también se ha propuesto la continuidad estilistica entre ambas cerdmicas™. Los
parecidos entre las decoraciones madianitas e idumeas son notables, especialmente
en los motivos geométricos. L.a mayoria de los patrones son, en su origen, de origen
helddico, mediados a través de la cerdmica madianita o fenicia. Algunos motivos son
estrictamente fenicios -aunque estdn ejecutados en estilo caracteristicamente
idumeo-, y se han encontrado también en sitios judaicos de fines del Hierro™. La
ceramica fenicia posee una amplia zona de distribucion en el Levante, pero no se ha
encontrado ningtin ejemplo de este tipo en la zona del Negev-Edom™. La influencia
cultural fenicia se hizo notar en Jordania desde el comienzo de la hegemonia asiria y
el consiguiente florecimiento del comercio interregional™.

Otros componentes de la cultura idumea no permiten, aparentemente,
establecer una linea de continuidad con la tradicion madianita. Ciertamente, existen
elementos en la Jordania del Hierro II que nos demuestran una gran influencia de
motivos egipcios contemporéneos, tales como las imdgenes de Hathor’’, pero no se
han encontrado evidencias que permitan suponer una relacién con las actividades
rituales realizadas en Timna. Se puede decir que, en general, ciertos elementos

*E. Mazar 1985: 267-268.

1 E. Mazar 1985: 261.

32 Practico 1985: 25.

3 Bawden 1983; Edens y Bawden 1989: 54-58; Eitam 1988: 325-327; Zeitler 1992: 172.

* E. Mazar 1985: 261.

35 Para 1a distribucion en Palestina, ver Gjerstad 1948: 242-246; Gal 1995; Handy 1997: 160.
% Gal 1995:91-92.

7 Meza 2000.
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arquitectonicos demuestran una influencia asiria (posible palacio de Buseirah); que
la escritura idumea estd claramente relacionada con el hebreo y el arameo; mientras
que lo poco que se conoce de su religion posee caracteristicas similares a las de las

.. . 38
religiones de las zonas vecinas™.

DISCUSION: CONTINUIDAD CULTURAL Y SUSTRATO

(Es posible explicar la continuidad estilistica entre las tradiciones madianita
e idumea, o al menos construir un modelo que otorgue verosimilitud a los hallazgos
que permitirfan asociar arqueoldgicamente a ambas culturas? Intentemos estudiar
ciertas interpretaciones hipotéticas que podrian esbozarse, para luego pasar a
construir el modelo que creemos mds conveniente.

En primer lugar, existen factores naturales que podrian haber afectado al
registro arqueoldgico, y de alli, a nuestras interpretaciones, tales como un ambiente
muy variable, o fendmenos naturales que hayan perturbado o destruido los sitios
arqueoldgicos. Se sabe que este tipo de fendmenos ocasiona la inexistencia de restos
arqueoldgicos en determinadas dreas, o la ausencia de sitios con estratigrafia
continua®. De hecho, en el Negev y el sur de Jordania no existe ningtin sitio con una
estratigrafia continua durante toda la Edad del Hierro. Sin embargo, esto es en su
mayor parte atribuible a los diferentes ciclos y modalidades de asentamiento humano
en la region mas que a fendmenos naturales que hayan perturbado el registro
arqueoldgico.

De manera similar, se han propuesto determinados factores socioculturales
como posibles explicaciones para la cuestion de las continuidades culturales entre la
Edad del Bronce Tardio y el Hierro®. Se ha afirmado que muchas técnicas artisticas
y artesanales desaparecidas, y que luego reaparecieron, se habrian conservado en
otras zonas. Otras teorias apuntan a que este tipo de técnicas se podrian haber
conservado en materiales perecederos, y que por ello habrian desaparecido del
registro arqueolégico. Otro fendémeno conocido es la conservacion por largos

8 Herr 1997: 173-176; Bartlett 1977; 1978; 1992; Rose 1977.
% Butzer 1982; Straus 1993.
0 James et. al. 1993 [1991]: 298-299.
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periodos de tiempo de objetos antiguos -las herencias-, cuyo valor radicaba en su
extrafieza, antigiiedad, o poderes que se creia poseian. Concentrémonos en algunas
de estas posibilidades.

No existen evidencias de que las formas y decoraciones de la cerdmica
madianita se hayan conservado en otras zonas; en realidad, no se ha hallado una sola
vasija madianita fuera de su drea geografica nuclear.

Con respecto a la hipdtesis de los materiales perecederos, estd claro que los
motivos decorativos cerdmicos poseen su centralidad en los andlisis actuales debido
a la perdurabilidad intrinseca de este tipo de objetos en el registro arqueoldgico.
Estos patrones estéticos deben haber tenido su contraparte en las decoraciones sobre
materiales perecederos, como textiles y madera, que no han llegado a nuestras
manos. De esta manera, es posible suponer que determinados elementos del sustrato
cultural se transmitieron a través de materiales perecederos. Cuando se desarrollaron
las condiciones propicias durante el Hierro II, estos patrones estilisticos habrian
vuelto a pintarse sobre cerdmica.

Por otro lado, es probable que ciertos objetos hallados en contextos tardios
puedan ser explicados como herencias conservadas por largo tiempo*'. Pero suponer
que un objeto comun y rompible como la cerdmica haya sido guardado de manera
general durante varios siglos, y que sus formas y decoraciones hayan sido imitadas
en vasijas mas tardias, es menos probable. Mucho mas teniendo en cuenta el uso
doméstico que, en general, tenfan las vasijas madianitas (lo que reduce su valor y
extrafieza). La tnica posibilidad es que la transmisién de dichas técnicas haya sido
directa, de generacion en generacion.

En resumen, la unica explicaciéon plausible es la concerniente a los
materiales perecederos, aunque su tnico fundamento es la ausencia de evidencias.
Agotadas estas posibilidades, es util examinar qué nos aporta el concepto de
sustrato.

II

La idea de "sustrato" nos permite comprender, como hemos visto, las
continuidades culturales por largos periodos de tiempo. Asi, en esencia, el estrato es

4 Lillios 1999.
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un fenémeno histérico-mental de larga duracién’>. En este sentido, podemos
caracterizar a las cerdmicas madianita e idumea como distintas "concreciones en el
tiempo puntual” de un sustrato comun. La similitud entre los motivos estilisticos de
ambas tradiciones cerdmicas se debe a que compartian una base cultural comun, que
mantuvo una continuidad histérico-temporal entre finales del Bronce Tardio y
finales del Hierro.

(Cuadl es la forma de transmision de estos rasgos culturales? Es decir, ;como
ir mas alldi de la mera aseveracion de que distintas tradiciones culturales se
encuentran unidas por una raiz comin? El problema de la transmisidn de caracteres
culturales en las sociedades antiguas es una de las cuestiones centrales de las
ciencias sociales. Uno de los inconvenientes de la nocién de sustrato, como concepto
inicialmente pensado para comprender esquemas mentales, reside en la dificultad de
poder relacionarlo con algin tipo de institucién social que asegure su continuidad
temporal.

Esto se hace evidente en el modelo propuesto sucintamente por Cervelld,
segtin el cual existen dos vias de comunicacién temporal de las realidades mentales
o espirituales (a las que denomina "mitologemas"): a) via directa, de generacién en
generacion, o b) via indirecta o latente: dado un psiquismo colectivo comun, se
esperaria que a circunstancias similares las sociedades respondan de manera
semejante” .

La primera forma, la transmisién de una generacién a otra, es una
caracteristica comtin de todas las sociedades humanas, documentable desde tiempos
antiguos: instrucciéon familiar, educacién comunitaria, instituciones educativas
publicas, privadas y religiosas, son solo algunas de las diversas entidades en las que
se delega la funcion de traspasar a la descendencia los saberes y habilidades de una
sociedad.

Ahora bien, la segunda forma -la transmisién latente- es mas dificil de
comprender. En realidad, puede decirse que la importancia de este tipo de
transferencia no estd en si misma, sino en la transmisién de generacidon en
generacién, que le provee de los mitologemas culturales que "resurgen" en
determinadas condiciones. Pues, al contrario de lo que postula Cervelld, en un
estrato no puede existir ningin traspaso "discontinuo” o que no dependa del

42 Cervell6 1996: 58-60.
3 Cervell6 1996: 64.
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quehacer directo de los individuos, pues la tdnica forma de herencia de una
generacidn a otra (fuera de los caracteres genéticos) es la transmision personal y
directa de caracteristicas culturales*. Inclusive cuando el aprendizaje se da de forma
indirecta o por imitacién, sin que el receptor o el emisor lo perciban
conscientemente, existe una relacion directa entre las personas: el contacto siempre
es continuo. En este sentido, podemos decir que "el hilo nunca se rompe". De lo
contrario, deberia construirse un modelo que implique la existencia de un trasfondo
cultural que exista independientemente de los individuos fisicos y de la transmisién
directa hecha por éstos, una suerte de atmésfera de la que respiran todos y que lleva
a la sociedad a responder de maneras similares a lo que lo hicieron sus ascendientes
en circunstancias parecidas.

Que a los ojos del investigador parezca que determinados elementos
culturales estdn "latentes" durante determinados periodos, es consecuencia de la
ausencia de evidencias que establezcan una linea de continuidad entre culturas, no
de la realidad misma. El "resurgir" de motivos anteriormente latentes significa en
realidad la visibilidad material, para el historiador, de elementos culturales que no
poseia para épocas anteriores. En otras palabras, la "latencia” es mds resultado de las
limitaciones metodolédgicas que de las elaboraciones tedricas del investigador.

Mas atn, este tipo de explicacién asumiria ingenuamente que toda sociedad
humana posee un trasfondo comin que les permite responder de manera similar a
condicionamientos similares. Aunque ciertamente atrayente, la visiéon de que los
humanos comparten ciertas caracteristicas culturales intrinsecas falla al suponer que
los presuntos rasgos compartidos son interpretados de la misma manera por todas las
sociedades. Al contrario, lo que se observa es que supuestas caracteristicas culturales
"universales" -digamos, por ejemplo, el culto solar- poseen un significado muy
diferente en distintas sociedades, e inclusive dentro de cada sociedad.

En realidad, se sabe que las sociedades, ante situaciones o
condicionamientos socioecondémicos nuevos, responden a éstos no en base a

* Excepto en los casos donde parte o la totalidad de una sociedad adopta determinadas
caracteristicas de sistemas culturales ya desaparecidos. Sin embargo, en estos casos se
recogen, necesariamente, sOlo unos pocos rasgos antiguos (generalmente los mads
representativos) y no el sistema en su totalidad; mas aun, el significado y la utilizacién dados
a éstos son absolutamente distintos a los que tenfan en su contexto original.
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instrumentos completamente diferentes, sino tomando las herramientas provistas por
el sustrato cultural que les fuera transmitido desde el pasado, adecuindolas a la
situacién y agregando algunos elementos nuevos. Es decir, los individuos
construyen lo que resulta posible desarrollar desde su propio horizonte cultural;
tomar o construir elementos extrafios sencillamente no es una alternativa. Es
generalmente la observacién posterior del historiador o del etndgrafo la que tiende a
atribuir determinadas funciones, principalmente legitimadoras, a los sistemas
ideolégicos antiguos.

I

A pesar de estas limitaciones, creemos que el concepto de sustrato es de
suma utilidad para nuestro caso. Intentemos, si se quiere como un simple ejercicio
intelectual, explicar la transmisién de los caracteres culturales entre las tradiciones
madianita e idumea en base a este modelo.

Determinadas sociedades antiguas parecen haber vivido, durante largos
periodos de tiempo, con muy pocos cambios en sus cerdmicas”. Se asume
generalmente que la transmisién de técnicas de manufactura y decoracién de
cerdmica en las sociedades tradicionales se da de generaciéon en generacion,
ensefiadas especialmente de padres a hijos. En un lapso de unos siglos es posible la
transmisién generacional de este tipo de saberes (via a) de Cervell6). Inclusive en
periodos de crisis es posible que las sociedades tradicionales no cambien sus estilos
de cerdmica®, por lo que es plausible que la crisis del siglo XII a.C. no haya
constituido un golpe a la transmisién de las técnicas de manufactura y decoracién
cerdmicas. Asi, en teoria, la nueva situaciéon puede haber cambiado las condiciones
del traspaso de caracteres culturales, pero no debe haber eliminado el proceso de
herencia cultural en si. La transicién a un contexto social caracterizado por el
aislamiento del exterior y por actividades econdémicas menos complejas -
especialmente el pastoreo- podria haber estimulado el conservadurismo y el
mantenimiento de las tradiciones ancestrales de la sociedad.

Pero si esto fue asi, ;porqué no encontramos evidencia material suficiente
que cubra la brecha temporal entre las tradiciones madianita e idumea? Una posible

* Ver p. ej., Haiman y Goren 1992.
% Franken y London 1995: 220.
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respuesta puede provenir de hecho de que, aunque los saberes se hayan transmitido
generacionalmente, sélo afloraron en una circunstancia histérica determinada (via b)
de Cervelld). Asi, la cerdmica idumea sélo surgiria en una situacién similar a la que
habia hecho surgir a la madianita a fines del Bronce Tardio. Esta circunstancia
estaba relacionada con la hegemonia neo-asiria y el resurgimiento del comercio
mediterraneo durante el Hierro II. El principal objetivo asirio en Edom era el control
del brazo jordano de la ruta del comercio arabe y de los recursos mineros del valle
del Arabs*’. De manera similar, la actividad madianita en el Bronce Tardio/Hierro 1
habia estado relacionada con la explotacién minera egipcia en el Arabd y el
comercio del cobre®.

Es posible que el inicio, durante el Hierro II, de actividades econdmicas
fuertemente asociadas al exterior, la apertura al comercio interregional, y el
surgimiento de un estado (Edom) con fuertes lazos con la potencia hegemonica del
momento, hayan impulsado la manufactura de un tipo de cerdmica pintada
fuertemente relacionada con las regiones vecinas. En este sentido, la existencia
previa de una cerdmica con caracteristicas fordneas, la madianita, habria facilitado
culturalmente dichos contactos externos. Es decir, los motivos importados ya
existian como parte del acervo cultural local, pero fueron resignificados -de manera
consciente o no- para actuar en el nuevo contexto.

Ahora bien, la dificultad mas importante para la aplicacién del concepto de
sustrato es la virtual ausencia, en muchos casos, de restos materiales o arqueoldgicos
que puedan llenar el lapso temporal entre dos culturas materiales emparentadas. Esto
se debe a que, al contrario de la transmisién de realidades mentales (que se pueden
traspasar oralmente), en el caso de determinadas técnicas materiales -como la
cerdmica, albaiiileria, metalurgia, etc.- es necesario establecer cudl es el "soporte"
material de esa transmision. Por ejemplo, las formas y los patrones decorativos de la
ceramica -asumiendo la inexistencia de textos escritos para la ensefianza de este tipo
de técnicas- s6lo pueden ser ensefiados de una forma: indicando sobre el soporte
material como lucen esas formas y decoraciones. Asi, tedricamente, deberia existir
una secuencia de vasijas que una a estas tradiciones cerdmicas emparentadas.

Hemos mencionado la posibilidad de que la crisis del siglo XII a.C., al
provocar el corte de los contactos con el exterior, haya estimulado el

47 Knauf 1992: 53; Millard 1992.
8 Finkelstein 1988.
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conservadurismo en materia cultural. Asimismo, el nuevo contexto habria provocado
la transicién a una sociedad mas orientada a la economia pastoril. Esto podria verse
reflejado arqueoldgicamente en la existencia de un determinado tipo de vasijas
hechas a mano, conocidas como "negevitas", dado que su area de distribucion se
circunscribe al Negev. Desafortunadamente, la cerdmica negevita no es ttil como
indicadora cronoldgica, ya que s6lo puede datarse de acuerdo a la cerdmica de torno
que se encuentra junto a ella. Sin embargo, su estudio puede revelar importantes
aspectos del contexto socioeconémico en el que fue producida. Estos tipos de
cerdmicas toscas han sido interpretada como las vasijas domésticas de la poblacién
del desierto®™. Se ha encontrado cerdmica hecha a mano de periodos anteriores y
posteriores al Hierro: el Bronce Antiguo y Bronce Intermedio, Hierro y Bizantino-
Isldmico. Esto apunta a una larga tradicién cerdmica existente en la poblacién
pastoril local, que coexistia con la cerdmica importada hecha en torno, producida por
las sociedades sedentarias vecinas™.

La desaparicion de la cerdmica pintada local a principios del Hierro, pero la
continuacién de la cerdmica manufacturada a mano, podria indicar el paso a una
sociedad mads igualitaria y orientada exclusivamente a la economia pastoril, luego de
la crisis del siglo XII a.C. Determinadas formas de las vasijas madianitas son
reminiscentes de las cerdmicas negevitas’’. D. Eitam inclusive propone una
interrelacién directa entre las cerdmicas madianita, negevita e idumea’”. Si esto fuera
asi, no seria inverosimil suponer que las formas y decoraciones madianitas fueron
conservadas en las toscas vasijas hechas a mano, para luego ser heredadas por la
cultura idumea.

CONCLUSION

El concepto de sustrato posee una innegable utilidad en el estudio de
tradiciones culturales de larga duracién. El caso especifico del Negev y el sur de
Jordania durante la Edad del Hierro nos ha permitido establecer varias hipdtesis
sobre el comportamiento de las tradiciones culturales en las sociedades antiguas.

4 Aharoni ef. al. 1960: 98-100.
*% Haiman y Goren 1992: 149,

>! Rothenberg y Glass 1983: 100.
52 Eitam 1988: 325-327.
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Este trabajo ha estudiado principalmente tipos de cerdmica, que es sélo un
determinado aspecto -aunque muy importante- de la cultura material de los pueblos
antiguos. Dadas estas caracteristicas, es valido preguntarse si es posible seguir
hablando de sustrato cultural, dado que lo que en verdad se ha testeado son
principalmente formas, técnicas y decoraciones de tipo artesanal. Si hemos
priorizado este solo aspecto es debido a la gran escasez de fuentes escritas y
epigraficas en nuestra drea y periodo de estudio.

Creemos que, a pesar de los limitados hallazgos arqueoldgicos que
poseemos, el término "sustrato” es ttil para estudiar nuestro caso, dado que permite
deducir el comportamiento de ciertas caracteristicas de las sociedades a partir de
pocos elementos de prueba. Asi, varios aspectos estilisticos de los restos
arqueoldgicos encontrados -en especial la cerdmica- pueden ayudar a suponer las
caracteristicas de materiales culturales perecederos, que no han sobrevivido en el
registro arqueolégico.

Sin embargo, suponer que existe una continuidad de mitologemas no
significa, necesariamente, aceptar que sus significados hayan sido completamente
equivalentes para las culturas madianita e idumea. La cultura material es un reflejo
indirecto de la sociedad humana, por lo que para conocer el significado de un objeto
es necesario conocer su contexto, tanto arqueolégico como histérico™. En este
sentido, seria un buen ejercicio el estudio futuro de los contextos de significacién de
los hallazgos materiales madianitas e idumeos, que nos permita establecer la
relacidn entre las persistencias y discontinuidades de sus significados culturales.

3 Hodder 1988: 14-19.
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CONSIDERACIONES SOBRE LA ORGANIZACION
SOCIOPOLITICA ANTERIOR
AL ADVENIMIENTO DEL ESTADO EN EL VALLE DEL NILO

MARCELO CAMPAGNO"

Abstract: Current research on the Nile Valley name Predynastic the previous times to the
emergence of the state. Its use constitutes a projection of a historical sequence mainly based
in the political history of Ancient Egypt. However, there are no sociopolitical parameters
beyond the boundaries of the communities at that time. These communities have to be the
point of departure for the analysis of the Nile Valley’s sociopolitical situation before the
state. Funerary practices and iconographic testimonies show some indications of social
differentiation, probably including the existence of communal elites and some kind of
leadership. Besides, different social ambits —related to economical, ideological and warlike
practices— also allow supposing the presence of leaders. This kind of evidence seems to fit
well with the anthropological concept of chiefdom societies.

Keywords: Nile Valley - Predynastic Period - sociopolitical organization - chiefdom
societies

Palabras clave: Valle del Nilo - Periodo Predinastico - organizacion sociopolitica -
sociedades de jefatura

Partamos de una constatacion habitual. Cuando se considera cualquier
cronologia promedio de la historia del Antiguo Egipto, ésta aparece parcelada en

* Doctor en Historia, Universidad de Buenos Aires, Universidad Nacional de La Plata,
Departamento de Egiptologia, IMHICIHU-CONICET.
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grandes periodos —Reino Antiguo, Medio, Nuevo, etc., con sus consecuentes
Periodos Intermedios—, cada uno de los cuales presenta alguna homogeneidad, que
procede principalmente del hecho de que se trata de épocas de centralizacion o
descentralizacion estatal. Las subdivisiones de tales épocas suele ser establecida en
términos de las dinastias manetonianas, las cuales periodizan en funcién de
secuencias de reyes. Mas alla de las ventajas y problemas que puede comportar este
tipo de periodizaciones, lo que importa destacar aqui es que el criterio central a
partir del cual se establecen las diversas épocas remite basicamente a la historia
politica que aconteci6 en el valle del Nilo en tiempos antiguos.

Ahora bien, cuando consideramos los primeros eslabones de la cadena
cronologica egipcia, desaparecen nombres tales como Reino Antiguo, Dinastia XII
o Tutmosis Il y aparecen otros de una raigambre muy diversa. Por una parte, se
dispone de un nombre general —Predindstico— que califica al periodo por aquello
que no es (es decir, lo que estd antes de las Dinastias). Y por otra parte, se presenta
una serie de nombre dificiles, anclados en yacimientos arqueoldgicos denominados
por lo general segiin su actual toponimia: es el turno de rétulos tales como
Badariense, horizonte Buto-Maadi o Nagada II. Cuestiones de procedencia
terminoldgica aparte, esos nombres indican que el criterio para periodizar las
épocas previas a la experiencia estatal en el valle del Nilo resulta sensiblemente
diferente del que rige el resto de la historia egipcia y se centra en la identificacion
de “culturas” arqueoldgicas.

Semejante salto terminoldgico, a su vez, pone de manifiesto los efectos aun
vigentes de los modos fuertemente divergentes en que han sido pensadas aquellas
parcelas del pasado que tradicionalmente caian bajo el rotulo Historia Antigua
respecto de aquellas que caian bajo aquel otro de Prehistoria. Por cierto, la
egiptologia no ha sido la unica disciplina en hacer este tipo de distingos: por
ejemplo, lo mismo puede decirse, en el marco de los estudios sobre la
Mesopotamia Antigua, acerca del paso de las fases de Ubaid, Uruk y Jemdet Nasr
a los periodos Protodinastico, Acadio y de la III Dinastia de Ur. En rigor, no
deberiamos cargar las responsabilidades sobre las espaldas de los antiguos
historiadores/filologos ni de los arqueodlogos. Cada grupo de especialistas ha
tendido a identificar periodos historicos sobre la base de datos significativos por su
homogeneidad a lo largo de un eje temporal. El problema surge cuando se intenta
trascender la frontera temporal que ambos grupos habian establecido entre si —que
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ciertamente coincide con la aparicion del Estado— porque entonces se desvanece
aquella homogeneidad que rige a uno y otro lado del parteaguas.

Asi pues, si se trata de pensar en la organizacion sociopolitica que existia
en el valle del Nilo con anterioridad al surgimiento del Estado, es necesario
precaverse doblemente. Por un lado, porque no es posible remontarse por los rieles
de la periodizacion predominante para los tiempos historicos —que se quiere
politica— cuando se ingresa en territorio prehistorico. Y por otro, porque los
criterios de periodizacion arqueologica —centrados en el reconocimiento de
“culturas”- ayudan poco respecto de la cuestion de la organizacion sociopolitica
pre-estatal.

No es que la empresa de remontarse hacia una “prehistoria sociopolitica”
no se haya intentado. Hubo un tiempo en el que —inspirados basicamente en una
lectura historizante de los Textos de las Piramides— los egiptodlogos buscaron
proyectar historia en tiempos predinasticos'. Asi, se propuso que desde el V
milenio a.C. debieron existir unidades politicas autonomas, identificables con los
posteriores nomos historicos, organizados en confederaciones y luego en diversos
reinos rivales, adoradores de distintos dioses, que pronto entrarian en conflicto y
que, mucho antes que el mitico Menes, lograrian dos unificaciones del delta y el
valle, cada una de ellas seguida de nuevas fragmentaciones. Casi como una
duplicacion de la historia posterior al 3000 a.C. —reinos unidos y periodos de
fragmentacion— traspuesta a los milenios precedentes. Demas esta decir que
semejante teoria no tenia ningln tipo de evidencia arqueoldgica que la sostuviera.
De hecho, ni siquiera es posible postular la existencia de nomos en el Predinastico:
tales unidades no pueden ser consideradas como entidades auténomas y fundantes
sino mas bien como organizaciones politico-administrativas impuestas desde el
Estado.

Pero, ;y los reinos del Alto y el Bajo Egipto? ;No coinciden bastante bien
con las culturas identificadas por los arqueologos? ;No son, entonces, precedentes
sociopoliticos del Estado, documentados arqueologicamente? No, no lo son. Es
cierto que, mas alla de que Alto y Bajo Egipto son esencialmente formulaciones
simbolicas del pensamiento egipcio, parece haber —digamos, hacia el 3500 a.C.—

LAl respecto, cf., entre otros, Sethe, 1930; Massoulard, 1949, 430-438; Pirenne, 1961, 49-
86. Hemos considerado la cuestion en Campagno, 2002a, 98-101 y, sobre la perspectiva de
Pirenne, en Campagno, 2002b, 1186-1188.
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dos grandes areas culturales en las orillas del Nilo, una en el sur —la llamada cultura
de Nagada— y otra en el norte —la cultura de Buto-Maadi—>. Pero tales entidades no
constituian para entonces unidades sociopoliticas. De hecho, la del norte nunca
parece haber desembocado en una sola unidad politica y la del sur lo haria recién a
partir del proceso que se desencadena desde aquella época. Probablemente, esas
culturas del sur y del norte pueden ser interpretadas en términos de grandes grupos
étnicos, en funcidon de que sus integrantes parecen ejercer un conjunto de practicas
socioculturales globalmente similares. Pero no hay nada que permita suponer que —
en el plano sociopolitico— haya existido algun tipo de practicas que a nivel regional
articulara lo que no parece haber sido sino una pluralidad de comunidades aldeanas
auténomas.

Asi pues, en la medida en que no ofrecen ningln principio politico de
unificacion formal, esas culturas regionales no pueden constituir el punto de partida
del andlisis de las organizaciones sociopoliticas pre-estatales sino solamente el
campo de referencia mas global. El punto de partida debe situarse, por
consiguiente, en el mucho mas modesto nivel comunal: ese es el ambito que
articula la practica del parentesco y que constituye el espacio maximo organizado
sociopoliticamente en forma permanente”.

TUMBAS Y AJUARES
(Cual era, pues, el tipo de organizacion sociopolitica que presentaban las

comunidades aldeanas del valle del Nilo con anterioridad a la emergencia del
Estado?’ Se trata de una cuestion de muy dificil dilucidacion, dada la notable

? La idea de dos grandes culturas se ha impuesto Gltimamente entre los especialistas. Al
respecto, cf., entre otros, Hoffman, 1979, 212; Trigger, 1985 [1983], 46. Es cierto, sin
embargo, que puede postularse cierta unidad de base de ambas culturas (cf. Aldred, 1965,
41-42; Ehret, 1996, 25-27) asi como también puede sefialarse una mayor diversidad
regional, especialmente en el Egipto Medio (cf. Kohler, 1995, 82-84; Holmes, 1996, 193-
202.

? Hemos dedicado otros analisis a esta cuestion (cf. Campagno, 1998, 39-45; 2000, 35-47).
* El analisis que se ofrece a continuacion forma parte del Cap. 6 de la Tesis de Doctorado
De los jefes-parientes a los reyes-dioses. Surgimiento y consolidacion del Estado en el
Antiguo Egipto, defendida en la Universidad de Buenos Aires en Diciembre de 2001 y
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escasez y la opacidad de los testimonios existentes. Habida cuenta de que
constituye el tipo de documentacion predominante, convendrd que nos
concentremos en la evidencia mortuoria procedente del Alto Egipto’. ;Qué
elementos de ese registro resultan significativos para nuestro andlisis del ambito
sociopolitico? En primer lugar, las tumbas de la época pre-estatal presentan, ya
desde el periodo Badariense (aprox. 4500-4000 a.C.), notables diferencias que

publicada como vol. 3 de la coleccién Aula ZEgyptiaca-Studia de Barcelona (Campagno,
2002a).

> La naturaleza funeraria de la mayor parte de la evidencia disponible nos sitta frente a un
serio problema a la hora de inferir formas de diferenciacion social o de liderazgo en las
comunidades, dada la imposibilidad de postular a priori la existencia de un correlato fiel
entre el modo de organizacion de tales comunidades y sus practicas de enterramiento. El
problema de la relacion entre organizacion social y evidencias mortuorias ha sido objeto de
extensos debates antropologicos. Binford (1972, 230) ha propuesto —sobre la base de una
encuesta etnografica que abarcaba 40 sociedades de cazadores-recolectores, agricultores y
pastores— que existia “una correlacion directa entre la complejidad estructural del ritual
mortuorio y los sistemas de status dentro de los sistemas socioculturales” Sin embargo,
Hodder puso luego en entredicho tal afirmacion indicando que, en diferentes sociedades,
los modos de enterramiento pueden ser muy divergentes respecto de la organizacion social
dominante, de modo que la cultura material s6lo puede ser considerada como “un reflejo
indirecto de la sociedad humana” (1994 [1986], 17). Ciertamente, si la contundencia de la
posicion de Hodder constituye el mejor alegato contra las generalizaciones forzosas, la
solidez de la muestra de Binford parece indicar que al menos es posible cierta congruencia
entre organizacion social y practicas mortuorias en multiples sociedades. En cuanto al valle
del Nilo pre-estatal, dos indicios permiten pensar en la posibilidad de esa congruencia. En
primer lugar, en los tiempos estatales inmediatamente posteriores, los modos de
enterramiento reflejarian claramente la profunda diferencia que separaba al polo estatal del
resto de la sociedad, con entierros reales de dimensiones y riqueza cada vez mayores, frente
a los modestos sepulcros de la mayor parte de la sociedad. Y en segundo lugar, dado que las
formas de las tumbas hallan en el Nilo predinastico una correlacion directa con las de las
viviendas, lo que permite pensar en un nexo simbolico entre unas y otras, es posible
suponer que las diferencias halladas en los ajuares funerarios dispuestos en el interior de las
tumbas para su uso por el difunto en la vida de ultratumba se encuentren en relacion con las
diferencias existentes en la vida terrena.
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pueden ser interpretadas en términos de cierta desigualdad social en el interior de
las comunidades aldeanas. Conviene considerar esta cuestion mas de cerca.

En efecto, un analisis efectuado sobre 262 tumbas en sicte cementerios de
tiempos badarienses en la region de Badari, permite notar que existen notables
diferencias en cuanto a la calidad y la cantidad de las ofrendas depositadas en las
tumbas. Asi, por ejemplo, el informe reporta que 141 tumbas no recibieron
ofrendas o so6lo recibieron un objeto, en tanto que un grupo de 35 tumbas presenta
entre 11 y 511 objetos como ajuar funerario. Las tumbas con mayor cantidad de
objetos ofrecen, ademas, testimonios de bienes de prestigio (cuentas, paletas y
otros objetos, en ocasiones elaborados o asociados con materiales exoticos: marfil,
esteatita, cobre, turquesa, cornalina, malaquita). Por lo demas, tales entierros
presentan mayor tamafio, mayor complejidad (incluyendo ciertos ‘“sarcofagos de
cesteria”) y, en general, se hallan en sectores diferenciados dentro de cada
cementerio. Parece factible interpretar que tales diferencias fuertes en el registro
arqueologico correspondan a la existencia de una élite en el seno de las
comunidades aldeanas de Badari. En palabras de Anderson, el hecho “de que las
tumbas mdas ricamente provistas se hallaban restringidas a una minoria de la
poblacion mortuoria [...] puede ser interpretado como una manifestacion de la
desigual distribucion de la riqueza material entre los ocupantes de las tumbas y
constituye, pues, una indicacion del acceso diferencial a recursos por parte de los
miembros de la misma comunidad badariense”™.

A partir del periodo subsiguiente (Nagada I / Amratiense), esas diferencias
entre un conjunto reducido de tumbas provistas con gran cantidad y calidad de
bienes y un conjunto mayor equipado con un ajuar funerario reducido se
incrementan sensiblemente. De acuerdo con Hoffman, “generalmente, las tumbas
amratienses son mds grandes y se hallan mds ricamente provistas que sus
predecesoras y reflejan claras diferencias en rigueza y status’”’. En cuanto a las
dimensiones de los enterramientos, durante el periodo hacen su aparicion las
primeras tumbas de formato rectangular, las cuales habrian sido ocupadas por los
miembros de las élites amratienses, en contraposicion al resto de la comunidad, que
continuaria siendo sepultado en las antiguas y mdas reducidas tumbas ovales.
Algunas de tales tumbas rectangulares sobresalen por su tamafio: en

6 Anderson, 1992, 61. La traduccion es nuestra. En el mismo sentido, Hoffman, 1988, 40.
” Hoffman, 1988, 40. La traduccion es nuestra. Cf. también Wilkinson, 1999, 29-30.
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Hieracompolis, la tumba mayor del cementerio amratiense media 2,9 m de largo,
1,6 m de ancho y 1,5 m de profundidad. En cuanto a los ajuares funerarios de esta
primera época de Nagada, sobresale —en comparacion con el periodo Badariense—
la mayor cantidad de vasos y jarras de almacenamiento, paletas de uso cosmético,
cabezas de maza y diversos objetos en cobre, marfil, hueso o piedra (silex, basalto,
porfirio, obsidiana), que se detectan en diversas necropolis, tales como las de
Hieracompolis, Nagada, Abadiya y Abidos®.

Por cierto, es s6lo un reducido nimero de tumbas el que se destaca por sus
dimensiones y la riqueza de su ajuar funerario: de acuerdo con las estimaciones de
Castillos, s6lo aproximadamente un 12% de las tumbas del periodo disponen de
mas de 10 objetos a modo de ofrendas funerarias, en tanto que mas del 80% de las
mismas presentan un tamafio reducido’. Algunas de esas tumbas minoritarias —
como la 1461 de Armant— constituian enterramientos de nifios, lo que resulta un
indicio firme de status hereditario'®. Por lo demas, al menos en algunos
cementerios como el N Este y el N Oeste de Nagada, se repite el mismo
agrupamiento interior de la necrépolis por sectores, ya verificado en Badari, de
acuerdo con la mayor o menor cantidad de ofrendas'’. De esta manera, la
posibilidad de que hayan existido élites comunales parece afirmarse a partir de la
evidencia disponible acerca de las comunidades aldeanas de Nagada 1.

La presencia de un conjunto reducido de tumbas de grandes dimensiones y
gran cantidad y calidad de bienes se hace ain mas evidente durante la primera parte
del periodo inmediatamente posterior, el Guerzeense temprano o Nagada Ila-b. En
Nagada, a la continuacién en el uso de otras necropolis con cierta diferenciacion
interna, se agrega ahora el Cementerio T, aparentemente de acceso reservado a la
¢lite del asentamiento. De acuerdo con Bard, existe alli “una concentracion de
riqueza y poder simbolico de una élite, posiblemente gobernante, que no es

8 Cf. Hoffman, Lupton y Adams, 1982, 38-60; Hoffman, 1988, 40-41; Bard, 1989, 233-234;
1994, 25; Midant-Reynes, 1992, 164; Dreyer et al., 1998, 79-123; Wilkinson, 2000a, 378-
381.

% Cf. Castillos, 1982, 175-176, tablas 8 y 2.

' Cf. Bard, 1994, 71; Wilkinson, 1999, 30. Como indica Wilkinson (1999, 30; la
traduccion es nuestra), “el mayor gasto de tiempo y recursos en la tumba de un nifio que en
la de un adulto debe indicar que el nifio ocupaba una posicion destacada dentro de la
comunidad local, y esto solo puede haber sido a través de la descendencia”.

"' Cf. Bard, 1989, 233-234; 1994, 95, 103.
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conocido con anterioridad”. En efecto, desde el comienzo de su uso, el
cementerio ofrece tumbas construidas con ladrillos de adobe, con compartimientos
interiores, provistas con gran cantidad de cuencos ceramicos, vasos de piedra,
paletas de uso cosmético, herramientas y cuentas y otros objetos en marfil,
lapislazuli, cornalina, esteatita, cobre. En particular, la tumba TS5, una de las mas
grandes de la necropolis, presenta dimensiones que alcanzan los 5 m de largo y los
2,8 m de ancho.

Del mismo modo, también en Hieracompolis se verifica la segregacion
mortuoria de la élite, cuyas tumbas —de mayores tamafios y de ajuares funerarios
mas complejos— son emplazadas en la necrépolis de la Localidad 6, en tanto que la
mayor parte de la poblacion local utiliza el denominado “Cementerio del Fuerte”
(Hk27)'. Por otra parte, en diversas comunidades del Alto Egipto parece
verificarse una tendencia similar: en Armant, por ejemplo, el Cementerio 1400-
1500 presenta un importante aumento en los promedios de riqueza y tamafio de las
tumbas, asi como una concentracion de las tumbas mejor equipadas en un sector
diferenciado. Una situacion similar en materia de mayor desigualdad funeraria se
presenta en las necropolis de Matmar, Mostaguedda, Mahasna, Abidos'”. El patron
de enterramientos diferenciales visible durante el periodo Badariense y que permite
inferir la posible existencia de ¢élites locales parece, pues, consolidarse
notablemente a lo largo de las fases de Nagada [y II.

Desde el punto de vista sociopolitico, la importancia de establecer la
existencia de élites en las comunidades aldeanas predinasticas radica en la
posibilidad de determinar el posible estrato social a partir del cual pueden emerger
los lideres de aquellas sociedades. En este sentido, Carneiro indica que una de las
formas “de inferir arqueologicamente la existencia de jefaturas es la de hallar
enterramientos diferenciados en los que las diferencias en cantidad y calidad de
los bienes de los ajuares funerarios establecen una distincion categorica en status

12 Bard, 1994, 105. La traduccidn es nuestra.

Bt Kemp, 1973, 38-43; Davis, 1983, 17-28; Trigger, 1985 [1983], 57-58; Bard, 1989,
237, 240-243; Midant-Reynes, 1992, 178-179.

' Acerca del cementerio de élite de la Localidad 6, cf. Adams, 1996, 14-15. Respecto de la
segregacion de las tumbas de la élite respecto de las de la poblacion general, cf. Adams,
1987, 177-178; Hoffman, 1987, 191-194.

15 Al respecto, Dreyer et al., 1993; 1998; Bard, 1994, 59-68; Wilkinson, 1996, 75-85.
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e g . . . ., 16
entre unos pocos individuos, presumiblemente jefes, y la poblacion en general” .

Definida en estos términos, la situacion parece ser precisamente la que acontece en
el Alto Egipto predinastico. Si atribuimos las tumbas diferenciadas por su riqueza y
dimensiones a tales jefes y su entorno mds directo, es posible conjeturar que, a lo
largo del valle del Nilo, durante el milenio y medio que precede a la aparicion del
Estado, puede haber ido conformandose una pluralidad de sociedades de jefatura'’.
Ahora bien, si la presencia de esas élites constituye una condicion de posibilidad
para la existencia de tales jefes, los testimonios de aquella no implican una prueba
taxativa de estos ultimos. (Existe algun indicador mas directo acerca de la
existencia de esos lideres pre-estatales en el valle del Nilo? Si bien se trata de
pocos elementos, cierta evidencia arqueologica es susceptible de ser interpretada en
esta direccion.

INSIGNIAS DE LIDERAZGO

Entre los enterramientos del sitio de EI-Omari, cerca del delta del Nilo, se
ha hallado un esqueleto de una antigiiedad superior a los 4000 afios a.C., que
portaba entre sus manos un bastén de 35 cm de largo, que los investigadores han
asociado al posterior cetro ames de los monarcas. Si bien se trata de un objeto
aislado y de dificil interpretacion, de acuerdo con Midant-Reynes, “su presencia en
la mano de un hombre permite adivinar un sentido especifico, un posible simbolo
de autoridad y/o de magia”'®. Algo similar tal vez pueda sostenerse respecto del
baston que sostiene un personaje representado en un grabado rupestre en el wadi
Gash, cuya imagen incluye ademas una especie de tocado o corona y un estuche
falico'. Del mismo modo, otras inscripciones rupestres en el desierto oriental

' Carneiro, 1981, 53. La traduccioén es nuestra.

7 Acerca de la utilidad actual del concepto de sociedades de jefatura, cf. Campagno 2000
(2002), 135-147.

18 Midant-Reynes, 1992, 121. La traducciéon es nuestra. En relacion con el cetro, cf.
Hoffman, 1979, 196; Trigger, 1985 [1983], 44; Vercoutter, 1992, 130.

" Cf. Winkler, 1938, pl. xiii. Cf. también Fig. 1b. De acuerdo con Midant-Reynes (1992,
174), “tanto por sus atributos de vestimenta expresados en un conjunto donde los otros
individuos son simples esbozos, como por su localizacion en el centro de la caza, todo lleva
a considerar a este personaje como una figura significativa —;jefe, hechicero, divinidad?—
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presentan una serie de personajes de gran tamaflo —en frecuente asociacion con
embarcaciones— que suelen portar probables plumas en sus cabezas, estuches
falicos y otros objetos (por ejemplo, arcos y —tal vez— bumeranes)*’. Por otra parte,
la cerdmica decorada también proporciona algunos indicios. Existen
representaciones de Nagada I que describen ciertos individuos de gran tamafio,
provistos de estuche falico y un tocado, probablemente de plumas. En cuanto a la
ceramica decorada de las primeras fases de Nagada II, presenta un tipo de
individuos que también disponen de estuche falico asi como una suerte de baston, y
que aparecen en asociacion con danzarinas y embarcaciones, en una serie de
escenas cuyo significado especifico resulta desconocido®’. El mismo grado de
incertidumbre se plantea respecto de una serie de figuras talladas en piedra, hueso o
marfil que remiten temporalmente a Nagada [ y II y que representan individuos con
estuche falico o bien describen sélo la parte superior de una figura humana: la
cabeza de un hombre enmascarado o barbado, que podria evocar alguna suerte de
lider o conductor ritual®.

cuya presencia esta ligada al éxito de la caza” (la traduccion es nuestra). En efecto, dado el
notable espacio que la iconografia pre-estatal concede a la practica de la caza, es licito
suponer que el jefe de caza pudo haber ocupado un lugar de relevancia social, ya sea por su
fuerza, su destreza o sus capacidades sobrenaturales. Por lo demas, la permanencia de
ciertos atributos de la indumentaria de los cazadores en las vestimentas de los futuros
faraones —cola postiza, estuche falico— asi como la importancia de ciertas practicas de caza
como atributo del monarca —en particular, la caza del hipopotamo, que también dispone de
antecedentes pre-estatales— refuerzan la posibilidad de un vinculo estrecho entre el
simbolismo de la caza y las posiciones sociales de privilegio. Al respecto, cf. Casini, 1990-
1, 330; Anselin, 1995, 33; Cervelld, 1996, 72-73; Campagno, 1998, 31-32.

% Cf. Winkler, 1938, pl. xiii-xl; Redford y Redford, 1989, 3-50. Cf. también Figs. 1a y 3a-
b.

*' Cf. Vandier, 1952, 286-288, 352-353; Midant-Reynes, 1992, 165-167, 180-182;
Hendrickx, 1998, 204-207. Cf. también Figs. 5 y 7. En cuanto a los tocados de plumas
como atributos de lideres de caza o de guerra, cf. Hendrickx, 2000, 42. La enigmatica
asociacion entre personajes de gran tamafio y las embarcaciones se repite en una gran
cantidad de inscripciones rupestres de las periferias desérticas del Nilo en el Alto Egipto y
la Baja Nubia. Al respecto, cf. Redford y Redford, 1989, 3-50; Berger, 1992, 107-120;
Wilkinson, 2000b, 158-165.

2 Cf. Vandier, 1952, 419-428; Rice, 1990, 101; Midant-Reynes, 1992, 169. Cf. también
Figs. 2 y 4. De acuerdo con Midant-Reynes, las barbas de estas figuras hacen pensar “en e/
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Del sitio de Nagada procede un fragmento de ceramica, probablemente
datable hacia finales del periodo Amratiense, que presenta un relieve con un objeto
similar a la posterior corona roja del Bajo Egipto: si bien no hay posibilidades de
vincular el objeto a un hipotético “reino del Bajo Egipto” en una época tan
temprana y en el sur —y si bien se ha sugerido un nexo entre tal simbolo y la diosa
Neith— no puede excluirse la posibilidad de que se trate también de algln tipo de
tocado utilizado para reconocer algin individuo socialmente destacado®. En todos
estos casos, tanto los cetros y los tocados como las representaciones de individuos
con atributos distintivos, constituyen testimonios de muy dificil interpretacion,
hallados en contextos temporal y espacialmente heterogéneos. Sin embargo,
tomando en cuenta la dramatica escasez de material documental, resulta licita la
posibilidad de interpretar tales objetos e imagenes por su vinculaciéon con las
figuras de ciertos jefes locales, portadores de diversas insignias de liderazgo, tales
como las que suelen caracterizar la posicion de los lideres en las sociedades de
jefatura.

Por otra parte, las cabezas de maza halladas en diferentes necrépolis del
Alto Egipto, durante las fases Nagada I y II, también han sido interpretadas como
atributos de poderio o, segiin la expresion de Hoffman, como “powerfacts”. En
efecto, en funcion de la evidente naturaleza ritual asociada a la realeza que detentan
las mazas desde los comienzos mismos del Estado y en funcion de su aparicion en
tumbas predinésticas de grandes dimensiones, se ha supuesto que tales objetos
constituirian simbolos de poder desde tiempos pre-estatales, independientemente
de su utilidad practica como armas de caza o de combate. En relacién con
Hieracompolis, Hoffman sefiala: “la cabeza de maza discoidal de porfirio hallada
in situ en la tumba 3 [esto es,] en una de las mas grandes tumbas amratienses que
han sido descubiertas, enfatiza el uso temprano de las ‘cabezas de maza’ como
artefactos de poder (powerfacts) por la naciente élite de Hieracompolis en el

rol del postizo entre los faraones, simbolo de poder exclusivamente reservado al menton de
los reyes y de ciertos dioses” (la traduccion es nuestra).

B Cf. Monnet-Saleh, 1990, 274; Midant-Reynes, 1992, 174; Baines, 1995, 95-96, 98-99;
Campagno, 1998, 36. Cf. también Fig. 6.
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temprano 1V milenio a.C.”**. De este modo, las mazas podrian haber constituido
otro elemento para destacar la autoridad de los tempranos jefes predinasticos del
valle del Nilo, las cuales, en virtud de su posible funcion bélica tanto como ritual,
podrian expresar las condiciones de lider militar y ritualista de su portador, tal
como luego sucederia en tiempos faradnicos.

Una mencion aparte merece un vaso ceramico recientemente hallado en la
tumba U-239 del Cementerio U de Abidos, que puede remontarse a finales de la
fase Nagada 1. La iconografia del objeto ofrece cuatro representaciones de un
personaje visto de perfil, provisto de una cola postiza, un tocado de plumas y una
maza, y que —al parecer— lleva de la mano a unos individuos de menor tamafio
(¢prisioneros, victimas sacrificiales?). Se trata, indudablemente, de la
representacion que mejor conjuga las diversas insignias que podrian caracterizar la
posicion de un jefe comunal, algunas de las cuales (cola postiza, maza) perdurarian
en las posteriores épocas estatales. De tal modo, es mas que probable que la imagen
represente un lider de la comunidad abidena, anterior al 3500 a.C.”>.

Como puede verse, se trata de un moédico conjunto de elementos, pero cuya
presencia debe ser contrastada sobre el fondo de diferenciacion social que parece
traslucir la desigual riqueza de los ajuares funerarios en los enterramientos pre-
estatales. En ese marco socialmente diferenciado, y en el contexto mas especifico
de las tumbas con los ajuares mejor provistos, los bastones —a modo de cetros— o
las mazas pueden haber constituido los objetos pertinentes para recortar la figura de
los lideres del seno de la élite de la sociedad a la cual pertenecian. Esa posibilidad
de la presencia de jefes en las comunidades pre-estatales puede verse fortalecida si
se consideran practicas de otra indole, pero cuya existencia requiere —o al menos
involucra la posibilidad— de una figura de liderazgo social y que, por ende, puede
brindarnos algunas pistas adicionales acerca del tipo de organizacion sociopolitica
existente en el valle del Nilo con anterioridad a la aparicion del Estado.

** Hoffman, 1982, 145. La traduccion es nuestra. En relacion con el valor simbélico de las
mazas en el Predinastico, cf. Hoffman, 1988, 40; Midant-Reynes, 1992, 172, 183;
Vercoutter, 1992, 163.

3 Cf. Dreyer et al., 1998, 84, 111-115. Cf. también Fig. 8.
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AMBITOS DE ACCION PARA UN JEFE COMUNAL

(Cuales son las principales practicas en las que puede verse involucrado un
lider en las llamadas sociedades de jefatura? Los especialistas no se hallan
completamente de acuerdo. Tradicionalmente, se tendia a vincular a los jefes con la
organizacion de actividades asociadas con la esfera de la produccion,
especialmente en relacion con la redistribucion. Actualmente, ese énfasis ha pasado
a las practicas mas relacionadas con un liderazgo de indole ideologica y politico-
militar. En todo caso, ;qué evidencias de este tipo de actividades, en las que podria
prefigurarse la presencia de un jefe, se hallan documentadas en el valle del Nilo en
tiempos pre-estatales?

En cuanto al ambito de la produccion, la practica basica que puede
prefigurar el lugar del lider comunal es la de la redistribucion. La existencia de una
practica tal en las comunidades pre-estatales del valle del Nilo puede inferirse a
partir de diversos elementos. Por una parte, la adopcién misma de la agricultura —
que se remonta al menos al V milenio a.C.— implica una complejizacion de la base
econdmica de aquellas sociedades que, en contraposicion con el sistema basado en
la caza y la recoleccion, suele requerir alguna instancia encargada de la gestion del
sistema productivo®®. En palabras de Hassan, “la coordinacion y direccién de esta
compleja economia agricola demanda un nivel de administracion mas alla del de
la organizacion de las bandas, y la emergencia de lideres comunales, cabezas de
grupo y jefes es un evento muy comiin entre grupos agricultores”*’. En particular,
la existencia de graneros —algunos de indudable alcance comunal®*— implican la

%6 Tal situacién no excluye la posibilidad de que ciertas practicas de caza también sean
propicias para la emergencia de figuras de liderazgo. Como indica Fattovich (1984, 41)
para el periodo Predinastico, “la caza de grandes animales probablemente requeria
unidades de cooperacion mayores que las de las «casas» (households) individuales.
Podrian haber sido dirigidas por lideres especificos” (la traduccion es nuestra).

2" Hassan, 1983, 146. La traduccion es nuestra.

** Al menos, eso sugieren las grandes dimensiones de los graneros descubiertos en los sitios
de Fayum A y de Maadi, en el norte de Egipto. En palabras de Trigger (1985 [1983], 41):
“los graneros comunales aparecen en muchos (aunque no en todos) asentamientos
predinasticos de Egipto, lo que induce a pensar que los grupos locales desemperiaban un
importante papel corporativo en la distribucion de los recursos”. Por su parte,
considerando las practicas de almacenamiento de granos, Mills (1992, 29) sostiene que
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necesaria presencia de algin sistema de redistribucion del grano almacenado, que
pudo haber encaramado a sus administradores en las principales posiciones de
liderazgo en las comunidades pre-estatales. Por lo demas, la existencia de cierta
especializacion artesanal, claramente visible a partir de comienzos del IV milenio
a.C., remite también a la existencia de algun sistema encargado de redistribuir el
producto artesanal o al menos —si éste fuera consumido integramente por la élite—
de asegurar la manutencion de aquellos especialistas.

Cualquiera que fuera la situacion de cada comunidad, la compleja imagen
que indica Hoffman respecto de Hieracompolis deja pocas dudas de la necesidad de
cierto liderazgo en materia de coordinacion y organizacion del sistema econémico
en aquél sitio: “en el nivel local, dentro de la region de Hieracompolis, ya hemos
documentado una estructura de asentamiento regional, la existencia de dreas
«industrialesy distintivas y sorprendentes diferencias entre los conjuntos de fauna
de los asentamientos contemporaneos. Dada la variedad de bienes producidos a lo
largo de la region (incluyendo comida y artefactos), sin duda hubo arreglos
economicos para obtener combustible para los hornos de ceramica, manufacturar
y transportar los productos terminados y distribuirlos entre los consumidores para
su uso en contextos utilitarios o mortuorios”™. En particular, en palabras de Geller,
“los grandes recintos para la produccion de cerveza en Hieracompolis y en Abidos
refuerzan la inferencia de una produccion y redistribucion dirigida por poderosos
individuos o instituciones —jefatura o templo— durante el Predindstico”™

Por otra parte, la presencia de jefes también podria guardar alguna relacion
con las practicas de intercambio a nivel regional e interregional, bien
documentadas en el valle del Nilo predinéstico a partir de la presencia de objetos

“como en periodos posteriores, las élites gobernantes durante el Predindstico
probablemente desemperiaron una funcion de redistribucion” (la traduccion es nuestra).

¥ Hoffman, 1982, 142. La traduccion es nuestra.

30 Geller, 1992, 24. La traduccion es nuestra. De acuerdo con el autor, “la cerveza era tan
demandada por los muertos para la vida de ultratumba como por los vivos. Los cultos
mortuorios dedicados a poderosos individuos y mantenidos por sus herederos (genéticos o
ficticios) legitiman la sucesion y el mantenimiento del poder. En vida, el reparto de cerveza
en una comunidad en gran escala puede haber sido percibido como un signo tangible de la
largueza y poder del redistribuidor: jefe o sacerdote” (la traduccion es nuestra). En la
misma linea, aunque enfatizando mas el rol de los lideres en materia de culto a los
ancestros, cf. Anselin, 1995, 32-39.

38



claborados con materias primas no-locales o de bienes reconocidamente
“extranjeros” por su decoracion o estilo (tanto procedentes de Nubia como de Siria-
Palestina e incluso de Mesopotamia). En efecto, su realizacion no sélo permite
suponer la existencia de élites pre-estatales, en tanto principales demandantes y
consumidores de los bienes obtenidos fuera del &mbito local. En la medida en que
se produzcan de un modo mas o menos frecuente, tales intercambios también
podrian prefigurar el lugar de cierto tipo de lideres encargados de representar a sus
comunidades en las transacciones tanto como de estimular la produccién y reservar
parte del excedente para canalizarlo en las actividades de intercambio y obtener asi
los objetos procedentes de otras regiones. Nuevamente en palabras de Hassan, “la
repeticion y un incremento en el volumen de los intercambios intercomunitarios,
tanto como la extension de tales intercambios hacia vecinos distantes, habria
conducido a su creciente formalizacion tanto como al surgimiento de
representantes de las comunidades ™"

En lo relativo al ambito de lo ideoldgico, la posible existencia de jefes
comunales es alin mas inferencial, dado que no es posible postular un nexo causal
directo entre las practicas vinculadas a las representaciones del mundo y la
presencia de lideres en la sociedad. Sin embargo, para la fase Nagada I en adelante,
se ha sefialado una posible relacion entre la colocacion en las tumbas de elaborados
ajuares funerarios —una practica motorizada por la creencia en una vida de
ultratumba— y la expansion de la produccion artesanal y de los intercambios
necesarios para equipar tales ajuares, lo cual potenciaria la posicion de los lideres
locales, encargados de estimular la obtencion de tales bienes y principales
beneficiarios de tales objetos destinados a la realizacion de las practicas
mortuorias. Por otra parte, de acuerdo con Cervelld, en el Alto Egipto, el lider
tipico de la época predinastica tenderia a ser considerado como “el intermediario
entre los dioses y el cuerpo social, el vinculo entre la naturaleza y la cultura. Seria
el garante de la abundancia agricola y de la venida y la bondad de la inundacion;
en definitiva un mantenedor de maat, el orden cosmico, y un dador de vida "2 De

*! Hassan, 1988, 168. La traduccion es nuestra.

32 Cervell6, 1996, 190. En tal sentido, es importante destacar la existencia de un centro
ceremonial en la localidad Hk29A de Hieracompolis, al menos desde Nagada IIb (cf.
Friedman, 1996, 16-35). Un espacio semejante, dedicado al culto de los dioses, podria
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tal modo, los lideres predinasticos —como luego los faraones— podrian haber
detentado cierta condicion sagrada, como la que, por otra parte, presentan los
lideres de un vasto conjunto de sociedades de jefatura africanas contemporaneas.
Del mismo modo, esa condicion sagrada de los jefes podria haberlos colocado en
un lugar inmejorable para ejercer la toma de decisiones en materia de justicia y
ordenamiento general de la comunidad.

Por ultimo, en cuanto al &mbito de la guerra, cuya existencia se halla bien
atestiguada al menos a partir de la fase Nagada II, su conexidn con la presencia de
jefes comunales puede suponerse a partir de la necesidad de algun tipo de lideres
encargados de conducir las fuerzas de las comunidades durante los enfrentamientos
bélicos. Sea que tales conflictos se produjeran por obtener mayores territorios, por
alcanzar el monopolio de las redes de intercambio o en el marco de ciertas luchas
entre nomades y sedentarios, sea que la figura del conductor militar fuera requerida
con fines de ataque o de defensa, tales lideres militares podrian surgir de los jefes
ya existentes o, alternativamente, emerger a proposito del conflicto para convertirse
en lideres permanentes una vez finalizados los enfrentamientos. En cualquier caso,
el caracter recurrente que las guerras parecen haber tenido durante Nagada II
podria haber consolidado la posicion de esos lideres, aun cuando su aparicion
hubiera estado ligada unicamente a la eventualidad de la lucha militar. En este
marco, “los conflictos por los intercambios, las rutas de los intercambios o el
acceso a recursos surgieron inevitablemente en el Egipto del Predinastico tardio,
conduciendo al incrementado militarismo de los lideres locales

*hk

De esta manera, es posible verificar la convergencia de un conjunto de
indicios de diversa procedencia. En efecto, tanto la desigualdad social que puede
inferirse a partir de los ajuares funerarios, como las probables insignias de
liderazgo (cetros, mazas, tocados), como las posibilidades en materia de
conduccion sociopolitica que pueden suponerse a partir de las practicas
productivas, de intercambio, ideologicas y bélicas, tienden a bosquejar un mismo

haber constituido uno de los ambitos materiales especificos para la accion de un lider
sagrado durante la época pre-estatal.
33 Bard, 1987, 92. La traduccion es nuestra.
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cuadro: las comunidades aldeanas del valle del Nilo en la época pre-estatal parecen
presentar, incluso desde el V milenio a.C., caracteristicas de lo que, desde un punto
de vista antropologico, ha dado en llamarse sociedades de jefatura, en las cuales se
destaca la existencia de una élite que dispone de un acceso privilegiado al consumo
de bienes locales o importados, asi como a las principales posiciones de tipo
religioso, militar o politico-administrativo, y por encima de la cual se recorta la
figura de un lider, cuya legitimacion procede tanto de su funcién social en tanto
vértice organizador de la sociedad como de los principios ideologicos que
sancionan su diferencia —y la del resto de la élite— en relacion con el resto de la
sociedad.

Por cierto, el cuadro de situacion que podemos elaborar es forzosamente
incompleto y los datos que lo conforman —con excepcion de los de algunas
comunidades mejor conocidas como la de Hieracompolis— provienen de multiples
sitios, de modo que el riesgo de trazar conclusiones forzadas y de ignorar las
especificidades locales permanece grande. En particular, no hay modo de asegurar
que los diversos indicios analizados se hayan cruzado de manera sistematica y
homogénea en cada comunidad con cierta diferenciacion social. En efecto, algunas
de las insignias que hemos considerado quiz4 solo puedan ser relacionadas con
actividades de liderazgo especificas y no genéricas. Del mismo modo, el hecho de
que, por ejemplo, la evidencia sobre una comunidad permita suponer la existencia
de un jefe ritual y un jefe militar no implica que ambas posiciones de liderazgo
tengan que haber sido desempefiadas por el mismo individuo: antes bien, no hay
obstaculo para que, conforme con el principio de las “heterarquias”, una sociedad
pudiera contar con més de un jefe**. Sin embargo, la imagen general emergente de
los indicios considerados —no su frecuencia ni su caracter sistematico pero si su
convergencia— permite sostener, al menos, la verosimilitud de la hipdtesis acerca
de la existencia de organizaciones sociopoliticas compatibles con las que
antropoldgicamente suelen ser denominadas sociedades de jefatura, en el valle del
Nilo, a lo largo del periodo Predinastico.

Volviendo a nuestra constatacion inicial, la existencia de un “periodo
Predinastico” resulta algo paradojica. El criterio de su definicion es politico (lo que

** Acerca de las “heterarquias” —también llamadas “jerarquias secuenciales”— como sistema
de organizacién social que permite la posibilidad de liderazgos simultdneos no
jerarquizados entre si, cf. Crumley, 1995, 1-5; Spencer, 1997, 238-239.
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esta antes de las Dinastias de faraones) y, sin embargo, no hay nada que, en
aquellos tiempos, pueda conferir unidad politica a la region que abarca el valle y el
delta de Nilo. Aunque el uso académico la ha legitimado largamente, se trata de
una denominacidn “retroactiva”. Asi pues, vale la pena tener presente que, si hay
alguna homogeneidad en aquella época, tal cosa puede buscarse en el plano
sociocultural; pero que si se pretende considerar el plano sociopolitico habra que
partir de una escala analitica diferente: la que permita reconocer la existencia de un
espacio politicamente atomizado y ocupado por una multiplicidad de sociedades
independientes entre si.
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ILUSTRACIONES

Fig. 1a: Grabado rupestre en el desierto oriental (Vandier, 1952, 16)
Fig. 1b: Grabado rupestre en el wadi Gash (Midant-Reynes, 1992, 174)
Fig. 2: Estatuilla de marfil de Nagada I (Vercoutter, 1992, 110)

Fig. 3a-b: Grabados rupestres en el wadi Mia (Berger, 1992, 111)

Fig. 4: Estatuillas de marfil, esquisto y hueso de Nagada II (Vercoutter, 1992, 110;
Midant-Reynes, 1992, 170)

Fig. 5: Iconografia sobre cerdmica de Nagada [ (Vandier, 1952, 287)

Fig. 6: Fragmento ceramico de Nagada con “corona roja” (Midant-Reynes, 1992,
174)

Fig. 7: Iconografia sobre ceramica de Nagada II (Midant-Reynes, 1992, 181)

Fig. 8: Iconografia sobre ceramica de la tumba U-239 de Abidos (Dreyer et al.,
1998, 114)
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EL PASADO DE ISRAEL EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

EMANUEL O. PFOH "

Abstract: For almost the last two hundred years of historical research we have been taught
that Israel’s past in the Old Testament was a historical past that rendered us real events. Such
a view is part of an ethnocentric and particularly western interpretation of the way ancient
societies thought of their own past so, taking into account the lack of archaeological
confirmation of the events portrayed in the Old Testament, we propose in this paper to
conceive the whole of the biblical narrative as a mythical discourse which, although its
utilization of extra-biblically confirmed historical events, cannot be used in a primary way
for a modern recreation of the historical past of Israel in ancient Palestine.

Keywords: Israel — History — Historiography - Myth.
Palabras clave: Israel - Historia - Historiografia - Mito.

Desde que a mediados del siglo XIX los intelectuales de la burguesia europea
sentaran las bases metodoldgicas de una empresa historiografica cientifica, pasado e
historia fueron concebidos como un objeto inseparable, similar en cierta manera al
objeto de estudio de las ciencias naturales'. Teniendo uno se tenfa precisamente el
otro. El estudio de la historia, con Europa como centro y pindculo de la evolucién de
la humanidad, era en esencia el mismo que el estudio de la naturaleza, vale decir, los

: Ayudante de la Catedra de Historia General I (Antiguo Oriente), Facultad de Humanidades
y Ciencias de la Educacion, Universidad Nacional de La Plata.

! Pensamos especialmente aqui en L. von Ranke y en J.G. Droysen, aunque deberia tenerse
en cuenta también los desarrollos posteriores de esta concepcién de historia hasta la
aparicion de critica neokantiana hacia fines del siglo XIX. Véase al respecto, Schnidelbach
1980 [1974].
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inmutables hechos histéricos yacian “enterrados” en el pasado, aguardando ser
descubiertos por el historiador. Asi pues, el historicismo de raigambre alemana se
constituydé durante los dltimos 150 afios en el modo hegemoénico en que Occidente
percibié —y construyé— su historia y la historia del resto de las civilizaciones no-
occidentales®. De esta manera sucedi6 en todas las disciplinas que tenian al hombre
como su interés de estudio general y, en consecuencia, la recreacién moderna del
pasado de Israel se vio también profundamente signada por esta influencia. De
hecho, hasta hace no mucho tiempo, el Antiguo Testamento gozaba en el ambito de
los estudios biblicos e histéricos de un saludable valor positivo con respecto a su
lugar como fuente histérica del antiguo Israel3, posibilitindose asi que la verdad
religiosa de los textos que componen esa seccion de la Biblia se hiciese extensiva al
ambito de lo histérico-factual. Teniendo el pasado biblico de Israel se tenia la
historia real de Israel. En efecto, quien emprendiese toda investigacién para escribir
la historia del antiguo Israel no tenia que “descubrir” ningtin nuevo hecho histérico
debido a que ya contaba con la informacién necesaria en las pdginas del Antiguo
Testamento; hechos, éstos, que la investigacion histérica confirmaba y sin los cuales
la arqueologia de la antigua Palestina parecia no tener mucho sentido para
Occidente. Y es que la historia del antiguo Israel ha sido construida de forma
exclusiva para Occidente, como parte integral de su conformacién cultural, y desde
los pardmetros del Estado-Nacién europeo4 —algo en lo cual los historiadores
decimonénicos tuvieron bastante ingerencia—, definidores absolutos de lo nacional
y de las identidades étnicas de toda época y todo lugar, desconsiderdndose asi tanto
la perspectiva de las poblaciones nativas de Palestina en la antigiiedad como la
percepcién que los modernos palestinos (islamicos, cristianos y judios) tienen de ese

? No ha de extrafiarnos pues que esta concepcién de historia declare, por ejemplo, a las
sociedades agrafas de Africa, América, Asia y Oceania como “sociedades sin historia”, dado
que la concepciéon no-occidental de “lo que en realidad sucedié en el pasado”, una
concepcién que apela al mito, es incompatible con la concepcidén etnocentrista de Occidente,
que apela primariamente a la evidencia material y posee otro criterio de verdad y realidad
para dar cuenta del pasado.

3 Cf., entre otros, Bright 1959; Albright 1963; Noth 1966 [1950]; Soggin 1984; Miller y
Hayes 1986; Ahlstrom 1993: 421-638, 665-906; y mds recientemente, de un modo totalmente
acritico y metodoldgicamente anacrénico, Kaiser 1998.

4t Thompson 1998: 23-39; 1999: 375-80; Whitelam 1998: 9-21.
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pasados. Por otra parte, la historiografia tradicional de Israel llevaba consigo la
indeleble marca de te6logos e individuos pertenecientes a las esferas institucionales
de la religién. Asi pues, a partir de una cosmovision religiosa que consideraba su
verdad como tinica y concebida la historia a través de un historicismo racionalizante,
no existian razones de peso para dudar de la historicidad —esto es, la certeza y la
veracidad mismas— de los hechos narrados en los libros “histéricos” del Antiguo
Testamento: de Josué a 2 Reyes (la Historia Deuteronomistica) y Crénicas, Esdras y
Nehemias (la Historia del Cronista).

Si nos remontamos propiamente a la historia de la investigacién moderna del
Antiguo Testamento, el primer intento sistemdtico y “cientifico” de comprender la
naturaleza literaria de los relatos biblicos puede ser atribuido a la escuela alemana de
K. Graf, A. Kuenen y J. Wellhausen, investigadores responsables de formular en las
postrimerias del siglo XIX lo que se conoce como Hipdtesis Documentaria, de
acuerdo con la cual en la narrativa biblica podemos distinguir a través de técnicas de
analisis literario diversos estratos de composicion que delatan un contexto histérico
preciso en la historia de Israel: las llamadas fuentes J (yahvista), E (elohista) y P
(sacerdotal). Vale decir, desde esta perspectiva de investigacion, este pasado
evocado nos proveia un cierto contexto histérico, a veces tan sélo implicito en el
texto. Las reformulaciones progresivas de esta hipétesis a lo largo de todo el siglo
XX, y especialmente en &mbitos europeos, acordaron en sefialar que la formacién de
la Historia Primaria (Génesis-2 Reyes) se habia producido entre los siglos X y VI
a.C., comenzando como crénica real en las cortes de David y Salomén y
continuando, posteriormente, a través de los diversos episodios de la historia de
Israel en el antiguo Oriente, siendo el Exilio de los israelitas a Babilonia a principios
del siglo VI a.C. el acontecimiento fundacional de una historiografia de corte
“nacional” que evocaba sin dudas un pasado histérico’.

> Cf. Whitelam 1998: 17-21.

% Sobre la historiografia deuteronomistica y la Hip6tesis Documentaria, cf. Schmidt 1983
[1982]: 61-139, 173-213; y mas recientemente, la historia de esta hipétesis centenaria en
Romer y de Pury 1996: 9-120; sobre la Historia Primaria como historiografia “nacional”, cf.
van Seters 1983: 209-48, 292-321. No obstante la hegemonia de la Hipétesis Documentaria,
algunas objeciones se han presentado a esta perspectiva hace ya bastante tiempo.
Ciertamente, las consideraciones de J. Pedersen (1931: 161-81) con respecto a que la

diferenciacion de la narrativa biblica en diversos estratos literarios que denotan una
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Ahora bien, las investigaciones histéricas y arqueoldgicas, asi como el aporte
de otras disciplinas sociales a los estudios biblicos de los dltimos veinticinco afios no
han hecho sino refutar, antes que confirmar, la historicidad de los eventos del pasado
de Israel narrados en el Antiguo Testamento’. Comenzando por la relegacién al
mundo del mito de las narrativas de los patriarcas de Israel a mediados de los afios
*708, podemos trazar una linea continua de investigacién que hacia mediados de los
’80 consideraba apropiado y seguro el comenzar una historia de Israel a partir de los
relatos de la Monarquia Unida de David y Salomén’, pero que a principios de los
’90 puso en un serio cuestionamiento la historicidad de este reino imperial asi como
el cardcter histérico de esta evocacién en el relato veterotestamentario' . Esta
perspectiva, durante todos los afios 90, ha generado un profundo y controvertido
debate académico en el cual recientemente se ha puesto en tela de juicio la
historicidad misma del Exilio biblico de los israelitas y se ha llegado a considerar la
posibilidad, seriamente fundada por cierto, de que el Antiguo Testamento haya sido
creado in toto en el periodo helenistico de Palestina (siglos IV-II a.C.), a pesar de la
presencia en sus relatos de elementos literarios mucho mas antiguos y constatados
en otras composiciones del antiguo Oriente'".

A nuestro parecer, esta progresion en un conocimiento sobre el pasado
histérico de Israel en la antigua Palestina que dista de manera considerable del
descrito en el Antiguo Testamento o, mds atn, lo refuta sin mds, nos permite

continuidad diacrénica puede mds bien responder a diferentes contextos, habilidades o
preferencias de los autores biblicos, sigue siendo una posibilidad altamente vilida. Debe
tenerse en cuenta también la dificultad presente al tratar de adjudicar un contexto histérico
preciso a estos textos (p. 179). Estas consideraciones permiten que contemplemos seriamente
la posibilidad de que el Antiguo Testamento haya sido creado en un tiempo relativamente
corto (de tres a cuatro generaciones) y de una manera conjunta e integral, a pesar de las
aparentes discontinuidades narrativas que se observan en sus textos. Cf. nuestra discusion en
Pfoh 2003, y la bibliografia alli citada.

7 Véase un sumario conveniente de estos tltimos veinticinco afios en Grabbe 2000: 203-18.
8¢t Thompson 1974; van Seters 1975.

? Cf. Soggin 1984; Miller y Hayes 1986.

0 ¢t Thompson 1992; Davies 1995 [1992].

" Sobre la reciente evaluacion del cardcter del Exilio israelita, cf. los articulos reunidos en
Grabbe 1998; sobre el Antiguo Testamento como una creacion del periodo helenistico, cf. los
articulos reunidos en Grabbe 2001; y la discusion en Pfoh 2003.
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proponer una conclusion que trataremos de demostrar a continuacion: sencillamente
que el Antiguo Testamento no nos presenta un pasado histérico de Israel sino el
pasado mitico de Israel. No podemos concebir como equivalentes discursivos a ese
pasado mitico evocado en los relatos biblicos y al pasado histérico tal como lo
concebimos nosotros, al menos, desde la Ilustraciéon. Una sustancial diferencia
cognitiva articula ambos discursos y no deberiamos fusionarlos sin mayores
contemplaciones de un método historiogréfico critico, en aras de obtener una imagen
coherente del pasado histérico de Israel'”. En consecuencia, creemos que es
necesario poner en claro cémo debemos proceder metodolégicamente con la
naturaleza literaria e histérica de los textos biblicos y también tratar de comprender
qué tipo de idea de historia posefan los escribas biblicos para luego asi poder
comprender la naturaleza del pasado de Israel en el Antiguo Testamento.
Consideremos, primeramente, algunos principios de método historiografico
que es menester contemplar seriamente. Como indicdbamos mas arriba, es recién en
el siglo XIX que la historiografia se constituye a partir de premisas “cientificas” para
poder recobrar el pasado “tal cual sucedié”. El pasado recobrado de esa manera era
sin dudas un pasado histérico. Asi pues, esta concepcién les fue conferida —por no
decir impuesta retroactivamente— a los autores que escribieron la Biblia. Por
supuesto, no se poseian muchas confirmaciones del relato biblico por ese entonces
—el descubrimiento arqueoldgico del antiguo Oriente, en un sentido biblico, no
tendria su apogeo sino hasta principios del siglo XX— pero, mas alld de todo
secularismo, no habia razones para dudar de la autenticidad del relato histérico de un
texto sagrado como la Biblia. Los autores biblicos evocaban un pasado histérico,
real; de otra manera, ;para qué evocarlo? Pues bien, sin dudas esta concepcién
etnocentrista y occidental de lo pasado sigue teniendo una marcada influencia en el
dmbito de los estudios biblicos (muy a pesar de los esfuerzos de los antrop6logos
que pregonan incansablemente el relativismo cultural) y en tal sentido no se admite
la posibilidad de que el pasado evocado en el Antiguo Testamento no se equipare en
absoluto a nuestra propia concepcién del pasado. Se piensa que si este pasado es
mitico se transformard automdticamente en falso, con graves consecuencias para
ciertos postulados de fe. No es este el lugar para entrar en detalle" pero ciertamente
este razonamiento se nos presenta bastante ridiculo cuando no pernicioso para una

'2 Cf. Pfoh 2002b: 35-38. Sobre el discurso mitico véase también Wyatt 2001: 3-56.
"> Hemos abordado esta cuestién en Pfoh 2002b: 27-40.
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verdadera comprensioén de la naturaleza del Antiguo Testamento y de la historia de
Israel en la antigua Palestina. Restringiéndonos estrictamente a lo historiografico, no
podemos postular que el modo en que los antiguos escribas biblicos evocaban el
pasado es, en mayor o menor medida, similar a nuestra evocacién histérica moderna.
La realidad pasada, o presente, que la mentalidad antiguo-oriental evocaba estaba
concebida a partir del principio de lo que deberia haber sucedido, de acuerdo a las
diversas filosoffas comprensivas de estas culturas. Tanto la iconografia como el
lenguaje empleados eran mucho mas que meros medios pasivos de comunicacién y
representacién de realidades: ellos mismos eran la realidad que estaban
representando. Asi, la posible ausencia de referentes reales no se debia pues a
magquiavélicas y conscientes estrategias de dominio por parte de una élite, como en
nuestros dias podriamos pensar. Esa posible ausencia de un referente real de lo
representado o evocado —desde nuestra perspectiva occidental, porque para el
antiguo estaba “alli mismo”— respondia a la naturaleza propia del pensamiento
oriental (en el cual, por supuesto, incluimos a los escribas biblicos), que ciertamente
no inquiria en la realidad dltima de las cosas de la misma manera que nosotros,
occidentales, lo hacemos sino dentro de las necesidades y los limites de su propio
universo intelectual. En este sentido, pues, el pasado se evocaba con fines magicos,
rituales, para dar cuenta del simbolismo de una determinada situacién, para iluminar
el conocimiento de cuestiones filoséficas o teoldgicas, etc., pero nunca con intereses
de una simple y llana precisidon objetiva, que es a lo que justamente aspira nuestro
modo occidental de concebir el pasado. Nuestro modo de concebir lo pasado es
historico, basado en pruebas y evidencias materiales que lo sancionan asi como
verdadero; la mentalidad antiguo-oriental, por el contrario, lo concibe de una manera
mitica, que prescinde de toda confirmacién material (nuestra evidencia) para que sea
verdadero'*

Asi pues, suponer historiadores “modernos” a los escribas biblicos no nos
puede conducir a una comprension acertada de su sociedad. Debemos recordar que
estos supuestos historiégrafos antiguos carecian de las herramientas metodolégicas y
conceptuales del historiador moderno para poder crear una imagen “objetiva” (en
nuestro sentido) del pasadols. Pero no por una circunstancia de inferioridad en una

'* Cf. Frankfort y Frankfort 1954 [1946]: 13-44; Eliade 1997 [1951].
'> No obstante, es abundante la bibliografia que habla de la “historiograffa antigua”. Cf. van
Seters 1983; 1995: 2433-44; la discusion en Edelman 2000: 247-55, y en Kuhrt 2000: 257-
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escala de progresion cultural evolutiva sino por la simple razén de que no las
necesitaban debido a que no evocaban el pasado de nuestra manera. ;Moisés nunca
conoci6 a Clio! Y esto debemos tenerlo siempre presente en nuestras
investigaciones. Podemos entonces postular la imposibilidad de fechar con una
precision razonable los acontecimientos de un texto antiguo sobre la tinica base de
su relato explicito. Necesitamos inexorablemente un testigo externo al texto para
confirmar esos eventos. Y aqui, ahora, podemos preguntarnos, ;por qué poner
nuestra confianza y aceptacién en la informacién que obtenemos de los anales de los
reyes asirios, en las crénicas babilénicas, en los registros egipcios, y no asimismo en
el texto biblico? La respuesta es sencilla y dista de ser un mero capricho ideolégico
0 una postura intelectual en vogue, como han declarado algunos investigadores mas
tradicionales'®. La gran mayoria de estas fuentes histéricas del antiguo Oriente han
sido halladas in sifu, en un contexto contempordneo a los hechos que describen y
evocan, no obstante el discurso mitico que generan esas realidades. En
consecuencia, desde una perspectiva historiografica critica, son mucho mas
confiables que los textos del Antiguo Testamento ya que ninguno de los escritos que
conforman a este ltimo ha sido hallado en contextos (arqueoldégicos o epigraficos)
que se correspondan temporalmente con los eventos descritos en ellos. Nuestra
version moderna del Antiguo Testamento se basa casi en su totalidad en una
traduccidn del texto masorético del Codex Leningradiensis que data de alrededor del
afio 1000 d.C. ;Mas de 1500 afios después de los eventos evocados y leidos como
histéricos! Por otra parte, nuestra evidencia material mas antigua de escritos biblicos
estd conformada por los manuscritos de Qumrén, en el Mar Muerto, que han sido
fechados entre el siglo Il a.C. y el I d.C. y que no pueden atestiguar de primera mano
los eventos de la antigua Palestina durante la Edad del Hierro (ca. 1000-586 a.C.),
época en la cual transcurre (supuestamente) la historia del Israel biblico. En este
sentido, debemos recordar una premisa metodolégica fundamental sefialada por el
vetusto Leopold von Ranke hace ya varios afios. Es criticamente imperativo que
distingamos entre fuentes histéricas primarias y secundarias. Las primeras son
contempordneas a los eventos relatados en ellas. Las segundas no lo son y, en

79. Nosotros creemos, siguiendo a Thompson (1992: 372-83), que la tradicién intelectual
detrds de la narrativa biblica estd mds cerca de una etiologia etnografica que de una préctica
propiamente historiografica (p. 383).
18 Cf. in extenso et ad nauseam, Dever 2001: 23-52, 254-66, 290-98.
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consecuencia, el historiador no puede depositar plena confianza en ellas para recrear
los eventos del pasado”. Es evidente que los textos del Antiguo Testamento
claramente corresponden a esta segunda categoria y, asi, tienen un igual carécter
secundario para el historiador como fuente directa de los hechos que evocan en su
narrativa; sin embargo, son también fuente primaria pero sélo en tanto producto
intelectual de la época en la cual fueron creados (ca. siglos V-II a.C.). El hecho de
que ciertos hechos constatados histéricamente en fuentes extrabiblicas puedan
aparecer en la narrativa biblica no deberfa engafiar nuestro rigor metodolégico. En
palabras de Niels Peter Lemche:

“Es verdad que aqui y alld en el Antiguo Testamento hallamos memorias
histdricas que se retrotraen considerablemente en el tiempo. Aqui el Antiguo
Testamento apenas se distingue en si mismo de otros ejemplos de narrativa
histérica en el cercano Oriente antiguo o en el mundo cldsico. Los
historiadores [antiguos], sin embargo, nunca ejercieron el tipo de control
critico de sus fuentes que se requiere en la investigacion histérica moderna.
Esta falta de control significa que la informacion histérica serd acomodada en
el contexto donde se la requiere a causa de razones ideoldgicas o literarias, no
debido a que en realidad sucedi6 en un cierto momento, digamos, de la
historia de Israel”'®.

Entonces, estd claro que la evidencia presente en el Antiguo Testamento dista
mucho de ser histérica. Sin embargo, esto no termina de resolver nuestros
problemas. ;Qué es el Israel del relato biblico? ;Qué relacién posee con los restos

17 Cf. Niehr 1997: 157-62; Lemche 1998: 22-34. Véase también Pfoh 2002a: 3-6, 8-11.

" Lemche 1998: 129 (la traduccién es nuestra). Véanse ejemplos de esta afirmacién en
Lemche 1994: 172-88, considerando, 1) la inmigracién de los benjaminitas de la Biblia y los
benjaminitas (binu jamina) de la Edad del Bronce Medio en el Eufrates septentrional; 2) el
breve relato en Exodo 1:11 acerca de cémo los israelitas fueron forzados a trabajar en la
construccién de las ciudades egipcias de Pithom y Ramses, cuyo contenido histérico apenas
antecede a la época saita en Egipto, hacia mediados del primer milenio a.C.; 3) la posibilidad
de que el gran imperio de David y Salomén en realidad refleje la memoria de que alguna vez
existié un reino israelita de importancia, aunque ésta tan sélo no haya sido mas que la Casa
de Omiri en las tierras altas de Palestina en el siglo IX a.C.
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arqueoldgicos de Palestina pertenecientes a la Edad del Hierro? A los efectos de
tratar de responder satisfactoriamente estas cuestiones, podemos hacer ahora una
conceptualizacion en tres partes, siguiendo a P.R. Davies (1995 [1992]: 21-89), de la
informacién que poseemos acerca de esa entidad llamada Israel. De acuerdo con
Davies podemos hablar de:

1. Un Israel biblico, que es la entidad que habita las paginas del Antiguo
Testamento, sujeta a una alianza con Yahweh en tanto pueblo divinamente
elegido, y que puede ser concebida a su vez en un “viejo Israel” y un “nuevo
Israel” (al respecto, cf. Lemche 1998: 86-132). La imagen de este Israel es de
un gran valor teoldgico, es la imagen que poseifan de si mismos, de su pasado,
presente y futuro los autores biblicos, quienes sean que hayan sido.

2. Un Israel historico, atestiguado en las inscripciones asirias y babilénicas (cf.,
p.€j., Pritchard 1955: 281-88, 308) y cuyos restos materiales ha desenterrado
la investigacién arqueoldgica en Palestina.

3. Un Israel antiguo, quizas el concepto mas problemdtico debido a que es la
imagen que el moderno discurso historiografico ha forjado sobre la base de
una racionalizacion de los escritos biblicos en forzada armonia con los datos
arqueoldgicos.

Es a partir del reconocimiento de estas tres conceptualizaciones que, creemos,
podremos alcanzar un mejor entendimiento de la historia de Israel y del texto
biblico. El Israel biblico es un producto literario que mezcla aqui y alldi —como
sefialaba Lemche— eventos histéricos pero que, al subsumirlos en un discurso
mitico, distorsiona el evento evocado confiriéndole una utilidad mas que secundaria
y problematica para el historiador de la antigua Palestina'’. Nuestra tarea, en tanto
historiadores, es tratar de recrear el Israel historico a partir de una conjuncién de
métodos y disciplinas auxiliares, no echando mano a la Biblia porque ésta nos

' Para una opinién contraria, que supone que atn podemos rescatar cierto tipo de
informacién histérica del relato biblico —especialmente del libro de Reyes—, cf., entre
otros, Na’aman 1999: 3-17; Kofoed (inédito). Con todo, la historia que podriamos llegar a
reconstruir sobre una base de informacién biblica estaria irremediablemente signada por la
ideologia de sus autores, constituiria una “historia espuria” (bogus history), como sostiene
Carroll (1997: 88-103, esp. p. 93).
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presenta un relato mas acabado y coherente que aquel que se desprende de la
interpretacion de nuestras fuentes primarias. El Antiguo Testamento, en tal sentido,
no es mds que literatura. Su abundancia en detalles “histéricos” obedece mds al
cardcter ideoldgico y tardio de esas composiciones que a un atestiguamiento de los
eventos evocados>’. Una metodologia que fusione sin mds arqueologia de Palestina
y Antiguo Testamento tendrd como resultado un Israel antiguo del cual poco o nada
podremos confirmar extrabiblicamente. En efecto, si no estuviese presente el
Antiguo Testamento en nuestra interpretacién del pasado de Israel muy otra seria la
imagen que poseeriamos de ese pasado. Como se pregunta J.M. Miller:

“Sin la ayuda de la Biblia Hebrea, por ejemplo, ;suponen ustedes que se les
ocurriria a los historiadores leer el nombre jeroglifico del enemigo de
Merneptah en su asi llamada Inscripcion de Israel como ‘Israel’ y reconocerlo
como el equivalente de las traducciones moabita y asiria de ese nombre que
no aparecen sino hasta 350 afios después? Lo dudo™!

Nosotros también lo dudamos. Es precisamente por esta razén que una
reevaluacién de los pardmetros historiograficos a partir de los cuales comprendemos
no soélo el pasado sino también todas las caracteristicas y manifestaciones culturales
de Israel es necesaria. Asi, de igual manera que con el pasado histérico de Israel en
el Antiguo Testamento, no podemos hacernos una idea cabal de como se
organizaban y en qué consistian las creencias y las practicas religiosas en Israel y
Juda atendiendo primaria o exclusivamente al testimonio veterotestamentario. Antes
que a través de los posibles paralelismos encontrados en los textos mitopoéticos de
Ugarit que pertenecen al segundo milenio a.C. —como se ha hecho tradicionalmente
desde su descubrimiento en 1928—, tendriamos que interpretar la evidencia biblica
a la luz del contexto de las religiones de Siria-Palestina del primer milenio a.C. (i.e.,
la fenicia, la aramea), época en la que los escritos que componen el Antiguo
Testamento fueron creados, conservando sin dudas ciertos elementos y cierta
influencia de un panteén siro-palestino mucho mds amplio, como demuestran las

20 Cf. Carroll 1993: 77-90.
2 Miller 1991: 94. La traduccién es nuestra.
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variadas similitudes en la caracterizacién de Yahweh junto con otras deidades
semitico-occidentales™.

Asi pues, estas consideraciones generales de método nos permiten ahora
sostener una interpretacion alternativa del tipo de evocacion del pasado que leemos
en las paginas del Antiguo Testamento. Por supuesto, esta alternativa de
interpretacion no es exclusiva del pensamiento de quien aqui escribe; ya ha sido
presentada por otros investigadores de mejor manera y en diversos ambitos
académicos, no sin fuertes resistencias por cierto, basadas éstas antes en opiniones
deliberadamente ideoldgicas que en argumentos propiamente historiograficos. Es
por ello que pensamos oportuno continuar esclareciendo esta postura, para evitar las
confusiones y los malentendidos que el rechazo de interpretaciones no-
fundamentalistas por parte de los sectores més tradicionales de los estudios biblicos
genera. Quizds, entonces, sea esta la causa por la que esta postura tradicional que
concibe a Israel como una entidad tnica y particular en la historia del antiguo
Oriente, ajena por completo a las caracteristicas generales de otras culturas
contempordneas, no se haya percatado de que el modo en que los escribas israelitas
concebian la historia y el pasado era muy similar al modo en que se hacia en el resto
del Asia anterior. Con todo, hace varios afios ya, B. Albrektson>> sefial6 la similitud
notoria entre la concepcién mesopotdmica acerca de los eventos histéricos como
manifestaciones divinas y la Heilsgeschichte del Antiguo Testamento. Sin dudas,
Yahweh, en la narrativa biblica, es el Sefior absoluto de la Historia. Al igual que en
la concepcién mesopotdmica, el dios de Israel se hace presente a su pueblo —
ademds de mediante revelaciones personales— a través de la manipulacién de
eventos humanos que, en perspectiva, se transforman en histéricos. La tnica manera
de que estos eventos tengan sentido alguno en la narrativa biblica es percibiendo la
mano de Yahweh detrds de ellos. La historia es el modo y, a la vez, el escenario en
donde Yahweh ejecuta su plan divino. En este preciso sentido, pues, no puede
hallarse otra razén en el Antiguo Testamento para que un hecho sea evocado. Si no
es para ejemplificar la palabra de Yahweh, los hechos ‘“histéricos” del Antiguo
Testamento carecen de sentido para el escriba biblico. Es que, como sefialdbamos
mas arriba, la mentalidad oriental no posee nuestro sentido de historia en tanto un
proceso de eventos singulares a lo largo de una temporalidad diacrénica. Los

22 Cf. Niehr 1995: 45-72.
3 Cf. Albrektson 1967: 24-52 et passim.
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eventos sélo tienen sentido si una teologia o filosofia los interpreta. Ahora bien,
también en nuestros dias interpretamos los eventos histéricos a través de filosofias
determinadas, pero lo hacemos siempre de acuerdo a los pardmetros de verdad y
realidad que se constituyen a partir del siglo XVIII, si no antes, en nuestra
civilizacién occidental. Asi pues, si el pasado que hallamos en el Antiguo
Testamento no es “histérico”, en nuestro sentido, sino que es un pasado mitico,
igualmente miticos serdn los eventos evocados. Es precisamente este cardcter mitico
que debemos reconocerle a estos escritos y no adjudicarles de antemano una
historicidad que los textos no nos reclaman. Ciertamente, podemos leer al Antiguo
Testamento desde una perspectiva historicista —como se ha hecho por casi
doscientos afios— pero no podemos otorgarle esa misma perspectiva de
interpretacion a los autores biblicos. Si nuestro interés es comprender la naturaleza
del pasado evocado en el Antiguo Testamento, debemos hacer el intento de
comprender primero el mundo intelectual de la sociedad que lo creé. Posteriormente,
podremos cotejar la historicidad de los eventos evocados, no antes. No podemos
considerar al Antiguo Testamento —o, para el caso, a la Biblia— como “verdadero
hasta que se pruebe lo contrario”, como parecen sugerir algunos investigadores24,
sencillamente porque las premisas juridicas del derecho angloamericano detras de
esta postura no constituyen, de hecho, criterios historiogréficos realmente vélidos.
Mais atin, se pueden considerar como criterios perniciosos, portadores de un claro
etnocentrismo académico que mas que tratar de comprender la naturaleza misma de
la literatura biblica de una manera realmente historica, la adecuan a las necesidades
y costumbres de una determinada cultura y de una determinada sociedad por fuera
de los propios métodos y précticas historiograficas que esa misma cultura y esa
misma sociedad instituyen para otros casos en iguales condiciones pero totalmente

* Cf., entre otros, Becking 2001: 82, “En mi vista seria metodolégicamente apropiado
confiar en la historicidad de los eventos relatados en una fuente hasta que otra evidencia haya
dado prueba de que un determinado evento no podria haber tenido lugar. O, diciendo lo
mismo de otra manera: considero los elementos de la narrativa biblica como histéricamente
confiables, aunque de un modo condicional: [un evento] X es verdadero bajo la condicién de
que X se adecue al marco histdrico general de su tiempo y hasta que X sea falsado por otra
evidencia. La ausencia de otra evidencia no es una refutaciéon de X, como han argumentado
repetidamente investigadores como Lemche, Thompson y Smelik; eso serfa solicitar
verificacion, que desde un punto de vista tedrico nunca agrega nueva informacién a la
hipétesis”. La traduccién es nuestra.
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ajenos a su idiosincrasia. El hecho de que la Biblia haya trascendido hasta nosotros
como ‘“verdad revelada” es una cuestién que nada tiene que ver con un estudio
secular del tema y que ciertamente no puede interferir en nuestro método
historiogréfico como un punto de partida dado e indiscutible. Creemos que es
realmente necesario que nos percatemos que la historia biblica del Antiguo
Testamento no fue escrita para nosotros, habitantes occidentales del mundo
moderno, sino que fue originalmente creada en tanto producto literario de un tipo de
élite de una sociedad que desaparecié hace mucho tiempo ya en un rincén del
Mediterraneo oriental. El Israel biblico es su Israel, es la propiedad de esta sociedad
antigua, no de la nuestra. Estd en nuestras propias manos darle vida al Israel
histérico sin confundirlo en una sola entidad con el biblico™. A diferencia de los
historiadores del siglo XIX, no podemos afirmar que todo o cualquier pasado es
historia. Existen multiples pasados y la tarea del historiador moderno es decidir
cuadles son histdricos y cudles pertenecen a otro tipo de evocacién de lo pasado.

Pero tampoco se trata, en efecto, de dictaminar a la Biblia “falsa hasta que se
pruebe lo contrario”. La dicotomia “falso-verdadero”, en este caso, se estd
apreciando desde una perspectiva cultural netamente occidental pero, jesta
perspectiva no es la misma que creé el mundo de la narrativa biblica! Es menester
que seamos enfaticos en esto. Nos parece fundamental, entonces, que primeramente
comprendamos los relatos del Antiguo Testamento desde una perspectiva mitica
para recién luego —ijy no antes!— considerar el lugar que estos relatos pueden
ocupar en la recreacién histérica moderna. Si es que tienen algin lugar, no es uno de
primera instancia. A nuestro parecer, la historia de Israel en la antigua Palestina, la
historia del Israel historico en los términos de Davies, debe dejar a un lado la
narrativa biblica y echar mano a informacién mas segura y, fundamentalmente,
primaria. Aun cuando nuestra informacién primaria sea magra y poseamos
incégnitas en nuestro conocimiento, no podemos sacrificar nuestro rigor
metodoldgico, racionalizando un discurso mitico, para poder obtener asi una imagen
coherente del pasado de Israel que nos conforme en principi026. El resultado de esta
metodologia (el Israel antiguo de Davies) seria un nuevo pasado mitico pero ahora

> Cf. Davies 1997: 110-14.

%6 Cf. el tratamiento ambiguo del tema en Ahlstrém 1991: 116-41; y Edelman 1991: 13-25.
Cf. ademds la critica en Knauf 1991: 26-54; Thompson 1992: 383-99; y, desde otra
perspectiva, Barstad 1997: 37-64.
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de forja moderna, y responderia mdis a nuestras aspiraciones religiosas de
historicidad del relato biblico que a un interés realmente historiografico y critico del
problema. Como apropiadamente sefiala Thomas L. Thompson, “si uno desea
convertir el discurso teolégico de la Biblia en un discurso histérico, una historia
virtual es el producto de tal eleccién™’. Teniendo el pasado biblico de Israel no
tenemos el pasado histérico de Israel. Tenemos la idea que los autores que crearon
los escritos del Antiguo Testamento poseian del pasado de Israel. Aqui la
diferenciacion entre mito e historiografia es crucial: el mito es un cierto tipo de
historia en tanto evoca un pasado. Con todo, no lo evoca a la manera y con los
intereses de nuestra historiografia moderna; consecuentemente, ese pasado no es
histérico. Pertenece entonces al universo mitico sostenido por su discurso. El
discurso teoldgico del Antiguo Testamento, que es un discurso de patronazgo
divino™, no puede constituirse en nuestra guia de reconstruccidon histdrica.
Deberiamos tomar seriamente en cuenta la perspectiva teoldgica que este discurso
nos presenta, tratando de concebirla a partir de sus propios términos —no de los
nuestros—, ya que esta perspectiva nos permite comprender cabalmente la
concepcidn mitica y aleccionadora del pasado de Israel que sentencian los textos
biblicos: quien obedezca la palabra de la divinidad, tendré su gracia y benevolencia;
quienes no se atengan a su compromiso divino, sufrirdn inevitablemente el castigo
desde los cielos. Asi pues, podemos concluir el presente ensayo con las piadosas
cadencias introductorias al Salterio, que condensan e ilustran de una manera mas que
contundente unas premisas filoséficas que, lejos de connotar intenciones
historiograficas o historicistas, atraviesan el discurso teoldgico de las narrativas del
Antiguo Testamento para iluminar a los siervos de Yahweh:

jFeliz el hombre que no sigue el consejo de los malvados, ni se
detiene en el camino de los pecadores, ni se sienta en la reunion de
los impios, sino que se complace en la ley del Sefior y la medita de dia
y de noche! [..] Por eso, reyes, sean prudentes; aprendan,
gobernantes de la tierra. Sirvan al Sefior con temor,; temblando,
rindanle homenaje, no sea que se irrite y vayan a la ruina, porque su

2 Thompson 2000: 47. La traduccién es nuestra. Cf., ademds, Carroll 1997: 84-103.
B Cf. Thompson 1999: 45-52, 305-17; 2000: 47-58. Véase también Thompson 2002: 161-96.
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enojo se enciende en un instante. jFelices los que se refugian en él!
(Salmos 1: 1-2, 2: 10-12).
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RELACIONES INTERETNICAS ENTRE LOS JEFES LIBIOS Y
EL ESTADO EGIPCIO (siglos XIII al VIII a.C.)

CELESTE MARIA CRESPO"

Abstract: The interethnic relationships between the Libyan chiefs and the Egyptian
State since the XIII century B.C., started from the condition of the Libyan chiefs as
seminomadic pastoral groups until their becoming of regional centers’ chiefs and
kings of Egypt (XXIV Dynasty). These last conditions where achieved through a
process of sedentarization and consolidation of the Libyans in the Egyptian territory.
This situation was the framework of a double process of accomodation between those
Libyan chiefs and Egypt: one of military conflict and incorporation into the Egyptian
administration; the other, of subordination, domination and finally acknowledgment
of them as chiefs in Egypt. Iconographical sources reveal two convergent processes:
first, the transformation and reformulation of the Libyan chiefs’ ethnic identities in
the face of their new reality; and second, the weakness of the Egyptian State during
the Third Intermediate Period.

Keywords: Libyan- Egypt- ethnicity- legitimacy
Palabras clave: Libios- Egipto- etnicidad- legitimidad

Las problemadticas sobre etnicidad y relaciones interétnicas han
convocado la atencién de investigadores desde distintas disciplinas. A partir
de los noventa este bagaje tedrico conceptual se ha incorporado a los estudios
sobre sociedades del Cercano Oriente antiguo, con sus oportunos

" Licenciada en Historia. Profesora Adjunta Ordinaria, Cétedra de Historia del Antiguo
Oriente, Universidad Nacional de la Patagonia San Juan Bosco.
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cuestionamientos y reformulaciones tedricas. Este didlogo y cruce de
perspectivas entre las ciencias sociales enriquecid no sélo las interpretaciones
sobre las sociedades pasadas sino que aportd a la discusién —desde el estudio
de caso- de los modelos explicativos vigentes. Considero que el principal
aporte de este tipo de investigaciones a nuestro presente es la puesta en escena
de la diversidad de formas y légicas de accionar que existieron y cuyo legado
consiste, no s6lo en su cultura material de museo, sino en formularnos que hay
otros mundos alternativos a los que pretenden hegemonizar y dominar en
todos los tiempos. El registro histérico y etnografico es mucho mas complejo
y desconocido que la pretendida arrolladora fuerza de esos modelos
hegemdnicos, como la actual globalizacién y en aquellos tiempos lejanos, los
estados imperiales antiguos.

El presente trabajo tiene por objetivo presentar una aproximacién de
cruzamiento entre algunas perspectivas tedricas conceptuales sobre etnicidad
a un estudio de caso: las relaciones interétnicas entre los jefes de grupos libios
y el Estado egipcio entre los siglos XIII al VIII a.C. Las formas de relacién
entre libios y egipcios, en sus diversas modalidades, pueden rastrearse en un
amplio y prolongado arco temporal permitiendo observar los procesos de
cambios y continuidades, a tal fin el estudio de estas relaciones entre ambas
sociedades estd recortado en dos momentos.

En el primer momento los libios, sociedad de pastores semindmades,
se movilizaban en la frontera oeste del Nilo; entre los siglos XIII al XI a.C. la
penetracion y sedentarizacién de estos grupos en las tierras occidentales del
Delta egipcio adquirié nuevas caracteristicas. La infiltracién constante se
transform6 en una movilizacién migratoria que utiliz6 la via militar para
acceder y apropiarse de un territorio. En este primer momento, estos grupos
libios estaban organizados en sociedades de jefaturas, eran considerados
extranjeros, los del oeste, por los egipcios.

En un segundo momento, desde fines del siglo X a.C. al VIII a.C.,
estos grupos libios se asentaron y consolidaron su presencia en tierras
egipcias. En este periodo se produjo el progresivo debilitamiento del Estado
egipcio, el ascenso de libios como reyes de Egipto y el fortalecimiento de los
jefes libios en centros regionales del Delta y el Egipto Medio.

El problema de estudio que presento se puede expresar en el siguiente
planteo: ;de qué maneras se resignificaron las identidades étnicas de estos
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jefes libios en esta etapa de transicion, de una forma de vida seminémade a
sedentaria? ;cudles fueron las diversas formas de interactuar entre ambas
sociedades, y cdmo se plasman en el registro histérico su proyeccion y
concepcion sobre el otro?

A proposito del uso de conceptos claves para el armado del trabajo, el
presente trabajo comparte el planteo de Barth' y Ringuelet2 que los grupos
étnicos son tipos de organizaciones sociales que operan con formas de
identificacién y adscripciones cuyos limites de alteridad o pertenencia pueden
ser flexibles. En este sentido los grupos étnicos no serian aislados ahistéricos,
ni tan sélo la sumatoria poseedora y depositaria de los bdsicos rasgos
diacriticos (lengua, territorio, fisonomia..) que serfan autoperpetuados
biolégicamente, que se compartirian como valores culturales y que les
permitirian identificarse a si mismos y distinguirse frente a los otros. Segin
estos autores, las identidades étnicas transitan procesos de reelaboracién3,
donde lo étnico puede emerger con mayor fuerza, desaparecer o resignificarse
en contacto y en relaciones con otros en un transcurrir histérico situacional. El
estudio de la etnicidad se encara desde un enfoque relacional, es decir la
conformacién del grupo étnico con sus formas de identificaciéon y de
adscripcién étnica es en relacién con los otros. Las relaciones interétnicas
entre grupos se presenta como un proceso de articulacién entre formas de
identidad y alteridad. Si bien, debemos considerar la heterogeneidad en el
interior de los grupos que vivencian los procesos de apropiacion, adscripcion
y reelaboracion de la identidad étnica.

El concepto relaciones interétnicas lo incorporo de Cardoso de
Oliveira4, para el caso que nos ocupa, lo identifico con el de relaciones
interétnicas asimétricas, pues si bien hay diversas modalidades de
intercambio entre estas sociedades prima una situacién de subordinacion de

' Barth 1976: 9-49.
* Ringuelet 1987: 13-48.
3 Ringuelet considera: “los rasgos diacriticos en las esferas de su reproduccion se
crean, se reelaboran y se transforman en vinculacion con los fenomenos sociales
globales, que son hechos intrinsecos a la misma vida étnica” (Ringuelet 1987: 35).
* Cardoso de Oliveira 1992: 27.
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los grupos de jefaturas libios al orden estatal egipcio. Un Estado egipcio con
una tradicién politico-cultural —en aquel entonces- de casi dos milenios. Las
relaciones interétnicas sostenidas entre ambas sociedades desde el siglo XIII
a.C. conllevaron un doble proceso de acomodacién: de conflicto militar e
incorporacion a las estructuras egipcias, de subordinacién y dominacion, a su
vez de contencidén y reconocimiento de los jefes libios en territorio egipcio.

RELACIONES INTERETNICAS ENTRE LOS JEFES LIBIOS Y EL ESTADO EGIPCIO

Los grupos libios eran pastores seminémades que se movilizaban
estacionalmente en las tierras al oeste del valle del Nilo. Estos grupos,
dedicados a la cria extensiva de ganado menor, utilizaban para sus recorridos
la franja costera norafricana que une las costas de la Cirenaica con las
margenes occidentales del delta del Nilo, y las tierras con pasturas que se
encuentran desperdigadas en el desierto libio. Estos grupos fueron
tradicionalmente registrados en las fuentes estatales egipcias, pero sin
representar para los intereses egipcios una amenaza a su territorialidad’.
Durante los siglos XIII y XI a.C. -que corresponden al primer recorte
temporal presentado- cuando Egipto era un Estado imperial, sus gobernantes
pusieron mayor énfasis en registrar el accionar de los grupos libios en la
proximidad de su territorio. Existieron tres avances migratorios de estos
grupos que generaron enfrentamientos militares con el ejército egipcio y se
puede constatar, la puesta en practica de una serie de politicas concretas desde
el Estado egipcio para contrarrestar ese enemigo que ingresaba para
sedentarizarse en tierras egipcias del Delta.

Los libios que se desplazaban por la linea costera hacia Egipto
conformaban sociedades de jefatura con una clara diferenciacién interna entre
sus lideres y el resto de la poblacién donde el parentesco era el referente
estructurante en las formas de organizacion social y politica. Las relaciones
entre estos grupos libios y el Estado egipcio se desarrollaron bajo diferentes

Las relaciones de intercambio y conflicto entre sociedades sedentarias y
seminémades fueron una constante en la historia del Cercano Oriente antiguo (Silva
Castillo 1982: cap. I-IV).
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modalidades: pacificas, como ser los intercambios econdémicos y la
incorporacion de los libios en oficios egipcios o bien de caricter conflictivo,
como por ejemplo los enfrentamientos con el ejército egipcio.

Poseemos registros documentales que describen estas diversas formas
de interaccion desde el siglo XV a.C. Algunas fuentes egipcias hacen hincapié
en problemadticas de tipo politico o econémico, donde con mayor claridad se
infieren la interaccion e infiltracion sistemdtica de los libios en actividades
egipcias. Estas fuentes registran la presencia de libios en actividades
productivas y artesanales y en el ejércit06.

Con respecto a las fuentes de caridcter simbdlico religioso, la
produccién textual es discursiva y versa sobre las formas de dominacién e
imposicién de un orden sobre otro de modo categdrico. La realeza egipcia
parte de la concepcidn que el rey era el ordenador del mundo conocido, en el
territorio que dominaba y sobre aquel cuya autoridad era proclamada y
ejercida nominalmente. En este marco la documentacién plasmada en relieves
de los templos7 proyecta, minuciosamente expresada, este rol del gobernante
egipcio como ordenador y dominador de los otros, léase sobre los posibles
poderes centrifugos regionales y basicamente sobre los otros, los extraréjeros
vecinos a Egipto. Entre ellos, los nubios, los asidticos y los libios". La
produccién artistica estatal estandarizé formas de representacién grafica de
estas escenas de dominacién sobre los otfros. Los enemigos del rey fueron
estigmatizados en sus relieves, a partir de la caracterizacion de sus rasgos
diacriticos que les permitia a los egipcios claramente identificar y distinguir a
cada grupo extranjero en particular.

% La presencia libia esta registrada en actividades como la pesquera, la recoleccién de
papiro, la artesanal del cuero. En estas escenas observamos la figura de uno o dos libios
compartiendo trabajos con egipcios y nubios en tareas desarrolladas en el Delta; en:
Wreszinski 1988, I, 1am. 59, 30; Wreszinski 1988, II, 1am.310. Como mercenarios, en:
Wreszinski 1988, 11, 1am.12, 13; Davies 1903, I, 1am.10, 15; Davies 1905, III, 1am.31.
" Los templos de Karnak en Luxor y Medinet Habu en el Alto Egipto, BAR III, 240-
254; Wreszinski 1988, I, 1am.203; Wreszinski 1988, II, 1am.19, 160b, 184a.

¥ La presencia en ceremonias egipcias en calidad de extranjeros o presentando tributos
al rey egipcio; en: Wreszinski 1988, I, 1am. 11, 185; Davies 1903-08, 1am. 37.
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En el caso particular de los libios, las representaciones egipcias
. . . . 9 .
ilustran sobre la fisonomia y la vestimenta” que uti

lizaban, el faldellin, la barba puntiaguda, el corte de pelo a la nuca, el
estuche falico, las armas que tradicionalmente portaban y las plumas de
avestruz sobre la cabeza como simbolo identitario de status jer.’:’quuico1

Los egipcios durante el Imperio utilizaron la secuencia grafica para
ilustrar su relacién de caricter conflictivo con los libios: el enfrentamiento
militar, la captura y presentacion de los prisioneros y el botin ante el rey vy,
posteriormente como el rey los presentaba ante el dios Amoén. Estos estados
tempmnos11 estaban permeados en sus practicas por -y fundamentaban su
poder en- la religion, es decir no separaban sino que estaban encastrados los
ordenes social, politico e ideoldgico en un entramado de concepciones que les
daban sustento y les permitian dar explicaciones al acontecer histérico siendo
éste adverso o funcional a sus intereses.

Como mencionamos anteriormente, el ingreso de grupos libios en
tierras egipcias por la via militar y migratoria fue coartado por el ejército
egipcio en tres enfrentamientos desarrollados en un lapso de cincuenta afios
durante los reinados de Merneptah y Ramsés III. Estas reiteradas tentativas de
ingreso por la via militar con cuadros de creciente especializacion entre los
libios, debido tanto a sus anteriores experiencias como mercenarios en el
ejército egipcio como a la adquisicién de largas espadas de broncelz, se daba
en un contexto de debilidad del Estado egipcio para sostener su Imperio y su

? Wreszinski, 1988: 1am. 13, 51, 66, 140, 150, 184a.

' Las fuentes egipcias cuando representaron los distintos momentos de su relacién
con los libios arrojan indicios, que de modo indirecto, nos permiten analizar las
formas de organizacién de estos grupos seminémades y establecer su conformacién
en sociedades de jefaturas. (Crespo 1999: Cap. VII)

"' Claessen 1984: 365-379.

2 Las largas espadas de bronce fueron usadas por los libios en los enfrentamientos con
Merneptah y Ramsés III y el nimero de estas espadas, registrado en las listas del botin
tras estos enfrentamientos, resulta sumamente significativo. La obtencién de estas
espadas por los libios seria a través de intercambios con los Sherden en las costas
norafricanas. En: Wreszinski 1988, II, 1am. 50a, 122, 136, 140.
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estructura de dominacion en el exterior. Por ende, como veremos, estas
derrotas militares ante los egipcios, finalmente no significaron un fracaso para
la sedentarizacién de los libios en el Delta occidental.

La crisis del 1200 a.C, enmarcé una problemdtica mds amplia —a
escala territorial- de movilizaciéon de pueblos, de crisis ambiental y de
desarticulacién de las redes de respaldo juridico-diplomético tramadas entre
los Estados del Cercano Oriente en la segunda mitad del segundo milenio a.C.
En este marco, el Estado egipcio revierte su politica hacia los libios. En los
grandes templos quedarian plasmadas las escenas rituales de la gran victoria
del rey sobre los enemigos libios y la muerte ritual del enemigo en manos del
reyl3; en el plano de la politica estatal —fuertemente condicionada por un
marco exterior adverso- el Estado tomé otro tipo de medidas con respecto a
estos extranjeros libios entrados en su territorio: los incorporé como mano de
obra para la construccién, nuevamente como mercenarios por su habilidad en
el manejo de las espadas, y otorgé a varios jefes libios posesion de tierras en
la zona del Delta con el fin de contener y encapsular este latente peligro, pero
ya en su territorio. En esta reconstruccién histérica, debemos saber discernir
los mensajes y practicas discursivas en la dimensién simbdlico religiosa con
respecto a la dimensién administrativa o a las politicas puntuales que el
Estado aplicé sobre sus potenciales enemigos que pretendian asentarse en su
territorio. Considero que el rey egipcio sostiene su concepcion de ordenador
del mundo y refuerza, en la exitosa resolucion de los conflictos con los libios -
en este caso-, su legitimidad de vencedor del caos y defensor de la integridad
egipcia.

Resumiendo, en este primer momento, mas alld de los registros
ceremoniales plasmados en las relieves de los templos, los grupos libios
lograron sedentarizarse en las tierras occidentales del Delta e incluso
accedieron a los escalafones del servicio gubernamental egipcio.

A partir de esta situaciéon nos ubicamos en el segundo recorte temporal:
los libios asentados en Egipto y la consolidacién de sus jefes en las estructuras
del poder, en dos escalas:

13 Wreszinki 1988: 14m.184a.
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a) aquellos libios que mantuvieron el sistema de jefaturas y conformaron
poderes regionales, cuyos jefes flexibilizaron sus practicas de
liderazgo con la incorporacién de practicas propias de un gobernante
egipcio.

b) aquellos que proximos a las estructuras del Estado egipcio —por la via
militar- fueron incorporados por éste y se adaptaron a la forma de
gobierno de la realeza egipcia. De este modo, surgen las dinastias de
origen libio que gobernaron en Egipto y pretendieron ejercer el
dominio territorial y su reconocimiento politico en el valle del Nilo
(siglos XI- VII a.C.)

Estas dos escalas de poder estatal y regional se fueron conformando desde
fines del Imperio e iniciado el Tercer Periodo Intermedio; nos centraremos
primero en las formas cdmo procesaron los jefes libios —ahora a cargo de
distritos territoriales en Egipto- su nueva situacién de poder.

Desde fines del siglo XI a.C., algunos jefes libios consolidaron centros
regionales de poder con creciente autonomia, mantuvieron un reconocimiento
nominal a la autoridad estatal y con todo esto, transformaron y resignificaron
sus practicas de poder para que los articulara con la nueva realidad de jefes
sedentarizados en un territorio otorgado por el Estado egipcio.

En este contexto, dos procesos convergen, el de reconstruccién y
reformulacién de la identidad étnica de los jefes libios ante esta nueva
realidad y en forma paralela, el claro debilitamiento del Estado egipcio. Este
dltimo no pudo limitar la presencia en su espacio de dominacién de formas
extrafias a su propia identidad étnica construida ‘desde arriba’ y que en este
periodo, debié ‘tolerar’ la consolidacién, dentro de su territorioM, del
surgimiento de expresiones multiétnicas —libios desde Egipto medio hacia el
Mediterraneo y los nubios al sur — que procesaron y configuraron su propia
identidad con formatos egipcios para reforzar la legitimidad de su autoridad
en sus diversos poderes regionales.

' Esta situacion, rescatando las particularidades histéricas de cada una, tiene otros
antecedentes con la presencia de los hicsos en Egipto durante el Segundo Periodo
Intermedio.
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El estudio de las estelas de donacion' , con su parte grafica y textual,
nos permite analizar ciertas précticas identitarias de los jefes libios que
ejercieron el poder en estos centros regionales. Durante los siglos X al VIII
a.C., quienes continuaron a cargo de los distritos territoriales otorgados por el
Estado egipcio en su momento, fueron jefes libios ya nacidos en Egipto pero
que mantuvieron su identidad diferenciada frente al egipcio nativo. Estos
datos los observamos a través de la preservacion de ciertos rasgos diacriticos
en el uso de: la vestimenta, las plumas de avestruz como simbolo de status y
jerarquia, los nombres propios, las formas de enterrar los cuerpos y las
titulaturas que portaban como jefes: “Gran jefe de los Mal6, el Comandante
Militar Tefnakht, el Gran Jefe,Comandante Militar,Gran jefe de los Libu,
Profeta de Neith, de Edjo y de la Sefiora de Imau,... Gobernante de las
provincias del Oeste, Te(fnakht)” .

A través del uso de estas titulaturas, los jefes libios mantuvieron y
sostuvieron culturalmente su ascendente identitario libio e incorporaron, en
sus pricticas de gobernantes regionales en Egipto, formas de actuar y
prerrogativas propias de los gobernantes egipcios. Tuvieron a su cargo el
control militar en su territorio, el control del culto local y sus dominios —
deidad egipcia local-, la entrega de tierras y beneficios a terceros, la capacidad
de emitir bendiciones y maldiciones, la adopcién de la escritura y los canones
artisticos egipcios. Nos interesa sefalar el proceso de transformacién de su
identidad étnica en interaccién con la sociedad y el Estado egipcio para
obtener legitimidad hacia el interior de sus jurisdicciones territoriales y el
reconocimiento de su poder regional ante sus pares y el Estado egipcio.

(Qué paso, entre los siglos X al VIIIa.C., con los reyes del Alto y
Bajo Egipto? Cierto grupo de jefes libios, que habian ingresado a Egipto tras

1% Las estelas de donacién se erigian para documentar un acto de entrega entre partes y
fueron ampliamente utilizadas para testimoniar entregas de bienes de estos jefes a otras
personas. Tenian un caracter simbdlico que reforzaba la entrega material.
'® De los Ma (meswesh) uno de los grupos étnicos mayoritarios que conformaban los
grupos libios que junto con los Libu lideraron el avance migratorio hacia las tierras
egipcias.
" Yoyotte 1961: 152.
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los enfrentamientos militares y se mantuvieron mas proximos a la estructura
de poder estatal, fueron consolidando su poder en las estructuras politicas del
Estado. En el siglo X a.C. tomaron el poder politico del Estado como reyes de
Egipto; Manetén las denomina dinastias XXII a XXIV, de origen libio. La
necesidad de legitimar este acceso al poder del Estado, de proyectar practicas
monopdlicas y obtener el reconocimiento a su autoridad estatal requirié
incorporar con mayor firmeza los cdnones egipcios de representacién y
simbolismo del poder. Aunque debemos analizar que en su politica de
gobierno subyacen y afloran con fuerza las légicas de accionar previas, caso
concreto, permiten que en forma paralela existan estos poderes regionales,
algunos libios, otros bajo gobernantes egipcios y otros nubios, que sélo de
forma nominal reconocen su autoridad estatal. El debilitamiento progresivo de
la centralizacién del poder del Estado sobre el territorio de Egipto en este
periodo, podria explicarse desde una debilidad o bien desinterés para generar
proyectos politicos de amplia proyeccidn territorial por parte de estos
gobernantes, o bien, podria corresponderse con formas de organizacidn
descentralizadas regionalmente propias de un pasado organizado en
sociedades de jefatura.

A Mobpo DE CONCLUSION

El estudio de las relaciones interétnicas entre los grupos libios y el Estado
egipcio entre los siglos XIII al VIII a.C. se corresponde bdsicamente con el
cambio por parte de los libios de una forma de vida de pastores seminémades
a sedentarios y en cuanto a Egipto, la transicién de una etapa imperial a un
Estado debilitado. Esta situacién nos lleva a plantear nuestro problema de
estudio como un proceso de transformacién de las relaciones interétnicas entre
las partes, libios y Egipto, si bien podemos concluir que, durante todo el
periodo analizado prima un proceso de relaciones interétnicas asimétrico. Los
grupos libios, en el primer recorte temporal fueron estigmatizados por el
Estado egipcio como un peligro a doblegar y controlar y, en el segundo
recorte temporal, los jefes libios ya asentados en Egipto incorporaron los
atributos y cédnones egipcios para legitimar su poder ante sus pares y el
Estado. Estos jefes mantuvieron los referentes identitarios libios, pero prima
una subordinacién al orden egipcio, por la adopcién de las pautas simbdlico-
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culturales que otorgaban legitimidad e identidad a los gobernantes egipcios.
Los libios no sélo buscaron sedentarizarse en tierras egipcias sino el acceso,
consolidacién y reconocimiento de su poder en los centros regionales y en las
estructuras del Estado en Egipto.
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RITUALIDAD EN EL ANTIGUO EGIPTO: EL FESTIVAL DE SED

ROXANA FLAMMINI

Abstract: Despite there is consensus among the specialists regarding the general sense of the
ancient Egyptian Sed Festival (the renewal of the king’s potencies) our knowledge about its
secuencies is partial and fragmentary. To give a possible explanation to its inner
development -taking into account it was a rite of passage- we apply the Turner’s phases of
the ritual and the characterizations of liminal subjects to the main actor of the rite, the
Egyptian king.

Keywords: Sed Festival — Egyptian kingship — ritual - symbolism.
Palabras clave: Festival de Sed — realeza egipcia - ritual - simbolismo.

Uno de los aspectos de la antigua sociedad egipcia que mayor fascinacién
ejercié —y ejerce- sobre el lego y el erudito es el de la religion: rios de tinta corrieron
tratando de explicar sus creencias, plagadas de dioses y rituales. Entre la numerosa
produccién escrita al respecto, podemos detectar que las aproximaciones abarcan un
gradiente que va desde la pura enumeracién y descripciéon —donde es posible- de
cada uno de las deidades o de las festividades', hasta una mucho mds profunda
interpretacion de esa forma de pensamiento, basada en el andlisis de articulaciones
inteligibles de sus representaciones simbodlicas. Trabajos como los de Frankfort,

* Licenciada en Historia, Universidad de Buenos Aires. CEHAO, Universidad Catdlica

Argentina. Departamento de Egiptologia, IMHICIHU, CONICET.

"Erman 1909; Miiller 1996 [1990]. Al respecto remitimos a Hornung 1983 [1971]: Cap. 1.
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Hornung, Kemp y mas recientemente Cervelld Autuori® discurren por estas ultimas
lineas de interpretacion. En ellos el andlisis se genera a partir del universo de sentido
que tenian los antiguos egipcios, es decir, de su propia cosmovision. Es entonces que
dioses, mitos y ritos se incorporan a una explicacién mayor que, a su vez, se articula
en torno de esa comprension del universo sustentada en la permeabilidad de lo
cotidiano por lo sacro; en la ritualidad; en la integracion del todo y las partes; en el
juego pendular y permanente entre orden y caos.

Nuestro objetivo en la presente aproximacion es acercarnos al festival de
Sed e interpretar algunos de sus elementos por medio de conceptualizaciones
provenientes del campo de la antropologia simbdlica. Buscaremos desgranar sus
posibles fases - para lo cual nos son de utilidad las de los ritos de pasaje establecidas
por Turner - y desglosar las caracteristicas y condiciones del sujeto ritual.

El festival de Sed, conocido también como el festival de rejuvenecimiento
de las potencias regias, ocupaba un lugar de privilegio en el ciclo ritual: su actor
principal era el propio rey y la ejecucion del rito permitia que un gobernante fuerte y
joven resurgiera de su propia debilidad y decrepitud; es decir, que el orden limitara
el acecho del caos una vez més.

Los autores que mencionamos previamente se detienen para analizar de un
modo u otro el festival. Frankfort le dedica todo un capitulo en su ya clésico
Kingship and the Gods de 1948, recomponiendo a partir de los relieves del complejo
funerario de Dyoser (dinastia III) y los del templo de Niuserre (dinastia V), las
diferentes ceremonias que se llevaban a cabo en el transcurso del mismo3; Kemp, en
Ancient Egypt: Anatomy of a Civilization, de 1989, hace mencién de los vestigios
que dejaron los primeros reyes y el farabn Dyoser, poniendo el acento en la
ceremonia de la “dedicacién del campo”4; Cervell6 Autuori en su trabajo Egipto y
Africa, de 1996, vuelve sobre el tema y considera con mayor detenimiento los
documentos tardopredindsticos y de las primeras dinastias.

? Frankfort 1976 [1948]; Hornung 1983 [1971] y1992; Kemp 1992 [1989]; Cervell6 Autuori
1996.
? Frankfort 1976 [1948]: Cap. 6.
* Kemp 1992 [1989]:
88



Al momento de analizar el festival, este autor pone el énfasis en las
ceremonias sacrificiales (la “muerte ritual del enemigo”)s.

Para alcanzar el objetivo que nos propusimos en esta aproximacién nos
basaremos en las reconstrucciones del festival efectuadas por los autores arriba
citados.

PENSAMIENTO INTEGRADO, RITUALIDAD Y RITOS

Queremos comenzar valorando las ideas que M. Eliade y el Circulo de
Eranos desarrollaron por la década del 50, relacionadas con la relatividad cultural®
y el papel cardinal de lo religioso en las culturas no-occidentales’. ;Carece de
sentido esa otra interpretacion del universo, “cadtica” —por lo ininteligible- para
nuestros ojos occidentales? En absoluto. En todo caso, carece de sentido para una
argumentacién de caricter 16gico —y dentro de la ldgica, la aristotélica-, pero
necesariamente debe tener su orden, porque de lo que no hay duda es que ninguna
sociedad humana puede vivir en un universo regido por el caos’. En otras palabras,
posee otra forma de racionalidad, diferente de la nuestra: concibe el tiempo, el
universo y sus relaciones de un modo diferente, y no por ello menos vélido —y
menos aun irracional- que nosotros. Llamaremos a este modo de interpretacion del
universo pensamiento integrado’: no sélo el hombre pertenece a una realidad que lo
trasciende, sino todas las cosas (objetos, elementos, etc.); de alli la comunién con el

> Cervellé Autuori 1996: 210-211.
® Entendida como la valoracién de los rasgos tinicos que cada sociedad posee, y en oposicién
al prejuicio etnocéntrico occidental de analizar otras sociedades a través de los pardmetros de
interpretacién vélidos para Occidente.
"Cervellé Autuori 1996: 13. Entendemos por “no-occidentales” a aquellas sociedades que no
se enraizan en la Grecia y Roma Cldsicas, origen de nuestra cultura.
® Cervell6 Autuori 1996 19.
® Puede equipararse a la categoria de “pensamiento mitico”. Otras de sus caracteristicas
relevantes son: la denominada “multiplicidad de aproximaciones” al objeto -o
poliocularidad- que le otorga al pensamiento integrado la posibilidad de elaborar discursos
donde las premisas no guarden relacion unas con las otras y la concepcién del tiempo de
modo circular. Seguimos la terminologia propuesta por F. Iniesta y mantenida por Cervelld
Autuori (1996: 17).
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cosmos y la integridad de todos sus actos, donde el todo y las partes estin
intrinsecamente relacionados.

De este modo, es la religién la que ocupa un lugar central siendo uno de los
rasgos mads interesantes de estas sociedades “otras” la importancia concedida a la
ritualidad. ;Cémo definirla? En base a argumentaciones resultantes de estudios
etnograficos, podemos entenderla como una forma de representar el mundo en la
cual se escenifica un contenido que es produccion de sentido. La escenificacion es
creacion no-conceptual de la relacion entre el cosmos y el caos, entre el bien y el
mal, entre lo conocido y lo desconocido. En este sentido, las prdcticas rituales son
una forma de hacer filosofia, en tanto que escenifican un saber y buscan el
fundamento iiltimo, lo uno sobre lo cual se sostiene lo miiltiple".

Ahora bien, ese lugar central que ocupa en las sociedades de pensamiento
integrado lleva a la pregunta de su sentido, del para qué de la ritualidad. Podriamos
considerar que a través de las actividades rituales, una sociedad busca la resolucién
de un conflicto, de un “drama social”. Por la activacion de estos dramas, un grupo
social puede evaluar la naturaleza y fuerza de sus lazos sociales; el poder de sus
simbolos; la efectividad de sus controles legales y morales; la sacralidad y
sonoridad de sus tradiciones religiosas y asi sucesivamente''. Los rituales
relacionados con las crisis de existencia resuelven simboélicamente conflictos
arquetipicos abstrayéndolos de la vida social que caracteristica y periédicamente los
dispara. La sociedad estd, entonces, mejor equipada para tratar con ellos
concretamente, habiéndolos representado abstractamente'”. El rito" desestructura y
descompone para re-estructurar y re-componer, es decir que a través de la ruptura,
de la separacién y de la disolucién de las categorias, permite la resemantizacion de
la cosmovisiéon. Esta disolucidén categdrica transcurre en un espacio y un tiempo
particulares, separados de la cotidianeidad, a los que se accede gradualmente, en un
transcurrir.

"% Geist 1992: 331.

" Turner 1991: 13.

" Turner 1991: 11.

" Todo rito es entendido como rito de pasaje, dada la transformacién sufrida por el o los
sujetos rituales.
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Es asi que el ritual -como toda experiencia humana- también es una
experiencia temporal. En general, nosotros concebimos el tiempo como un “ahi
afuera”: podemos medirlo, cronometrarlo y calcularlo. Desde ya, disponemos de él y
generalmente nuestra experiencia del tiempo es aquella sindicada por los relojes,
entendido como un “vacio a llenar”. Pero existen otras experiencias del tiempo: no
en tanto temporalidad extrinseca, como tiempo que pasa, sino como temporalidad
intrinseca, como tiempo que brota y que crece, que ‘“nos pasa”14. Esa experiencia del
tiempo se relaciona directamente con las etapas de la vida humana: infancia,
juventud, madurez, vejez y muerte. Los ritos tienen que ver con estos “segmentos de
vida”, e incluso los ritos estacionales estdin movidos por esta concepcién intrinseca
del tiempo. Cada segmento deja paso a otro, y es en este sentido que los rituales
dejan atrds el “tiempo viejo”. Generalmente, se establecen dos tipologias del tiempo:
la lineal y la circular'’. En la primera, el tiempo es irreversible, en la segunda, lo
contrario. Podemos sugerir que la circularidad es una imagen desafortunada pues
pareciera excluir el cambio, sin embargo, la fase liminar del rito —como luego
veremos- lo permite por su propia Contingencia16. En la concepcioén del tiempo lineal
éste es unidimensional; en la circular, es tridimensional: adquieren importancia el
ahora/entonces; el desde/hacia y el arriba/abajo. El movimiento en el espacio es
también movimiento en el tiempo”; ya que andar en el espacio equivale a andar en

14 De algtin modo, nosotros también experimentamos la contraccién o expansion del tiempo,
una experiencia subjetiva de la temporalidad intrinseca cuando afirmamos que el tiempo es
demasiado breve o demasiado largo segtin distintos estados de animo.
'> Una nota acerca del tiempo “ciclico”: la ciclicidad del dfa y la noche y de los ciclos
naturales es independiente de las concepciones lineal y circular del tiempo.
16 En palabras de Geist (aunque la autora se refiere al contexto cultural mesoamericano), es
un andar que puede repetirse, ya sea por medio de la accion ritual de los humanos que
peregrinan a los lugares sagrados (lugares en los cuales se fijo el tiempo)(...). El tiempo,
pues, se repite porque es tiempo espacializado, por lo tanto es idealmente reversible, como
tiempo ciclico, aunque cada ofrenda y cada canto concreto introducen los cambios por
medio de los cuales se asoma de manera subversiva aquel tiempo que Bergson llamaba
«duracion» o «fluencia indivisible». (Geist 1996: 96, el subrayado es nuestro).
' Una reflexién sobre el tema de la temporalidad, del andar en el espacio que significa andar
en el tiempo fue realizado por Geist (2000: 79-101).

91



. 18 . . . .
el tiempo . En este sentido ambos, espacio y tiempo, pueden ser recorridos y
vueltos a recorrer una y otra vez.

Ahora bien ;como se mueven los participantes del rito del tiempo cotidiano
al espacio/tiempo ritual, y cémo regresan? Turner analizé los ritos de los nativos
ndembu en la bisqueda de una respuesta. Siguiendo a Van Gennep, propuso tres
fases en la constitucion interna del ritual: una de separacién (preliminar o pre-
ritual); una liminar, donde el sujeto del rito sufre un cambio cualitativo y otra de
agregacion (postliminar, post-ritual o de resolucién)19.

Turner aclara que antes de la fase de separacion el espacio/tiempo estd
“estructurado”. En sus propias palabras, es el “modo indicativo™ de la vida: el ritmo
cotidiano, ordinario, de la causa-efecto, la racionalidad y el sentido comun. El ritual
conformaria el “modo subjuntivo” de esa misma existencia’. La fase de separacion
lleva al abandono del mundo cotidiano y a la constitucidn del espacio, del tiempo y
del territorio rituales mientras que la fase liminar se presenta como una fase de
transicion donde es posible la transformacién ontolégica del sujeto del rito, quien en
esa instancia es “indefinible” en tanto estd “descategorizado”. Esta es la fase nodular
del rito, por la que el sujeto ritual adquiere su nueva dimension y pierde la antigua:
ya no es el mismo luego de someterse al ritual. Los seres liminares —sujetos rituales,
dioses- en general no estdn ni vivos ni muertos, a la vez que lo estdn; no son ni
buenos ni malos a la vez que lo son. Es decir, en ellos se da la copresencia de los
términos de una categoria, o mds aun, la disolucién de toda categorizacion: alli
colapsa toda posible clasificacion. A ello se agrega que al ser una fase en la cual
potencialmente todo es posible, (...) se caracteriza por un alto grado de
inestabilidad (... )21, con lo cual permite, como ya sefialamos, el cambio, la irrupcién
de lo novedoso. De este modo, se rompe la concepcién del tiempo circular como un
“eterno retorno” estatico.

Finalmente, la fase de agregacion comprenderia la reestructuracion del
mundo, desestructurado en la fase liminar del rito.

18 Geist 1996: 96.
' Turner 1980: 104; Geist 1999: 119-120.
* Turner 1991: 11-12.
2! Geist 1999: 131.
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RITUALIDAD EN EL ANTIGUO EGIPTO

Luego de estas consideraciones generales acerca de la ritualidad, trataremos
de acercarnos a estos temas en el marco del antiguo Egipto. En el caso particular de
esta sociedad, los vestigios documentales y arquitecténicos que nos han llegado se
conjugan para referirse a la vida de ultratumba en general y a la actividad del rey-
dios en particular. Un mundo que a todas luces es diferente del nuestro, no sélo
lejano en el tiempo y el espacio.

En cuanto al sentido que la ritualidad podria tener para los antiguos
egipcios, considerando que la ritualidad permite enfrentar y elaborar “dramas
sociales” -como pueden ser en el caso egipcio el riesgo de una mala cosecha, la
esperanza y necesidad de una buena inundacién o el temor por la enfermedad de su
rey- la ritualidad permitiria canalizar las acciones tendientes a elaborar sus propios
conflictos. Por ejemplo, y aunque rara vez aparezca, hay un sentido escatolégico en
los textos egipcios que se relaciona con el temor que el cielo caiga sobre la tierra y a
partir de alli se vuelva al estado primordial indiferenciado, donde sélo el creador
sobreviviria para comenzar de nuevo su obra. En particular, la ritualidad permitiria
que la creacién tuviera lugar una y otra vez al alejar la amenaza del caos y lo que
ello implicaba: su cuota de descomposicion, de des-orden. Como ya sefiald
acertadamente Hornung, en el caso egipcio es solo a través del envejecimiento y la
declinacion que la regeneracion y el rejuvenecimiento pueden tener lugar. Esta idea
Sfundamental de la cultura egipcia ayuda a explicar varios de los poderes creativos
de esta civilizacion. Como hemos visto, la creacion no es una tinica, completa
aparicion, desde el punto de vista egipcio; necesita de una continua repeticion y
confirmacion. La forma puede ser definida contra aquello que no tiene forma;y la
regeneracion no puede suceder sin una jornada a través del no-ser. Antes de la
creacion, el caos debe reinar una vez mds?. En este sentido, Cervelld Autuori
destaca la importancia del periodo de los interregnos, ya que significaba un momento
de crisis que pone en evidencia la dialéctica entre el orden y el caos cosmicos, entre
los opuestos complementarios (...). Al morir el rey y transfigurarse en Osiris, el pais
queda a merced de las fuerzas del caos”™ hasta que la préxima coronacién tuviera

** Hornung 1992: 49.
2 Cervell6 Autuori 1996: 169-170.
93



lugar.

Esa relacién opuesta y complementaria orden-caos puede ser entendida
como la de la existencia de un orden permeado por el caos, o bien la de un caos
acechante del orden. En este sentido, las fuerzas cadticas debian “limitarse”, de alli
el calificativo de “acechante” aplicado al caos: estd alli, omnipresente, y como su
propia naturaleza es el acechar y permear el orden, en ocasiones precisas, lo hace —
de este modo, el orden se contornea y se define frente al caos. El rey es el garante de
ese orden, es quien impide que el caos pueda llegar a dejar de acechar y actuar; es el
encargado de alejarlo (y quizds debamos entender de este modo la expresion “el que
extiende las fronteras” aplicada a tantos reyes de Egipto). Asimismo conviene
recordar que el orden surge del caos en la cosmovision egipcia, y recalcar que este
ultimo no es algo “a destruir” sino a “limitar”: para construir un orden es necesaria
la existencia del caos, asi como para que haya luz es necesaria la presencia de la
oscuridad.

Y aqui tenemos presente entonces, el drama social del que hablaba Turner:
el enfrentamiento caos/orden a través del cual el mismo orden se conforma, se
delinea, frente y desde el caos. De este modo los ritos permitian reforzar y
reactualizar tanto la legitimidad y las potencias regias como otros aspectos
relacionados, por ejemplo, con el ciclo vital.

EL FESTIVAL DE SED Y LAS FASES TURNERIANAS DEL RITO

(Es entonces posible analizar el festival de Sed desde estas perspectivas, a
saber, detectar la presencia de fases en el ritual y ver si de algiin modo el rey en
algin momento se transforma en un ser “liminar”? Consideramos que es posible
reconociendo las limitaciones que existen. En primer lugar, vale aclarar que nuestro
conocimiento del sistema de creencias egipcio es fragmentario, ya que no tenemos
nada parecido al relato de la creacion biblica o al Enuma Elish babil6nico, sino una
serie de diferentes escritos que permiten elaborar su reconstrucciéon con las
limitaciones pertinentes. Entre ellos podemos mencionar la Teologia Menfita, que
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puede haberse originado con probabilidad en los inicios del Estado’; los Textos de
las Pirdmides (del Reino Antiguo —.2500 a.C.); los Textos de los Sarc6fagos (del
Reino Medio -¢.2000 a.C.); el Libro de los Muertos y el Amduat (del Reino Nuevo -
c. 1400 a.C.). En segundo lugar, poco sabemos del propio festival de Sed: los
antiguos egipcios no consideraban necesario describirlo — su concepcién de lo que
debia ser registrado no coincide con la nuestra- con lo cual disponemos sélo de
algunos vestigios para su reconstruccién, entre ellos, varias paletas
tardopredindsticas que registran algtin que otro evento del ritual; la paleta de Narmer
y algunas tablillas de la dinastia I, como las de Dyer y Aha; el complejo funerario
del rey Dyoser de la dinastia III (c. 2500 a.C.) quien erigié un patio del festival para
su ejecucion en el mds alld. También disponemos de los relieves del rey Niuserre, de
la dinastia V; y de pinturas alusivas al ritual en tumbas de funcionarios que tuvieron
el privilegio de participar en €l y practicamente, algin que otro relieve dejado por
otros reyes en distintos periodos histéricos. De hecho, un rito ejecutado por tres mil
afios fue representado con frecuencia. El problema para nosotros reside en que esas
representaciones no son integrales, lo cual redunda en que nuestro conocimiento del
ritual en si sea fragmentario y limitado y que la presente reconstruccion tedrica,
establecida a efectos del andlisis propuesto, posea un cardcter precario.

A pesar de todas estas limitaciones, el sentido general del festival nos resulta
un poco mds claro. Como rito de pasaje, generaba un cambio ontolégico en el sujeto
ritual, en este caso y como ya sefialamos, de la vejez y la decrepitud a la juventud y
renacimiento de las fuerzas del rey. La presencia cuasi permanente del estandarte de
Upuaut en las festividades asi lo indican: Upuaut no sélo representaba al rey como
primogénito y heredero legitimo al trono, sino que este dios chacal, sicopompo, era
el “abridor de caminos”; el “abridor del canal de parto de la reina”; un dios chaman,

#Cervell6 Autuori es partidario de esta posicion, sefialando que “(...) El texto de la Teologia
Mentfita nos ha llegado grabado en una estela muy tardia, la llamada estela de Sabacén, rey
de la dinastia XXV (...), pero su origen debe buscarse en el Reino Antiguo, como sugiere su
arcaico lenguaje, parecido al de los Textos de las Pirdmides (...). Algunos autores retrotraen
su origen y primera redaccién a comienzos de la I dinastia (...)”. Cervellé6 Autuori 1996:
132, n.100. Cfr. Hornung (1983 [1971]: 189 quien es partidario de ubicarla en época
ramésida o atin mds tardia argumentando que no responde a la concepcién de la divinidad en
el Reino Antiguo.
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conductor de almas al més alld; un dios de transicion entre este mundo y el otro; un
dios que genera el paso de un estado ontologico a otro (de la muerte a la vida; del
caos al orden; de la vejez a la juventud).

En general, la primera realizacién del ritual estaba estipulada a los 30 afios
de reinado, aunque no siempre fue respetado el lapso. Algunos reyes lo celebraron
antes de ese plazo, quizds, con motivo de alguna enfermedad que requiriese su re-
potenciaci(’)nZS. Luego de realizado por primera vez, podia repetirse a intervalos mas
cortos, generalmente de tres afios. Su duracién era de cinco dias y el momento del
afio en que tenia lugar era el primer dia del primer mes (Tybi) de Peret, es decir, en
el primer dia del primer mes de la estacién del crecimiento, cuando la naturaleza

LR INY3

“renace”, “brota”, “rejuvenece”.

Como ya sefialamos, se puede reconstruir parte del ritual gracias a
representaciones parciales que llegaron hasta nosotros y al magnifico complejo
funerario del rey Dyoser que ya mencionamos. Perdemos, naturalmente, muchas
dimensiones del rito no menos importantes, como el conocimiento de los ritmos
musicales, la orientacién espacial de las danzas, la utilizacién del fuego u otros
elementos, aunque si podemos intuir que todos ellos efectivamente jugaban una
parte esencial en su consecucion. También se verifican variaciones en cuanto a los
eventos rituales dentro del festival en diferentes momentos histéricos>

El festival estaba dividido en varias ceremonias. Podemos distinguir las
fases turnerianas del ritual: una fase de separacion, varias fases liminares, y otra fase
de agregacion. Como veremos, todo el festival estaba relacionado, a nuestro
entender, con la re-creacién del universo y la reinstauracion del orden cosmolégico
por medio del cual rejuvenecian las potencias regias.

* Frankfort sugiere esta posibilidad (1976 [1948]: 387), que nosotros también consideramos
plausible, dada la identificaciéon del rey con el Estado, donde una enfermedad del rey
posibilitaria la “enfermedad” del pais (Cervellé Autuori 1996: 142).
*® Por ejemplo, durante el reinado de Amenofis III el ritual finalizaba con ritos nocturnos en
honor de la diosa Sejmet, como aparece representado en la tumba de Keruef en Tebas
(Roberts 1995: 25).
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Los preparativos para el festival comenzaban tiempo antes de su ejecucién
con el envio de una expedicién a Libia27, que representaba el enemigo por
antonomasia, el caos, con el fin de capturar un botin (objetos, ganado, personas) para
el festival. Este hecho podria interpretarse como una invitacién a los elementos
cadticos, necesarios para la ejecucion del ritual, a estar presentes y participar
activamente del mismo.

También sabemos que se creaba un nuevo espacio destinado al ritual, que o
bien podia ser un nuevo templo o una nueva construccion en un templo ya existente:
lo que Geist denomina “territorio ritual™*®. Las construcciones que se hacian para el
evento eran de materiales perecederos, especialmente de juncos y barro. Asi se hacia
ya en tiempos predinasticos, cuando parece ser que este ritual comenzé a realizarse.
Probablemente el uso de materiales perecederos tuviera que ver con que el espacio
ritual, que a su vez genera el tiempo ritual, debe descomponerse luego de terminado
el evento para su posterior renacimiento> . Cuando otro ritual semejante tuviera
lugar, se constituiria un nuevo espacio/tiempo ritual que a su vez se dejaria
descomponer.

El festival requeria de dos construcciones a las que llamaremos patios: el
Patio del Trono y el de las Capillas. Las Capillas eran erigidas de materiales también
perecederos para albergar las estatuas de los dioses que desde sus santuarios
llegaban para tomar parte activa del ritual; el Trono era donde el rey se sentaba para
recibir homenaje. Se sabe que una de las ceremonias iniciales era la del “Encendido
de la Llama” que permaneceria encendida los cinco dias de duracién del festival™.

*7 Cervellé Autuori 1996: 215.
2 «(...) propongo el concepto de «territorio ritualy que se entiende como el despliegue
territorial que se realiza por medio de los desplazamientos festivos y ceremoniales. Se trata
de un territorio que equivale a la configuracion del espacio de identidad social que se
construye a partir de las relaciones que se trazan entre los espacios sagrados por medio de
las acciones e interacciones humanas. Este territorio ritual, en sentido estricto, es un
territorio politico, donde el ritual mismo aparece como una forma de constitucion politica,
como una carta magna” (Geist 1996: 101).
* El uso de materiales perecederos puede explicarse a través de la idea de que los elementos
sagrados participantes del rito deben cambiar de estado por putrefaccion (el ciclo natural) o
por combustion (purificacion por el fuego).
% Frankfort 1976 [1948]: 105 y ss.
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El espacio ritual y el tiempo ritual se generaban a partir de todas estas actividades
previas que tenian que ver con un desplazarse en el espacio y, por ende, en el
tiempo: la expedicidn a Libia; las grandes procesiones de barcas por el rio portando
las estatuas de los dioses; las gentes trasladandose al sitio del festival. Todo apunta a
la generacion de ese espacio/tiempo ritual.

Si bien era un rito donde toda la comunidad participaba, como lo indican los
relieves de los templos, sélo algunos elegidos participaban directamente de las
ceremonias. El resto del pueblo participaria de alguna forma que hasta ahora no ha
podido ser reconstruida. Mas alld de esta circunstancia, el rito comprometia a todo el
entramado social, todos tomaban parte de él, ya que se trataba de la reconstruccién
de un drama social que debia ser revivido en conjunto para ser elaborado.

El primero de los cinco dias comenzaba con una procesion (nuevamente la
conformacidn del espacio/tiempo ritual, el moverse en el espacio y en el tiempo) en
la que tomaba parte el rey, los dioses y sus sacerdotes y seglares. En ese momento
comenzaban a realizarse ofrendas a los dioses, consistentes principalmente en
ganado vacuno y ovejas. También se visitaba a los dioses en las capillas, luego una
serie de procesiones llegaban ante el trono para rendir homenaje al rey. Este aparece
entonces amortajado como un cadaver. En realidad, el rito entraba en una fase
liminar, siendo el faradn un ser transicional: el rey Horus (vivo) es Osiris (muerto);
en otras palabras, estd descategorizado. Es probable que incluso no sea su persona la
“hacedora” de las cosas, como sugiere Geist en su andlisis de la fase liminar del rito:
estd compelido al no-hacer; dejando que los objetos (sacra) sean los que “hagan”31.
La mortaja, el mayal, son objetos sagrados que “hacen” al ser liminar, en este caso,
el rey.

No llama la atencién entonces que en este contexto liminar el dios que
mayor presencia tenga en este rito de pasaje, de cambio ontolégico, fuera Upuaut. Se
ha buscado establecer alguna relacién entre Sed y el dios Upuaut. Cervell6 Autuori
propone a este respecto que el festival de Sed podria ser el del nombre de alguna
divinidad arcaica mal conocida relacionada con el cardcter de primogénito y de
heredero legitimo del rey, es decir, con su (re-) nacimiento y en apoyo de esta idea

31 Geist 1999: 128.
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sefiala que en los anales de Palermo el nombre del dios Sed aparece determinado
con el estandarte de Upuaut, el dios chacal que representa al rey en tanto que
primogéniz‘o32

Quien también tenia amplia participacion en el ritual era el toro Apis; el rey
visitaba su santuario y también el de Upuaut en un momento de la ceremonia,
vestido con su atuendo osirfaco. Para Cervello, esta doble visita tiene que ver con un
simbolo de la resurreccion del rey tras la muerte (Apis=Osiris) y su renacimiento
(Upuaut)33.

El rey se cambiaba varias veces de vestimenta durante el transcurso de las
festividades. En un segundo momento, aparece ejecutando lo que se conoce como la
“carrera entre las dos marcas territoriales”. Para muchos, estas marcas territoriales
significan las “dos orillas™, es decir, todo el territorio de Egipto. La vestimenta que
llevaba en ocasion de ejecutar esta fase era una falda o taparrabos; en una mano
portaba el mayal y en la otra el “mekes™*. Esta ceremonia constitufa una de las
partes centrales de todo el ritual.

Durante la misma, el rey ejecutaba un tipo de danza de la que poco sabemos.
Se conoce que implicaba una trayectoria cuddruple (las cuatro partes del mundo) y
que iba acompaiiado por el estandarte de Upuaut. La danza la ejecutaba dos veces,
una con la corona blanca del Alto Egipto y otra con la corona roja del Bajo Egipto.
Generalmente se denomina a esta parte del ritual la “dedicacién del campo”. Dice
Frankfort que “el rey, al cruzar el «campo», lo dedicaria —y con ello dedicaria
Egipto- a los dioses y al mismo tiempo haria valer su legitimo poder sobre la tierra.
Esto es lo que sin duda sugiere un texto Ptolemaico de Edfu que se refiere al
«testamento» como el «secreto de los dos compaiieros (rh.wy)», Horus y Seth.
Puesto que su «secreto» es la division de Egipto —predominando Horus, y sin
embargo con una reconciliacion entre los dos (véase la Teologia Menfita) es
probable que el «testamento» se refiera a la tierra en su totalidad y a la monarquia
sobre ella”>. Nosotros consideramos que probablemente esta parte liminar del rito

32 Cervell6 Autuori 1996: 208 y n. 150.

3 Cervellé Autuori 1996: 210.

3* Mekes: estuche para documentos (Faulkner 1991 [1962]: 120).

3Erankfort 1976 [1948]: 110. Preferimos traducir 74.wy como “los dos compafieros” en vez
de “los dos socios” como figura en el texto de Frankfort traducido al espafiol.
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tenga que ver con la re-creacién del mundo, el momento creador, cuando desde el
no-ser se genera el ser; cuando del uno se genera lo miltiple.

El rey, casi desnudo, recita en esa situacién lo siguiente: “He corrido
guardando el secreto de los dos compaﬁer0s36, [a saber] el Testamento que mi
padre me ha dado ante Geb. He recorrido la tierra y he tocado sus cuatro lados;
ando por ella como quiero”. La representacion del rey estd acompafiada por una
inscripcién que dice: “El Buen Dios (el rey) que da vueltas rdpidamente sosteniendo
el Testamento, corre cruzando el océano y los cuatro lados del cielo, yendo tan
deprisa como los rayos del disco solar, pasando sobre la tierra, dando el campo a
su dueiia™’. Pareciera ser que el rey aqui representa el acto creador del sol,
corriendo con la velocidad con la que sus rayos se esparcen sobre la tierra, para
fundarla otra vez y darle un nuevo orden. Rememora la primera vez que el sol
emergid. La velocidad con que la danza se realiza implica la reduccién del espacio,
con lo cual el campo puede ser el mundo, todo el universo conocido (se dice que
cruz6 el océano y los cuatro lados del cielo, es decir, el Universo en su totalidad, lo
conocido y lo no—conocido)SS. La frase que hace mencidén a la entrega del campo a
su “duefia” no ha podido ser resuelta satisfactoriamente. Quizas haga mencidn al ser
creador en alguna forma femenina.

También durante la danza, en algunos casos, se encuentra la representacién
del dios Thot delante del rey. Thot estaba relacionado con el saber esotérico, la luna,
la oscuridad, la sabiduria; encarnaba el poder oculto de la naturaleza, al que sélo los
iniciados podian comprender. En otros casos, la diosa Mert bate palmas (;sefiala el
ritmo de la danza?) y dice al rey “ven, ;traielo!”39. No se sabe bien qué puede
significar esta imprecacién, aunque puede referirse al “testamento”.

Finalizada esta ceremonia, el rey se dirige al Patio de las Capillas, y
nuevamente cambia su vestimenta y las insignias. Lleva una falda corta, un corsé y
la cola de toro —recordemos que una de las formas de representaciéon del rey era

3 Véase nota 35.
*"Frankfort 1976 [1948]: 110.
3Ppara un analisis de la relacién intensidad/ritmo/espacio, v. Geist 2000: 89.
*Frankfort 1976 [1948]: 110.
100



como “toro poderoso”- en una mano el bastén de mando y en la otra la maza hd.
Visita cada una de las capillas y al dios que alli reside y luego es visitado por ellos.
El mundo ha sido re-creado; los dioses estdn satisfechos; pero para que la amenaza
del caos se aleje, una ceremonia debe llevarse a cabo: la “muerte ritual del
enemigo”40. Este enemigo proviene de Libia que, como recordaremos, era el lugar
desde donde se trafa el botin para los preparativos del festival. Podria constituir otra
fase liminar del rito, el estandarte de Upuaut estd presente, y el rey va en procesion
hasta el sitio donde tendrd lugar el sacrificio, vestido de igual manera que en la
ceremonia de visita a las Capillas. El libio representa al caos, ya traido para
participar en las festividades desde el inicio del ritual, aunque ahora las fuerzas del
orden, rejuvenecidas, vuelven a limitarlo, ejecutdndolo. En rigor, el cuerpo del
enemigo es un simbolo (el caos) inserto en el contexto ritual®’ y no es el objeto-
cuerpo lo que se destruye sino lo que representa.

Siguiendo la reconstruccion de Frankfort, en otro momento del ritual el
poder del rey se anuncia hacia los cuatro puntos cardinales, es decir, las cuatro
partes del mundo, el Universo todo. La ceremonia se repite dos veces -al igual que la
danza- y ambas partes no son iguales entre si. Como rey del Bajo Egipto, el Faraén
es llevado en una litera precedido por el estandarte de Upuaut. En procesion, se
dirige a la capilla del “Horus de Libia que levanta su brazo” quien le entrega el cetro
was (de la prosperidad), ademas del cayado de pastor y el mayal. Dos funcionarios
se colocan al lado del rey, que ha recibido ya las insignias de la realeza, y proclaman
su poder. Luego cambian de lugares delante y detrds del rey y repiten la
proclamacién. La accién se repite para que cada hombre haga la proclamaciéon a
cada parte del mundo. La orden de “silencio” se repite cuatro veces antes de cada
proclamacién. En cuanto rey del Alto Egipto, se traslada en una litera a las capillas
de Horus y Seth; los sacerdotes de estos dioses le dan el arco y las flechas al
sacerdote sm quien se los entrega al rey. Después, el rey lanza una flecha a cada uno
de los puntos cardinales y, ademads, es entronizado cuatro veces, cada una de ellas en

40 Cervellé Autuori 1996: 214.
! Geist 1994: 138.
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relacidn con las cuatro direcciones sobre un trono cuya base estd adornada por doce
42 C e .
cabezas de leones = (tres=multiplicidad y cuatro= las cuatro partes del mundo).

Para finalizar el rito —lo que nosotros estableceremos como fase de
agregacion o post-ritual- el rey hacia una ofrenda a sus antepasados, los reyes, frente
a los principes sentados en sus palanquines: pasado, presente y futuro se
consustanciaban en ese instante, para luego regresar al espacio/tiempo de la
cotidianeidad, ya efectuado el cambio ontolégico del sujeto ritual.

En este articulo propusimos un acercamiento al festival de Sed entendido
como una aproximacién al universo interior del rito y la ritualidad, de sus
significantes y significados y de sus modos y tiempos. De todas maneras, el festival
de Sed atin nos es, en cierta forma, muy poco conocido. Fragmentario, difuso y
parcial: asi podemos definir nuestro conocimiento acerca de él. Su importancia vital
para la propia sociedad egipcia no impide que muchos de sus detalles y aspectos se
nos escapen indefectiblemente; quizds irremediablemente. Sin embargo, y a pesar de
todas estas limitaciones insoslayables, su sentido global nos es mds claro: por medio
de una accién ritual, la recreacién del universo y la repotenciacién regia tenian lugar.
Una vez mas, el caos habia sido limitado y el orden reestablecido.

*2 Quizds pueda tratarse de representaciones de la diosa Sejmet, quien representaba el poder
destructivo de la energia solar de Re (Roberts 1995: 10 y ss ).
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El rey Dyer (Dinastia I) amortajado como Osiris, acompafiado por el
estandarte de Upuaut (tomado de Cervell6 Autuori 1996: fig. 33a)



El rey Den (Dinastia 1) en el rito de la “muerte del enemigo”, acompafiado
por el estandarte de Upuaut (tomado de Cervell6 Autuori 1996: fig. 32¢)



El rey Dyoser (Dinastia III) en el rito de la ‘“dedicaciéon del campo”,
acompafado por el estandarte de Upuaut (tomado de Cervellé Autuori 1996:
fig. 38)



DUALIDAD ENTERRATORIA EN EL REINO MEDIO: SESOSTRIS
III'Y SUS COMPLEJOS FUNERARIOS DE DAHSHUR Y ABIDOS

ROXANA FLAMMINI

Abstract: Senwosret III was the only king who built two funerary complexes since those
from the I Dynasty. He also was the only one who returned to Abydos. This paper looks for
an aswer to these questions through the duality of the Egyptian way of thinking and the
changes imprinted on the Egyptian king-god archetype by the crisis of the First Intermediate
Period.

Keywords: duality — Senwosret III — archetype - Abydos
Palabras Clave: dualidad - Sesostris III — arquetipo- Abidos

En 1994 se inicié en Abidos Sur la expedicion conjunta del Museo de la
Universidad de Pennsylvania y la Universidad de Yale, co-dirigida por David
O’Connor y William Kelly Simpson. Dentro del marco de esa expedicién, Josef
Wegner volvié a excavar el complejo funerario de Sesostris III, denominado
"Perdurables son los lugares de Ja-kau-re justificado en Abidos", el cual a

* Licenciada en Historia, Universidad de Buenos Aires. CEHAO, Universidad Catdlica
Argentina. Departamento de Egiptologia, IMHICIHU, CONICET.
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principios del siglo XX habia sido explorado por el arquedlogo britanico D. Randall-
Mclver. Hoy en dia se estd trabajando en la ciudad erigida para el mantenimiento de
tal complejo, donde se hall6 la vivienda del haty-a, la primera de este tipo hallada en
Egipto'. Los excavadores del sitio sostienen que la tumba abidena del rey es el sitio
donde el cuerpo de Sesostris fue enterrado efectivamente®, puesto que presenta un
sistema de bloqueo de acceso muy elaborado y en ella se encontraron vasos
candpicos (ninguno de estos aspectos fueron contemplados en el complejo piramidal
del mismo rey en Dahshur). Mds all4 de ese hecho puntual’, ;qué llevaria a este rey,
el tnico de la dinastia XII, a erigir dos complejos funerarios’ y uno de ellos en la
antigua y prestigiosa necrdpolis de Abidos? Nuestro objetivo es abordar estas
problemadticas tomando como eje el tema de la dualidad dentro de la cosmovisién
egipcia y, en lineas generales, las principales variaciones sufridas por el arquetipo
del rey-dios entre los Reinos Antiguo y Medio’.

La dualidad es una cualidad especifica del pensamiento mitico o integrado.
Este modo de concepcidn del universo se caracteriza por la actualizacién de lo
arquetipico, de aquello sucedido en el no-tiempo o tiempo primordial. He aqui
entonces que los actos del rey y lo registrado en los textos obedece también a esta
concepcidn, aunque como veremos luego esta identificacion arquetipica no remite a
una inmovilidad: se verifican variaciones en el arquetipo del rey dios probablemente

' Wegner 2001: 281-308.

> Wegner 1995: 71.

? Ya que en los enterramientos dobles el sitio del enterramiento in corpore reviste la misma
importancia que el del enterramiento in effigie (Cervelld Autuori 1996a: 229).

* Sesostris IIT no s6lo vuelve a la dualidad enterratoria de los primeros reyes sino a Abidos.
Su sucesor, Amenemhat III, también erigi6 dos complejos: el de Dahshur y el de Hawara,
este dltimo conocido como el "Laberinto". Sin embargo, pareciera ser que decidié erigir
Hawara luego que su pirdmide en Dahshur presentara problemas de construcciéon. De hecho,
la regla es la tumba Unica.

> El eje temdtico que nos ocupa se desenvuelve y es visible en un lapso prolongado de
tiempo. Como ya sefial6 F. Braudel (1968: 65; Cervell6 Autuori 1996a: 30-31), las
cuestiones relacionadas con lo "mental", con los dmbitos de las creencias y cosmovisiones,
con lo ideoldgico, sélo pueden abordarse en el marco de periodos temporales prolongados, lo
que el primero denomin6 el tiempo de la "estructura".
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como producto de momentos de crisis -como el Primer Periodo Intermedio’.
Volviendo al aspecto que aqui nos interesaba, la dualidad como polaridad expresa la
totalidad en la multiplicidad bajo la forma de "opuestos complementarios de
potencia equivalente"’, de la cual el antiguo Egipto es fuente inobjetable de ejemplos
en todos los ambitos. En esa concepcién del universo, un término es en contrapartida
de su opuesto complementario, contra quien se define y cobra forma. Por ejemplo, el
orden (maat) se establece desde y frente al caos (isfet), la energia solar de Re en su
aspecto positivo creador cobra forma como Hathor y en su aspecto negativo
destructor como Sejmet. Esta dualidad que permea la cosmovision egipcia también
se expresa en la dualidad ideoldgica de la realeza expresada en las vertientes osiriaca
y solar, cuyas particularidades influyen sobre el arquetipo del rey-dios. Como sefiala
Cervell6 Autuori, ambas doctrinas sustentan principios escatolégicos contradictorios
que si bien generaron intentos de armonizacién® —i.e. Teologia Menfita- dieron lugar
a una fluctuacién entre ambas vertientes por parte de los reyes, especialmente en las
primeras dinastias.

En cuanto a sus caracteristicas en relaciéon con los destinos del rey, la
vertiente osirfaca sostiene la asociaciéon del rey con el ciclo natural de la vida-
muerte-vida, identificdndolo con pais; en ella el soberano comparte los destinos de
ultratumba con sus suibditos presidiendo el mds alld como Osiris y ddndole a ese mas
alld un sentido colectivo. Entre los ritos que acompafian esta dimensién, se
encuentran aquellos relacionados con el sentido de renovacién o rejuvenecimiento
de las potencias regias, como el festival de Sed donde las fuerzas decrépitas del
soberano rejuvenecen’ cumpliendo asi con el ciclo natural.

La doctrina solar, elaborada por los sacerdotes heliopolitanos a inicios de la

% De aqui en mas PPI.

7 Cervellé Autuori 1996a: 202.

¥ La dialéctica dej6 paso al sincretismo en el Reino Nuevo, evidenciado en la figura del dios
Amoén-Ra y en el Libro de los Muertos (Cervellé6 Autuori 1996a: 217, 238).

? Las monarquias africanas poseen un aspecto particular, el "regicidio". En él, cuando el rey
no cumple con ciertas normas que mantienen su potencia, es ejecutado. Cervell6 Autuori
1996a: 194-197.
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época dindstica'®, fue adoptada y sostenida por la nueva monarquia con
posterioridad a la unificacién. Propone un destino de ultratumba exclusivo para el
rey, separado de los demds seres; de este modo el rey es el Hijo de Re, el Unico. En
palabras de Cervelld: "desde el punto de vista politico, los heliopolitanos ofrecieron
al rey un nuevo ‘programa’ basado esencialmente en el principio del gobierno
autocrético (versus el consenso y la participacion de terceros en la decisidn politica)
y de la centralidad social y territorial (versus la periferia y los poderes locales,
cldnicos y linajeros), para permitir al rey encauzar sus aspiraciones a un gobierno
menos controlado por las bases sociales. Desde el punto de vista teoldgico, atrajeron
a Horo, dios celeste y solar consustancial con el soberano reinante, a la esfera de lo
solar heliopolitano, enfatizando sus aspectos solares e identificandolo con una de las
formas de su divinidad; nacié asi Haractes (...)". Y continda Cervelld: "en cuanto a
Osiris (...) se rechazé (...) su aspecto funerario colectivo y terrestre, completamente
contrario a las ideas heliopolitanas sobre la ultratumba regia"''. Las pirdmides,
escaleras al cielo, son ejemplo atin visible de esta solarizacion de la realeza.

Esa misma dualidad ideoldgica tiene su correlato territorial: mientras que la
tradicion horiano-osirfaca tenia su base politico-ideoldgica en el sur, expresada en
Tebas y la necrdpolis abidena, la heliopolitana la tenia en el norte, expresada en
Menfis y las necrépolis erigidas alli (Saqqara, Lisht, Dahshur).

FLUCTUACIONES REGIAS ENTRE LO SOLAR Y LO OSIRIACO DURANTE EL REINO ANTIGUO

El estado egipcio se conformé c. 3000 a. C., en un proceso probablemente
iniciado en el marco de las guerras de conquista desatadas entre los tres proto-reinos
localizados en el Alto Egipto (Nagada, Hieracémpolis y Abidos)'”. La ciudad de
Menfis, fundada luego de la unificacién no sélo con un sentido ideolégico (en el

"9 E] culto solar existia ya en Heliépolis desde el Predindstico, si se considera la disposicién
espacial de los cuerpos en las tumbas (Cervellé Autuori 1996a: 217).

' Cervell6 Autuori 1996a: 217-218.

12 Campagno 1998: 12.
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punto medio entre el Alto y el Bajo Egipto) sino también social (ruptura de los lazos
de parentesco intracomunitarios entre la nueva "realeza" y el resto de los
habitantes)", se transformé en la nueva capital. Los antiguos sitios de Nagada,
Hieracompolis y Abidos readaptaron su existencia como prestigiosos centros
referentes de la ancestralidad real, en especial Abidos (nomo VIII), que funciond
como una de las necrépolis de los reyes fundadores del estado.

Los gobernantes de las dos primeras dinastias fluctuaron entre las dos
concepciones de la realeza mencionadas mas arriba. A este respecto, vale aclarar que
las divinidades que encarnan la realeza en Egipto son cuatro, de las cuales dos
pueden ser caracterizadas como "politicas" (Horus y Seth) y dos "escatoldgicas" (Re
y Osiris)".

Durante el curso de las primeras dinastias, Horus aparecerd cada vez maés
"solarizado" mientras que serd Seth quien representard la tradicion altoegipcia. En lo
escatoldgico, Re conformaria la tradicidn celeste, exclusivista y absolutista originada
en Helidpolis mientras que Osiris representarfa la tradicién surefia de caricter
colectivista. En lo funerario, estas caracteristicas de las divinidades se expresan en la
dualidad de tumbas de los reyes de la dinastia I. Algunos reyes se inclinaran por la
variante solar (como Andyib) mientras que otros lo hardn por la osirfaca (como
Semerjet). Los primeros soberanos de la dinastia II no regresaron a Abidos, hasta la
llegada al trono del Seth Peribsen quien se identifica totalmente con la tradicién
osirfaca”. Su sucesor Jasejemui se empefié por la bisqueda del equilibrio entre
ambas vertientes (su nombre significa "los dos poderosos —Horus y Seth- se
manifiestan (en €él)"), aunque en sus actos ejecutivos tal equilibrio no aparezca:
desmantel? la heredabilidad de los cargos en el Alto Egipto nombrando funcionarios
desde el poder central. Sus sucesores seguirdn el camino de la solarizacién, como
Dyoser'® y los reyes constructores de las grandes pirdmides de la dinastia IV. El

' Campagno 2000: 154-159.

" Cervell6 Autuori 1996a: 45.

% Seth entendido no como el portador del caos sino como el opuesto al Horus solar (Cervell6
Autuori 1996a: 236).

'® Aunque Dyoser incorpora de algiin modo la tradicién surefia, en un elemento contemplado
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caracter autocratico de los reyes solarizados se refleja en la vision negativa que la
tradicién mantuvo sobre Keops y Kefrén'’. A fines de la dinastia IV, Shepseskaf
cierra un nuevo ciclo en el juego dialéctico cuya balanza se habia inclinado hacia lo
solar: rechazé un nombre compuesto sobre Re, renunci6 a utilizar la cartela real, no
volvié a Abidos pero abandon la pirdmide y en su lugar erigié una mastaba'®.

En resumen, la dinastia I reflejé la dualidad con la duplicidad de complejos
funerarios en el norte y en el sur, mientras que los reyes de la II fluctuaron
pendularmente entre ambas vertientes ideoldgicas. Ambas dinastias tuvieron como
uno de sus sitios de enterramiento la necrdpolis de Abidos, pero a partir de la
dinastia III esta necrépolis fue abandonada como consecuencia de la solarizacion de
la realeza y hasta Sesostris III, ningin rey vuelve a enterrarse alli.

EL PRIMER PERIODO INTERMEDIO

Luego de ese periodo de solarizacién regia que fue el Reino Antiguo, una
profunda crisis que tiene también su costado ideoldgico socavé en cierto modo esa
misma concepcion. No entraremos en detalle en la problemaética particular de este
periodo, sino que buscaremos resaltar aquellos elementos que puedan mostrar un
cambio en la posterior concepcién del arquetipo del rey-dios. En los inicios del PPI
los nomarcas, y en particular aquellos establecidos en las provincias mas
meridionales del Alto Egipto, paulatinamente comenzaron a comportarse como
reyes locales, se denominaron "hijos" del dios local y sus enterramientos se
volvieron dignos de un rey. En las expresiones vertidas en sus tumbas, deja de ser el
rey el que se beneficia por su eficiente actividad (la cual a su vez era vehiculo de su
legitimidad como funcionario), y pasa a serlo el nomo o la ciudad en la que reside'.
Este es un cambio de suma importancia, ya que deja de ser el gobernante el referente

en su complejo de Saqqara denominado "Tumba del Sur".

" Herédoto, Los Nueve Libros de la Historia, 11, §§ 124-129.
18 Cervell6 Autuori 1996a: 237-238.

' Moreno Garcia 1997: 27.
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de la legitimidad del funcionario.

Otro cambio tiene que ver con la aparicién y valorizacién de la figura del
nds®: la persona que consigue la superacién gracias al esfuerzo personal; ya no
gracias al favor real. Para Moreno Garcia, el modelo del Reino Antiguo era el de un
"mundo estable, ordenado, equilibrado y centrado en el rey, que distribuia
recompensas y honores a sus servidores a cambio de los servicios prestados. El PPI
produjo un cambio de este orden social que engendr6 el nacimiento de un nuevo
modelo fundado en la reubicacién social debida al esfuerzo personal sin la
inter\;clenci()n de un soberano devenido incapaz (sic) de controlar el conjunto del
pais"”.

Estos cambios sociales se imprimirdn de alguna manera en la figura real
luego de las luchas por la reunificacién: la nueva realeza vencedora proviene de
estas lineas nomarcales tebanas que se autolegitimaron sobre esas nuevas bases.

Del PPI quedan pocos vestigios, tanto literarios (ya que la mayoria de los
escritos que hacen referencia a este periodo provienen del Reino Medio, y en ellos
hay un especial énfasis en oponer el "caos" —PPI- al "orden" —Reino Medio®) como
arqueolégicos™. A pesar de estas limitaciones documentales, las "Ensefianzas para

% Grupo social intermedio entre el campesinado y los siervos por un lado y los funcionarios
y la nobleza palatina por el otro. Moreno Garcia 1997: 34.

*! Moreno Garcia 1997: 31 y ss. La traduccién es nuestra.

 Luego de la victoria tebana sobre Heracle6polis, la reunificacién abrié paso a un lento
proceso de recuperacién del "orden", que quedard plasmado en la profusa literatura de
comienzos del Reino Medio con el topos literario de la oposicidén orden/caos, el cual debe ser
entendido como una referencia al arquetipo -en palabras de Cervelld, lo tnico que "es"
realmente (1996b: 50 y ss) : las "Lamentaciones de Ipuwer"; los "Reproches a Re"; el
"Didlogo del cansado de la vida con su alma". No hay intencién de relatar acontecimientos
historicos sino de destacar tal oposicién arquetipica (esto no elimina la posibilidad de la
narracion de hechos relevados como histéricos por la historiografia posterior).

» Actualmente se estd excavando Ehnasya el Medina, la antigua Heracleépolis Magna, pero
atin no se hallaron tumbas regias (Misién Espafiola a cargo de M.C. Pérez Die). También
existen dificultades para trazar las lineas antecesoras de los Antef de la dinastia XI, para el
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Merikara" —atribuidas a Keti III, de la dinastia IX-X heracleopolitana- pueden
utilizarse para trazar algunas de las variaciones en el arquetipo del rey-dios. Las
otras las hemos mencionado ya en relacién con las nuevas formas de legitimacion
que aparecen en los nomarcas de la regién meridional del Alto Egipto: valoracién
del esfuerzo personal (la figura del nds) y la legitimacién por el buen servicio al
nomo o ciudad que se gobierna.

En las "Ensefianzas para Merikara" aparece la figura del faraén como
hombre, rey, dios y funcionario®*, pero también puede observarse la aparicién de un
tema novedoso: el de "cosechards lo que siembras"®. Alli se sefiala que al haber
destruido el rey la necrépolis de Tinis, recibié su castigo, pues "es malo destruir"”’;
se indica que "un golpe es pagado con otro, por toda accién hay una respuesta”’. A
este aspecto relacionado con el castigo por una mala accién o eleccién se lo puede
vincular con el tema altoegipcio de la valoracién del esfuerzo personal: ambos
tienden a enfatizar las acciones personales y las buenas elecciones, con un énfasis
moral acerca de las consecuencias de las elecciones equivocadas. También el texto,
que se refiere mds a la realeza que a un rey particular, "(...) puede también registrar
un cambio en las creencias, en el que el destino en apariencia bastante separado del
rey en el Reino Antiguo fue abandonado"*®. Sin lugar a dudas, el PPI*’ habia dejado

caso de Tebas.

** Silverman 1995: 56.

> Cervellé Autuori 1996b: 49-50.

2% Daneri de Rodrigo 1992: 101-104.

2 Ibidem, loc. cit.

**Baines 1995: 21.

PLas vicisitudes del PPI derivaron en la conformacién de dos niicleos de poder:
Heracledpolis en el norte y Tebas en el Sur. Sabemos que la expansién tebana fue violenta:
los Antef de la dinastia XI lucharon y se impusieron sobre los nomos vecinos. De hecho, una
nueva guerra de conquista estaba en marcha en tanto un linaje buscaba imponerse sobre
otros, al igual que en el proceso que dio origen al Estado —salvando las distancias- ya que en
este caso la experiencia del "Estado" tenia ya mil afios. Pero cuando se enfrentaron Tebas y
Heracle6polis, esa lucha fue una lucha entre Estados: Mentuhotep Nebhepetre tenia ya
nombre de Horus y de coronacién, al igual que los Horus de Heracledpolis. Egipto
césmicamente era una unidad, y probablemente se haya dado el caso de la lucha entre dos
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sus huellas en la relacién entre el rey y sus subditos y en la propia conformacién del
arquetipo del rey-dios.

LA REUNIFICACION Y LA DINASTIA XII

La dinastia XI establecié su necrdpolis en los alrededores de Tebas, ahora
erigida en capital del Egipto reunificado, ya que los reyes de esta dinastia no
regresaron a Menfis. Quizds los ecos de la reunificacion no favorecieron el
acercamiento al territorio nortefio en ese lapso. El sucesor del dltimo Mentuhotep era
alguien que procedia de las filas de sus funcionarios y él si regresé al drea menfita:
Amenemhat I traslad6 la capital desde Tebas a un nuevo sitio en las cercanias de
Menfis, al que denomind sugestivamente "Amenemhat-Iti-Tawy" es decir,
"Amenemhat es el que conquista las Dos Tierras"”. Los reyes de esta dinastia
también favorecieron el culto a Amén -adorado en Tebas al igual que Montu®'. Los
inicios de esta linea dindstica fueron turbulentos: la posibilidad del regicidio de este
rey es muy plausible, dada la fecha de su muerte (el afio 30 de su reinado segin
consta en Sinuhé) y la expedicién llevada a cabo por su hijo a Libia que sugiere que
pronto tendria lugar el festival de Sed (Sinuhé R11-16). El tiempo inmediato anterior
a su realizacién era de suma vulnerabilidad para el rey en ejercicio del cargo, un
periodo de predominio del "caos" —como el interregno entre la muerte de un rey y el

Horus cuya coexistencia era incompatible. Ambos Horus actuarian, a nivel ideol6gico, como
opuestos excluyentes entre si y no como complementarios (recordemos el Unico Horus hijo
de (un Unico) Re). Podemos buscar también otro tipo de explicaciones para la reunificacion,
pero consideramos que tampoco pueda descartarse la busqueda de la unidad por la idea
misma que de tal unidad tenfan los antiguos egipcios.

% Como atin no se han hallado los vestigios de esta ciudad, algunos investigadores son muy
cautos al referirse a ella (Martin 2000: 101).

' Montu habia adquirido preeminencia con la dinastia XI cuando algunos gobernantes
conformaron su nombre con esa raiz (el nombre te6foro Mentuhotep significa "Montu esta
satisfecho™). Del mismo modo sucederd con algunos de los reyes de la dinastia XII, quienes
formaran su nombre con el de Amoén, especificamente como "Amoén estd delante"
(Amenembhat).
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establecimiento del sucesor- y esa misma vulnerabilidad lo hacia pasible de sufrir la
eliminacién efectiva. Parece ser que este fue el caso de Amenemhat I>, lo que
quizds sefale que las convulsiones politicas de fines del PPI ain no habian
finalizado por completo. Su complejo funerario piramidal se encuentra en Lisht,
cerca de Menfis.

Del reinado de su sucesor, Sesostris I, quien también fue enterrado en Lisht,
nos lleg6 la famosa historia relatada en el Cuento de Sinuhé. Es una pieza unica que
puede ser utilizada para analizar y comprender muchos aspectos de la realeza y del
Egipto del Reino Medio. En este contexto de andlisis, lo relevante es el modo en que
la persona regia es tratada: como dios comprensivo y benévolo que se preocupa por
la suerte de sus stibditos, idea que se sintetiza en la expresién "buen dios" o "este
dios" para referirse al rey’. Tales expresiones presuponen el cambio sufrido por el
arquetipo del rey-dios luego de las vicisitudes del PPI. La bondad, la atencién a sus
subditos con consideracidn, el escucharlos - tema que se plasma en lo iconografico
con el gran tamafio de las orejas de Sesostris III - quizés esté relacionado con esa
variacion en las formas de legitimacion de la élite que se dieron en el PPI y de las
cuales provenian estas dinastias.

Maiés alld de estos aspectos, Sesostris I favorecié la reapertura y
reacondicionamiento de los templos, muchos de ellos ubicados en las zonas de
Karnak en el 4rea tebana y Lisht en el drea menfita®. Al igual que su padre y que su
sucesor, Sesostris I favoreci6 el establecimiento en algunas regiones del Alto Egipto
de nomarcas originarios de familias locales, pero cuyo poder dependia del rey. El
cargo se mantuvo hereditario hasta la llegada de Sesostris III.

También durante la dinastia XII el culto a Osiris adquirié gran importancia.
Los reyes tebanos inclinaron la balanza hacia un mayor equilibrio entre las dos
vertientes ideoldgicas de la realeza y si bien los cuatro primeros no retornaron a una

32 Cervellé Autuori 1996a: 165.

3 Otro de los aspectos que el Cuento resalta es la legitimidad de Sesostris en tanto sucesor de
Amenembhat.

3 Habachi 1975: 27.
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necropolis surefia, favorecieron el culto y el peregrinaje a la "tumba de Osiris" en
Abidos. La férmula de ofrendas mas comun a partir de entonces es aquella
encabezada por la frase "Ofrenda que da el rey a Osiris para...". Pero sélo Sesostris
I volvié al sur.

SESOSTRIS I1I: POSIBLES RAZONES DE SU "REGRESO" A LA NECROPOLIS DE ABIDOS

A diferencia de reyes como Keops y Kefrén, la tradicién cldsica guard6 una
imagen positiva de Sesostris, como la de un rey guerrero, gran conquistador y justo
(Herodoto, Los Nueve Libros de la Historia, Libro II, §§ 102-110; Diodoro,
Bibliotheca Historica, 1 §§ 53-58 y fragmentos de Manetén). Si bien estos relatos
conjugan tradiciones de distinto origen y acciones llevadas a cabo por distintos
reyes, el nombre que guarda la tradicién es "Sesostris" y no el de alglin otro que
goza de mayor "prestigio" entre nosotros, como Ramsés o Seti. El "prestigio” de
Sesostris estaria avalado por el hecho que el propio rey a su muerte se transformé en
una deidad adorada en Nubia, donde ain era honrado mil afios después de ese
acontecimiento™ .

Sesostris III tomd una serie de decisiones politico-econdémicas que tendieron
a la incorporacién de Nubia al estado egipcio, con todo lo que ello significaba
econdémicamente. La fijacién de una frontera en Semnah (en el extremo sur de la
segunda catarata) y el establecimiento de fortalezas orientadas hacia el Sur en esa
region, dejaba bien en claro quién ponia las reglas y a quiénes. La incorporacion de
Nubia a Egipto redundaria en el control del intercambio desde el corazén de Africa
hasta el Mediterrdneo oriental, favorecido por la apertura de un canal en el rio a la
altura de la primera catarata que lo harfa navegable durante todo el afio’®. Por otra
parte, otro de los temas recurrentes en la historiografia en relacién con Sesostris 111
es el de la "desaparicion del cargo de nomarca". Pareciera ser que no existié tal

3 Delia 1995: 19.
36 Quirke 1990: 2.
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desaparicién, sino que los antiguos cargos dejaron de ser hereditarios”’. En realidad,
el rey llevé a cabo una sutil y profunda reforma administrativa que conllevé al
fortalecimiento, por un lado, del drea sur al centrar en Tebas la administracién de un
distrito (al que se llam6 "Cabeza del Departamento del Sur") que abarcaba desde
Ajmim hasta la altura de la primera catarata; y por el otro, al suyo propio al poner el
distrito bajo la égida de la administracién central. Probablemente la creacion de este
distrito estuviera relacionada con la anexién del territorio nubio al estado egipcio y
las posibilidades econdémicas que se abrian.

Este Sesostris reformador de la administracién del reino, quien miré més al
sur que al norte y anexd los territorios nubios, es quien volvié a la dualidad
enterratoria a través de sus complejos funerarios de Dahshur y Abidos. Veamos
entonces las caracteristicas arquitecténicas de cada uno de ellos para poder inferir de
esos elementos algunas conclusiones acerca de sus connotaciones ideolégicas.

El complejo funerario de Dahshur’® sigue las lineas generales de los
"palacios funerarios" erigidos en el Protodindstico en Abidos y los del monumento
de Dyoser de la dinastia III. Este dltimo es, en palabras de Cervelld, "la sintesis de
un palacio funerario abideno y una mastaba menfita de reentrantes con estructura
piramidal englobada"”, es decir, una sintesis de tendencias ideolégicas expresadas
en el plano arquitectdnico. En este mismo sentido Dyoser buscé llevar a Saqqara
elementos de la concepcién osiriaca como lo es la "Tumba del Sur" de su complejo,
cuya superestructura sigue el modelo de las mastabas de Abidos y que, sumada al
elemento solar, la pirdmide, representarian la dualidad funeraria que se traduce en
equilibrio césmico™.

El complejo funerario de Sesostris estd rodeado por un muro de reentrantes,
como también lo estd el sarcofago de granito rojo hallado en la cAmara mortuoria de
la pirdmide. Los reentrantes en ambos casos rememoran la fachada palatina;

37 Franke 1991: 51-67.

¥ De Morgan 1895; 1903; Arnold-Oppenheim 1995: 44-56; Cron-Johnson 1995: 48-66.
% Cervell6 Autuori 1996a: 236.

40 Ibidem, loc. cit.
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asociados a ellos se hallaron bucrdneos en los vértices externos del complejo que
eran una expresion del caracter taurino del rey (cfr. Paleta de Narmer) y cumplian un
importante papel en las culturas niléticas antiguas®'.

Las paredes externas del templo piramidal estaban decoradas con paneles
rectangulares conteniendo los nombres y titulaturas regias yuxtapuestos a los
emblemas de las Dos Tierras, de finisima factura. Uno de los paneles incluye la frase
"primer festival de Sed (...)"*. Hay barcas enterradas en los alrededores de la
pirdmide, otro elemento que se suma a la finalidad del palacio funerario: la
ejecucion del festival de Sed escatoldgico. De hecho, en el templo sur del complejo
se hallé un grupo de relieves relacionados con ese festival. En uno de ellos, el rey
aparece representado con la tipica capa del festival, y atin puede distinguirse el
vivido color verde-azulado con que estaba decorada y sus bordes a rayas.
Emergiendo delante de la prenda, debajo de las manos del rey, se visualizan una
serie de rayas que parecen plumas de halcén, seguidas por manchas de leopardo y
mds plumas®.

La entrada principal, al igual que en los complejos altoegipcios y en el de
Dyoser, esta ubicada al sudeste de la construccion. La cdmara mortuoria del rey se
halla ubicada en el dngulo superior izquierdo del conjunto (véase Plano 1) y su techo
abovedado rememora el de una mastaba (Lam. I), un elemento abideno traido a
Dahshur.

En esa cdmara se hall6 el sarc6fago de granito rojo con reentrantes, pero no
se encontraron vasos candpicos. Tampoco el complejo presenta sistemas de bloqueo
del acceso, lo cual llevé a pensar a los excavadores que el cuerpo de Sesostris nunca
fue enterrado alli.

Pasemos ahora a analizar el complejo funerario de Abidos. Esta
construccién estd constituida por dos elementos. Por un lado, una tumba excavada

1 Cervell6 Autuori 1996a: 76.
> Arnold-Oppenheim 1995: 47.
# Arnold-Oppenheim 1995: 54.
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en la roca, que contiene una camara mortuoria y un complejo sistema de bloqueo
para su proteccion, erigida bajo una construccion con forma de "T", al pie de los
acantilados del desierto. Para Wegner, la tumba "puede visualizarse como el interior
de una piramide del Reino Medio que carece de una superestructura piramidal"*.

Diametralmente opuesto a ella y cercano a la zona de cultivo, se erige el
templo funerario”. El complejo (tumba y templo funerario, Plano II) sigue la
distribucién espacial de las antiguas construcciones funerarias altoegipcias de la
dinastia I. Ambas construcciones se unian por medio de una calzada, que recorria los
casi 700 metros que las separaban. El nombre del complejo funerario, identificado
en 1997, es "Perdurables-son-los-lugares-de-Ja-kau-re-justificado-en-Abidos"*.
Esta denominacién incluye no sélo a la tumba subterrdnea y el templo funerario sino
a la ciudad erigida para el mantenimiento del mismo.

El templo funerario es uno de los més grandes del Reino Medio y alli se han
hallado gran cantidad de vestigios. Wegner extrajo y analizé los fragmentos de dos
estatuas del rey halladas por Randall-Mclver en 1899-1900 y dejadas por este
excavador en el mismo lugar. Una de ellas dice: "amado de Osiris-Jentamentiu,
sefior de Abidos" y la otra "amado de Upuaut, sefior de la necrépolis"*’. Jentamentiu
era un antiguo dios altoegipcio, "el que precede a los occidentales" que fue
asimilado a Osiris; Upuaut era un dios sicopompo, un chacal que guiaba a las almas
en el camino hacia el més all4, el "abridor de caminos"; también representaba al rey
en tanto primogénito y heredero legitimo del trono. La finalidad principal de los
relieves del templo y la estatuaria era la "articulacién de las asociaciones del rey con
Osiris-Jentamentiu"*. Evidentemente, Sesostris III procuré firmemente esta
asociaciéon, yendo mucho mds alld del favoritismo a un culto osirfaco como lo
hicieron sus predecesores.

* Wegner 1995: 62.
* Wegner 1995: 59.
4 Wegner 2000: 86.
7 Wegner 1995: 68.
* Wegner 2000: 86.

120



El templo funerario consta en su interior de un edificio para el culto
denominado "Hermoso (es) el Ka [de Sesostris]" y sigue los pardmetros
conceptuales de edificacién de las capillas del Ka real y de los templos de las
pirdmides reales (Plano II). A través de la disposicién espacial de los diferentes
elementos que lo componen y los vestigios hallados los investigadores han
proplig,sto una reconstruccién posible de su funcionamiento y la organizacién del
culto™.

Pasemos ahora a explicar algunas de las caracteristicas del otro elemento del
complejo funerario: la tumba subterrdnea.

Inscripta en la tradicién arquitectonica de los Reinos Antiguo y Medio, es
una de las criptas mds grandes halladas hasta la fecha pertenecientes al Reino
Medio. Como ya sefialamos, posee un complejo sistema de seguridad para impedir
el acceso a la cdmara real, aunque este objetivo no se vio cumplido. En esta dltima
se hallaron un sarcéfago y una caja candpica ambos de granito rojo, ubicados dentro
de nichos realizados en las paredes de la cdmara, y disimulados bajo una capa de
material semejante al utilizado en el revestimiento de piedra de las paredes. Como
sefala Wegner, "el resultado fue que la cdmara de enterramiento tenia la apariencia
de una habitacién cuadrada sin rasgos distintivos"”. Sin embargo, el sarcéfago fue
descubierto ya en la antigiiedad y abierto -la tapa aparecié partida por la mitad- y no
se hallé nada dentro de él.

Mas alld de todos los aspectos de organizacion del mantenimiento del culto
que estos descubrimientos reflejan, la importancia de la ereccién de este complejo en
Abidos va mucho mads alld. Quizés la respuesta se encuentre en que Sesostris I1I
representd el intento mds claro de bisqueda de sintesis ideolégica. Abonaremos esta
idea sumando al anélisis una representacién del festival de Sed de Sesostris III,
grabada sobre un dintel proveniente del templo de Medamud (Lam. II). En ella el
rey aparece representado dos veces en el trono como Osiris, amortajado; del lado
izquierdo con la corona roja del Bajo Egipto y del derecho con la blanca del Alto

¥ Wegner 2000: 83-125.
0 Wegner 1995: 62.
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Egipto. En el trono se visualiza el motivo iconogrifico de la "unién de las Dos
Tierras". El conjunto central estd rodeado por una serie de deidades muy
significativas: Horus, Thot, Montu y Amén. Cada uno de estos dioses es
acompaiado por la frase " di anj.f ", "de vida a €l (Sesostris III)". Los dioses estdn
dispuestos también en pares: Horus estd puesto a la par de Thot’' junto al nombre de
coronacion de Sesostris, Ja-kau-re. Ambos estdn ubicados sobre el signo G S36, el
parasol de plumas de avestruz, que también toma parte en el festival de Sed (cfr. la
Cabeza de Maza de Narmer). El otro par de dioses, Amén y Montu, estin
representados en forma antropomorfa, y estan mds relacionados con Sesostris’> que
con la realeza en general. Junto a ellos aparece el nombre de Horus del rey,
Sesostris. Debajo del doble trono se distinguen signos numerales, quizds una
referencia al botin capturado para el festival.

Sesostris recibe el simbolo de la juventud (G M4) de manos de Horus (de
Edfu) y Seth (de Ombos), representantes de las dos tradiciones ideoldgicas regias,
Horus de la del norte (solar) y Seth de la del sur (osiriaca). Seth también es una
fuerza activa, con la cual se identificaron algunos reyes egipcios, todos ellos
hombres de accién™. | Y vaya si Sesostris lo era!

De todo esto se desprende que Sesostris III buscé una base de legitimacion
muy amplia, por parte de ambas tradiciones. No extrafa entonces su vuelta a la
dualidad enterratoria, pues traté de sintetizar la contradiccion escatoldgica de las
vertientes ideoldgicas de la realeza buscando la unidad en la polaridad. Se erigié
como referente y continuador del Reino Antiguo —como lo muestra su complejo de
Dahshur-, en particular de un rey que habia insinuado una sintesis en su complejo
funerario como fue Dyoser (recordemos la Tumba del Sur y la pirdmide) y también
de los reyes tinitas —como lo hace su tumba de Abidos- es decir, del conjunto
tradicional de la realeza egipcia, exponiendo las variaciones que el arquetipo del rey-
dios sufrié como consecuencia del PPL. En este sentido, la iconografia y estatuaria

31 Ambos dioses representan el poder total del rey. Horus, el saber cotidiano, solar, diurno,
luminoso; Thot , el saber esotérico, lunar, nocturno, oscuro.

2 Ambos dioses eran adorados en Tebas, ciudad de la que procedia la dinastia XII.

53 Cervell6 Autuori 1996a: 198.
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de Sesostris III lo representan con las orejas de tamafio superior al normal: contintia
y grafica el tema del "rey que escucha", que se preocupa por sus stibditos, tema que
ya habiamos visto en Sinuhé. Recordemos en este sentido el Himno III del ciclo de
"Himnos a Sesostris III" donde el rey es presentado como un "protector"™*:

";Cuan grande (es) el Sefior de su ciudad!

El sélo es un millén; poco son miles de otros hombres.

Por cierto: El es un canal que encauza al rio en su inundacion.

Por cierto: El es un lugar fresco que permite descansar a todos hasta el
amanecer.

Por cierto: El es una muralla de cobre de la regién de la malaquita.

Por cierto: El es un refugio cuya su mano no se evita.

Por cierto: El es un abrigo que rescata al temeroso de (la mano de) su
enemigo.

Por cierto: El es hiimedo (y) fresco, mas que una sombra en verano.

Por cierto: El es un rincén cdlido (y) seco en (la estacion de) invierno.

Por cierto: El es una montafia que detiene la tempestad cuando hay
tormenta.

Por cierto: El es Sejmet para los enemigos que trasponen su frontera".

En definitiva, podemos ver en la dualidad enterratoria de Sesostris III una
bisqueda de la unidad subyacente en la dualidad que permea toda la concepcién
egipcia del universo.

5% Parkinson 1991: 46-47.
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Plano 1: Planta del complejo funerario de Sesostris III en Dahshur

A- Pirdmide; B- Camara Mortuoria; C- Vestigios de la capilla este; D-
Vestigios de la capilla norte; E- pozo; F-mastabas de princesas; G-mastabas;
H-Patio; I- entrada y rampa; J- cripta de barcas; N- muro con reentrantes.

126



Lamina I: cAmara mortuoria y sarc6fago. Complejo funerario de Sesostris 111
en Dahshur.

Photo: Gregory Dinkins, courtesy the MMAEE
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Plano II: Complejo funerario de Sesostris III, Abidos. (Wegner 2001:283)
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Léamina II: dintel. Festival de Sed de Sesostris III, Templo de Medamud. Hoy
en el Museo Egipcio, Cairo.
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RESENAS BIBLIOGRAFICAS

CAMPAGNO, MARCELO, “Parentesco, intercambios, conflictos:
consideraciones sobre el surgimiento del Estado en Egipto” en DANERI
RODRIGO, A., Relaciones de intercambio entre Egipto y el Mediterrdneo
Oriental ( IV — I milenio A.C.), Buenos Aires, Ed. Biblos, 2001, Cap. L.

En este trabajo Marcelo Campagno se aproxima al tema del
surgimiento del Estado egipcio a través de las articulaciones de las
relaciones de parentesco, los intercambios y los conflictos. Aceptando la
idea que los enfrentamientos fueron resultado de la biusqueda del
monopolio y control del intercambio de los bienes de prestigio en el Alto
Egipto, el autor se pregunta si los conflictos podrian desembocar en el
advenimiento de pricticas estatales (p. 14).

Segtin el autor, en el Valle del Nilo durante el Predinastico el
parentesco fue el principal modo de articulacion social. El principio basico
de este tipo de relacién es la reciprocidad, con lo cual la prictica estatal,
con todo lo que implicaba, no podia surgir desde el interior de las
comunidades. Campagno analiza las relaciones establecidas entre
comunidades en dos de sus aspectos: el pacifico — los intercambios- y el
conflictivo — las guerras.

En esa época existi6 una gran demanda por parte de la €lite de los
llamados “bienes de prestigio”. De acuerdo con el autor, los conflictos
generados por la bisqueda del control sobre los intercambios de tales
bienes, llevaron a la guerra de conquista, desarticulando la estructura
social vigente - el parentesco - lo que implicé una subordinacién de los
vencidos frente a los vencedores: es en ese momento que surge el Estado.

Campagno contesta sus preguntas iniciales y lleva a cabo una
explicacién de la problemadtica del surgimiento del Estado en Egipto que
abre nuevas perspectivas y vias de andlisis para futuras investigaciones.

DANIELLE PY

CAMPAGNO, MARCELO, “El surgimiento de Estado egipcio y sus
periferias: Nubia y Palestina en perspectiva”, en DANERI RODRIGO, A.,
Relaciones de intercambio entre Egipto y el Mediterrdneo Oriental ( IV — 1
milenio A.C.), Buenos Aires, Ed. Biblos, 2001, Cap. IL

En este trabajo el autor analiza el tipo de relaciones de intercambio
mantenidas por el naciente Estado egipcio con dos periferias: Nubia y
Palestina.

Comienza con una breve explicaciéon del motivo primordial de
estos intercambios: los bienes de prestigio, fundamentales para el
surgimiento de la préctica estatal y para el sostenimiento de la misma.
Basandose en una exhaustiva evidencia arqueoldgica y con citas de
autoridad, argumenta las consecuencias que produjo el advenimiento del
Estado en Egipto sobre tales periferias, que divide en dos fases: una
primera, que se extiende entre la emergencia de la prictica estatal y la
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formacién del proto-Estado y una segunda, la del proto-Estado en
expansion. A lo largo del articulo las analiza profusamente, a través del
andlisis de hallazgos arqueoldgicos.

En la primera etapa, sefiala la mayor necesidad de intercambio por
parte de las “élites devenidas estatales” egipcias (p. 40) para consolidar su
poder interno. Sin embargo, una vez logrado esto, se inicia la etapa de
expansion con grandes diferencias segun la periferia de que se trate. Para
el caso de Nubia, el autor plantea la existencia de contactos bélicos y
pacificos, supuestamente debido a la presencia de un poder mas
centralizado en esa zona. En la zona del NE del Sinai, por ausencia de un
poder fuerte y la falta de resistencia de sus habitantes, sucede lo contrario:
intercambios frecuentes a cargo del Estado reciente y coexistencia pacifica
entre sus poblaciones.

Segin Campagno, las zonas periféricas no se incluyen en la
expansion territorial egipcia por un problema de cosmovisién: lo no
conquistado eran “zonas cosmicamente marginales” (p. 49).

Una bibliografia abundante, una escritura amena y nuevas
perspectivas para el tema que aborda son las caracteristicas relevantes de
este trabajo. Marcelo Campagno nos deja un aporte interesante para un
tema que, bajo su lupa, adquiere una dimensién distinta.

MARI{A LUCILA BRIGNOLO

FLAMMINI, ROXANA, “Megiddo y su relacién con Egipto durante el
BMIIa”, en DANERI RODRIGO, A., Relaciones de intercambio entre Egipto
v el Mediterrdneo Oriental ( IV — I milenio A.C.), Buenos Aires, Ed.
Biblos, 2001, Cap. IIL

El texto que nos ocupa trata sobre los contactos entre Egipto y las
ciudades de Palestina durante el Reino Medio. Siria—Palestina era el eje de
las rutas de intercambio regionales e internacionales a través del cual
circulaban los bienes intercambiados entre Egipto y Asia, de manera tal
que todo el Cercano Oriente Antiguo se interconectaba por aquella zona.
Entre los jalones mds importantes en Palestina se encontraban Megiddo,
Afek y Hazor, y en Siria, Biblos. La autora menciona claramente la
sinuosa trayectoria que seguian los bienes, entre ellos el ganado. Para
sostener su andlisis recurre al uso de documentos escritos y de vestigios
arqueoldgicos. Entre los primeros analiza la “Inscripcién de Menfis”, la
“Ensefianza para Merikara™ y el "Cuento de Sinuhe”. Entre los segundos
considera los escarabajos hallados in-situ en Palestina, los depdsitos de
cerdmica de tipo egipcio, y la estatua de un nomarca del Reino Medio
hallada en Megiddo.

La autora le concede a esta ciudad un papel esencial como centro
de intercambio debido a su estratégica ubicacion en medio del cruce de
rutas. Sostiene que durante el BMIla probablemente haya funcionado
como centro proveedor o distribuidor de ganado. Asimismo, considera
viable el ejercicio de un cierto control politico por parte de Egipto sobre
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las rutas y enclaves palestinos, a fin de asegurarse “un rapido y eficaz
acceso a Siria” (p. 71). Hacia el final del trabajo, la autora aventura la
hipétesis sobre la existencia de un posible interés por parte de Egipto en
mantener bajo su esfera de influencia las rutas de intercambio en Palestina
(p. 74), en atribucién a la necesidad de suministro de bienes de prestigio
para su ordenamiento intraestatal. En suma, se trata de un trabajo erudito,
aunque permite ser abordado por todo tipo de lector interesado en la
historia del Cercano Oriente Antiguo. Ademads, cuenta con un manejo
apropiado de la bibliografia y de la documentacién consultadas.

VIRGINIA GIMENA LAPORTA

GESTOSO, GRACIELA N., “Las relaciones de intercambio entre Egipto y el
mundo egeo durante la época de El Amarna”, en DANERI RODRIGO, A.,
Relaciones de intercambio entre Egipto y el Mediterrdneo Oriental ( 1V —
I milenio A.C.), Buenos Aires, Ed. Biblos, 2001, Cap. IV.

En este trabajo, la autora se propone demostrar que durante el
periodo de El Amarna, mas especificamente durante el reinado del
controvertido faraén Ajenatén, las relaciones de intercambio entre Egipto
y el Egeo se intensificaron, alcanzando su maximo apogeo y plenitud.
Tales contactos tenian por objeto el intercambio de bienes de subsistencia
y suntuarios, y eran realizados preferentemente por mercaderes de origen
chipriota, estando regulados por los principios de reciprocidad y
redistribucion.

A partir de las evidencias proporcionadas por las lista de
topénimos de Kom el-Hetan (templo funerario de Amenofis III), deduce la
existencia de contactos diplométicos y comerciales entre Egipto y el
mundo egeo (principalmente Creta y Grecia Continental), a través de una
ruta de intercambio que habria sido utilizada desde los tiempos de
Tutmosis III hasta los reinados de Amenofis III y Ajenatén. La gran
cantidad de ceramica micénica encontrada en El Amarna sugiere la
presencia de tales contactos. No obstante, la cerdmica chiprio-minoica y
micénica hallada en Ugarit y zonas adyacentes, puede indicar que los
contactos de Egipto con Creta y Micenas fueron mayormente indirectos,
actuando Chipre como intermediaria en las transacciones.

A ello debe agregarse que no hay representaciones que prueben la
presencia de griegos en Egipto durante el reinado de Ajenatén (su lugar
fue generalmente asignado a los libios, es decir, el Oeste) y que las “Cartas
de El Amarna” se refieren escuetamente a su lugar de origen. Tan solo en
dos oportunidades hay una alusion a las islas en medio del mar, pero los
relieves que acompafian no prueban la presencia de emisarios. Por lo tanto,
la autora se pregunta acerca de quiénes eran los encargados de transportar
esos bienes a Egipto y deduce que fueron las comunidades de mercaderes
chipriotas en Siria las encargadas de cumplimentar tal rol. Por medio del
andlisis de las tablillas chiprio-minoicas de Ugarit, la autora deduce la
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presencia de comunidades de mercaderes chipriotas en Siria, a quienes les
atribuye el traslado de la ceramica micénica.

La clave también se encuentra insospechadamente en las “Cartas
de El Amarna” que sefalan el rol de Chipre en el comercio como escala
intermedia en circunstancias adversas, actuando cuando la via comercial
que unia Biblos con Egipto se via amenazada. La mayor parte de lo bienes
que se intercambiaban consistia en productos agricolas, productos
manufacturados y materias primas. Algunos eran considerados bienes de
prestigio (como las piedras semi-preciosas), que a menudo eran
intercambiados como regalos -de forma irregular y sin estipulacién fija- a
través de misiones diplomaticas de acuerdo con el principio de
reciprocidad; mientras que otros (como el caso del grano) se encontraban
insertos dentro de un circuito comercial, y dada su caracterizacién como
bienes de subsistencia, respondian al principio de redistribucion.

Mediante documentos escritos, fuentes arqueoldgicas e
iconograficas, la autora expone las diferentes posturas tedricas, para
finalmente enunciar y fundamentar su propia hipétesis.

MERCEDES MONTEIRO MARTINS

CRESPO, CELESTE M., “Las relaciones de intercambio establecidas por los
grupos libios de la costa norafricana con sus vecinos del Mediterrdneo
Oriental durante el imperio egipcio”, en DANERI RODRIGO, A,
Relaciones de intercambio entre Egipto y el Mediterrdneo Oriental ( IV — 1
milenio A.C.), Buenos Aires, Ed. Biblos, 2001, Cap. V.

En este articulo la autora aporta una mirada mds sobre las vastas redes
de intercambio establecidas en el Cercano Oriente Antiguo.
Particularmente centra su atenciéon en la zona occidental de la
desembocadura del rio Nilo sobre la costa del Mediterraneo, denominada
Marsa Matruh, que habria sido un importante punto de comercio entre
diversos grupos étnicos. Entre ellos son los libios los que Crespo
considera, ya que habrian establecido contactos con otros tres grupos
importantes: los navegantes del Mar Egeo, los egipcios y, finalmente, los
pueblos del mar.

La autora fundamenta su hipdtesis en base a estudios arqueoldgicos y
de relieves de templos y tumbas egipcias a los que suma los estudios
efectuados sobre las condiciones climdticas. A partir de estos elementos
va describiendo los posibles movimientos de los pueblos comenzando por
los del pueblo libio. Ellos, a causa de su actividad pastoril y apremiados
por las condiciones climédticas, llegaban a la zona de Marsa Matruh durante
el verano. Alli se encontraban con los navegantes del Mar Egeo quienes,
favorecidos por las corrientes maritimas y los vientos, desembarcaban en
un puerto natural de la zona en la que estaban protegidos de posibles
ataques del continente pero donde no podian acceder a recursos naturales,
razén por la cual se veifan obligados a establecer contactos con el pueblo
local para abastecerse de provisiones. Luego la autora sefiala que en
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tiempos de Ramsés II, Egipto construyé una fortaleza en la costa
occidental del Nilo posiblemente para defensa frente a las amenazas de
intentos migratorios libios hacia el territorio egipcio. Sin embargo, se
hallaron en esta fortaleza vestigios que indicarian la practica de
intercambios entre sus ocupantes y los libios, ademas de actuar como posta
mercantil de los navegantes procedentes del Egeo. Finalmente menciona la
llegada de los pueblos del mar, quienes arribaron a la regién con
intenciones de asentarse —tanto ellos como los libios- al ver en peligro los
recursos naturales de la zona, y por ende su subsistencia. Asi, habrian
conformado una coalicién con intenciones de asentarse en las fértiles
tierras de Egipto. Como consecuencia de esta alianza, los libios se
militarizan generando desconfianza en los egipcios y los navegantes del
Egeo quienes abandonan este punto de encuentro. Esta dltima afirmacién
es sostenida por Crespo apoyandose en la aparicién de espadas largas en
las representaciones egipcias de los libios.

También la autora describe los distintos bienes que se intercambiaban
en la zona. Aqui cabe sefialar la importancia que le adjudica a los huevos
y las plumas de avestruz que los libios introdujeron en el intercambio,
ademads de los productos propios de su actividad pastoril. Ellos a su vez
recibian metales trabajados, aceites, cerdmicas, capas de pafio para la elite
y las mencionadas espadas largas. Bien sefiala la autora la dificultad de
este grupo seminémade para acumular bienes, razén por la cual éstos eran
bien especificos y trasladables. Esta es una breve aproximacion al estudio
de Celeste Crespo sobre Marsa Matruh, zona considerada tradicionalmente
por los historiadores como “un territorio marginal a los circuitos de
relacion entre los Estados del Cercano Oriente” (p. 103) pero que, como
bien se puede observar al leer el articulo, fue un importante punto de
encuentro de sociedades muy diversas.

ENRIQUE GRECO

DANERI RODRIGO, ALICIA. “Relaciones comerciales de Egipto en el
primer milenio. Los intercambios con el &4rea griega”, en DANERI
RODRIGO, A., Relaciones de intercambio entre Egipto y el Mediterrdneo
Oriental ( IV — I milenio A.C.), Buenos Aires, Ed. Biblos, 2001, Cap. VL.

El estudio de Alicia Daneri Rodrigo sobre el sitio de Tell er Rub-a
(Mendes) ubicado en el delta de Egipto, se basa en las excavaciones
realizadas por la Universidad de Nueva York, dirigidas por Donald B.
Reford durante los afios 1979-80 y las realizadas por la Universidad de
Toronto entre 1992 y 1997. La autora destaca la importancia de Mendes
como un centro de culto que se remonta al tercer milenio a. C. Al carecer
de documentacion escrita, los estudios sobre la ceramica hallada en el sitio
se vuelven relevantes. Los diferentes tipos de ceramica son indicadores de
la intensa actividad comercial establecidos entre Egipto y Grecia
continental y de los contactos frecuentes con el 4rea fenicia y las ciudades
griegas del Asia Menor. Gran parte de la cerdmica encontrada es similar a
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la de Tell Defenneh, (fortaleza en la ruta principal del este hacia Palestina),
uno de los primeros sitios de instalacién de los griegos en Egipto.

La autora se plantea -para el caso de Mendes- el interrogante
acerca de las rutas que seguian las importaciones, si los bienes que
arribaban a dicha ciudad lo hacian a través del puerto que esta poseia, y
principalmente qué tipo de control ejercié Egipto sobre aquellas y dénde
se efectuaba.

Daneri Rodrigo, apoyandose en una bibliografia extensa y en los
resultados de dichas excavaciones arqueoldgicas, responde a las
inquietudes planteadas, haciendo referencia al primer milenio a C, época
donde surgen nuevas formas de intercambio. La autora menciona varios
puertos comerciales, en especial uno de ellos, Naucratis (puerto de Sais),
posiblemente establecido para regular el comercio con Egipto en un
momento de crisis interna en Asia Menor. Alli también aparecieron restos
de cerdmica que se dataron en el siglo VII a.C., aunque el establecimiento
de los griegos podria ser anterior al 650 a.C. En ese puerto se asentaron los
encargados de ejercer el control del comercio griego, los “superintendentes
de la puerta del mar”. Los bienes eran gravados con impuestos, gran parte
de ellos estaba dedicado a los templos. Las conclusiones finales resumen
los argumentos principales del articulo y de dichas excavaciones
arqueoldgicas.

PAULA DELGADO

DANERI RODRIGO, ALICIA, “Ungilientos de Egipto: el mendesiano. Su
origen y difusién en el Mediterraneo Oriental”, en DANERI RODRIGO, A.,
Relaciones de intercambio entre Egipto y el Mediterrdneo Oriental ( IV — I
milenio A.C.), Buenos Aires, Ed. Biblos, 2001, Cap. VII.

La autora se refiere inicialmente a las fuentes cldsicas que hacen
alusién al mendesiano, ungiiento aromético producido en Mendes. Tales
fuentes son Plinio el Antiguo y Dioscérides quienes brindan datos acerca
de la composicién del aceite. De dos cartas del Archivo de Zendn, obtiene
referencias sobre la distribuciéon de dicho ungiiento, cémo se lo
comercializaba -incluso en qué tipo de vasijas era transportado- y qué usos
se le daba.

Daneri Rodrigo se plantea en su aproximacién tres cuestiones:
primero, dénde se ubicaba la industria en Mendes; segundo, si esa
industria pudo haber comenzado antes del periodo helenistico; y tercero,
cudl pudo ser la causa de la importancia de dicha industria en esa ciudad.

A continuacién, extrae una serie de posibles respuestas de las
fuentes anteriormente mencionadas y de las excavaciones arqueoldgicas
realizadas por la Universidad de Toronto entre 1992 y 1994.

La autora deja abierta la respuesta a la primera cuestién, dando
lugar a la continuidad de la investigacion al respecto. Para el segundo
punto, propone una ubicacién temporal en el periodo helenistico temprano
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y por ultimo, con respecto al desarrollo que adquirié la industria de los
ungiientos en Mendes explicita su favorable ubicacidn geografica para las
actividades comerciales y los lazos comerciales con el circuito proveedor
de las materias primas necesarias para su elaboracion.

Es un texto de fécil lectura, sin complicaciones para su
comprension. Finalmente, cabe destacar el amplio soporte bibliogréifico
referido por la autora.

CATALINA CABANA
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