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CARLOS MARIA GALLI

LA PASTORAL URBANA
EN LA IGLESIA LATINOAMERICANA

Memoria histérica, relectura teolégica y proyeccion pastoral

Vi la Cindad santa (Ap 21, 2)
Dios vive en la ciudad (A 514)

A Héctor D. Mandrioni (in memoriam), Lucio Gera y Domingo S. Castagna.'
Precursores en pensar la ciudad con humanismo cristiano y sentido pastoral

RESUMEN

El texto ofrece una memoria histérica, una relectura teoldgica y una proyeccion
pastoral del camino reciente de la Iglesia latinoamericana en la evangelizacion de
la cultura urbana. Se concentra en los aportes de las Conferencias Generales del
Episcopado de América Latina y del Caribe en el posconcilio y de encuentros, ini-
ciativas y publicaciones del Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM).
Actualiza la memoria eclesial que quiere responder al desafio de la creciente urba-
nizacién (Medellin) proponiendo la evangelizacién de la ciudad moderna
(Puebla), la inculturacién del Evangelio en nuestras urbes (Santo Domingo) y una
nueva pastoral urbana radicalmente misionera (Aparecida). El autor propone asu-
mir los desafios antropoldgicos del ethos urbano inculturado e intercultural; pro-
mover la fe en Dios que habita entre los hombres de las ciudades; imaginar media-
ciones personales y comunitarias para comunicar la Vida en Cristo en la cultura
urbana; ir a las periferias para compartir el Evangelio con los mas pobres y aleja-
dos. El Espiritu y la Iglesia pueden reinvertir la nueva Babel en un nuevo
Pentecostés.

Palabras clave: ciudad, cultura urbana, Iglesia latinoamericana, nueva evange-
lizacién, inculturacién, pastoral urbana, Aparecida.

1. Cf. L. GERA, “Presentaciéon’; Teologia 1 (1962) 1-2; D. CASTAGNA, “Pastoral en la gran ciu-
dad’, Criterio 1633/4 (1971) 795-797; E. MANDRIONI, Filosofia y politica, Buenos Aires, Guadalupe,
19867, 113-128.
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ABSTRACT

The text offers a historical memory, a theological reading and a pastoral pro-
jection of the recent path of the Church in the evangelization of Latin
American urban culture. It focuses on the contributions of the post-conciliar
Bishops General Conferences of Latin America and the Caribbean, and other
initiatives and publications of the Latin American Episcopal Council
(CELAM). It updates the ecclesial memory that wants to meet the challenge
of increasing urbanization (Medellin) proposing the evangelization of the
modern city (Puebla), the inculturation of the Gospel in our cities (Santo
Domingo) and a new urban pastoral that wants to be radically missionary
(Aparecida). The author proposes the assumption of the anthropological
challenges of an inculturated and intercultural urban ethos; promoting faith
in a God that dwells among men in the cities; imagining personal and comu-
nitary mediations in order to communicate the life in Christ in urban culture;
going to the suburbs to share the Gospel with the poor and remote. The
Spirit and the Church can reinvent the new Babel in a new Pentecost.

Key Words: Ciy, Urban Culture, Church in Latin America, New Evangelization,
Inculturation, Urban Pastoral, General Conference of Aparecida.

Introduccién: una mirada a la historia reciente de la pastoral
urbana latinoamericana

En el Encuentro sobre Cultura Urbana y Conversion Pastoral a la
Inz de Aparecida, en el horizonte de la Mision Continental,? realizado
en Buenos Aires, desarrollé el tema Cultura y pastoral urbana en el
camino de la Iglesia latinoamericana: Aportes de las Conferencias
Generales del Episcopado Latinoamericano y del CELAM. Relectura y
proyeccion. Este texto completa y comunica esa exposicién introduc-
toria manteniendo su triple finalidad propedéutica: histérica, pastoral
y temdtica. Relata el camino recorrido por la Iglesia latinoamericana
en el tltimo medio siglo, sitta la cuestién en la misién permanente y
continental a la luz de Aparecida, y brinda el marco pastoral para ubi-
car aspectos particulares de la cultura urbana.

En esa historia reciente, de la que participo en una pequefiisima

2. En este numero de Teologia se publican las Conclusiones del encuentro realizado en
Buenos Aires, del 1° al 5 de marzo de 2010, cumpliendo el programa 67 del Plan del CELAM; cf.
CELAM, Plan Global 2007-2011. Discipulos y misioneros de Jesucristo para que nuestros pueblos en
El tengan vida, Bogota, CELAM, 2008, 102.
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escala, puedo hablar de algunos hechos y textos en primera persona.
Los principales momentos de mi reflexién sobre la cuestién se simbo-
lizan en las fechas 1986-88, 1992, 1996, 2002-04, 2007, 2010. En 1986
y 1988 participé, representando a la Iglesia argentina, en dos encuen-
tros del CELAM sobre la cultura urbana; en 1986 escribi uno de los
primeros articulos sobre el tema en nuestro pais, en el que propuse

» .3

“una nueva pastoral urbana”;® en 1992 publiqué un estudio sobre la
religiosidad popular urbana ante los desafios de la modernizacién; en
1996 presenté en Vallendar, Alemania, en una reunién entre el
CELAM vy la Congregacién para la Doctrina de la Fe, una visién his-
torica y sistemdtica de la teologia latinoamericana de la cultura; de
2002 a 2004 analicé la piedad popular mariana expresada en la peregri-
nacién —juvenil y urbana— a Lujén.*

En el ciclo de Aparecida (A),’ contribui al didlogo con aportes pre-
vios,® servi a la Conferencia como perito,” y estudié su cristologia.®
Desde 2007 volvi sobre la cuestiéon urbana al recomendar los aportes
del Documento al tema, abordindolo de forma explicita pero breve en
varios de mis escritos. La ponencia inicial del reciente Encuentro me
dio la oportunidad de repensar un tema capital de la cultura y la
Iglesia, que merece mayor reflexion histérica, teoldgica y pastoral.

3. C. M. GALu, “El desafio pastoral de la cultura urbana’; SEDOI 90/91 (1986) 1-10 y 65-67, 7.

4. Cf. C. M. GALL, “La religiosidad popular urbana ante los desafios de la modernidad’ en:
C. M. GALLI - L. ScHerz (comps.), Identidad cultural y modernizacion, Buenos Aires, Paulinas, 1992,
147-176; “La teologia latinoamericana de la cultura en las visperas del tercer milenio’; en: CELAM,
El futuro de la reflexion teoldgica en América Latina, Bogotd, Documentos CELAM 141, 1996, 242-
362; “Imagen: plastica y movil del Pueblo de Dios peregrino en la Argentina’j en: C. M. GALLI - G.
Dotro - M. MITCHELL, Seguimos caminando. La peregrinacion juvenil a Lujan, Buenos Aires, Agape
- Guadalupe, 2004, 312-389.

5. QuINTA CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO DE AMERICA LATINA Y DEL CARIBE, Aparecida.
Documento Conclusivo (A), 13-31/5/2007, Buenos Aires, Conferencia Episcopal Argentina, 2007.

6. Cf. V. M. FERNANDEZ - C. M. GALLI, Discipulos misioneros, Buenos Aires, Agape, 2006, 7-85;
C. M. GaLLl, “Discipulos misioneros para la comunion de vida en el amor de Cristo promoviendo la
integracion de los pueblos de América Latina y El Caribe’; Medellin 129 (2007) 113-163; “La Iglesia
de América Latina en camino hacia Aparecida’; Teologia 94 (2007) 627-666.

7. Cf. C. M. GALL, “Aparecida, jun nuevo Pentecostés en América Latina y el Caribe?
Criterio 2328 (2007) 362-371. Esta primera lectura, a unos dias de Aparecida, es citada por G.
GUTIERREZ, “La opcion preferencial por el pobre en Aparecida’; Paginas 206 (2007) 6-25; y P.
HUNERMANN, “Kirchliche Vermessung Lateinamerikas: theologische Reflexionem auf das Dokumente
von Aparecida’] Theologische Quartalschrift 188 (2008) 15-30.

8. Cf. C. M. GALLI, “Lineas cristologicas de Aparecida’; en: CELAM, Testigos de Aparecida, |,
Bogota, CELAM, 2008, 103-204; “El lenguaje de la bendicién a Dios por el don de Jesucristo’, en: V.
FERNANDEZ - C. GALLI (eds.), “ Testigos y servidores de la Palabra” (Lc 1,2). Homenaje a Luis Heriberto
Rivas, Buenos Aires, San Benito, 2008, 161-218.
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Este estudio se concentra en la cultura urbana en el marco de la teo-
logia de la cultura y en la pastoral urbana en el contexto de la pastoral
latinoamericana. Presta atencién al magisterio de las conferencias genera-
les del episcopado latinoamericano y caribefio, ya que no puede abordar
los documentos de los obispos y las conferencias de cada pais. Se limita
a nombrar a algunos autores que aportan a este tema, sin estudiarlos
detenidamente.’ Tiene como trasfondo mis estudios y perspectivas sobre
la accién pastoral, la nueva evangelizacion, la teologia de la cultura y la
religiosidad popular.® Intenta una lectura histérico-sistemdtica de la
cuestién con una orientacién pastoral prospectiva. Presenta los docu-
mentos citando o refiriendo sus textos, porque conocer un itinerario
vivido y escrito requiere el esfuerzo hermenéutico de leer los textos.

La historia reciente de nuestra pastoral urbana se traza desde 1965,
afno en el que se promulga la constitucién Gaudium et spes y se realiza
el primer Encuentro sobre la pastoral de las grandes cindades en Barueri,
San Pablo, convocado por el Instituto Pastoral Latinoamericano
(IPLA)." Se ordena en cuatro etapas en torno a las cuatro conferencias
episcopales posconciliares. En ese marco se ubican algunos planes, ini-
ciativas, encuentros y publicaciones del Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELAM). El fendmeno creciente de la urbanizaciéon
latinoamericana, vista como un signo de los tiempos (Medellin), condu-
jo a nuestra Iglesia a plantear el desafio de la evangelizacion de la ciudad
moderna (Puebla), proponer una inculturacién del Evangelio en la cul-
tura de nuestras urbes, especialmente de las megalépolis (Santo
Domingo), y proyectar una nueva pastoral urbana en una Iglesia radi-
calmente misionera, orientada a la mision permanente y continental para
que nuestros pueblos tengan Vida plena en Cristo (Aparecida).

La tipificacién de estas etapas articula los cuatro primeros puntos

9. Cuatro dias después de mi ponencia, Jorge Seibold me dio la tesis de F NiNo Sua, La
Iglesia en la ciudad. El fendmeno de las grandes ciudades en América Latina como problema teo-
Iégico y como desafio pastoral, Roma, PUG, 1996, de quien s6lo conocia “La pastoral urbana como
desafio evangelizador] en: CELAM, Evangelizar la gran ciudad. Un desafio prioritario, Bogota,
CELAM 159, 2000, 7-52. Es el estudio mas completo sobre el tema, al que remito. Aunque ordena
la historia con otros criterios, hallé varias coincidencias con mi reconstruccién.

10. Cf. C. M. GALL, “Una incipiente teologia latinoamericana de la cultura inspirada en
Gaudium et Spes y Puebla’; Pastores 32 (2005) 46-67; “Introduccion a las ensefanzas del magiste-
rio sobre la cultura a 40 anos del Concilio Vaticano Il en: | CONGRESO DE EVANGELIZACION DE LA CULTURA,
Buenos Aires, UCA, 2006, 19-45.

11. Cf. NiNo, La Iglesia en la ciudad, 137-191; R. CARAMURU, La Iglesia al servicio de la ciudad,
Barcelona, 1967.
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de la investigacién. Sobre esa base, documentada y analitica, se pro-
yectan, de una forma propositiva y sintética, grandes lineas de una
nueva pastoral urbana. El dltimo punto se orienta a esa tarea propo-
niendo cuatro megadesafios: asumir los procesos antropoldgicos del
ethos urbano inculturado e intercultural; promover la fe en el Dios
viviente que habita en los pueblos de las ciudades; imaginar mediacio-
nes para compartir la Vida en Cristo en la cultura urbana; intensificar
el movimiento de ir a todas las periferias humanas para compartir el
Evangelio con los més pobres y alejados.

A la luz de este planteo, los cinco puntos del siguiente itinerario
discursivo son:

1. Un signo de los tiempos en el cambio de época hacia una nueva
civilizacion.

2. La evangelizacion de la cultura y el desafio de la gran ciudad
moderna.

3. La nueva evangelizacién y la inculturacién del Evangelio en la
cultura urbana.

4. Una nueva pastoral urbana en la Iglesia misionera para dar la
vida plena en Cristo.

5. De la relectura a la proyeccidn: la presencia del Dios vivo en la
vida de las ciudades.

Conclusién: una pastoral misionera que reinvierta la nueva Babel
en un nuevo Pentecostés.

1. Un signo de los tiempos en el cambio de época hacia una
nueva civilizacién

En tiempos del Concilio Vaticano II la Iglesia adquiri6 una con-
ciencia més lacida del fenémeno sociocultural de la urbanizacién. La
multiplicacién de las ciudades, la formacién de las megal6polis y la
figura de la civitas moderna configuran un signo de los nuevos tiem-
pos, marcando un cambio de época y el inicio de una nueva civiliza-
ci6én. Aqui, esta realidad se enmarcard en la historia de las relaciones
entre la ciudad y la Iglesia (1), especialmente en la tradicién latinoame-
ricana (2), para analizar el replanteo pastoral hecho por Pablo VI ante

las grandes ciudades (3), y que fue entrevisto, a su modo, por la
Conferencia de Medellin (4).
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1.1. La ciudad y la Iglesia: ciudadania y eclesialidad

Hay muchos y variados vinculos entre la Iglesia y la ciudad.
Aparecida reconoce que “la Iglesia en sus inicios se formé en las gran-
des ciudades de su tiempo y se sirvié de ellas para extenderse” (A 513).
La vida en la ciudad es un proprium del ser humano, como la cultura
y la historia. Ella hunde sus raices en la misma humanidad y atraviesa
toda la historia de la cultura. La ciudad es una realidad connatural y
coextensiva al hombre. Ella es el origen de la civilizacion y de la ciuda-
dania y, por consiguiente, el fundamento de sus vinculos con la ecle-
sialidad.

La ciudadania pertenece a la dimensidn social del hombre. Desde
los sumerios en adelante, la historia de los hombres se condensa en las
ciudades. En nuestra América, en tiempos precolombinos se gestaron
las grandes ciudades indigenas. La ciudad arraiga en la naturaleza
social del hombre, llamado a convivir con otros en la polis. Aristételes,
que vivia en una ciudad que no pasaria los veinte mil habitantes, ense-
fia en su Politica que el hombre es un ser civil y urbano. Muchas ciu-
dades de origen medieval, con sus dimensiones humanas marcadas por
las puertas y murallas, que abrian y cerraban la vida al dmbito cam-
pestre, mantienen sus tradiciones culturales y sus derechos civicos."?
En la convivencia de la polis, 1a koinonia del demos se constituye en
politeia; en la civitas, la communio del populus genera la civilitas, cuna
de la civilizacion.

Héctor Delfor Mandrioni, un gran filésofo argentino contempo-
rineo, fallecido en febrero de 2010, fue el precursor de una reflexion
fenomenoldgica sobre la casa del hombre y el modelo social del habi-
tar creador. Para él, la casa es el lugar del arraigo en el suelo nutricio,
que circunscribe el espacio ilimitado, custodia la intimidad personal y
la comunicacién interpersonal, constituye el germen de la tradicién
familiar y social, delimita y vincula la esfera privada y el espacio publi-
co, y se torna morada del espiritu del hombre considerado en su tota-
lidad.”

Rafael Tello, un gran te6logo argentino, pensé la cultura histérica,
la vida moral y la accién pastoral en sus mutuas relaciones. El vefa e/
hogar de la persona, de la familia y, a su modo, de la patria, desde el

12. Cf. PTiLucH, Teologia de la cultura y otros ensayos, Buenos Aires, Amorrortu, 1974, 215-271.
13. Cf. MANDRIONI, Filosofia y politica, 113-128.
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apego criollo a la guerencia, la casa de la que se parte y a la que se vuel-
ve (paese, Heimat). Se sabe que, en consonancia con la tradicién bibli-
ca, tanto la palabra griega oikos como la latina domus tienen dos signi-
ficados: la casa como edificio y la familia que la habita. A su modo, la
cultura es la casa de una comunidad. Para Tello, el ethos cultural es la
sede interior de la ética concreta de un pueblo.™ La casa se sitda en una
ciudad y las ciudades forman espacios culturales. Si la casa familiar es
como la extension de la piel que expresa y cobija al ser humano, la ciu-
dad es como el cuerpo real y simbdlico de una comunidad.

La Iglesia nacié urbana. Jesis es el peregrino evangelizador que
lleva la Buena Noticia del Reino de Dios a su pueblo (Lc 4,14-15; 9,57;
19,11), evangelizando “de ciudad en ciudad” (Lc 5,43). El sefiala “el
camino de Dios” (Lc 20,21) en su viaje a Jerusalén. Ese esquema geo-
grafico-literario sirve al proyecto cristolégico de Lucas (Lc 9,51-
19,28)." Su perspectiva se expresa en un cuadro temporal y espacial.
Entre sus discipulos, algunos son sedentarios que viven en ciudades,
otros son itinerantes y lo siguen por los caminos.” En la marcha a la
Ciudad santa se va resumiendo la actividad de Jesus (L¢ 9,51-57; 13,22;
13,33; 19,27). Segtn el plan de Dios, alli debia morir y resucitar el
Mestias, y, desde alli, “comenzando por Jerusalén, en su Nombre debia
predicarse a todas las naciones la conversion para el perdén de los
pecados” (Lc 24,47).

En ella el Resucitado encomendé su mision a los apdstoles y los
dot6 con la fuerza del Espiritu (Lc 24,49: Hch 1,4.13; 2,1). Ellos hicie-
ron el anuncio misionero y formaron comunidades en las ciudades,
especialmente en las mds pobladas, como Antioquia, Tesal6nica,
Efeso, Corinto, Atenas, que superaban los 100.000 habitantes. Pablo
llegé hasta Roma, que tenia cerca de un millén y estaba en “los confi-
nes de la tierra” (Hch 1,8; 28,14.16). Durante dos afios proclamé el
Reino de Dios y enseiié con libertad “lo concerniente al Sefior
Jesucristo” (Hch 28,31). El fue un evangelizador urbano que aprove-
ché las rutas entre las ciudades, el lenguaje koiné y los dmbitos de cada
ciudad, especialmente las sinagogas de la didspora, que estaban en el

14. Cf. R. TELLo, La nueva evangelizacion. Escritos teoldgico-pastorales, |, Buenos Aires,
Agape, 2008, 56-61.

15. Cf. H. LonA, Jesus segun el anuncio de los cuatro evangelios, Buenos Aires, Claretiana,
2009, 117-132.

16. Cf. A. PuiG, Jesus. Una biografia (Un perfil biografico), Buenos Aires, Edhasa, 2007, 234-255.
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“centro” de las urbes. En aquellas ciudades habia casas de madera, falta
de agua e incendios frecuentes, y sus habitantes —un cuarto de ellos
esclavos— sufrian pobrezas, migraciones y crimenes."”

En su vocacion cristiana Pablo integré su religion judia, su cultu-
ra griega y su ciudadania romana. En su predicacién empleé su cono-
cimiento de las lenguas de la época. En sus cartas se comunicé con la
Iglesia que estaba en distintas ciudades y regiones. Asi, salud6 a “la
Iglesia de Dios gue estd en Corinto” (1 Cor 1,2). Con la tradicién del
Exodo, que miraba a Israel como el pueblo peregrino en el desierto, la
comunidad cristiana de Corinto es comprendida como el Pueblo de la
Nueva Alianza sellada en la entrega pascual de Cristo y la efusién pen-
tecostal del Espiritu.

La frase ekklesia tou Theou se refiere a la comunidad reunida por
Dios que vive en Corinto. En el mundo griego, ekklesia designaba la
asamblea plenaria de los ciudadanos que tenian derechos en la polis,
que se celebraba regularmente y podia cambiar leyes, elegir funciona-
rios y decidir politicas. Empezaba con oraciones y sacrificios a los dio-
ses de la ciudad y sus decisiones eran vélidas si alcanzaban un determi-
nado nimero de votos. Todos los ciudadanos, que constituian un diez
o quince por ciento de la poblacién —porque estaban excluidas las
mujeres y los esclavos— tenfan derecho a expresarse, proponer y deci-
dir. Allf, la iglesia cristiana aparece como la reunion de los cindadanos
de Dios que representa el pueblo mesianico en y para una cindad en su
espacio publico y no sélo en un dmbito privado. En la tradicién pau-
lina, los cristianos venidos del paganismo, excluidos de la “ciudadania
(politeias) de Israel” (Ef 2,12), se hicieron “conciudadanos (sympolites)
de los santos y familiares (ozkeioz) de Dios” (Ef 2,19).

A partir de la correlacidn existente entre la casa y la familia, el NT
habla de la Iglesia como el lugar donde Dios mora, como en una casa
o un templo (1 Cor 3,16-17), y como la comunidad unida a Dios como
su familia, porque es “casa de Dios” (1 Tim 3,15) y “casa de Cristo”
(Hb 3,6). Empleando los dos significados de la palabra oikos —edificio
y familia— se dice que la Iglesia se reunia en las casas (Hch 18,1-7) y
que algunos cristianos se integraban con sus familias (Hch 18,8; 1 Cor
1,16). La formula he kath oikon ekklesia (1 Cor 16,19; Rom 16,5)
puede traducirse como “la iglesia que se redne en su casa, o se consti-

17. Cf.W. MEeks, Los primeros cristianos urbanos, Salamanca, Sigueme, 1988, 183-186.
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tuye como una casa”. La familia de Aquila y Priscila es un centro ecle-
sial mévil en distintas comunidades urbanas."

El cristianismo encontrd su lugar de acogida y su ambito de irra-
diacion en el medio urbano del mundo mediterraneo. Los tres prime-
ros siglos de la era cristiana muestran al Pueblo de Dios que se encar-
na y crece en comunidades urbanas. Para evangelizar y desarrollarse,
la Iglesia empleé los canales de comunicacidn terrestres y maritimos
que ligaban a las ciudades del Imperio romano. Ellas jugaron un rol
decisivo en la configuracion de la Iglesia oriental y occidental. Hubo
una convergencia factica entre la iglesia local y la cindad porque se for-
maron comunidades cristianas urbanas gobernadas por un obispo
junto con su presbiterio.” Cuando la Iglesia se organizd en gran esca-
la, a partir de las estructuras sociopoliticas imperiales, enfrenté el desa-
tio de evangelizar a los paganos, los que vivian en los pagos o aldeas de
los campos. Entonces, esa situacion social se volvié el eje de un nuevo
concepto teolégico-pastoral.

1.2. La Iglesia y la ciudad en América Latina

En América Latina se planted una gran cuestion teoldgica, juridi-
ca y pastoral: la condicién humana de los indigenas y su capacidad
para recibir el bautismo y la fe. Bartolomé de las Casas y otros defen-
sores de “los cristos azotados de las Indias”, argumentaron que eran
seres humanos porque convivian en ciudades. Su naturaleza de anima-
les racionales se expresaba en el hecho de ser animales politicos. Su
racionalidad politica, que organizaba la convivencia en pequeias o
grandes ciudades, era un signo de su espiritualidad. Su civilidad descu-
bria su humanidad. Al justificar teolégica y candnicamente la decisién
de impartirles el bautismo, la Iglesia reconocia su condicién personal
y fortalecia la conciencia de su dignidad con el don de la gracia.

La historia de la evangelizacion es la historia del encuentro de la
fe de la Iglesia con los pueblos, sus culturas y ciudades. La evangeliza-
cién fue un factor generador de civilizacién. La politica urbanizadora
de la colonizacién espafiola asumi6 las ciudades indigenas, fundé
muchas otras, y reunié a indigenas, espafioles, mestizos, criollos en

18. Cf. H. KLauck, Gemeinde zwischen Haus und Stadt. Kirche bei Paulus, Freiburg, Herder,
1992, 11-44, esp. 29.
19. Cf. NINO, La Iglesia en la ciudad, 223-231.
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distintos tipos de ciudades. La urbanizacién latinoamericana facilité
nuestro mestizaje racial y cultural, mientras que el proceso de expan-
s16n norteamericano provocé el repliegue y la segregacion de sus pue-
blos aborigenes.

Nuestra Iglesia utilizé la organizacién urbana colonial para llevar
adelante la primera evangelizacién. Cientos de ciudades de la América
espafiola se edificaron segtn las pautas dadas por la doctrina tomista.
Santo Tomds, quien recién en el final de su vida conocié y coment? la
Politica de Aristételes, habia pensado sobre el arte de construir y
gobernar las ciudades en De Regimine principum. Sus principios fue-
ron asumidos por la politica de los reyes de Espafia, elaborada con el
consejo de varios dominicos. Esto se nota en varios documentos rea-
les, desde el Reglamento que en 1523 promulgé Carlos V, hasta la
Instruccion sobre nuevos descubrimientos y poblaciones de Felipe 1T en
1573. La ciudad colonial se organizé a partir de varios espacios de
encuentro: la plaza mayor con sus calles convergentes, los edificios
civiles y militares, los templos céntricos, que fueron confiados a las
ordenes religiosas, las que recibian en donacién las manzanas centra-
les, y asi sostenian el modelo social y ponian limites a los hacendados,
comerciantes y encomenderos. Esto se advierte en el centro histérico
de Lima. Ese modelo comunal expresaba urbanamente un proyecto de
convivencia con Dios y los hombres. Entonces, la Iglesia animaba —
desde las catedrales, parroquias, hermandades y cofradias— el espiritu
comunitario urbano.”

Al evangelizar, la Iglesia humaniza y civiliza. Entre nosotros rea-
1iz6 una accion civilizadora (DP 4), contribuyendo a formar pueblos
civiles. Muchas ciudades coloniales nacieron a partir de una experien-
cia de fe, una imagen religiosa y un espacio de culto. En la Argentina,
la imagen de Nuestra Sefiora de Lujan dice: La Virgen de Lujan es la
primera fundadora de esta villa. En torno a ella se congregé el pueblo
y se fundé la ciudad. Hay muchas ciudades con nombres de Cristo,
Maria y los santos, poco recordados por la memoria pastoral. Nuestro
continente es mariano, como dijo Eduardo Pironio en el Sinodo de
1974. Su religiosidad popular, fruto de la primera evangelizacidn, es el
punto de partida de una nueva evangelizacién. Esa voz tuvo un eco en
Pablo VI, quien en Evangelii nuntiandi revalorizé la piedad popular

20. Cf. J. ComsLIN; E Cawvo, Teologia de la ciudad, Estella, Verbo Divino, 1972, 287.
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(EN 48). Ese texto tuvo su reflujo en la Iglesia latinoamericana hasta
la madura reflexién de Puebla.”!

En el proceso eclesial hay que ubicar el origen, la historia y la fiso-
nomia de la parroquia latinoamericana, lo que falta en los anélisis tras-
plantados de la reflexion pastoral surgida en los medios de lengua fran-
cesa y alemana. Tanto las parroquias urbanas como las doctrinas indi-
genas, y, en otro sentido, tanto los pueblos-hospitales franciscanos
como las reducciones jesuiticas, realizaron, con sus luces y sombras, la
tarea evangelizadora con una promocion humana. Lo mismo se puede
decir de la multiple labor del clero en ciudades y campaiias.”

En el siglo XX, varios factores condujeron a replantear la vida
parroquial en el contexto de la nueva urbanizacién europea y latinoa-
mericana. Este proceso, que no se puede narrar aqui, apuntd a una
renovacion comunitaria 'y misionera del modelo parroquial tridentino
y ayudo a situar la idea de una parroquia renovada. Con el tiempo se
vinculé con la reflexién sobre la iglesia diocesana y con la pastoral
urbana, y llev6 a buscar una pastoral comunitaria urbana que fomen-
te el desarrollo de comunidades cristianas en la ciudad, vista como
gran unidad pastoral.® Aqui se puede recoger una sugerencia de Yves
Congar, hace medio siglo, cuando propuso pensar y articular la dioce-
sis, que tiene su eje en la cindad, con las parroquias, que tienen su base
en las familias.®

Junto a esos desafios, la vida urbana de la mayoria de los miembros
del Pueblo de Dios en América Latina —laicos y laicas— incita a repensar
el vinculo entre la eclesialidad y la ciudadania. En un momento en el que
la teologia de la Iglesia se ha renovado, a partir del Concilio, y en el que
la reflexion sobre la ciudadania se ha ampliado, en las dltimas dos déca-
das, Aparecida percibid, hablando del laicado, que “la construccién de
ciudadania, en el sentido mds amplio, y la construccién de eclesialidad
en los laicos, es uno solo y tnico movimiento” (A 215).

21. Cf. L. GERA, “Pueblo, religidn del pueblo e Iglesia’; Teologia 27/28 (1976) 99-123; J. ALLIENDE
Luco, “Religiosidad popular en Puebla’ en: CELAM, Puebla: grandes temas, |, Bogot4, Paulinas,
1979, 235-266.

22. Cf. R. DI STEFANO, El pulpito y la plaza. Clero, sociedad y politica desde la monarquia cato-
lica a la republica rosista, Buenos Aires, Siglo XXI, 2004.

23. Cf. J. SEiBOLD, “Pastoral comunitaria urbana. Desafios, propuestas, tensiones’ en: Espacio
DE PASTORAL URBANA - PRIMER CONGRESO INTERAMERICANO DE PASTORAL URBANA, La Urbe, desafio a la
mision de la Iglesia en el umbral del siglo XXI, México, 2 al 6 de julio de 2001, 1-23.

24. Cf. Y. CoNGAR, “Mision de la parroquia’j en: Sacerdocio y laicado, Estela, Barcelona, 1964,
155-162.
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1.3. Las grandes ciudades en el contexto de una nueva civilizacion

La ciudad contempordnea constituye un signo de los tiempos. En
1950 el 16% de la poblacién mundial habitada en ciudades, en 2000 era
el 50% y en 2007, por primera vez en la historia, la poblacién urbana
superd a la rural, que, ademds, estd muy urbanizada mentalmente.

En 1800 s6lo Londres superaba el millén de habitantes, en 1900 ya
habia diez ciudades asi y hoy son mds de cuatrocientas cincuenta. Hay
treinta mega-ciudades con més de ocho millones de personas, que for-
man regiones metropolitanas o complejos de ciudades, como las llamé
Pablo VI en 1971. La mayoria se halla en el sur del mundo, donde crece
mds la poblacién, y ninguna estd en Europa. Las previsiones demogri-
ficas para 2020 anuncian que nueve ciudades tendrin més de veinte
millones de habitantes; las cinco primeras serian México (35,5 millones),
Shangai (35), Pekin (31; ambas muestran la urbanizacién de China), San
Pablo (28) y Bombay (25). Tres estin en Asia y dos en América Latina,
y ninguna en los Estados Unidos de América, ni en la Unién Europea.
El Distrito Federal de México serfa la mayor ciudad del mundo.

En los afios sesenta, el Concilio Vaticano I1 advirtié sobre el crecien-
te proceso de urbanizacién. Al discernir los signos de los tiempos, la
Gaudium et spes senal6 que, entre los cambios profundos, acelerados y
universales, estd el surgimiento del mundo urbano-industrial. Lo deno-
mina cvilizacion urbana (GS 6) y lo ubica en el contexto de “una nueva
época de la historia humana” (de nova historiae humanae aetate) y de la
gestaciéon de una “forma mds universal de cultura” (GS 54), lo que es
posible, sobre todo, por los “crecientes intercambios culturales” (GS 56).

Este tema reaparece en el capitulo conciliar sobre la cultura. La
perspectiva antropoldgica es central en la teologia de la/s cultura/s de
Gaundium et spes (GS 53-58) y en la propuesta de evangelizar la/s cul-
tura/s de Pablo VI (EN 18-20). Incluye una antropologia cultural, que
indica el fenémeno social e histérico de las culturas, y una cultura
antropoldgica, que piensa el cultivo integral del hombre para alcanzar
un nivel verdadera y plenamente humano (GS 53). Como indiqué en
otros trabajos, ese capitulo, articulado segin el método ver - iluminar
/ juzgar - actuar, describi6 la situacién cultural contemporinea. El
mismo método fue pedido, retomado y actualizado en Aparecida.”

25. Cf. V. FERNANDEZ, Aparecida. Guia para leer el documento y crénica diaria, Buenos Aires,
San Pablo, 2007, 26-28.
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Sobre esto, basta decir que la licida mirada del Concilio consideré el
advenimiento de la sociedad urbano-industrial en un horizonte de
mundializacién.

“De aqui provienen ciertas notas caracteristicas de la cultura actual... Iz indus-
trializacion, la wrbanizacion y los demds agentes que promueven la vida comuni-
taria crean nuevas formas de cultura (cultura de masas), de las que nacen nuevos
modos de sentir, actuar y descansar; al mismo tiempo, el creciente intercambio
entre las diversas naciones y grupos sociales descubre a todos y a cada uno los
tesoros de las diferentes formas de cultura, y asi, poco a poco, se va gestando una
forma mds universal de cultura, que tanto mas promueve y expresa la unidad del
género humano, cuanto mejor sabe respetar las particularidades de las diversas
culturas” (GS 54).

Pablo VI —Papa humanista, moderno y citadino- hizo un discer-
nimiento del fenémeno urbano en la Carta Octogesima adveniens de
1971. Como el Concilio, situé las grandes ciudades en el dmbito de
una civilizacion nueva (OA 8-21) y hablé de civilizacion urbana (OA
10). Advirti6 los trastornos que se producen en los modos de vida y
las estructuras de convivencia, denuncid la aparicién de nuevas formas
de soledad y de pobreza (OA 10), llamé a todos los hombres, en espe-
cial a los cristianos, a promover la fraternidad vivida y la justicia con-
creta (OA 12). El Papa no se limité a describir el fenémeno sino que
presentd los desafios lanzados a la sabiduria del hombre, su capacidad
de organizacién y su imaginacién prospectiva (OA 10).% Por eso, invi-
t6 a construir nuevas relaciones de proximidad humana en la fraterni-
dad y la justicia (OA 12). También analiz6 la relacién que hay entre la
poblacién y la ciudad: el éxodo rural produce las migraciones internas
y externas, y las concentraciones de poblacion generan las megalopo-
lis. (OA 8). Asi introdujo palabras que hicieron historia en el vocabu-
lario magisterial y pastoral.

1.4. La realidad wrbana y el magisterio latinoamericano en Medellin

La ciudad latinoamericana atravesé diversas etapas en su historia:

26. Cf. E. BRIANCESCO, Cristianismo y Politica, Buenos Aires, Cuadernos de Encuentro, 1972,
160. La Carta de Pablo VI suscité una reflexion sobre la ciudad en la Argentina, como se observa en
el numero 1633/4 (Navidad, 1971) de la revista Criterio, con articulos de J. Mejia, L. Morea, E. Ellis,
S. Busacca, F Forni, D. Castagna.
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indigena, colonial, republicana, inmigratoria, contemporanea. Ella cre-
ci6 desde la década de los afios treinta y cuarenta, de modo distinto en
cada pais, a causa de la enorme explosién demogrifica que generaron
las migraciones internas y externas en busca de mejores condiciones de
vida y de trabajo.

La Iglesia latinoamericana hizo una recepcién creativa y situada
del magisterio conciliar en la Conferencia de Medellin. Quienes vivi-
mos en el centro o en la periferia de las grandes ciudades del continen-
te conocemos, por propia experiencia, lo que sefiala el magisterio uni-
versal y asume el episcopado latinoamericano. Las Conferencias Gene-
rales del Episcopado Latinoamericano (y Caribefio desde 1992), cele-
bradas en Rio de Janeiro (1955), Medellin (1968), Puebla (1979), Santo
Domingo (1992) y Aparecida (2007), marcaron el paso de los cambios
producidos sucesivamente en nuestra vida eclesial y en el dominio
concreto de la pastoral urbana.

Medellin hizo una primera recepcién de Gaudium et spes y un pri-
mer discernimiento del proceso urbano. La II Conferencia afirmé que
estaba en el umbral de una nueva época histérica y de la dolorosa gesta-
cién de una nueva civilizacién (MD Intr 4). En ese marco caracterizé
timidamente los rasgos del proceso urbano-industrial. Es significativo
que se refiera a la ciudad al considerar las nuevas situaciones pastorales
de la familia y de los ambientes (MD 111, 2; X, 3) y lo haga en el marco
del paradigma de la sociologia de la modernizacidn, entonces vigente.”
Por un lado, analiza los cambios que provoca la ciudad al pasar de la
familia patriarcal a la familia nuclear (MD 111, 2); por el otro, urge la for-
macién de movimientos laicales capaces de evangelizar los ambientes
funcionales y los centros de decision de las ciudades (MD X, 3).

Los andlisis de Medellin se confirmaron en las conferencias posterio-
res, que avanzaron en el discernimiento del fenémeno. En ellas se tuvieron
en cuenta los datos mds relevantes de cada momento. En 1940 veintinueve
millones de latinoamericanos vivian en ciudades (25%), en 1960 eran
setenta y siete (30%), en 1970 fueron ciento treinta (50%) y en 1980 llega-
ron a ser doscientos veintitrés millones (62%).* En 1980, algunos paises de
nuestro subcontinente superaban ese promedio. Los més urbanizados eran

27. Cf. A. MeTHoL Ferre; P MORANDE, “La sociologia latinoamericana en proceso’, Nexo 4
(1984) 50-80.

28. Cf. A. GonzALEz DoraDO, “Una Iglesia mas evangelizadora en las grandes ciudades de
América Latina’] en: CELAM, Pastoral de La metrépoli, Bogota. CELAM 59, 1983, 25-68.
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Uruguay, con el 83,6% de su poblacién, Argentina con el 82,9%,
Venezuela con el 78%, Chile con el 75,3% y México con el 69%.

Hoy, en 2010, las megal6épolis de México (23 millones), San Pablo
(21), Buenos Aires (14), Rio de Janeiro (12,5) y Bogota (8,6), son cinco
de las diez ciudades mds pobladas del continente americano. Las regio-
nes metropolitanas mds grandes de América del Norte son Nueva
York (22 millones), Los Angeles (18), Chicago (10), Washington (8,3)
y San Francisco (7,3).

2. La evangelizacién de la cultura
y el desafio de la gran ciudad moderna

Entre Medellin y Puebla hubo un fecundo proceso pastoral latinoa-
mericano, cuando nuestras sociedades sufrian las dictaduras militares ins-
piradas en la ideologia de la seguridad nacional. La exhortacién Evangelii
nuntiandi no analizé el tema urbano pero planteé la cuestion crucial y
englobante de evangelizar la cultura (1). La recepcidn latinoamericana de
esa ensefianza, hecha por Puebla, condujo a un novedoso acercamiento al
reto pastoral de la ciudad moderna (2) y luego, en el postPuebla, generd
varias iniciativas para pensar y afrontar esa realidad (3).

2.1. La evangelizacion de la cultura desde la exhortacion Evangelii
nuntiandi

La Evangelii nuntiandi es el testamento pastoral de Pablo VI, con-
tiene una nueva sintesis de teologia pastoral posconciliar y se toma
como la carta magna de la nueva evangelizacion. A mi entender, cons-
tituye el mejor documento pastoral de la historia de la Iglesia latina,
que tuvo una amplia repercusion en la Iglesia latinoamericana.” En la
Evangelii nuntiandi, texto del mismo autor de la Octogesima adve-
niens, no aparecen la ciudad ni la parroquia. Sin embargo, su propues-
ta de evangelizar la/s cultura/s brinda otra clave para pensar la misién
evangelizadora del Pueblo de Dios en la urbe. La Iglesia latinoameri-
cana, camino a Puebla, cruzd las nuevas perspectivas de esos dos docu-
mentos papales entre si y con las conclusiones de Medellin.

29. Cf. C. M. GALL, “La sabiduria pastoral de Pablo VI al servicio de la evangelizaciéon de
América Latina’] Pastores 20 (2001) 13-32, esp. 22-26.
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El Documento de Consulta para Puebla (1977) contiene, para mi,
una de las interpretaciones mds lucidas sobre la Iglesia latinoamericana
en la historia. Tiene tres partes. La primera, la situacion general, con-
cluye con una reflexién sobre “Evangelizacién y Nueva civilizacién”
(DCP 212-260y 308-319). Su tltimo apartado trata sobre “la urbaniza-
cién latinoamericana” (DCP 253-260 y 318) y ofrece pistas de herme-
néutica histérica que fueron retomadas en Santo Domingo. En ese
Documento de Consulta se produjo la primera conexion entre los temas
de la evangelizacion de la cultura, la crisis de la modernidad y la nueva
awvilizacion wrbana, lo que no se mantuvo en el posterior Documento
de Trabajo (1978). De aquel primer texto surgié el ntcleo de la com-
prensién tematica sobre la ciudad que fue asumida por Puebla.®

En aquel Documento de Consulta habia acertados diagndsticos
sobre la urbanizacién y sus desafios a una evangelizaciéon que debe
ayudar a gestar una nueva civilizacién (DCP 212-260), y sobre nues-
tra realidad econémico-social e internacional, como la siguiente afir-
macién: “América Latina en su conjunto se sitda entre los paises de la
clase media internacional, pero presenta el escindalo de la més elevada
diferencia entre las clases altas y bajas” (DCP 243).

2.2. Puebla: evangelizacion de la cultura de y en la cindad moderna

El Documento de Puebla, una valiosa suma pastoral para los afios
ochenta,’ ubica el tema de la ciudad en el capitulo sobre la evangeliza-
ci6n de la cultura, concretamente en la seccién sobre los cuatro desa-
fios pastorales: la cultura universal, la ciudad, el secularismo, las
estructuras injustas. Analiza el advenimiento de la civilizacién moder-
na, con su universalizacién (DP 415, 428), y afirma que la ciudad es su
motor propulsor: “En el transito de la cultura agraria a la urbano-
industrial, la ciudad se convierte en motor de la nueva civilizacion uni-
versal” (DP 429). Es el primer documento latinoamericano que esbo-
za una pastoral de la ciudad (DP 429-433).

30. Cf. CELAM, Documento de Consulta a las Conferencias Episcopales. Ill Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano, Buenos Aires, Universidad del Salvador, 1978;
Documento de Trabajo a las Conferencias Episcopales. Ill Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, Buenos Aires, U. del Salvador, 1979.

31. Cf. C. M. GALw, Jesucristo, Camino a la dignidad y la comunidn. La cristologia pastoral en
el horizonte del Bicentenario. De ‘Lineas pastorales’ a ‘Navega mar adentro’, Buenos Aires, Agape,
2010, 49-52.
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El texto poblano presenta la cultura como la forma peculiar con
que las personas, en el seno de un pueblo, cultivan las relaciones con
Dios, los otros y las cosas, para alcanzar su plenitud humana (DP 386).
Esta descripcién combina el uso del singular, referido a la cultura que
tiene por sujeto a la persona, con el plural, que indica las culturas que
tienen por sujetos a los pueblos, en consonancia con la ensefianza del
Concilio (GS 53-54) y con lo que Juan Pablo II llamé “el bien comtin
de cada pueblo” (ChL 44a). La III Conferencia comprende la magni-
tud del cambio cultural que ya afectaba a nuestros pueblos. Entonces,
la comprensién de la gran ciudad provocaba cierta desorientacién
pero, también, excitaba la imaginacién creadora para buscar caminos
nuevos. La Iglesia profundizaba en la conciencia, vislumbrada en los
inicios de la revolucién industrial y la urbanizacién moderna, de que
no alcanzan las respuestas que se daban a los hombres que vivian en las
aldeas y los pueblos. Ellos se caracterizaban por mucho sedentarismo
y poca movilidad, tenian una gran estabilidad cultural y cierta homo-
geneidad religiosa, formaban dreas que se podian recorrer a pie, donde
habia intensas relaciones de parentesco y de vecindad, y fuertes tradi-
ciones identitarias locales. En la senda abierta por el Concilio y Pablo
VI, Puebla expresaba con claridad algunos de los nuevos desafios.

“... la vida urbana y el cambio industrial ponen al descubierto problemas hasta
ahora no conocidos. En su seno se trastornan los modos de vida y las estructuras
habituales de la existencia: la familia, la vecindad, la organizacién del trabajo. Se
trastornan, por lo mismo, las condiciones de vida del hombre religioso, de los fie-
les y de la comunidad cristiana (cf. OA 10). Las anteriores caracteristicas consti-
tuyen rasgos del llamado proceso de secularizacion ligado, evidentemente, a la
emergencia de la ciencia y la técnica, y a la urbanizacién creciente” (DP 431).

Esto llevaba a que muchas parroquias, que trabajaron con el
modelo parroquial del pueblo chico o el barrio suburbano, se vieran
llamadas a modificar sus actividades, ofertas y horarios para adecuar-
se a la multitud de espacios funcionales y a la aceleracion de los ritmos
temporales propios de la gran ciudad, cuyos habitantes estin en
muchos lados en el lapso de poco tiempo.

Puebla invit6 a asumir el desafio de la cultura urbana con sus difi-
cultades y sus oportunidades. Para realizar esa tarea propuso hacer un
discernimiento de las luces y las sombras de la ciudad. Conforme con
la descripcién de la cultura recordada mds arriba (DP 386), el docu-
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mento ordena los desafios urbanos segin la triple coordenada relacio-
nal del hombre y de su cultura.

“La Iglesia se encuentra asi ante e/ desafio de renovar su evangelizacién de modo
que pueda ayudar a los fieles a vivir su vida cristiana en el cuadro de los nuevos
condicionamientos que la sociedad urbano-industrial crea para la vida de santi-
dad; la oracién y la contemplacién; para las relaciones entre los hombres, que se
tornan anénimas y arraigadas en lo meramente funcional; para una nueva viven-
cia del trabajo, la produccién y el consumo” (DP 433).

Este esquema fue asumido por el primer parrafo de Santo Domingo
sobre el tema (SD 255/1), como se verd. También fue tomado por Apa-
recida al presentar la cultura en su capitulo ocho.

“La cultura, en su comprensién mas extensa, representa e/ modo particular con
el cual los hombres y los pueblos cultivan su relacidn con la naturaleza y con sus
hermanos, con ellos mismos y con Dios, a fin de lograr una existencia plenamen-
te humana (GS 53). En cuanto tal, es patrimonio comtn de los pueblos, también
de América Latina y de El Caribe” (A 476).

Este esquema permite ordenar los desafios considerando la comunién
con Dios y entre los hombres a partir de la fe en Cristo, con una nueva
vivencia de la naturaleza mediada por la cultura urbana. Hay una diferen-
cia entre sentir la naturaleza —arte de Dios— en el campo y hacerlo en la ciu-
dad, sea en el jardin de una casa, el parque de un pueblo o el espacio verde
de una urbe. La lectura religiosa de la experiencia ciudadana de la natura-
leza puede llevar a un nuevo itinerarium mentis in Deum. Puebla, que
detect6 estos desatios, propuso imaginar una pastoral urbana.

“La necesidad de trazar criterios y caminos, basados en la expe-
riencia y la imaginacion, para una pastoral de la ciudad, donde se ges-
tan los nuevos modos de cultura...” (DP 441; cf. 152).

2.3. El Post — Puebla: los aportes del CELAM vy del magisterio universal

La recepcion de Puebla ha sido extensa, creativa y capilar. En esa
huella, el CELAM contribuyd a pensar la cultura y la evangelizacion
de la cultura con varios encuentros y libros.”? Lentamente, se fue ges-

32. Cf. CELAM, Religion y cultura. Perspectivas de la Evangelizacion de la cultura desde Puebla,
Bogota, CELAM 47, 1981; Iglesia y cultura latinoamericana, Bogota, CELAM 60, 1982; Teologia de la
Cultura, Bogota, CELAM 114, 1989; Evangelizar la modernidad cultural, Bogota, CELAM 119, 1991.
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tando una rica reflexién sobre la Iglesia y la cultura en América
Latina.” El CELAM convocé a otras reuniones para pensar la cindad
y la pastoral urbana. En cada plan cuatrienal, el CELAM proyecté el
estudio de sus desafios pastorales. Lamentablemente, no existi6 conti-
nuidad en un sujeto colectivo de la reflexion —lo mismo sucedid en las
dos tltimas conferencias episcopales latinoamericanas— y no se apro-
vecharon aportes anteriores. Aunque hay excepciones, como las que
describiré, que nos ensefian a buscar nuevos consensos.

La Asamblea Ordinaria del CELAM de 1979 recomendé estudiar
la pastoral urbana en la linea de Puebla. Se hicieron dos encuentros: uno
de expertos, en 1981, sobre Pastoral y parroquia en la cindad, que brin-
d6 material para el segundo; otro reunié en 1982 a obispos de las dice-
sis con mas de un millén de habitantes, con el titulo Pastoral de la
metrépoli. Esas reuniones dejaron valiosas conclusiones, que fueron las
bases de encuentros posteriores. Se reprodujeron en la edicién de otro,
celebrado en 1999: Evangelizar la gran ciudad. Un desafio prioritario.

Recuerdo aquella reflexién destacando un criterio elaborado por
los obispos de las grandes ciudades en Pastoral de la metrdpoli, que
planted, 25 afios antes que Aparecida, evangelizar la ciudad en su uni-
dad. El Directorio Ecclesiae imago de Pablo VI (1973) sobre el minis-
terio de los obispos, sugeria la posibilidad de dividir las arquidiécesis
de grandes metrépolis en varias didcesis. Los obispos convocados por
el CELAM plantearon, para evitar la fragmentacién y la confusidn,
que “la naturaleza misma de la ciudad, con su unidad urbana y politi-
ca, parece postular que para lograr la unidad y la mayor eficacia pas-
toral constituya un sola didcesis”. A partir de alli se pensaron juntos
los temas de la iglesia urbana y la planificacién diocesana.

En mi articulo de 1986, El desafio pastoral de la gran ciudad, me
interrogué sobre la relacién entre la Iglesia local y la cultura urbana, sin
coincidir con la tesis de Joseph Comblin, que sostenia que la Iglesia local
es “la Iglesia en la ciudad”.* Casi medio siglo después de su profética
obra, los estudios de la eclesiologia paulina indican que la expresién

33 Cf. GALL, La teologia latinoamericana de la cultura en las visperas del tercer milenio, 242-362.

34 Cf. CELAM, Pastoral y parroquia en la ciudad, Bogota, CELAM 51, 1982, 59-94; Pastoral de
la metrépoli, Bogota, CELAM 59, 1983, 25-68; Evangelizar la gran ciudad. Un desafio prioritario,
Bogota, CELAM 159, 2000. En esta obra, el “Apéndice A" reproduce el primer texto (109-164) y el B
transcribe el segundo (195-279, esp. 199-208). De ese mismo ano cf. CELAM, La parroquia evange-
lizadora, Bogota, CELAM 160, 2000, 53-57.

35 ComsLIN; CALVO, Teologia de la ciudad, 253; cf. 251-302; cf. NiNo, La Iglesia en la ciudad, 223-230.
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ekklesia tou Theou es empleada por Pablo para referirse a una comuni-
dad de fieles convocados por Dios en Cristo en y desde distintos dmbitos
humanos. El ap6stol se refiere al dmbito de una regién (1 Tes 1,1: “la
Iglesia de los tesalonicenes™), una ciudad (Rm 16,1: “la Iglesia que estd
en Kenkreas”), una casa (Flm 2: “la Iglesia que se retne en tu casa“), o
incluso una asamblea (1 Cor 11,18).* Pablo innova frente al primer
Testamento, porque emplea el término iglesia en plural: “las iglesias de
Galacia” (Gal 1,1-2), “las iglesias de Dios” (1 Cor 11,16), “las iglesias de
los gentiles” (Rm 16,4), “las iglesias de Judea” (1 Tes 2,14), abriendo el
camino a la realizacién histdrica y la comprension teoldgica del Pueblo
escatolégico de Dios como Iglesia de y en las iglesias.”

En posteriores estudios de eclesiologia perfilé la naturaleza de la
iglesia particular y/o local, y su relacién teoldgica e histérica con una
comunidad sociocultural particular, muchas veces urbana, con o sin
periferia suburbana y/o entorno rural.*® La iglesia particular es el suje-
to de la comunion misionera y la evangelizacion inculturada. Es el
ambito en el que el Pueblo de Dios universal se particulariza cultural-
mente y en el que una sociedad se abre a la novedad evangélica, cat6-
lica y escatoldgica de la Iglesia. La iglesia particular, que tiene su pri-
mer analogado en la didcesis, es una porcidn de la Iglesia de Cristo
(CD 11) constituida “de tal o cual porcién de humanidad concreta”
(EN 62). En ella se enriquecen, simultineamente, la Iglesia universal y
una cultura particular. Por eso, con fundamento eclesiolégico,
Aparecida dice que la didcesis

“es, como lo afirma el Concilio, «una porcién del Pueblo de Dios confiada a un
obispo para que la apaciente con su presbiterio» (ChD 11). La Iglesia particular
es totalmente Iglesia, pero no es toda la Iglesia. Es la realizacidon concreta del mis-
terio de la Iglesia Universal, en un determinado lugar y tiempo...” (A 165-166).

En el post-Puebla, los temas de la cultura y de la ciudad se cruza-

36 Cf. L. Rivas, Pablo y la Iglesia. Ensayo sobre ‘las eclesiologias’ paulinas, Buenos Aires,
Claretiana, 2008, 9.

37 Cf. J. M. TiLLARD, Iglesia de iglesias. Eclesiologia de comunidn, Salamanca, Sigueme, 1991,
97-184.

38 Cf. C. M. GALL, “Hacia una eclesiologia del intercambio’; en: M. EckHoLT; J. SivA (eds.),
Ciudad y humanismo. El desafio de convivir en la aldea global, Talca, Universidad Catélica del
Maule, 1999, 191-208; “El intercambio entre la Iglesia y los pueblos en el MERCOSURY en: AA.VV.,
Argentina: alternativas ante la globalizacion. Pensamiento social de la Iglesia en el umbral del ter-
cer milenio, Buenos Aires, San Pablo, 1999, 167-208.
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ron en seminarios convocados por el CELAM para hacer estudios
interdisciplinarios con orientacién pastoral. Fueron animados por
Jaime Vélez Correa y contaron con valiosos intelectuales, entre los que
se destaca el querido don Antonio do Carmo Cheuiche, fallecido en
2009. Tuve el gusto de participar en dos encuentros hechos en la
Argentina, porque era secretario de la Seccion Cultura y No creencia
del Episcopado. En ellos se traté el tema urbano de un modo especifi-
co, se madurd en una reflexién pastoral y se contribuyé a difundir la
cuestion. Sus conclusiones dieron ideas y sugerencias que apareceran
en el aporte sobre la cultura urbana del documento de Santo
Domingo. Me refiero a las obras ;Adveniente cultura? de 1986 y
Cultura wrbana. Reto a la evangelizacion de 1988.”

3. La nueva evangelizacién y la inculturacién del Evangelio en la
cultura urbana

El camino de la Iglesia latinoamericana, recorrido hasta Puebla de
la mano de Pablo VI, dio nuevos pasos junto con Juan Pablo II. En el
horizonte de una nueva evangelizacién misionera (1), la Conferencia
de Santo Domingo destacé la inculturacién del Evangelio en la cultu-
ra urbana moderna y posmoderna (2), lo que fue proseguido en varios
encuentros y textos (3).

3.1. La nueva evangelizacion y la inculturacion wrbana en Juan Pablo I1

La expresion evangelizacion nueva aparece en los documentos
episcopales latinoamericanos. Medellin pedia “una nueva evangeliza-
cién y catequesis” (MD Men 13), sin darle un contenido a esa formula-
cién. Puebla, a la luz de Evangelii nuntiandi y retomando un texto del
Concilio (AG 6), afirmé que las “situaciones nuevas que nacen de cam-
bios socioculturales requieren una nueva evangelizaciéon” (DP 366). La
IIT Conferencia reconocié que, sobre todo en la gran ciudad, “la Iglesia
se encuentra ante el desafio de renovar su evangelizacion” (DP 433).

La nueva evangelizacién puede ser entendida como la realizacion
pastoral de la renovacion eclesial promovida por el Concilio Vaticano

39 Cf. CELAM, ;Adveniente cultura?, Bogota, CELAM 87, 1987, 269-292; CELAM, Cultura urba-
na. Reto a la evangelizacion, Bogota, CELAM 112, 1989, 239-246.
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I1. Juan Pablo I uni6 en esa expresion la renovacién evangélica de la
Iglesia y una nueva accién evangelizadora. Consideré que el camino
sinodal, en todos sus niveles y etapas, se centrd en el “tema de fondo”
de la nueva evangelizacién (TMA 21). Al inaugurar la Conferencia de
Santo Domingo presentd, con més precision que al iniciar la novena de
afios preparatoria al Quinto Centenario de la fe cristiana en América,
el significado y la novedad de una nueva evangelizacién.® Afios des-
pués, recred esa propuesta en las orientaciones de la exhortacién que
dio para la Iglesia en toda América (EiA 6).

Hay varias directrices del magisterio pontificio sobre la nueva
evangelizacién de la ciudad que influyeron en Santo Domingo. La
nueva evangelizacidn es un concepto historico que expresa la novedad
que la Iglesia desea introducir en el presente para continuar la obra
pasada y proyectar su accion futura. Lo histérico une lo temporal y lo
espacial. Una nocién temporal de la evangelizacidn relaciona la nueva
etapa con la historia antigua. Pero, como lo temporal reclama lo geo-
grafico, esa categoria incluye un aspecto espacial. Ella nace en América
Latina (SD 23-30, EiA 1-7, 66), se extiende a Europa y termina inclu-
yendo al mundo entero. En la exhortacion Christifideles laici (1988)
Juan Pablo II nombrd a iglesias de América y de Europa (ChL 34) y
llamé a intensificar el dinamismo misionero del Pueblo de Dios en el
mundo (ChL 35).

La enciclica Redemptoris missio (1990) desarrolla de forma siste-
matica la nueva evangelizacién. Su capitulo cuarto, el mds importante
para la teologia pastoral, elabora esa nocién que se ubica en el espacio
intermedio entre la pastoral ordinaria y la missio ad gentes. La tnica
misién de la Iglesia se diversifica en razén de la situacién del destina-
tario, en especial por su condicidn religiosa ante la fe catélica. Ya el
Concilio distinguia tres tipos de tareas: accién misionera con no
cristianos, accién ecuménica con no catdlicos y accidn pastoral con
catélicos (AG 6). Juan Pablo II completa esa tipificacion: “Esta misién
es Unica, al tener el mismo origen y finalidad; pero en el interior de la
Iglesia hay tareas y actividades diversas” (RMi 31). Las diferencias
nacen de las circunstancias en las que la mision se desarrolla. “Mirando
al mundo desde el punto de vista de la evangelizacidn, se pueden dis-
tinguir tres situaciones” (RMi 33).

40 Cf. GALLI, Jesucristo, Camino a la dignidad y la comunion, 52-55 y 84-88.
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Las situaciones son tres. 1) La misién ad gentes, actividad misio-
nera, primera evangelizacién, misién en sentido estricto o ad extra, se
da con personas, comunidades y pueblos no cristianos. 2) La actividad
pastoral, atencién o cuidado pastoral, pastoral ordinaria, misién ad
intra o accidn pastoral en sentido estricto, se realiza entre personas,
comunidades y pueblos cristianos. 3) Entre ambas realidades hay una
situacion intermedia: es la misién pastoral entre personas, comunida-
des y pueblos que conocen a Cristo y en los que la Iglesia estd implan-
tada, pero donde la fe estd puesta a prueba. Esta situacién configura el
proceso de una nueva evangelizacion, que se da en paises europeos de
antigua cristiandad y en jévenes iglesias americanas (RMi 33).

Esta situacién tiene algo de “cuidado pastoral”, porque se refiere
a cristianos, pero también algo de “misién estricta”, porque afronta
una fe débil y amenazada que necesita una pastoral mds misionera. Las
situaciones pueden darse simultineamente por su unién, distincién y
complementacién, y una dimensién puede animar a otras: “la misién
ad intra es signo creible y estimulo para la misién ad extra, y vicever-
sa” (RMi 34). Lo tipico de la nueva evangelizacidn estaria en continuar
la evangelizacién de un destinatario individual o colectivo que,
habiendo recibido el Evangelio y teniendo fe, religion, vida y cultura
basicamente cristianas, sufre una crisis global en la fe (ChL 34) que lo
pone en situacion de nrgencia (DP 460). Si la misién “ad gentes” se
dirige a los que estdn “lejos” (EN 51), la nueva evangelizacion esta des-
tinada a aquellos que, estando cerca, se han alejado (EN 52, 54-56), si
se permite usar la metifora espacial para describir el misterio de la fe
teologal. Santo Domingo llamé a “vivificar la fe de los bautizados ale-
jados” (SD 129-131) y Aparecida insiste en ir hacia los alejados, o
mejor, ir hacia los que quedan abandonados de nuestro cuidado pasto-
ral ordinario (A 173, 225-226).

En la Redemptoris missio, Juan Pablo II invité a descubrir y reco-
rrer los nuevos espacios de la misién. En el mismo nimero en el que
habla de los “nuevos areépagos” se refiere a los “mundos y fendmenos
sociales nuevos”. Entre ellos incluye a las megaldpolis, en las que se
juega la suerte de las naciones, especialmente de las mis jovenes y
pobres (RMi 37). Con lucidez advierte que en las ciudades muy pobla-
das, especialmente en el Sur, se gestan nuevas formas de cultura.

“Las rdpidas y profundas transformaciones que caracterizan el mundo actual, en
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particular el Sur, influyen mucho en el campo misionero. Piénsese, por ejemplo,
en la urbanizacion y el incremento masivo de las cindades, sobre todo donde es
mas fuerte la presion demogrdfica. Ahora, en no pocos paises, mds de la mitad de
la poblacion vive en algunas megaldpolis, donde los problemas humanos se agra-
van por el anonimato en que se ven sumergidas las masas humanas... la imagen
de la misién ad gentes estd cambiando: lugares privilegiados deberian ser las
grandes cindades, donde surgen nuevas costumbres y modelos de vida, nuevas
formas de cultura, que influyen sobre la poblacién... El futuro de las jévenes
naciones se estda formando en las ciudades...” (RMi 37).

Los veinte afios siguientes a esa enciclica confirman la observacién
del Papa peregrino misionero. Salvo regiones urbanas de los Estados
Unidos, la mayoria de las veinte ciudades mis pobladas del mundo
estdn en los continentes del sur, en particular en Asia y América Latina.

3.2. Santo Domingo: la inculturacion del Evangelio en la cultura urbana

Nuestro tema siguié madurando en los documentos preparatorios
a la Conferencia de Santo Domingo. El Instrumento Preparatorio ter-
mina su andlisis de la realidad con un ntcleo sobre “las culturas en
transformacion”, en el que presenta el “encuentro con la cultura urba-
na” (IPSD 439-449). En vez de anatematizar a la ciudad como una rea-
lidad inhumana e irreligiosa, propone, por primera vez en un texto
latinoamericano, “la inculturacién del Evangelio en la cultura urbana”
(IPSD 446, 449). El Documento de Consulta, centrado en la relacién
entre la evangelizacion y la cultura, contiene fé6rmulas sugestivas sobre
la nueva evangelizacién de la cultura urbana de la modernidad y la
postmodernidad (DCSD 553-556). El Documento de Trabajo presen-
ta “la evangelizacion de la cultura urbana” entre las nuevas opciones
pastorales y enuncia objetivos y medios de la pastoral urbana (DTSD
656-663). Ubica, en primer lugar, una accién explicitamente religiosa:
“que procure conducir a los hombres y mujeres a una auténtica expe-
riencia de Dios, fundamento tltimo de su fe y de su vida cristiana”
(DTSD 660)."

41 Cf. CELAM, Instrumento Preparatorio. Elementos para una reflexion en preparacion de la
IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Bogota, CELAM, 1990; Documento de
Consulta: Nueva evangelizacion, promocion humana y cultura cristiana, Bogota, CELAM, 1991;
Documento de Trabajo: Nueva evangelizacion, promocion humana, cultura cristiana., Buenos Aires,
CEA - Oficina del Libro, 1992; Santo Domingo. Conclusiones. IV Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, Buenos Aires, CELAM-CEA, 1992.
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Santo Domingo (SD) analiz6 las relaciones entre la nueva evange-
lizacién, la inculturacién del Evangelio y la cultura cristiana en un
capitulo de su segunda parte (SD 228-286).” En lo que cabe al tema,
sus Conclusiones muestran: 1) la novedosa expresion evangelizacion
inculturada (SD 15, 243, 297, 302), que sintetiza las relaciones entre
evangelizacién e inculturacidn; 2) el fundamento cristologico de la
inculturacion alaluz de la Encarnacién redentora, que recorre los mis-
terios de navidad, pascua y pentecostés (SD 230, 243, 248, 254); 3) el
llamado a la nueva evangelizacion de la cultura moderna y posmoder-
na, sobre todo en las grandes ciudades (SD 24, 252-262); 4) el nexo
entre la inculturacion y la liberacion (SD 243), conforme con la
Instruccidn Libertatis conscientia (1986) de la Congregacion para la
Doctrina de la Fe, que pedia que en un proceso de liberacién se respe-
te la identidad cultural de su pueblo (LC 75); 5) el llamado a incultu-
rar la reflexién teoldgica (SD 33), para ensayar una teologia incultura-
da en la senda trazada por el Concilio Vaticano II (GS 58, AG 22); 6)
las prioridades pastorales asignadas a la educacion y la comunicacion
para forjar una cultura mas humana y cristiana (SD 263-286).

La Iglesia debe llevar adelante un didlogo evangelizador con la
modernidad posmoderna, porque “tanto la modernidad, con sus valo-
res y contravalores, como la post-modernidad en tanto que espacio
abierto a la trascendencia, presentan serios desafios a la evangelizacion
de la cultura” (SD 252). Santo Domingo presenta a la nueva evangeli-
zacién como un didlogo activo e inculturador entre el Evangelio y la
cultura (SD 24), especialmente en la ciudad (SD 26). Caracteriza a la
modernidad y la posmodernidad siguiendo el esquema de las relacio-
nes con Dios, los otros y la naturaleza (SD 252). En el contexto de la
modernidad posmoderna analiza el fendmeno urbano en una seccién
especifica del capitulo de la evangelizacién de la cultura (SD 255-262).
Enumera desafios (SD 255) y da orientaciones (SD 256-262), que rea-
parecerdn en Aparecida. Conviene citar iz extenso el texto sobre los
desafios pastorales (SD 255). El primer parrafo dice:

“América Latina y el Caribe se encuentra hoy en un proceso acelerado de urba-
nizacién. La ciudad post - industrial no representa sélo una variante del tradicio-

42 Cf. J. C. SCANNONE, “La inculturacién en el documento de Santo Domingo’, Stromata 49
(1993) 29-53; J. ALLEENDE Luco, Santo Domingo, Santiago de Chile - Buenos Aires, Patris, 1993, 268-
269y 274-275.
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nal habitat humano, sino que constituye de hecho el paso de la cultura rural a la
cultura wrbana, sede y motor de la nueva civilizacién universal (cf. DP 429). En
ella se altera la forma con la cual en un grupo social, en un pueblo, en una nacién,
los hombres cultivan su relacién consigo mismos, con los otros, con la naturaleza
y con Dios” (SD 255a).

Este parrafo y los siguientes, identificados con letras, dan tres
caracterizaciones de la ciudad. Dos valen para cualquier ciudad en el
mundo. La primera, expresada en este texto (a), arraiga en lo dicho por
Puebla y explicita desafios en los vinculos culturales de las personas,
que se sintetizan en las palabras-simbolos: naturaleza, hombre, Dios.
El segundo péirrafo (b) analiza algunos desafios, desdoblando la
dimensién humana en la relacién con los otros y consigo mismo.

“En la ciudad, las relaciones con la naturaleza se limitan casi siempre, y por el
mismo ser de la ciudad, al proceso de produccién de bienes de consumo. Las
relaciones entre las personas se tornan ampliamente funcionales y las relaciones
con Dios pasan por una acentuada crisis, porque falta la mediacion de la natura-
leza tan importante en la religiosidad rural y porque la misma modernidad tien-
de a cerrar al hombre dentro de la inmanencia del mundo. Las relaciones del
hombre urbano consigo mismo también cambian, porque la cultura moderna
hace que principalmente valorice su libertad, su autonomia, la racionalidad cien-
tifico-tecnoldgica y, de modo general, su subjetividad, su dignidad humana y sus
derechos. Efectivamente, en la ciudad se encuentran los grandes centros genera-
dores de la ciencia y tecnologia moderna” (SD 255b).

El segundo rasgo, esbozado en el cuarto parrafo (d), introduce la
fisonomia del hombre urbano:

“A su vez, el hombre urbano actual presenta un tipo diverso del hombre rural:
confia en la ciencia y en la tecnologia; estd influido por los grandes medios de
comunicacién social; es dindmico y proyectado hacia lo nuevo; consumista,
audiovisual, anénimo en la masa y desarraigado” (SD 255d).

Presenta al tipo humano urbano con caracteristicas como la racio-
nalidad instrumental, el anonimato, el desarraigo, el consumismo.
Algunos de esos factores se extienden al mundo rural a través de los
medios de comunicacién. La mentalidad urbana borra fronteras entre
el campo y la ciudad, provocando procesos de transculturacién. El
documento condensa la tipologia del ethos urbano desarrollada por
Antonio Cheuiche, redactor del capitulo antropolégico de Puebla y
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del capitulo cultural de Santo Domingo. La cultura urbana configura
un horizonte mental con una movilidad creciente, una visién mediati-
zada de la realidad, una peculiar vivencia del tiempo y el espacio, una
informacién multiplicada, una vivencia més funcional de las relacio-
nes, el pluralismo cultural e ideolégico, un tipo humano dindmico, un
lenguaje audiovisual, una poblacién flotante, y con otros rasgos que se
dan en todas en todas las urbes de un modo diverso.”

En un parrafo anterior ©, Santo Domingo sefiala un tercer factor,
que es un rasgo tipico de las ciudades latinoamericanas, aunque no es
exclusivo de ellas. Se trata de las multitudinarias periferias de la pobre-
za, que son el resultado de procesos sociales prolongados y excluyentes.

“Sin embargo, nuestras metrépolis latinoamericanas tienen también como caracteristica
actual periferias de pobreza y miseria, que casi siempre constituyen la mayoria de la
poblacion, fruto de modelos econémicos explotadores y excluyentes. El mismo campo
se urbaniza por la multiplicacién de las comunicaciones y transportes.” (SD 255c).

A partir de estos desafios se proponen varias lineas pastorales (SD
256-262), que no se pueden comentar aqui. La primera sefiala el des-
afio de la evangelizacidn inculturada en el dmbito de la cultura urbana,
para comunicar, asimilar y reexpresar la fe en medio de la ciudad.

“La Iglesia debera inculturar el Evangelio en la cindad y en el hombre urbano...
El proceso de inculturacién abarca el anuncio, la asimilacién y la re-expresién de
la fe” (SD 256).

La segunda orientacién retoma la propuesta de Puebla para repro-
gramar la parroquia urbana.

“La Iglesia en la ciudad debe reorganizar sus estructuras pastorales. La parroquia
urbana debe ser mds abierta, flexible y misionera, permitiendo una accién pasto-
ral transparroquial y supraparroquial. Ademds, la estructura de la ciudad exige
una pastoral especialmente pensada para esa realidad. Lugares privilegiados de la
misién deberian ser las grandes ciudades, donde surgen nuevas formas de cultu-
ra'y comunicacién” (SD 257).

43 Cf. A. Do cARMO CHEUICHE, “Identidad de la cultura urbano-industrial y sus tendencias’ en:
CELAM, ;Adveniente cultura?, 167-188; “Evangelizacion de la cultura urbana” en: CELAM, Cultura
urbana, 159-187; “Evangelizacion de la cultura e inculturacion del Evangelio” en: SoOCIEDAD
ARGENTINA DE TEOLOGIA, Teologia y praxis pastoral, Buenos Aires, Paulinas, 1988, 109-150;
“Inculturacéo e endoculturagao da igreja nas culturas urbanas’; Medellin 79 (1994) 333-356.
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Todas las orientaciones pastorales merecen ser leidas, no s6lo desde el
punto de vista histdrico, porque respondian a los desafios del momento,
sino en clave pastoral, porque siguen teniendo vigencia en la fase post-
Aparecida. En su tercera parte, Santo Domingo brinda tres sintesis de su
propuesta: la lista de sus prioridades pastorales (SD 298), el resumen sin6p-
tico conclusivo (SD 302), la oracién compuesta por Luciano Méndez de
Almeida (SD 303). Las tres nombran a la pastoral de la ciudad. Aqui cito
la plegaria, que dice la prioridad pastoral en un lenguaje orante.

“Sefior Jesucristo, Hijo de Dios vivo... ayudanos a trabajar por una evangeliza-
cién inculturada que penetre los ambientes de nuestras ciudades, que se encarne
en las culturas indigenas y afroamericanas, por medio de una eficaz accién edu-
cativa y de una moderna comunicacién” (SD 303).

3.3. El Post - Santo Domingo: aportes del CELAM y del magisterio
universal

Santo Domingo proponia “promover en dmbito continental
(CELAM), nacional y regional, encuentros y cursos sobre evangeliza-
ci6n de las grandes metrépolis” (SD 262). En 1993 el CELAM realizé
el seminario El Hombre y la Ciudad. Promocion humana en la mega-
lépolis de América Latina. La reflexion se bas6 en los nuevos signos de
los tiempos enunciados por esa Conferencia (SD 157-227). El nuevo
texto ofrece interesantes conclusiones pastorales.*

Un nuevo jalén en el camino fue puesto por el Sinodo para el con-
tinente americano realizado en el ciclo jubilar. La asamblea del Sinodo
de los Obispos para América, celebrada en 1997, y la exhortacion
Ecclesia in America de Juan Pablo IT (1998), orientan la vida pastoral
ante los desafios del milenio. El proceso de urbanizacién en el conti-
nente conlleva retos para la convivencia social, la identidad cultural, la
tradicion religiosa y la accidn pastoral. La ruptura en la cadena de la
comunicacién de los valores puede conducir a un naufragio de la fe. El
documento pontificio se anticip6 en una década al desafio presentado
por Aparecida acerca de la crisis de la transmisién familiar y cultural
de la fe a las nuevas generaciones (A 39). Juan Pablo IT decia:

“El fenémeno de la wrbanizacion continia creciendo también en América... Las cau-

44 Cf. CELAM - DEPAS, El Hombre y la Ciudad. Promocion humana en la megaldpolis de
Ameérica Latina, Bogota, CELAM 131, 1994, 299-330.
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sas de este fenémeno son varias, pero entre ellas sobresale principalmente la pobreza
y el subdesarrollo de las zonas rurales, donde con frecuencia faltan los servicios, las
comunicaciones, las estructuras educativas y sanitarias. La ciudad... ejerce un atracti-
vo especial para las gentes sencillas del campo... El fenémeno de la urbanizacién pre-
senta grandes desafios a la accion pastoral de la Iglesia, que ha de hacer frente al des-
arraigo cultural, la pérdida de costumbres familiares y al alejamiento de las propias tra-
diciones religiosas, que no pocas veces lleva al naufragio de la fe, privada de aquellas
manifestaciones que contribuian a sostenerla. Evangelizar la cultura urbana es, pues,
un reto apremiante para la Iglesia, que asi como supo evangelizar la cultura rural
durante siglos, estd hoy llamada a llevar a cabo una evangelizacién urbana metédica y
capilar mediante la catequesis, la liturgia y las propias... ” (EiA 21).

En ese contexto, Juan Pablo II presenta el desafio de renovar la
comunidad parroquial urbana.

“Una clave de renovacién parroquial, especialmente urgente en las parroquias de
las grandes ciudades, puede encontrarse quizds considerando la parroquia como
comunidad de comunidades y de movimientos (SD 58). Parece oportuno formar
comunidades y grupos eclesiales de tales dimensiones que favorezcan verdaderas
relaciones humanas... cada parroquia, particularmente las de dmbito urbano,
podrd fomentar una evangelizacién mds personal y acrecentar las relaciones posi-
tivas con los otros agentes sociales, educativos y comunitarios” (EiA 52).

En el inicio del nuevo milenio hubo informes y proyectos elabora-
dos por el CELAM para fundar una nueva evangelizacion y responder
a los desafios culturales de las ciudades. Allf se hicieron diversos apor-
tes que contribuyeron a enriquecer la reflexion de la pastoral urbana.”

4. Una nueva pastoral urbana en una Iglesia misionera
para comunicar la vida en Cristo

Aparecida constituye un acontecimiento que incluye un docu-
mento y un documento que expresa un acontecimiento para respon-
der a los nuevos desafios histéricos promoviendo una nueva evangeli-
zacidn en sentido estricto, o sea, una pastoral radicalmente misionera.

45 Cf. CELAM, ElTercer Milenio como Desafio Pastoral. Informe CELAM 2000, Bogota, CELAM
154, 2000; Globalizacion y Nueva Evangelizacion en América Latina y El Caribe. Reflexiones del
CELAM 1999-2003, Bogota, CELAM 165, 2003; Plan Global 2003-2007: Hacia una Iglesia casa y
escuela de comunion y solidaridad en un mundo globalizado. Humanizar la globalizacién y globa-
lizar la solidaridad, Bogota, CELAM, 2003.
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Con ese espiritu, la V Conferencia dio otro paso adelante en el itine-
rario de la pastoral de la ciudad. Su propuesta misionera, leida a partir
de claves hermenéuticas integradoras (1), quiere comunicar la plenitud
de Dios en Cristo para renovar la vida de nuestros pueblos en las ciu-
dades (2). En una seccidn especifica comparte la mirada compleja a la
cultura urbana (3), la discierne desde la fe en el Dios de Jesucristo que
vive entre nosotros (4) y propone una nueva pastoral urbana (5).

4.1. Una clave hermenéutica de Aparecida: la Iglesia misionera en la
pastoral urbana

Aparecida propone ser discipulos y misioneros de Jesucristo para que
nuestros pueblos en El tengan vida. Su hilo conductor se refleja en dos fra-
ses de Jests. Una es el lema de la Conferencia: Yo soy el Camino, la Verdad
y la Vida (Jn 14,6); la otra se destac6 durante su curso: Yo he venido para
que las ovejas tengan vida y la tengan en abundancia (Jn 10,10).

Un criterio hermenéutico para comprender el documento se ubica
en el binomio relativo a la parte en el conjunto y el todo en el fragmen-
to. Aparecida desarrolla su tema central abordando muchos subtemas
con cierta riqueza y articulacién, pero sin la tener la unidad de una
obra de autor. Tiene los valores y limites de un texto colectivo elabo-
rado en poco tiempo. Todos los participantes lo preparamos en comu-
nién y los obispos lo votaron con una unanimidad prictica. Es fruto
de un gran esfuerzo de todos, con un fuerte impulso del Espiritu y una
buena dosis de realismo magico. Por eso, hay que valorar sus comnci-
dencias principales y lineas innovadoras més que el desarrollo de cada
asunto puntual, que estd mejor presentado en otros documentos espe-
cificos. Conviene hacer el ejercicio intelectual de entender la l6gica de
la propuesta teologica-pastoral e interrogarse por su significado para el
pensamiento, la vida y la misién.

El criterio todo - parte vale para todos los temas, desde la cristolo-
gia a la pastoral urbana. Hay que advertir el juego hermenéutico que
se produce entre lo que llamo la via corta, que se concentra en el estu-
dio de un texto sobre un tema, y la via larga, que considera un aspec-
to dentro de la totalidad del proyecto de la Conferencia sobre la reno-
vacién discipular y misionera.

Aqui seguiré la via corta, concentrindome en el apartado sobre el
tema urbano, pero, mis de una vez asumiré la via larga, llamando la aten-
cién sobre el proyecto global que se concreta en la ciudad. Este cruce se lee
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en la primera propuesta para formar agentes pastorales urbanos: “Para que
los habitantes de los centros urbanos y sus periferias, creyentes o no cre-
yentes, puedan encontrar en Cristo la plenitud de vida...” (A 518).

El estado de misién (status missionis) es un continuo movimiento
de mision (motus missionis).

“La conversién pastoral de nuestras comunidades exige que se pase de una pas-
toral de mera conservacion a una pastoral decididamente misionera. Asi serd
posible que el Unico programa del Evangelio siga introduciéndose en la historia
de cada comunidad eclesial con nuevo ardor misionero, haciendo que la Iglesia
se manifieste como una madre que sale al encuentro, una casa acogedora, una
escuela permanente de comunién misionera” (A 370).

La pastoral urbana concreta ese proceso misionero, centrado y
extrovertido, para llegar a todos.

“Fomente la pastoral de la acogida a los que llegan a la ciudad y a los que ya viven
en ella, pasando de un pasivo esperar a un activo buscar y llegar a los que estin
lejos con nuevas estrategias tales como las visitas a las casas, el uso de los nuevos
medios de comunicacidn social, y la constante cercania a lo que constituye para
cada persona su cotidianidad” (A 518i).

4.2. Aparecida: la plenitud de Dios en Cristo para la cultura del hombre
urbano

La pastoral urbana recibe un trato especial en Aparecida. Esto llama
la atencién porque en el documento Sintesis de los aportes recibidos
(DSi) hay dos menciones al tema.* La primera, en el momento del ver,
incluia dos nimeros sobre la cultura urbana (DSi 68-69). El primero
traia la sugestiva expresion Dios habita en la cindad: “Dios habita en la
ciudad. Asi como en otro tiempo se manifestd con rostro rural, hoy se
revela, por asi decirlo, con rostro urbano. Pronto, mas del 70% de la
poblacién estard viviendo en ciudades con mis de un millén de habitan-
tes” (DS1 68). Una frase parecida empled Pablo Galimberti en el encuen-
tro compartido en 1988. La segunda mencién estd en el momento del
obrar. Rescato su orientacion transversal: “[la pastoral urbana] no es una
pastoral especializada sino un nuevo estilo de hacer pastoral” (DSi 343).

46. Cf. CELAM, Sintesis de los aportes recibidos para la Quinta Conferencia (DSi), Bogota,
CELAM, 2007.
47. Cf. P. GaumserTl, “Dios en la ciudad’, en: CELAM, Cultura urbana, 95-119.
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Conocer la historia de la redaccion del texto de Aparecida ayuda a
valorar su aporte. En la primera redaccién (24/5/2007) aparecen varios
de sus ntcleos, con el titulo “prioridad de una pastoral urbana”, den-
tro del amplio capitulo siete “La misién de los discipulos misioneros”
(550-558). En la segunda redaccion (27/5), sus materiales adquieren
una articulacidn tripartita y se ubican en el apartado 8.4.3 (576-586),
en el nuevo y extensisimo capitulo ocho, que se titulaba: “Algunos
ambitos y prioridades de la misién de los discipulos” (455-653).

En la tercera redaccién (30/5), el tema adquiere su contenido,
forma y lugar. Se sitta en el apartado 10.6, La Pastoral Urbana, en el
(nuevo) capitulo 10: Nuestros pueblos y la Cultura. Tiene once parra-
fos. Los diez primeros estan destinados a la pastoral urbana (A 509-
518) y el restante a la pastoral rural (A 519). El apartado estd estructu-
rado con el método ver, juzgar y obrar (A 19), aunque no lo mencio-
ne. Pero es fcil reconocerlo. Asi queda en la cuarta y definitiva redac-
cién (31/5). El texto fue escrito por una subcomision de la Comisién
dedicada a las prioridades pastorales. Sus redactores fueron los obis-
pos Odilo Scherer (Brasil), Leopoldo Gonzilez Gonzéilez (México),
Jorge Ferreira da Costa Ortiga (Portugal) y el P. Lorenzo Vargas
Salazar (Republica Dominicana). Tuvo aportes de otros miembros de
esa Comisién, como el cardenal Paul Poupard, y de asesores externos,
como el P. Joel Portella, perito de la CNBB.

La mirada a la realidad estd en los numeros 509-513. Describe las
principales caracteristicas de las ciudades contemporineas y, en el
final, resume la posicién histérica de la Iglesia ante las urbes y los desa-
fios que presentan a su tarea evangelizadora. El juicio teologal se halla
en los nimeros 514-516. Esta parte es la mds importante, porque
muestra un discernimiento iluminado por la fe que descubre el
Misterio de Dios en la ciudad. La orientacién de la accion se encuen-
tra en los nimeros 517-518. La propuesta de la nueva pastoral urbana
sintetiza muchas orientaciones para llegar a los sectores de la ciudad y
particularmente a sus habitantes. En el siglo XIII, ya decia el obispo de
Paris, Guillaume de D’Auvergne: la ciudad son sus habitantes.

4.3. La primera seccion: una mirada compleja a la realidad urbana

El texto se abre con un andlisis sociocultural de nuestras grandes
ciudades, que son “laboratorios de esa cultura contemporidnea com-
plejay plural” (A 509). Dice que las ciudades se han convertido “en el
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lugar propio de nuevas culturas que se estin gestando e imponiendo
un nuevo lenguaje y una nueva simbologia”, y que su problematica se
“extiende también al mundo rural” (A 510). La vida pastoral y la pie-
dad popular estin asumiendo o deben asumir, creativamente, sus nue-
vos lenguajes y simbolos, aunque las transformaciones no son sélo
simbolicas. “En el mundo urbano acontecen complejas transformacio-
nes socioecondmicas, culturales, politicas y religiosas que hacen
impacto en todas las dimensiones de la vida” (A 511). Estos desafios a
la pastoral urbana también se dan en las “ciudades satélites y los
barrios periféricos” (A 511).

Estas afirmaciones despliegan un punto del diagnéstico hecho en
el capitulo segundo del Documento (A 43-59), que describe la hibri-
dacién multicultural que se da en muchas ciudades.

“La cultura urbana es hibrida, dinimica y cambiante, pues amalgama maltiples
formas, valores y estilos de vida, y afecta a todas las colectividades. La cultura
suburbana es fruto de grandes migraciones de poblacién en su mayoria pobre,
que se estableci6 alrededor de las ciudades en los cinturones de miseria. En estas
culturas, los problemas de identidad y pertenencia, relacidn, espacio vital y hogar
son cada vez mds complejos” (A 58).

En nuestras ciudades cohabitan imaginarios sociales en un mismo
espacio y en constante interaccién: “estas culturas son dindmicas y estin
en interaccién permanente entre si y con las diferentes propuestas cul-
turales” (A 57). Alli crece el fendmeno de la multiculturalidad (A 42).

“En la ciudad, conviven diferentes categorias sociales tales como las elites econé-
micas, sociales y politicas; la clase media con sus diferentes niveles y la gran mul-
titud de los pobres. En ella coexisten binomios que la desaffan cotidianamente:
tradicién - modernidad, globalidad - particularidad, inclusién - exclusién, perso-
nalizacién - despersonalizacidn, lenguaje secular - lenguaje religioso, homoge-
neidad - pluralidad, cultura urbana - pluriculturalismo” (A 512, texto que asume
una oracién del DSi 68).

El final del primer momento considera la posicién de la Iglesia a
lo largo de su historia.

“La Iglesia en sus inicios se formd en las grandes ciudades de su tiempo y se sirvié
de ellas para extenderse. Por eso, podemos realizar con alegria y valentia la evan-
gelizacién de la ciudad actual. Ante la nueva realidad de la ciudad se realizan en la
Iglesia nuevas experiencias, tales como la renovacién de las parroquias, sectoriza-
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cién, nuevos ministerios, nuevas asociaciones, grupos, comunidades y movimien-
tos” (A 513).

Hoy, el desafio es mayor al de entonces, porque las metrépolis
presentan dimensiones enormes y requieren una gran audacia para
desarrollar nuevas experiencias. Aparecida advierte que, en este
ambiente, surgen “actitudes de miedo ante la pastoral urbana®, “ten-

encias a encerrarse en los métodos antiguos y de tomar una actitu
d 1 tod tiguos y de t titud

e defensa ante la nueva cultura sentimientos de impotencia
de def te | ltura” y “sent tos d pot
ante las grandes dificultades de las ciudades” (A 513). Por eso, para
juzgar esta delicada cuestidn, hace falta un “fino y laborioso discer-

nimiento” (DP 425).

4.4. La segunda parte: el discernimiento desde la fe en “el Dios urbano”

La segunda parte presenta el juicio teologal del fenémeno de la
ciudad con la mirada que aporta la fe. Esta contempla al Dios de
Jesucristo que vino a vivir con nosotros y habita en la ciudad.

El texto se abre con una afirmacién que brinda la fe: Dios vive en
la ciudad (A 514),® que es un presupuesto para toda pastoral urbana.
La presencia de Dios en la ciudad no es un habitar fisico, como el de
una persona en un espacio determinado, ni tampoco se reduce a la pre-
sencia de una imagen simbdlica en el espacio publico o en los edificios
religiosos, aunque estas tradiciones tienen un gran valor cultural y
deben ser respetadas, como hoy se debate en la Unién Europea.

El texto no niega la existencia de estos signos, porque Aparecida
dedica una seccidn, en el capitulo sexto, a las distintas presencias de
Cristo, bajo el titulo “lugares del encuentro con Cristo” (A 246-257).
Alli incluye la espiritualidad catdlica popular, que constituye el gran
tesoro de la Iglesia latinoamericana y es una forma de encuentro per-
sonal con el Serior (A 258-265). El Documento resalta “la devocidn al
Cristo sufriente y a su Madre bendita” (A 127) y muestra la unién
amorosa de muchos hombres y pueblos crucificados que se identifican
particularmente con el Cristo sufriente y muriente (cf. A 265), quien les
revela su dignidad en la gloria de la cruz. Aparecida valora a esa pie-
dad como wuna mistica popular, con su potencial de santidad y justicia

48. Cf. J. SeiBoLD, “Dios habita en la Ciudad’; CIAS 568/9 (2007) 405-423. Ponencia presenta-
da en el Primer Congreso Internacional de Pastoral Urbana “Dios habita en la Ciudad’, México, 6-9
de agosto de 2007.
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(A 262). Asi, muestra la “raigambre mistica del catolicismo popular
latinoamericano”.”

Si se me permite la expresion, quiero decir que creemos en el Dios
urbano que, a través de Jesucristo, puso su carpa entre nosotros para
vivir en nuestros corazones, casas y ciudades. El niicleo teoldgico del
apartado acentiia que Dios habita en la vida de los hombres de la cindad,
“en medio de sus alegrias, anhelos y esperanzas, como también en sus
dolores y sufrimientos” (A 514). Ese habitar de Dios se da en su identi-
ficacién con los hombres, atin en sus experiencias opuestas, como el
amor y la muerte, la alegria y el dolor, la comunién y la exclusién. El
texto reconoce la presencia de Dios en las “sombras que marcan lo coti-
diano de las ciudades, como, por ejemplo, violencia, pobreza, individua-
lismo y exclusién” (A 514). Estas realidades “no pueden impedirnos que
busquemos y contemplemos al Dios de la vida también en los ambientes
urbanos” (A 514). Hay que descubrir en la ciudad al Dios presente en el
Christus patiens, el Siervo paciente que sufre en sus hermanos que
sufren, y en el Christus medicus, que ama, cuida y cura a todo ser huma-
no herido y caido con la misericordia del Buen samaritano.

La parte final del nimero 514 invita a ver en nuestras ciudades
otras situaciones abiertas a la “libertad y oportunidad”, que son pro-
picias a la convivencia, la fraternidad y la solidaridad. En y por ellas,
“el ser humano es llamado constantemente a caminar siempre mds al
encuentro del otro, convivir con el diferente y aceptarlo y ser acepta-
do por é1” (A 514). La fe fomenta una cultura del encuentro, urbano y
fraterno, que promueva las diferencias enriquecedoras.

La mirada de fe descubre la dimension divina de las experiencias
humanas y ciudadanas mas profundas. Pero esa luz no tiene la claridad de
la Ciudad celestial, donde el Cordero es la liampara (Ap 21,23). Mientras
tanto, la luz brilla entre sombras y la presencia se da en la ausencia.

Para discernir la ambigua realidad de la historia, el nimero 515
introduce en el proyecto de Dios que, segin el Apocalipsis, se realiza-
rd en la Cindad Santa, la nueva Jerusalén, que vendra de Dios embe-
llecida como una novia preparada para recibir a su esposo (Ap 21,2).

49. J. SEiBOLD, La mistica popular, México, Buena Prensa, 2006, 196. Sobre Jesucristo, la espi-
ritualidad popular y la ciudad en Aparecida cf. GALLI, Lineas cristoldgicas de Aparecida, 156-179; E.
BiancHI, “El tesoro escondido de Aparecida: la espiritualidad popular’; Teologia 100 (2009) 557-576;
J. SeiBoLD, “Piedad popular, Mistica popular y Pastoral Urbana. Sus vinculaciones segun el
Documento de Aparecida’; Medellin 138 (2009) 207-226.
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Esta iluminacién sigue el camino abierto por Pablo VI (OA 12) y por
la reflexion teoldgica. El Apocalipsis es el eje del cldsico libro de
Comblin, Teologia de la cindad, escrito en 1968, a partir de su ponen-
cia Ciudad, Teologia y Pastoral en el Encuentro sobre la pastoral de las
grandes cindades (1965). El tedlogo belga ha mantenido esa clave de
comprensién, como se ve en la ponencia La ciudad, esperanza cristia-
na, en el Primer Congreso Interamericano de Pastoral Urbana (2001).%

El Apocalipsis ha sido empleado para pensar escatoldgicamente la
historia y la cultura, tomando como simbolo las ciudades, en especial la
Jerusalén celestial. Aparecida cita Apocalipsis 21,3-4 sobre la ciudad
escatolégica, en la que Dios habitard con y entre los hombres, consu-
mando definitivamente la nueva Alianza con su Pueblo, convertido en
su Esposa. La nueva ciudad, en la que Dios estard presente en todo
como la fuente de la Vida (Ap 22,1), es un simbolo de Cristo y la Iglesia,
el Pueblo esposado por Dios que ya peregrina en la historia. Hay lectu-
ras actuales del Apocalipsis que insisten en la doble dimensién histérica
y escatoldgica de la Nueva Jerusalén.”’ En su Pueblo, Dios acampa y
manifiesta su Reino dentro del conjunto de las realidades humanas,
especialmente en los valores de una mistica popular centrada en el amor.
El dltimo nimero de la mirada teologal dice: “La Iglesia estd al servicio
de la realizacion de esta Ciudad Santa”. Para eso, ella debe implemen-
tar las iniciativas pastorales que vayan “transformando en Cristo, como
fermento del Reino, la cindad actual” (A 516). La Conferencia presenta
la accién evangelizadora de la Iglesia como un servicio al crecimiento del
fermento del Reino de Dios en la ciudad.

“El proyecto de Dios es «la Cindad Santa, la nueva Jerusalén», que baja del cielo,
junto a Dios, «engalanada como una novia que se adorna para su esposo», que es
«la tienda de campafia que Dios ha instalado entre los hombres. Acampari con
ellos; ellos serdn su pueblo y Dios mismo estard con ellos. Enjugard las ligrimas
de sus ojos y no habrd ya muerte ni luto, ni llanto, ni dolor, porque todo lo anti-
guo ha desaparecido» (Ap 21, 2-4). Este proyecto en su plenitud es futuro, pero
ya estd realizdandose en Jesucristo, «el Alfay la Omega, el Principio y el Fin» (21,
6), que nos dice «Yo hago nuevas todas las cosas» (21, 5)” (A 515).

50. Cf. J. ComBLIN, Théologie de la ville, Paris, 1968; La ciudad, esperanza cristiana, México,
fotocopiado, 2001, 1-12.

51. Cf. A. AwvARez VALDES, La Nueva Jerusalén. ;Ciudad celeste o ciudad terrestre?, Valencia,
2005.
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4.5. Tercera seccion: hacia una nueva pastoral urbana

La dltima parte presenta una accién pastoral dirigida al conjunto
de la ciudad (A 517-518). Alli, “la V Conferencia propone y recomien-
da una nueva pastoral urbana”. El lenguaje propositvo se advierte en
los verbos “propone y recomienda” —donde la primera redaccién decia
“exige”—. El nlimero 517 contiene 11 tépicos con muchas iniciativas
para promover una pastoral urbana que lleve a los ciudadanos a
“encontrar en Cristo la plenitud de vida” (A 518). El nimero 518 pre-
senta 15 orientaciones para formar agentes de pastoral urbana e inte-
grar sus elementos en una pastoral organica de la ciudad. El primer cri-
terio es el de la inculturacidn. Ella pide que los discipulos misioneros
en las ciudades desarrollen “un estilo pastoral adecuado a la realidad
urbana” (A 518a), atendiendo a sus realidades, lenguajes, estructuras,
practicas y horarios.

Aqui se deberia leer con atencién el nimero 517, que es muy
extenso y no se puede transcribir. Sus recomendaciones contienen ele-
mentos sugestivos y abren senderos novedosos. Por ejemplo, cuando
mueve a abrirse a nuevas experiencias y estilos que puedan encarnar el
Evangelio en la ciudad (A 517d). La misma riqueza creativa se obser-
va en los items del nimero 518, dedicado a formar las actitudes de los
evangelizadores urbanos. Este seria el lugar adecuado para analizarlos.
Tendré en cuenta algunas de esas orientaciones en el proximo punto de
este estudio.

Aparecida se sittia en un ciclo mds amplio, que comienza a princi-
pios de la década y ain no ha concluido. En la caminbhada de la Iglesia
latinoamericana por las sendas de la pastoral urbana hay muchos apor-
tes tedricos y practicos de pastores, agentes pastorales y pastoralistas.
Aqui no es posible relevar los planes de las didcesis y los episcopados,
ni estudiar las reflexiones teolégicas previas, simultineas y posteriores a
la pastoral que se esta haciendo. Pero es justo reconocer el aporte refle-
xivo del Espacio de Pastoral Urbana de la Arquididcesis de México.

5. De la relectura a la proyeccidn: la presencia de Dios en la vida
de las ciudades

La memoria histdrica y la relectura teoldgica invitan a pensar pro-
yecciones pastorales hacia el futuro, dada la correlacién entre pensar la
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ciudad y pensar la misién.”? En esa direccidn planteo cuatro lineas de
reflexion y accidn: asumir los desafios del ethos urbano inculturado e
intercultural (1), promover la fe en el Dios viviente que habita entre los
hombres de las ciudades (2), descubrir nuevas mediaciones personales
y comunitarias para compartir la Vida en Cristo (3), ir hacia las perife-
rias humanas, donde Dios acompaiia a los pobres, los alejados y los
migrantes (4).

5.1. Los desafios antropoldgicos del ethos urbano inculturado
e intercultural

Varias didcesis de América Latina estdn elaborando y ejecutando
planificaciones centradas en la urbe.” En 1986, en mi articulo “El de-
safio pastoral de la cultura urbana”, planteaba la necesidad de iniciar
“una nueva pastoral urbana” que fuera no sélo “para”, sino también
“con” y “desde” el pueblo de cada ciudad. Alli decia que la asuncion
de las nuevas realidades urbanas

“es el punto de partida para una auténtica pastoral popular ciudadana que cons-
tituya un didlogo evangelizador con la cindad, para la cindad y desde la cindad.
Con el hombre, para el hombre y desde el hombre de la ciudad. Con el pueblo,
para el pueblo y desde el pueblo de la ciudad”. **

Entonces escribi que ese esfuerzo requeria pensar la ciudad como
ciudad y conocer la realidad concreta de las ciudades. Se ha avanzado
en conocer la ciudad como forma social y cultural de la sociabilidad
humana, con los aportes de las ciencias sociales y las hermenéuticas
culturales. Hay instrumentos para analizar los cambios que significan
las formas de poblamiento —de los megaedificios a los barrios cerrados,
de las urbanizaciones a las personas en situacién de calle- y de comu-
nicacién, desde las radios comunitarias a los multimedios y la Internet.

Hoy, el tipo humano urbano es modelado por la globalizacion.
Las costumbres y las modas se universalizan, como se advierte en la
indumentaria juvenil. La fusién entre lo global y lo local genera la glo-
calizacion, la vivencia local de un fenémeno global. La mediatizacién

52. Cf. V. R. Azcuy, “Apuntes para una teologia de la ciudad. En el camino hacia una reflexion
interdisciplinaria’] Teologia 100 (2009) 481-501, 483.

53. Cf. NiNo, La Iglesia en la ciudad, 373-422.

54. GALL, El desafio pastoral de la cultura urbana, 8.
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de las imdgenes permite una globalizacion de sentimientos, lo que abre
nuevos caminos evangelizadores. El atentado del 11 de Septiembre de
2001, el terremoto de Haiti y la muerte de Juan Pablo II, por ejemplo,
llevaron a millones de personas a llorar juntas ante las mismas imége-
nes en un tiempo real y simultdneo. Pero la vivencia y la interpretacién
fueron distintas, segtin las experiencias y los vinculos de cada uno. Los
argentinos vivimos la muerte del Papa desde nuestra peculiar deuda
afectiva, por los dos gestos inauditos que realiz6 a favor de nuestra paz
con Chile y con Gran Bretafa.

El ‘ethos’ urbano se diversifica en las distintas culturas. Para no caer
en las generalidades de un cosmopolitismo abstracto hay que conocer a
los pueblos de las ciudades, los sujetos que las habitan con sus idiosincra-
sias culturales. Eso requiere acceder a los simbolos y costumbres, que
forman el lenguaje total de una sociedad urbana y suburbana. Esta tiene
rasgos comunes y propios, como se observa en la ciudad de Buenos
Aires, con sus cien barrios portefios,” y mucho mds, en la regién del
gran Buenos Aires, con tantas localidades del conurbano. Para Puebla,
hace falta conocer “no sélo por via cientifica, sino también por la con-
natural capacidad de comprensién afectiva que da el amor” (DP 397). La
pastoral de la cindad en su unidad se concreta en una pastoral de los
barrios en su diversidad. En este punto estoy de acuerdo con muchas
intuiciones de pastoralistas como Jorge Seibold, Joseph Comblin y
Pedro Trigo, que han pensado la vida pastoral en las barriadas popula-
res latinoamericanas. Ellas son dmbitos privilegiados del cruce entre las
culturas y de una evangelizacidn inculturada e intercultural

En aquel texto que escribi hace veinticuatro afios decia que el
nuevo desafio pastoral de las ciudades contemporineas exigia un
nuevo discernimiento por parte de la Iglesia, porque la ciudad tiene
aspectos positivos y negativos. Ya Puebla sostenia que ese discerni-
miento debia inspirarse en la visién de la Biblia, la cual comprueba
positivamente la tendencia de los hombres a la creacién de ciudades,
donde pueden convivir de un modo asociado y humano, y, a la vez,

55. Cf. C. CorTl MADERNA, “Apuntes sobre la ciudad’; Communio 3 (1997) 53-68; J. J. SEBRELI,
Buenos Aires, vida cotidiana y alienacion - Buenos Aires, ciudad en crisis, Buenos Aires,
Sudamericana, 2003.

56. Cf. G. FARRELL, “La evangelizacion del conurbano’, Criterio 1978/9 (1986) 711-717; P. TRiGO,
“Evangelizacion del cristianismo en los barrios de América Latina’] Nuevas Voces 6 (1990) 1-16; J.
C. ScaNNONE, “Nueva modernidad adveniente y cultura emergente en América Latina’] Stromata 47
(1991) 145-192.
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critica la dimensién inhumana y pecaminosa que se intensifica en ellas
(cf. DP 429),

La Sagrada Escritura presenta dos dimensiones que se entrecruzan
en la historia de la libertad de los pueblos. Por un lado, la vocacion del
ser humano a realizar en la ciudad el proyecto de convivencia con los
hombres y con el Dios presente entre los hombres. Jerusalén es la
cumbre de las alegrias del Pueblo de Dios y, en la Nueva Alianza, la
Iglesia estd convocada a realizar la Ciudad de Dios entre las ciudades
humanas, mientras prepara el mundo para recibir el don de la
Jerusalén celestial, la Ciudad-Pueblo-Templo del Reino de Dios con-
sumado (Ap 21,22), en la que confluirin todas las naciones con los
tesoros de sus culturas (Ap 21,26).

Por otra parte, la Biblia muestra a la ciudad y, en particular, a cier-
tas ciudades, de Babel a Ninive, de Sodoma a Corazain, de Babilonia a
Roma, como el lugar del pecado, que expresa la idolatria, la soberbia y
la injusticia, donde el hombre se aparta de Dios, se separa de los
demds, lesiona su dignidad y destruye la creacién. El discernimiento
invita a distinguir, en lo posible, el trigo de la cizafia, aunque ellos
sigan mezclados a lo largo de la historia hasta el juicio final.

El discernimiento teologal, espiritual y pastoral de la ciudad ha
considerado los signos de vida y de muerte. Ha seguido un juego pen-
dular, como mostrd en los afios sesenta la polémica entre Harvey Cox,
Jacques Ellul y Joseph Comblin.”” Sintéticamente, se puede decir que
el bautista estadounidense era optimista en The secular city, el lutera-
no francés era pesimista en Sans fen ni lieu, y el catdlico belga, que
hace cincuenta recorre América Latina, tenfa una esperanza realista. Su
condicién catélica y su formacidn tomista lo llevaron a afirmar junta-
mente lo teologal y lo secular con un moderado optimismo, que par-
tia del valor de una secularidad teolégicamente fundada. Afios des-
pués, otros juzgaron que su pensamiento era demasiado optimista.®

La cindad atrae porque arraiga en la naturaleza social del hombre
y por las inmensas posibilidades que ofrece a la busqueda de una
mayor plenitud humana en todos los campos como, por ejemplo, el de
las relaciones humanas. Pero la dimensién inhumana de las megalpo-
lis produce el desarraigo cultural, la atomizacién social, la desvincu-

57. Cf. A. MoriN, “La ciudad en la Biblia’] en: CELAM, Cultura urbana, 55-94.
58. Cf. NiNo, La Iglesia en la ciudad, 426-435.
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lacién familiar, la soledad personal. La fragmentacién de un cosmos de
referencias vinculantes y de raices fundantes es el terreno que buscan
ocupar nuevas ofertas espirituales, como las de nuestros hermanos del
evangelismo pentecostal, y también las llamadas sectas, que tratan de
satisfacer necesidades personales proveyendo criterios de identifica-
cién y vias de participacién. Aquellos grupos se desarrollan especial-
mente en los barrios menos atendidos pastoralmente, donde multipli-
can sus centros, y suscitan una adhesién no sélo por su mensaje sim-
ple, sino también por su lenguaje testimonial, su ayuda efectiva, su
musicalidad ritmica y su prontitud para conferir protagonismos popu-
lares. Ellos aprovechan el vacio cuantitativo y el déficit cualitativo de
una pastoral suburbana.

Esta situacién desafia la capacidad de crear una verdadera cultura
del encuentro entre lo tradicional, lo moderno, lo posmoderno, lo
emergente local y lo global. En muchos barrios se estin recreando
antiguos valores en el contacto con nuevas realidades, como lo mues-
tran los nuevos fenomenos de la piedad popular. La religiéon permite
recuperar la propia tradicién en una constante adaptacidn, posibilita
arraigar en la morada espiritual del Pueblo de Dios y puede ayudar a
constituir nuevos sujetos sociales. La observacién pastoral indica que
el mestizaje sigue en curso y que las periferias son “laboratorios” (A
509) donde se gestan nuevas formas culturales.

El ethos urbano se diversifica también por la escala demogrifica
de las ciudades. Hay muchas formas de clasificar a las ciudades,
segln se empleen criterios histdricos, geogrificos, urbanisticos, cul-
turales, politicos, socioeconémicos. Se debe tener en cuenta el crite-
rio cuantitativo y cualitativo que da la poblacién. Hay ciudades
muy pequenas, otras de decenas o cientos de miles de habitantes,
otras superan el millén, pocas son megalépolis. Los dramas familia-
res y sociales son los mismos, pero se viven de forma diferente en
una ciudad pequeiia, intermedia o grande, y mucho mds segtn las
modalidades culturales. La sobrecarga de stress, dificil de medir,
parece ser distinta en una ciudad de mil habitantes y en el centro
urbano de Buenos Aires.

Ante las nuevas soledades y los nuevos pobres, la Iglesia debe pro-
mover nuevos lazos de comunion. En las ciudades hay redes de coope-
racién funcional por las que “todos dependemos de todos” y que con-
vierten a ese entretejido asociativo en un “desafio para forjar vinculos
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de comunién”.”

En 2003, dentro de la crisis que sufria nuestro pais, los
obispos decian que “en la raiz misma del estado actual de la sociedad
percibimos la fragmentacién que cuestiona y debilita los vinculos del
hombre con Dios, con la familia, con la sociedad y con la Iglesia”
(NMA 23).%

La nueva evangelizacion debe proponer un humanismo comunio-
nal frente a la crisis de los vinculos familiares y sociales que lleva a la
fragilidad de un amor liquido, incapaz de mantener lazos estables.
Aqui emerge un nucleo del servicio pastoral a la familia y a la socie-
dad, que debe ser pensado y realizado como wuna pastoral del vinculo
y una pastoral de los vinculos. Un estilo comunional de evangelizar
concibe y practica la vida pastoral como un vinculo cordial. Desde
2000 nuestra Iglesia mantuvo la linea pastoral de reconstituir la comu-
nion de los vinculos sociales y ese fue el nicleo del tercer desafio que
planted la Conferencia Episcopal Argentina en Aparecida.®

5.2. La fe en el Dios viviente que habita entre los hombres de la cindad

La gran cuestién moderna es la comprensién y la vivencia de la
autonomia del hombre. La secularizacién designa el proceso que con-
dujo a una cosmovisién y a una praxis que prescinden de su funda-
mento trascendente.” La razén y la libertad, que hacen posible esa
autonomia, ocupan el centro de la commprensién moderna del hom-
bre y definen su subjetividad. La Ilustracion se inspiré en la metdafora
de la luz al postular una razén cientifica capaz de entender toda la rea-
lidad y asi promover una praxis de emancipacién y de progreso para
todos los hombres.

Esa autonomia se da cuando los valores son percibidos como rele-
vantes al juicio de la razén y a la decision de la libertad sin una refe-
rencia inmediata a una historia salvifica o un itinerario mistico. El
hombre moderno busca en si y en su relacién racional con la realidad
la fuente de su accidén, mientras que el medieval encontraba el sentido
de la vida en la tradicién que le precedia y la iluminacién que recibia.

59. G. BAuTISTA, “La ciudad y el paradigma de comunién. Un elogio de lo urbano’] Teologia
100 (2009) 503-521, 515.

60. Cf. GALLI, Jesucristo, Camino a la dignidad y la comunion, 163-171 y 236-251.

61. Cf. J. M. BERGOGLIO, “Intervencion. Conferencia Episcopal de Argentina’; Pastores 40 (2007) 33.

62. Cf. W. KasPeR, El Dios de Jesucristo, Salamanca, Sigueme, 1986, 18; “Autonomia y teono-
mia’; en: Teologia e Iglesia, Barcelona, Herder, 1989, 204-230.
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La autonomia del saber y el obrar revela la dimensidn inmanente de la
vida, del amor a la politica, de la ciencia al arte. Un desafio es saber si
esa autonomia racional es total o si tiene una integracion inteligente
con la revelacion. Los ensayos de modernidad descubren las capacida-
des del hombre como sujeto racional, libre y politico, y plantean a la
antropologia retos andlogos a los de la cristologia. Si el mundo medie-
val corria el peligro monofisita de la confusion entre lo humano y lo
divino, la ciudad moderna corre el riesgo nestoriano de la separacién.
El lenguaje cristolégico calcedoniano, que confiesa la union en la dis-
tincion y la distincion en la union, es “una regla de oro para la antro-
pologia cristiana”.®

Hoy debemos procurar una nueva alianza entre la fe y la razén
que reexprese la sabiduria cristiana ante el fideismo fundamentalista y
el racionalismo secularista. En la modernidad posmoderna, la increen-
cia y la irracionalidad causan enormes pérdidas a la fe y a la razén (FR
45-48). En esa tragedia son corresponsables, de distinto modo, la ten-
dencia a la separacién de una parte de la cultura y de la filosofia
moderna, y la incapacidad de comunicacion de una parte de la Iglesia
y la teologia moderna. Hoy, buscar un reencuentro requiere una racio-
nalidad sabia, abierta a una modernidad equilibrada, que respete la
gratuidad de lo teologal y la secularidad de lo creatural, justifique la
capacidad de la razén en didlogo con la fe cristiana y las religiones no
cristianas, y abra el camino de la ilustracién dentro de la iluminacién.
Hay que propugnar la apertura mental y el discernimiento espiritual
para pensar en armonia la razon y la fe, porque el vacio teoldgico deja
lugar a misticas pietistas y racionalidades enciclopédicas. Unas y otras
se diseminan cuando se pierde la confianza en el poder de la razén y
en la fuerza de la fe. En la ciudad actual proliferan pietismos providen-
cialistas y racionalismos secularistas, con sus respectivas éticas. Unas
son cerradas, sin apertura; las otras son abiertas, sin centro.

El Concilio Vaticano IT situé a la Iglesia en una nueva relacién con
lo secular, respetando su autonomia (GS 36, 76), sin emplear los voca-
blos modernidad, ilustracién o secularizacién. Para Pablo VI la distin-
cién entre secularidad (laicidad) y secularismo (laicismo) proviene del
grado de autonomia, relativa o absoluta, que se reconozca a las reali-
dades seculares (EN 55). El secularismo concibe la sociedad cerrada en

63. G. LAFONT, Histoire théologique de I'Eglise catholique, Paris, Cerf, 1994, 148.
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su inmanencia, sin reconocer el actuar creador y salvifico de Dios, ets
Deus non daretur. Esta interpretacion secularista de la libertad, que
niega la intervencidn divina, es tan parcial como la interpretacién pro-
videncialista de la Providencia, que niega la autonomia humana.
Puebla planteé el desafio de asumir la legitima antonomia de la liber-
tad de las personas y los pueblos desde la Providencia divina en la his-
toria (DP 436).

La Iglesia debe buscar una nueva sintesis vital del Evangelio con
las nuevas formas culturales. Para realizar esta tarea, en la linea abier-
ta por Aparecida (A 514), hay que redescubrir las presencias de Dios en
la cultura wrbana y suburbana. Esto requiere asumir la venida escato-
l6gica de Dios por las misiones visibles del Hijo, en la Encarnacién, y
del Espiritu, en Pentecostés, vinculadas a la unién de Cristo con todo
hombre y a la actuacién universal del Espiritu Santo.

Para Paul Ricoeur, la ciudad es “el lugar en donde el hombre per-
cibe su propia modernidad”.* Las vivencias religiosas urbanas mues-
tran la encarnacién de la fe en formas modernas de cultura y contradi-
cen la tesis simplista, sostenida por cierta teologia de la secularizacién
ligada a una sociologia de la modernizacién, que veia a la ciudad como
el espacio tipico de la autonomia absoluta del ser humano y la expre-
sién visible del fin de la religién en la vida publica. Tal pretensién
babélica de un proyecto asociativo y operativo que excluye a Dios es
contrastada por la fe en un Dios cercano a toda cultura y por el cora-
z6n religioso de los pueblos, que se ha expresado, por ejemplo, en los
viajes de Juan Pablo II. Dios estd a la misma distancia de todas las épo-
cas aunque ellas no estén en la misma cercania con Dios. No hay que
pensar que

“las formas esenciales de la conciencia religiosa estin exclusivamente ligadas con
la cultura agraria. Es falso que el paso a la civilizacién urbano-industrial acarree
necesariamente la abolicién de la religion. Sin embargo, constituye un evidente
desafio, al condicionar con nuevas formas de vida la conciencia religiosa y la vida
cristiana” (DP 432).

La vuelta de lo sagrado es un fendmeno ambiguo, pero indica el
agotamiento de un proyecto antropoldgico secularista. El hombre no

64. P. RICOEUR, “Urbanizacion y Secularizacion” en: Etica y Cultura, Buenos Aires, Docencia,
1986, 125.
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puede vivir sin lo sagrado y una sociedad totalmente secularizada
resulta insoportable, pese a su relativa vigencia institucional. Esa resis-
tencia lleva a revalorizar la religién a través de caminos acertados o
equivocados. El deseo de Dios es tan intenso que, si no hay respuestas
auténticas, aumenta la difusién de una religiosidad sin Dios y de sec-
tas seudo-religiosas. El desencanto del desencanto condujo del super-
mercado ideoldgico de los setenta al supermercado espiritual. La
Iglesia tiene que ser sensible a esta busqueda, que “encierra una invi-
tacién” (RMi 38) para ofrecer “las insondables riquezas de Cristo” (Ef
3,8). La praxis pastoral debe acompaiiar las reformulaciones de la fe y
de la religién popular en la civilizacién urbana, como se estd intentan-
do en algunas urbes del continente (DP 466).%

En la ciudad de Buenos Aires, la devocion a San Cayetano de
Liniers, patrono del pan y el trabajo, expresa una religiosidad popular
de corte inmigratorio e individual en plena urbe industrial. Ella ha
incorporado, por la orientacidn pastoral realizada desde 1970, nuevos
aspectos religiosos, comunitarios y ético-sociales. Alli la fe brinda una
vivencia cristiana del trabajo, que es una realidad constitutiva de la
vida y que se expresa en nuevas formas en la cultura urbana.*

Nuestra Iglesia, si quiere “una evangelizacién mucho mds misio-
nera” (A 13), “una pastoral decididamente misionera” (A 371) que sea
luz, sal y fermento, debe promover la revisién de algunas espirituali-
dades elitistas y potenciar, en todos los agentes apostdlicos y en los
nuevos misioneros, #na mistica del servicio evangelizador de la reli-
gion de su pueblo (DP 462).

5.3. Mediaciones personales y comunitarias para compartir la Vida en
Cristo

La Iglesia estd llamada a una nueva imaginacién pastoral para
generar las mediaciones personales y comunitarias mds adecuadas para
compartir la Vida en Cristo en medio de las ciudades. Una nueva evan-
gelizacion desde y para el pueblo urbano reclama una mayor presencia

65. Cf. C. M. GALLI, “Die stadtische Volksreligiositat vor den Herausforderung der Modernitéat’
en P. HUNERMANN; J. C. ScaNNONE; C. M. GALLI (Hrsg.) Lateinamerika und die katholische Soziallehre,
I: Wissenschaft, kulturelle Praxis, Evangelisierung, Mainz, M. Griinewald, 1993, 301-335.

66. Cf. G. RoDRIGUEZ MELGAREJO, “Reflexiones acerca de la pastoral popular desde el interior
de un santuario’; Teologia, 21/22 (1972) 117-138; “Servicio al pueblo de Dios desde un santuario’ en:
CELAM, Iglesia y Religiosidad Popular en América Latina, Bogota, CELAM 29, 1977, 325-343.
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fisica y simbdlica en los barrios, una nueva encarnacién de la institu-
cién eclesial en la cultura urbana y suburbana, y la formacién de
comunidades cristianas por un proceso de capilarizacion.”

“Procure la presencia de la Iglesia, por medio de nuevas parroquias y capillas,
comunidades cristianas y centros de pastoral, en las nuevas concentraciones
humanas que crecen aceleradamente en las periferias urbanas de las grandes ciu-
dades por efectos de migraciones internas y situaciones de exclusién” (A 517k).

La pastoral urbana exige mejorar la mediacion humana en la expe-
riencia religiosa. Esto es necesario por el paso de la mediacién cosmo-
l6gica del mundo rural, donde la naturaleza es vivida como la huella
del Creador, a la mediacién antropoldgica de la ciudad, donde el
encuentro con Dios estd mediado por la obra del hombre, imagen de
Dios. Las imdgenes césmicas del libro de la naturaleza (liber naturae)
proveen los simbolos y facilitan el desarrollo de la sensibilidad religio-
sa. Aprovechando la hermosura de la naturaleza, del amor y de las
artes, que reflejan el Amor de Cristo, hay que desarrollar el camino de
la belleza (via pulchritudinis) para ayudar a contemplar, escuchar,
tocar y amar la belleza de Dios (A 518I) en el hombre Jests y en todo
hombre al que El se ha unido (GS 22). Esto se nota en la experiencia
de la luz, decisiva para la fe tanto en la naturaleza como en la ciudad.
Nuevas devociones en la ciudad de Buenos Aires, como el Jests
Misericordioso, la Virgen Desatanudos, San Ramén Nonato, San
Expedito, son cauces de inquietudes espirituales y afectivas, que llevan
a buscar en Dios belleza, paz y alegria.

Manteniendo la primacia de Dios y su gracia en la vida pastoral, es
necesario ayudar a descubrir al Dios que habita en la ciudad: en las
figuras simbdlicas de las imdgenes, en los misterios profundos de la
vida, en el testimonio teologal de los cristianos. Hay que atender a las
personas de un modo personalizado en el encuentro fraterno, la acogi-
da personal, el acompafiamiento espiritual, el didlogo sacramental, la
contencidn sicoldgica, el apoyo especializado (A 518 ef), como se hace
en muchos centros pastorales, como el de Santa Catalina de Siena en el
microcentro de Buenos Aires. Hay que animar la necesidad de la con-
fidencia espiritual a los santos, que son amigos, intercesores y mode-

67. Cf. D. LARA BARBOSA; J. PORTELLA AMADO, “Viver e transmitir a Fé no mundo urbano’ en:
CELAM, Testigos de Aparecida, I, Bogota, CELAM, 363-389.
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los (LG 48) —no s6lo modelos—y de un diglogo afectnoso con los agen-
tes pastorales, hermanos que acompaifian a hermanos. El Episcopado
argentino propuso cultivar el vinculo pastoral.** Antes, Aparecida invi-
t6 a asumir la afectividad y el simbolismo: “Procesos graduales de for-
macién cristiana... que sepan responder a la afectividad de sus ciudada-
nosy en un lenguaje simbdélico sepan transmitir el Evangelio a todas las
personas que viven en la ciudad” (A 518g).

Los creyentes necesitamos una acogida cordial en los santuarios,
parroquias e iglesias, y también participar en comunidades orantes,
fraternas y misioneras. La personalizacion creciente y la dimensién
comunitaria son dos caras de la misma medalla. La presencia en las
manifestaciones masivas de la religiosidad popular y la organizacién
en pequefias comunidades deben cultivar la pertenencia afectiva y
efectiva a la Iglesia. Una eclesiologia de comunion del Pueblo de Dios
ayuda a expresar la comunién amorosa del pueblo cristiano con Dios,
Cristo, el Espiritu, Maria, los santos, los difuntos y los que ain pere-
grinamos en la fe, la esperanza y el amor. La fe en Cristo transparenta
su potencial divinizador y humanizador cuando los evangelizadores
comunican lo mds divino —la Palabra, el Espiritu y el Cuerpo de
Cristo— de la forma mds humana.

La devocién a San Cayetano en Liniers, Buenos Aires, muestra
que, sobre la base del poder de intercesién del santo, se abre en la
Providencia un lugar para la responsabilidad del hombre que busca o
da trabajo, que lo agradece o lo pide. Es un tipico caso del pasaje a la
mediacién antropolégica, porque la confianza en el don del Padre no
anula, sino que reclama la libertad responsable de los hijos y la liber-
tad solidaria de los hermanos. Esta vivencia popular tiene su funda-
mento en el cristocentrismo, que atina el teocentrismo providencial y el
antropocentrismo liberador, afirmando la fe en el Dios providente
como garantia de la dignidad filial y fraterna.

La nueva evangelizacién debe suscitar una espiritualidad urbana,
laical y popular para encontrar a Dios asumiendo las realidades secu-
lares,” y alimentar, dentro de la entrega confiada a su Providencia, la

68. Cf. CEA, Carta Pastoral de los obispos argentinos con ocasion de la Mision Continental,
Buenos Aires, Oficina del Libro, 2009, 13-20.

69. Hace veinte anos Beatriz Balian deTagtachian senalaba que “el desafio pastoral es apren-
der a encontrar a Dios en y entre la gente de las ciudades” (CONFERENCIA EPISCOPAL ARGENTINA,
Consulta al Pueblo de Dios. Informe nacional, Buenos Aires, CEA, 1990, 231).
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responsabilidad por el compromiso histérico liberador, lejos del pasi-
vismo providencialista y fatalista, y del activismo voluntarista y mesia-
nico. Contra la tentacién de una nueva fuga mundi, el cristiano debe
encontrar #n oasis renovador en la cindad. De una pastoral del refugio
en el arca de Noé hay que pasar a una pastoral de la misién en la barca
de Pedro.

Un efecto del desarraigo en la gran ciudad es la ruptura del modo
tradicional de la transmisién religiosa de padres a hijos. El pluralismo
de propuestas impacta de tal modo que hay hijos que no tienen la reli-
gién de sus padres y padres que no tienen la religion de sus hijos. La
comunicacién generacional de creencias y valores se ve cuestionada
por el influjo medidtico que difunde un modelo antropologico indivi-
dualista basado en los idolos del tener, poder y placer, que genera
expectativas insatisfechas, que son fuente de frustracién, resentimien-
to y violencia en tantos adolescentes y jovenes. Este espacio de orfan-
dad y desesperanza es el que ocupa el nihilismo y la droga.

Aparecida analiza la dificultad para la transmision familiar de la fe
y la religion cristiana a las nuevas generaciones (A 39). En la cultura
urbana hay que fortalecer a la familia cristiana como el sujeto funda-
mental para comunicar vitalmente el ethos evangélico a los jévenes,
cultivando un discernimiento critico ante los mensajes culturales y una
pedagogia de la libertad que les ayude a abrazar ideales y valores desde
su subjetividad creadora. Estos objetivos exigen mejorar la formacién
kerigmatica, la iniciacidn cristiana y el itinerario catequistico perma-
nente, en linea con Aparecida, fecundando la pastoral popular con la
pastoral familiar, juvenil y catequética.

Las comunidades eclesiales y los planes pastorales de las didcesis
y parroquias deben buscar la conversion pastoral y la renovacién
misionera que favorezcan la comunicacion de la fe.

“Esta firme decision misionera debe impregnar todas las estructuras eclesiales y
todos los planes pastorales de didcesis, parroquias, comunidades religiosas,
movimientos y de cualquier institucién de la Iglesia. Ninguna comunidad debe
excusarse de entrar decididamente, con todas sus fuerzas, en los procesos cons-
tantes de renovacién misionera, y de abandonar las estructuras caducas que ya no
favorezcan la transmisién de la fe” (A 365).

La parroquia es la comunidad de fieles que vive en el ambito local
de un vecindario, una aldea o un pueblo. Ella es “la misma Iglesia que
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vive entre las casas de sus hijos y de sus hijas” (ChL 26) y acompaiia
el itinerario de la fe de las personas y familias en los barrios y ciuda-
des. Para cumplir su vocacion de ser la Iglesia entre la gente, ella debe
ser repensada y renovada como una comunidad misionera de personas,
familias y comunidades misioneras. “Particularmente, en el mundo
urbano, se plantea la creacion de nuevas estructuras pastorales, puesto
que muchas de ellas nacieron en otras épocas para responder a las
necesidades del dmbito rural” (A 173).

En la pastoral urbana, Aparecida impulsa una accién que “trans-
forme a las parroquias cada vez més en comunidades de comunidades”
(A 517e), “apueste mds intensamente a la experiencia de comunidades
ambientales, integradas en nivel supraparroquial y diocesano” (A
5171f), trace “un plan de pastoral organico y articulado que integre en
un proyecto comun a las parroquias, comunidades de vida consagra-
da, pequeiias comunidades, movimientos e instituciones que inciden
en la ciudad y que su objetivo sea llegar al conjunto de la ciudad” (A
518b), y fomente “la sectorizacion de las parroquias en unidades mds
pequefias que permitan la cercania y un servicio mds eficaz” (A 518c).
El llamado a descentralizar, sectorizar y capilarizar se orienta a formar
comunidades discipulares y misioneras (A 172-174, 372). A la luz de
Aparecida hay que repensar el ministerio presbiteral, para que sea fer-
mento del Reino de Dios en las ciudades.”

5.4. Ir hacia todas las periferias de los pobres, los alejados, los migrantes

Aparecida impulsa una pastoral misionera que mueva a toda la
Iglesia a ir a todos los hombres en un estado permanente de mision
continental (A 213, 551). Si el adjetivo permanente tiene un sentido
temporal, el calificativo continental sefiala un espacio cultural. Asi se
actualiza la propuesta misionera de Jests, que consiste en ir hacia:
“vayan... y evangelicen a toda la creaciéon” (Mc 16,15). La mision con-
nota el origen, encargo, destinatario y acto de la evangelizacién, por-
que la Iglesia es enviada por Cristo, con su Espiritu, a evangelizar al
mundo.” El Pueblo de Dios, peregrino y misionero (AG 2), continda,
en la historia trinitaria de la misién, las misiones visibles del Hijo

70. Cf. J. BErGoaLIio, “El sacerdote en la ciudad, a la luz del Documento de Aparecida’; Boletin
Eclesiastico del Arzobispado de Buenos Aires 518 (2010) 183-194.
71. Cf. J. ComBLIN, Teologia de la mision, Buenos Aires, Latinoamérica Libros, 1974, 18-33.
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Encarnado y el Espiritu Donado, enviados por el amor fontal del
Padre para salvar al mundo (A 347). La misién comporta un movi-
miento hacia el destinatario, reflejado en el verbo evangélico aposte-
llein. El lenguaje moderno expresa con la palabra missio el traslado
espacial y temporal para evangelizar a los pueblos. La peregrinacién
misionera a través de la historia caracteriza a una Iglesia en movimien-
to, centrada en Cristo y extrovertida al mundo.

Aparecida promueve el paso de una pastoral autorreferencial,
sedentaria y estdtica, a otra abierta, itinerante y extatica. El estado (sta-
tus) de mision es, en realidad, un estado de movimiento (motus), con-
forme con la naturaleza peregrina y mévil de una Iglesia que estd en un
estado permanente de renovacion evangélica y evangelizadora (LG 8:
ecclesia semper reformanda).

Esta concepcidn eclesioldgica y misionera abre distintas pers-
pectivas en la pastoral de las ciudades. Aqui sefialo una, simboliza-
da en la palabra periferia, pero abierta a varios destinatarios privile-
giados del Evangelio: los pobres, sufrientes, alejados y migrantes.
Aparecida mueve a dirigirse a las periferias. Habla de “la violencia
comun, sobre todo en la periferia de las grandes ciudades” (A 78);
quiere llegar a “los habitantes de los centros urbanos y sus perife-
rias, creyentes o no creyentes” (A 518); hacer presente a la Iglesia
“entre las casas de las periferias urbanas y del interior” (A 551). Ya
Puebla impulsé el movimiento hacia las periferias urbanas, al hablar
de la multiplicacién de las comunidades de base y la renovacién de
las parroquias (DP 629, 648).

En este proceso misionero, la Iglesia, comunidad de amor, quiere
ir hacia los mds alejados (A 179, 199, 310) para reflejar el amor de
Cristo que atrae hacia si, porque la misién no es proselitismo sino
atraccidn (A 159; 268, 274, 277). “Ella sale al encuentro de los alejados,
se interesa por su situacion, a fin de reencantarlos con la Iglesia e invi-
tarlos a volver a ella” (A 226d).

Con esa mirada teologal y pastoral, Aparecida contempla los ros-
tros de los pobres y renueva su opcién preferencial centrada en Cristo.
Se expresa con palabras del cardenal Bergoglio:

“Una globalizacién sin solidaridad afecta negativamente a los sectores mds
pobres. Ya no se trata simplemente del fenémeno de la explotacién y opresién,
sino de algo nuevo: la exclusion social. Con ella queda afectada en su misma raiz
la pertenencia a la sociedad en la que se vive, pues ya no se estd abajo, en la peri-
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feria o sin poder, sino que se estd afuera. Los excluidos no son solamente «explo-
tados» sino «sobrantes» y «desechables»” (A 65).

En el apartado sobre la pastoral urbana se concretan lineas traza-
das en el capitulo octavo sobre la opcion incluyente por los pobres y
excluidos (A 380-430), a partir de la opcién amorosa del Dios que en
Cristo se hizo pobre (2 Cor 8,9; A 392).”” Asi actualiza una realidad
que esta en los origenes de la Iglesia, porque ella se radicé y se formd,
sobre todo, entre los pobres de las ciudades, como les recordaba Pablo
a los corintios (1 Cor 1,26-31). La presencia de la Iglesia en los barrios
pobres de las periferias es una prioridad pastoral latinoamericana, para
que ella

“brinde atencién especial al mundo del sufrimiento urbano, es decir, que cuide de
los caidos a lo largo del camino y a los que se encuentran en los hospitales, encar-
celados, excluidos, adictos a las drogas, habitantes de las nuevas periferias, en las
nuevas urbanizaciones, y a las familias que, desintegradas, conviven de hecho”
(A 517)).

Aparecida se refiere a las periferias sociales y urbanas en el dmbi-
to territorial, pero integra todas las periferias humanas y existenciales
de los momentos limites y las situaciones criticas. “La Iglesia ha hecho
una opcién por la vida. Esta nos proyecta necesariamente hacia las
periferias mas hondas de la existencia: el nacer y el morir, el nifio y el
anciano, el sano y el enfermo” (A 418).

La opcidn por los pobres incluye, entre los “rostros sufrientes que
nos duelen”, a los que viven en la calle en las grandes urbes (A 407-
410), migrantes (411-416), enfermos (417-421), drogadependientes
(422-426) y encarcelados (427-430). Aqui aludo a una experiencia de
Buenos Aires: la presencia eclesial y sacerdotal en las Villas de
Emergencia, un dmbito periférico de la ciudad —no el tinico—- donde se
concentra la solicitud maternal de la Iglesia por sus hijos mas pobres.”

La misién a las periferias adopta una nueva inflexién con los

72. Cf. GALL, Lineas cristoldgicas de Aparecida, 179-190.

73. Cf. J. VERNAZZA, Para comprender una vida con los pobres: los curas villeros, Buenos
Aires, Guadalupe, 1989; S. PREMAT, Curas villeros. De Mugica al Padre Pepe. Historias de lucha y
esperanza, Buenos Aires, Sudamericana, 2010; J. Di PaoLA; G. CARRARA; G. TORRE, Nuestra mirada.
Documentos y reflexiones del Equipo de Sacerdotes para las Villas de Emergencia de la Ciudad de
Buenos Aires, Buenos Aires, Patria Grande, 2009.
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migrantes, quienes llegan a las ciudades con sus creencias, valores y
simbolos, y recrean su identidad en nuevos contextos. En 1990, el 73%
de los latinoamericanos viviamos en ciudades y, después de 2000,
somos el 80 % de la poblacién estable. En este acelerado proceso influ-
ye el constante aumento de las migraciones.” En las grandes ciudades
de la Argentina hay migrantes de distintas provincias e inmigrantes de
paises hermanos. De América Latina salen emigrantes hacia el norte de
América y Europa. Por eso Aparecida les dedic6 un apartado (A 411-
416). Ellos necesitan el aporte de la Iglesia “para promover una ciuda-
danfa universal en la que no haya distincién de personas” (A 414) y la
hospitalidad afectiva y efectiva de “una Iglesia sin fronteras” (A 412).
Ese proceso se verifica en los Estados Unidos, donde los hispanos
influyen en la poblacién y la cultura, aportan su piedad popular cat6-
lica, reciben la acogida cordial de la Iglesia catdlica, que presta servi-
cios a su fe y lucha junto con ellos por sus derechos, especialmente con
los indocumentados. Esa iglesia se estd “latinizando” al reafirmar la
herencia religiosa hispanica, recibir su estilo cultural de vivir el catoli-
cismo y acompaifiar el “intercambio entre los sajones y latinos”.”
Algunos de sus tedlogos estin haciendo una recepcién situada de las
lineas pastorales de Aparecida.”

Durante siglos hubo migraciones europeas hacia América, incluyen-
do aquellas de los siglos XIX y XX. Hoy se advierte un flujo migratorio
inverso, del sur hacia el norte, en Ameérica y en Europa, en busqueda de
mayores oportunidades de trabajo para tener una vida més digna. La
Iglesia lo acompaiia con una pastoral de la movilidad humana. Cuando
reaparecen prejuicios racistas y discriminatorios, como la ley del Estado
de Arizona en los EE.UU,, ella quiere ser una abogada vigilante que
ayude a proteger el derecho natural de las personas y las familias a
moverse libremente entre las naciones. Por eso promueve una actitud
hospitalaria y acogedora que alienta a los inmigrantes a integrarse en la
vida eclesial, salvaguardando su libertad e identidad. Y desea acoger al
inmigrante como a Cristo: estaba de paso y me alojaron (Mt 25, 35).

74. Cf. CELAM, La migracion. Aspectos biblicos, teolégicos y pastorales, Bogota, CELAM
120, 1990.

75. R. GonzALEz; M. LA VELLE, The Hispanic Catholic in the United States: A socio-cultural and reli-
gious profile, NewYork, Northeast Catholic Pastoral Center for Hispanics, 1985, 187; cf. J. MOYANO WALKER,
“Latinos en Estados Unidos. Una Iglesia y un pais que no conocemos’, CIAS 395 (1990) 361-374.

76. Cf. V. ELizonDO, “Aparecida and Hispanics of the USA en: R. PELTON, Aparecida: quo
vadis?, Chicago, University of Scranton Press, 2008, 57-70.
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Los vinculos espirituales y afectivos entre la peninsula ibérica y el
continente latinoamericano se han enriquecido con tantos misioneros
espafioles y tantos inmigrantes latinoamericanos. La presencia de latino-
americanos en las didcesis espafiolas es “un nuevo estimulo para esta
ayuda reciproca”.” El autor de esta oracidn, anterior arzobispo de
Sevilla, que en su arquididcesis organizé una pastoral caritativa con los
inmigrantes, me dijo en un encuentro en El Escorial, que muchos lati-
noamericanos estaban ayudando a dinamizar la fe catélica y la piedad
popular en Andalucia. Esa reunién, convocada por el CELAM vy la
COMECE en 2002, tratd la relacion entre las iglesias latinoamericanas
y europeas. Alli tuve la inica ponencia teoldgica-pastoral. En ella noté,
entre otros temas, que muchos inmigrantes se convierten en misioneros,
porque los catdlicos latinoamericanos llevan consigo no sélo sus pobre-
zas, necesidades y pecados, sino también sus riquezas, valores y virtu-
des, sobre todo la fe manifestada en su piedad. Entonces la Iglesia de
América Latina, providencialmente, se vuelve misionera, y puede con-
tribuir a revivificar la fe de personas que viven en ambientes donde el
clima cultural atenta contra las raices espirituales de Europa. Estas nue-
vas circunstancias plantean otra forma de intercambio de dones.”

Los emigrantes cat6licos “pueden ofrecer un valioso aporte misio-
nero” (A 415; cf. 347, 377, 412) en ciudades europeas y asidticas. En
Aparecida, el P. OToole, secretario general asistente de la Federacién
de las Conferencias de los Obispos de Asia (FABC), me dijo que en
Tokio los latinoamericanos tienen una presencia evangelizadora més
visible que los catdlicos japoneses. En cualquier ciudad del mundo se
nota que donde se juntan mexicanos aparece la devocién a la Virgen de
Guadalupe, patrona del Continente, y donde se retinen peruanos surge
la procesion del Sefior de los Milagros, tal vez la devocidn cristolégica
mis fuerte de un pais latinoamericano. Una eclesiologia centrada en la
misién y enriquecida por el intercambio entre las iglesias invita a pen-
sar, en forma interrelacionada, la realidad de los migrantes, con su
identidad cultural y su piedad popular, y la nueva evangelizacion de
algunas ciudades en el mundo globalizado.

77. C. AmiGo VALLEJO, “La cooperacion eclesial con América Latina’; en: Pontificia Commissio
pro America Latina, Iglesia en América. Al encuentro de Jesucristo vivo, Ciudad del Vaticano, LEV,
2001, 228.

78. Cf. C. M. GALLI, “El servicio de la Iglesia al intercambio entre Europa y América Latina’/
Teologia 78 (2001) 105-154, esp. 140-144.
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Nuestra Iglesia latinoamericana estd comenzado a ir a la otra ori-
lla (A 378), cumpliendo la consigna de Puebla, confirmada por
Aparecida: “debemos dar desde nuestra pobreza” (DP 368; A 379). El
continente que recibié de Europa la primera gran oleada evangeliza-
dora moderna es, al fin de la modernidad, un signo de esperanza por
el envio de evangelizadores a Europa y a otros continentes, incluyen-
do la atencién a latinos en los Estados Unidos. El flujo creciente de
misioneros a Europa es un hecho positivo que se debe orientar con-
juntamente. El Pueblo de Dios peregrino en América puede impulsar
iniciativas misioneras mds alld de sus fronteras. Asi, las iglesias latino-
americanas “pueden ofrecer algo original e importante: su sentido de la
salvacion y de la liberacidn, la riqueza de su religiosidad popular, la
experiencia de las comunidades eclesiales de base, la floracién de sus
ministerios, la esperanza y la alegria de su fe” (DP 368).

Conclusién: una pastoral misionera que reinvierta la nueva Babel
en un nuevo Pentecostés

Hoy se percibe una pluralidad de imaginarios y mentalidades que
coexisten y se fusionan en un mismo espacio urbano. Las creencias,
palabras, simbolos, musicas, trabajos, diversiones, estudios, edades,
grupos, modas, son algunos elementos que componen las subculturas
urbanas y que configuran su identidad en una infinidad de combina-
ciones. Se trata de una verdadera Babel, cuya multiculturalidad no
depende sélo de las migraciones de extranjeros que hablan lenguas dis-
tintas. La mismas ciudades generan varias formas subculturales de len-
guaje. La cultura urbana tiene posibilidades infinitas de composicién,
descomposicién y recomposicion. Este paradigma puede ser asumido
por la vida pastoral urbana y se puede concentrar en esta formulacién:
a mayor globalidad, promover una mayor diferenciacion y evitar una
mayor fragmentacion.

La interculturalidad wrbana constituye un movimiento complejo
en el mundo globalizado. La ciudad es el punto de mayor impacto de
la inundacién informadtica, medidtica y cibernética. Pero no sélo la
configuracion estructural de la ciudad remite a modelos de desarrollo
global, sino que la mentalidad urbana empuja a insertarse en ese movi-
miento planetario con una libertad sin trabas, que se constituye con
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rasgos de novedad, velocidad, utilidad y anonimato. Los vinculos de
estos fendmenos urbanos deben estimular renovadas propuestas evan-
gelizadoras.

Pentecostés es el principio real y simbdlico de la Iglesia catdlica y
misionera en las ciudades. En esa comunidad de discipulos, germen del
pueblo escatoldgico de Dios, todos quedaron llenos del Espiritu Santo
y hablaron en lenguas “segun el Espiritu les permitia expresarse” (Hch
2,4). Eran las lenguas de los peregrinos venidos a Jerusalén, que perte-
necian a pueblos dispersos por toda la ecumene, interiores y exteriores
al Imperio (vv. 9-11), y representaban a “todas las naciones del mundo”
(v. 5; Lc 24,47). La multitud pluricultural se congregd para la fiesta y se
asombrd al escuchar las maravillas de Dios, “cada uno en su propia len-
gua” (vv. 6, 8, 11).

Aqui entiendo la lengua o el lenguaje no sélo en un sentido
semdntico y literario, sino y sobre todo, con un significado antropol6-
gico y cultural (EN 63). En la cultura de un pueblo “la primera expre-
si6n es la lengua”.” La diversidad de lenguas representa la variedad de
las culturas. En Pentecostés, la Iglesia no regresa a Babel, sino que con-
firma todas las lenguas de los hombres.®

La comunién eclesial anuncia el Evangelio en cada lengua particu-
lar y redne las culturas en la alabanza al dnico Dios. El universal cato-
lico del Pueblo de Dios abarca a todas las lenguas, pero no de un modo
nivelador, sino integrando a cada una en la sinfonia de la fe. La comu-
nidad poliglota de Pentecostés mantiene “el plural” porque reconoce
todas las lenguas culturales.”!

La efusién del Espiritu es la cuna donde la Iglesia “nace una y uni-
versal, naciendo multiple y particular”.® Ella debe realizar la universa-
lidad en la particularidad, la unidad en la multitud y la identidad en la
diferencia. La dispersion de Babel es reinvertida por la comunion de
Pentecostés. El hecho pentecostal es el simbolo de una catolicidad con-
trapuesta a Babel (Gn 11, 1-9; cf. AG 4 n. 21), uqge era la figura de la
confusion de las lenguas y la dispersion de los pueblos. En Pentecostés,
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los discipulos de todas las naciones pueden entonar juntos el mismo
himno de alabanza a Dios.

Pentecostés es el signo visible del didlogo entre las culturas, la uni-
dad de los pueblos y la armonia de las lenguas en la comunién del
Pueblo de Dios. El Espiritu reinvierte Babel no por un retorno a una
universalidad prebabélica, sino anunciando una inculturacién plural
en suelos culturales diversos. La inteligencia pentecostal de la unidad
supera la unidad sin universalidad de Babel (Gn 11, 4) en el don de la
universalidad en la unidad de Pentecostés (Hch 2, 4). Como ensefia el
Concilio, la accién del Espiritu y de la Iglesia pueden reinvertir el
caricter babélico de la historia e imprimir en ella un dinamismo pen-
tecostal hacia la unidad (AG 4).

El acontecimiento de Pentecostés, sucedido en la ciudad santa de
Jerusalén y renovado en la vida de la Iglesia en las ciudades, impele a
inculturar el Evangelio en toda cultura y subcultura, y en las nuevas
“lenguas” urbanas, suscitando una fe capaz de impulsar la marcha de
los pueblos hacia la Jerusalén celestial. El Pueblo de Dios peregrino
tiene la misién de contribuir a superar las nuevas divisiones y promo-
ver una mayor unidad en las ciudades histéricas. Porta misteriosamen-
te la semilla del Reino de Dios con una responsabilidad unificadora en
la historia. La Iglesia, sacramento universal de salvacidn, evangeliza a
los pueblos convocindolos al Pueblo escatolégico de Dios, que se
forma con hombres de “toda lengua, raza, pueblo y nacién” (Ap 7, 9),
“venidos del este y del oeste, del norte y del sur” (Mt 8, 11). Aqui la
eclesiologia y la teologia pastoral se entroncan con la escatologia y la
teologia de la historia. La misién de la Iglesia postula “una teologia
dindmica de la historia y de la cultura en el acontecimiento de
Pentecostés™.”

Las imagenes de Cristo, Maria y los santos acompafian la vida de
las ciudades y expresan la comunién pentecostal de la fe en las cultu-
ras. El 8 de diciembre de 2009, ante la Inmaculada de la plaza Espana
en Roma, Benedicto XVI senal6 que los cuadros, mosaicos y estatuas
de Maria en los lugares puiblicos constituyen una presencia dulce que
conforta a los hombres. Maria, desde lo alto, vela por el pueblo roma-
noy evoca la presencia de Dios en la cindad, donde viven o sobreviven
tantas personas invisibles que no son noticia, pero que se esfuerzan

83. H. LEGRAND, “Inverser Babel’; Spiritus 63 (1970) 331.

128 Revista Teologia ® Tomo XLVII « N° 102 ¢ Agosto 2010: 73-129



[LA PASTORAL URBANA EN LA IGLESIA LATINOAMERICANA]

por practicar el amor que hace avanzar al mundo. La ciudad son todos
los miembros del pueblo que la habita. Cada uno desea ser acogido,
“porque toda historia humana es una historia sagrada y requiere el
méximo respeto”.®* Marfa Inmaculada, en quien la transparencia de la
gracia del espiritu en el cuerpo es perfecta, ayuda a redescubrir y res-
petar la profundidad “espiritual” del cuerpo de cada ciudad.

Que el Espiritu nos guie para realizar la comunion del Pueblo de
Dios en una unidad plural y que Maria nos aynde para que el Verbo se
haga carne en la vida urbana de nuestros pueblos.

CARLOS MARIA GALLI
08.06.10/15.06.10
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