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UN SINODO DIOCESANO
EN EL SIGLO XIX: CORDOBA 1877

INTRODUCCION

El Sinodo del Obispo Alvarez, celebrado en Cérdoba entre el 1°
de noviembre y el 9 de diciembre de 1877, tiene algunas caracte-
risticas interesantes. Se realiza en el territorio de la Republica des-
pués de la sanciéon de la Constitucidn nacional de 1853 y de las
Constituciones provinciales de 1855 y 1870. Entonces los limites
del pais coinciden con los de la tinica provincia eclesidstica, dividi-
da en cinco didcesis!. Es nuestro tunico sinodo durante todo el si-
glo XIX, convocado inmediatamente después del Vaticano I (1870)
y veintidés afios antes del Concilio Plenario de la América Latina
(1899). Es uno de los acontecimientos religiosos mas importantes
de la Argentina en las postrimerias del siglo pasado. Se trata de un
documento de innegable relevancia para el conocimiento de la his-
toria eclesidstica en un momento particularmente dificil de la vida
de la Iglesia en nuestro pais. Nos parece de gran valor en si, y tam-
bién comparado con los anteriores de la regién. Esto aparece muy
claramente al cotejarlo con los tres sinodos del obispo Trejo?, y
con el del obispo Mercadillo?, si bien en éste Gltimo caso la compa-
racion solo puede ser reducida, aunque importante.

De este modo, dentro de un comiin denominador, como es la re-
formacion de las costumbres del pueblo cristiano, se advierten te-
mas que han variado con las diferentes épocas, aspectos que han si-

1 Cfr. BRUNO, C. Historia de la Iglesia en la Argenting, t. XI (1863-1880), Bue-
nos Aires 1976, pp. 38-43. La Bula del 5 de marzo de 1865 erigia la nueva provincia ecle-
sidstica, desmembrando del arzobispado de La Plata (Charcas) las diGcesis de Buenos Ai-
res, Cérdoba, Salta, San Juan de Cuyo, Parand y Paraguay. Buenos Aires era elevada a se-
de Metropolitana.

2 ARANCIBIA, J.M.; DELLAFERRERA, N.C. Los sinodos del antiguo Tucumdn
celebrados por Fray Rmando de Trejo y Sanabria (1597, 1606, 1607), Buenos Aires
1979.

3 ARANCIBIA, J.M.; DELLAFERRERA, N.C. El slnodo del obispo Mercadillo
Cordoba 1700, en Teologia, XVI (1979), pp. 101-130. )
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do dejados de lado, el cambio de matices, las relaciones con el nue-
vo Estado nacional, fuera del régimen del Patronato indiano, el las-
tre de un tiempo superado y las iniciativas que miran al futuro.

Sin embargo, en aquel momento, la idea de llamar a sinodo de-
be haber parecido a muchos poco menos que irrealizable*. En el
edicto de convocatoria, fechado el 27 de diciembre de 1876, el
obispo afirma: ‘““...Conocido es igualmente el largo tiempo que ha
transcurrido sin que se celebren Sinodos en Nuestra Diocesis, a
causa, sin duda, de gravisimos inconvenientes que habran neutrali-
zado los esfuerzos del ardiente celo que ha distinguido a Nuéstros
ilustres predecesores. Juzgando, pues, que estos inconvenientes
pueden salvarse actualmente, mediante algunos sacrificios, tenien-
do en cuenta las gravisimas necesidades espirituales que han creado
los calamitosos tiempos que atravesamos, a los cuales creemos que
debemos proveer con premura...”®. En pocas palabras, sin entrar
en detalles, el obispo expresa las dificultades y anuncia la posibili-
dad del remedio. Ciertamente, los documentos s6lo consignan la
convocatoria oficial y las razones presentadas por el obispo para
llamar a sinodo. Sin embargo, algunos detalles permiten pensar
que la posibilidad de convocar a esta asamblea venia siendo acari-
ciada por el obispo desde tiempo atris. Nos parece que estos indi-
cios pueden ser los siguientes:

1. En el régimen del Patronato, entonces vigente, de acuerdo
con el art. 86, inc. 8 de la Constitucion nacional, la némina de los
candidatos a ocupar una sede episcopal era conocida con bastante
antelacién. En el caso presente, el Senado de la Nacién designo la
terna formada por los presbiteros Manuel Eduardo Alvarez, David
Luque y fray Juan Capistrano Tissera, el 25 de septiembre de 1875.
El 6 de octubre, el Presidente Avellaneda presentaba a la Santa Se-
de a Alvarez primero de la terna®. Es decir, que seis meses antes de
ser preconizado y nueve antes de tomar posesion de la didcesis, Al-
varez cdnocia la posibilidad, casi cierta, de ser el futuro pastor.
Bien pudo entonces, trazar el plan del proximo sinodo y confron-
tar su pensamiento y sus inquietudes con los colaboradores mds in-
timos. '

2. Pio IX concedi6 la indulgencia plenaria a los fieles del obispa-
do en ocasion de un sinodo que aiin no habia sido convocado. El
Papa dice textualmente: “...Debiendo, segin se nos ha informado,

4 Sinodo Diocesano celebrado en la Santa Iglesia Catedral de Cordoba en la Rept-
blica Argentina, desde el 1+ de noviembre hasta el 9 de diciembre de 1877, por el ilustri-
simo Sefior Obispo Dr. D. Manuel Eduardo Alvarez, edicion ordenada y aprobada por §.
S.1., Imprenta del Eco de Cordoba, Cordoba 1878, p. 8. En adelante citaremos solamen-
te: Sinodo Diocesano 1877, y la pdgina correspondiente de esta primera edicion oticial,
que se describird mds adelante. Cuando el texto sinodal se cite de otro modo, lo indica-
remos expresamente,

5 Sinodo Diocesano 1877, p. 3.

6 Cfr. BRUNO,C., o.c., t. X1, p. 159.
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celebrarse dentro de poco, con el favor del Sefior, el primer Sino-
do sagrado en la Iglesia Catedral de Cérdoba...””. El Breve pontifi-
cio lleva fecha de 8 de abril de 1876, sélo tres dias después del
Consistorio secreto en el que Alvarez era preconizado obispo de
Cérdoba y nueve meses antes de la carta convocatoria al sinodo.

3. E! 25 de octubre de 1877, el vicario general, Uladislao Caste-
llano, en el edicto que ordena las preces para el éxito del sinodo
manifiesta: *“...apenas habia el inmortal Pio IX preconizado al ac-
tual Diocesano, cuando ya en previsién del acontecimiento que va-
mos a presenciar, abria con mano generosa los tesoros de la Iglesia,
concediendo indulgencia plenaria a todos los que confesados visita-
sen esta Catedral en el dia de la apertura del sinodo y en todos y
cada uno de los de su celebracién...”®.

A pesar de todos los indicios enumerados hasta aqui, ningin
otro documento episcopal, anterior al sinodo da una pista que per-
mita descubrir la intencion del obispo. Para comprobarlo, analice-
mos esta lista de escritos:

1. La primera carta pastoral® del 25 de julio de 1876, en la que
el obispo esboza su programa de accidéh futura en la didcesis, no
adelanta ninguna insinuacién acerca del sinodo.

2. Tampoco hace alusién al sinodo en la carta pastoral®® del 8
de diciembre del mismo afio, en la que comunica su resolucién de
consagrar la diocesis al Sagrado Corazén de Jesis, el dltimo dia de
ese afio. Nada agrega en la nota que dirige al Cabildo eclesidstico
con el mismo motivo', ni en la circular enviada a los curas de la
didcesis?. Tampoco hace mencién del sinodo en la nota que diri-
ge al clero invitdndolo a participar en los Ejercicios espirituales, en
los que toma parte personalmente®®.

3. Existen algunas disposiciones episcopales que en su espiritu,
¢ incluso en su redaccion, aparecen luego en el sinodo casi textual-

7 Sinodo Diocesano 1877, p. 11.

8 Sinodo Diocesano 1877,p.7.

9 ARCHIVO ARZOBISPADO DE CORDOBA (en adelante abreviaremos A.A.C.),
Leg. 53 Pastorales, decretos y edictos, t. 1 (1834-1900): un folleto de 18 péginas in 8-,
que leva el titulo: Pastoral del Nustrisimo Sr. Dr. D. Manuel Eduardo Alvarez, Obispo de
Cérdoba, con motivo de su reciente recepcion y Bulas relativas a la provision del mismo
Obispado, Imprenta del Eco de Cérdoba, Coétdoba 1876, pp. 3-9.

10 A.A.C, Leg. 53 Pastorales, decretos y edictos, t. 1 (1834-1900); cfr. Cabildo,
Actas VII, f. 269v.

11 A A.C, Libro de Notas (1876-1892) f. 38, n. 62.

12 A.C.C, Libro de Notas (1876-1892) f. 36, n. 59.

13 La solicitud del obispo Alvarez acerca de los Ejercicios espirituales de los sacer-
dotes diocesanos, aparece repetidas veces antes de la convocatoria al sinodo: cfr. A.A.C.,
Libro de Notas (1876-1892) f. 14, n. 23;f. 20, n. 34; f. 24, n. 39; f. 73, n. 126; también
el Cabildo, Leg. 132, doc. 52.
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mente, pero nada permite afirmar, que eso fuera el adelanto de
una reunién sinodal futura, ya conocida por la didcesis**.

Ninguno de los documentos analizados nos permiten saber por
qué el obispo mantiene una total reserva hasta el tiltimo momento,
cuando la decision ha sido tomada, indudablemente, antes de su
preconizacién episcopal. Todo cuanto se puede decir al respecto,
queda en el 4mbito de las conjeturas, mds o menos verosimiles, pe-
ro conjeturas al fin.

1

1. EL OBISPO Y LA DIOCESIS

El obispo Manuel Eduardo Alvarez, nacié en Cordoba el 12 de
octubre de 1810. Después de larga y meritoria vida sacerdotal fue
preconizado por Pio IX el 5 de abril de.1876. El 6 de julio del mis-
mo afio tomo posesion candnica de la didcesis y el 16 fue consa-
grado por Le6n Federico Aneiros, arzobispo de Buenos Aires. Mu-
ri6 en Paso del Medio, departamento de Guandacol en la provincia
de La Rioja, el 24 de agosto de 1878 durante la visita pastoral®.

La diocesis del Tucumdn erigida en 1570 es desmembrada dos
veces durante sus primeros trescientos afios de existencia. Su terri-
torio se reduce considerablemente y pierde su nombre primitivo.
En 1807 el antiguo Tucumain se divide en dos didcesis: Salta y
Coérdoba. A esta ultima se le afiaden las provincias de Cuyo que
hasta ese momento dependian del obispado de Santiago de Chile.
Los limites de las nuevas diOcesis se adaptan practicamente a los
confines de las intendencias del mismo nombre, creadas por Carlos
III en el afio 1783, En 1834 la ereccién de la didcesis de San
Juan de Cuyo reduce el territorio diocesano a las provincias de
Cérdoba y La Rioja. La provincia de Cérdoba con sus 168.854 km?
tenia algo mas de 210.508 habitantes y su ciudad capital sobrepa-
saba los 34.458'. En todo su territorio existian veinticuatro pa-

14 A.A.C,, Libro de Notas (1876-1892) f. 12, n. 21;f. 22, n. 36;f. 26, n. 43; f. 28,
n.47;f. 32, n. 55;f. 35, n. 58.

15 BRUNO, C. Historia de la Iglesia en la Argentina, t. X1 (1863-1880), Buenos Ai-
res 1976, pp. 155-168. Aqui puede leerse'un excelente resumen acerca de la personalidad
y trabajo apostélico del obispo Alvarez.

16 ZORRAQUIN BECU, R. Historia del Derecho Argentino, t. I, Buenos Aires, pp.
136 ss. nos dice que: “el sistema de las Intendencias que los Borbones trajeron de Fran-
cia e implantaron en Espafia fue también extendida al Rio de La Plata y luego a casi to-
das las Provincias del Imperio...”. Esta Real Ordenanza sancionada por Carlos 111 el 28 de
enero de 1782 entrd en vigor a fines de 1783. Vale la pena hacer notar que por esta Real
Ordenanza desaparecieron los Tenientes de Gobernador en las ciudades subalternas.

17 RIO, M.; ACHAVAL, L. Geografia de la provincia de Coérdoba, t. 1, Buenos Ai-
res 1904, p. 384. Los autores nos brindan los datos de los censos de la provincia de Cér-
doba desde 1779 hasta 1902 consignando el mimero de habitantes y el crecimiento po-
blacional.
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rroquias®®. La provincia de La Rioja con una extensiéon de 80.887
km ‘9cstaba dividida en ocho curatos separados por grandes distan-
cias
La situacién politica, cultural y religiosa de la provincia de Cor-
doba cambia paulatinamente. La vieja Universidad es nacionaliza-
da®. En 1872 se inaugura el observatorio astronémico. A las pri-
mitivas facultades de filosofia, teologia y derecho se incorporan la
academia nacional de ciencias (1873) y la facultad de ciencias mé-
dicas (1879). Sus colegios universitarios, el de Montserrat y el de
Loreto vuelven a su antiguo esplendor® . El territorio de la provin-
cia se divide en nuevos departamentos®, y sin excepcion, sus cabe-
ceras son provistas de curas estables. Algo parecido sucede en La
RmJa si bien el obispo no pudo siempre proveer por falta de cle-
3, Las primitivas 6rdenes religiosas afincadas desde siempre en es-
ta c1udad y en la de La Rioja vuelven a la antigua observancia®
Nuevas congregacxones femeninas llegan desde Europa y otras se
fundan aqui para dedicarse a la ensefianza. El Eco de Cordoba, na-
cido de la iniciativa de Ignacio Vélez en 1863, es el diario catohco
mas importante en la didcesis y en todo el interior del pais. Otros
dos periddicos combativamente anticlericales y sectarios, El Pro-
greso (1867) y La Carcajada, pretenden ser la expresion de las nue-
vas ideas que dan nacimiento a la Republica liberal y mercantil.
La ciudad episcopal tiene su casa de Ejercicios espirituales®, y la
fundacién de la casa de Fjercicios en 1a Villa del Transito, es un
acontecimiento de primera importancia en la vida de la didcesis.
Esta casa, que nace el mismo afio en que se realiza el sinodo serd
el centro de la evangelizaciéon emprendida por el cura Brochero en
el oeste cordobés, en Los llanos riojanos y en parte de San Luis?¢. En
1869 se lleva a cabo el primer censo nacional, verdadera radiogra-
fia del pais. El ferrocarril une Buenos Aires con Rosario y Cérdo-

18 BRUNO, C.,0.c., t. XI, pp. 140 s3. y 146 ss.

19 BRUNO, C,o.c, t. XI, p. 149 ss.

20 BISCHOFF, E. U Historia de Cordoba, t. I, Cordoba 1969. pp. 25 ss. El autor
hace un aporte notable al estudio de la historia civil y cultural de la provmcm de Cordo-
ba. Para los datos generales nos apoyamos en esta valiosa obra.

21 MARTINEZ PAZ, E. La formacion histérica de la provincia de Cérdoba, Cordo-
ba 1941, pp. 220-231.

22 BRUNO, C., o.c., t. XI, pp. 146 ss. Cfr. RIO, M. y ACHAVAL, L, 0.c., t. 1, pp.
388, 460462, donde podemos ver una tabla muy completa de la divisién polltlca dela
provincia de Cordoba. En cada departammto se indica la sede parroquial y el nimero de
capillas dependiente de cada jurisdiccién eclesidstica. La tabla mencionada ha sido con-
feccionada con datos de alrededor de 1900, sin embargo, careciendo de otros elementos
estadisticos, es ilustrativa para conocer el estado de la situacién.

23 BRUNO, C., o.c., t. XI, pp. 149 ss.; BAZAN, A.R. Historia de La Rioja, Buenos
Aires 1979, pp. 465 ss.

24 BRUNO, C, o.c, t. XI, pp. 462476, ver las piginas 143, 540, 549, 552-554.

25 BRUNO,C, o.c., t. XI, pp. 472, 477481, 506-509, 514-517.

26 A.A.C., Leg. 12 Casa de Ejercicios, t. 1, 2* Parte (1764-1873), contiene la princi-
pal documentacién acerca de la casa de Ejercicios desde 1764 hasta 1873.
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ba en 1870, y a esta ultima con Tucuman en 1876. Se inaugura en
1873 el ramal entre Villa Maria y Rio Cuarto, que en 1875 llega a
Villa Mercedes en la provincia de San Luis, y que posteriormente
alcanzari las provincias de San Juan y Mendoza. El telégrafo co-
necta rapidamente a todas las ciudades y localidades intermedias.
En 1870 se abren las comunicaciones telegrificas entre Cordoba,
Rosario y Buenos Aires. En 1872 1a ciudad queda unida a Jujuy y
a otras provincias. En 1874, después que el Presidente Sarmiento
inaugura el cable submarino, Cérdoba queda comunicada con Eu-
ropa. La Rioja no serd beneficiada, por entonces, con estos avan-
ces de las comunicaciones.

A pesar de la crisis, Céordoba crecia en todos los 6rdenes. Pero
el mismo progreso planteaba nuevos problemas y exigia soluciones
adecuadas a esos momentos. Durante el siglo XIX la Iglesia argen-
tina se ve sometida a una gran crisis, que le provocé persecusion y
amargura. Estos conflictos e incertidumbres la conmueven hasta
sus mismos cimientos. El sinodo fue un'intento de respuesta dado
por la Iglesia en ese periodo concreto de nuestra historia.

II. UN MANUSCRITO Y DIVERSOS IMPRESOS

1. El \inico manuscrito hallado hasta hoy se encuentra en el Ar-
chivo del Arzobispado de Cérdoba (A.A.C.). Forma parte del Le-
gajo 16, tomo II, que se titula: Sinodos, aranceles eclesidsticos y
litigios sobre la materia (1798-1907). El documento se encuentra
hacia el final del citado legajo (26° documento segiin el indice ma-
nuscrito del comienzo) y lleva como titulo: Actas de las sesiones
del Sinodo Diocesano celebrado en la Santa Iglesia Catedral de
Cordoba, el afio mil ochocientos setenta y siete por el Ilmo. Sr.
Obispo de esta Diocesis Dr. D. Mgnuel Eduardo Alvarez.

Consta de 52 hojas grandes, de 35 centimetros de alto por 22,5
de ancho. La primera contiene sélo un titulo general “Sinodo Dio-
cesano 1877”. En la siguiente, que lleva el niimero uno, se lee el ti-
tulo completo, como se transcribe mds arriba. La tikima hoja estd
en blanco. El cuerpo del documento va escrito en hojas foliadas,
desde el mimero 1 hasta el 50, escritas por ambas carillas, a excep-
cién de l1a 17v. En general estas hojas se encuentran en buen estado
de conservacién, aunque han sido dobladas horizontalmente en la
parte superior, y cortadas en el ingulo superior izquierdo, cerca
del margen; probablemente, el corte y el doblez se deben a que,
en un tiempo, estas hojas mas grandes fueron cosidas junto con
otras mas pequefias en el mismo legajo; actualmente estin sueltas,
sin costura alguna.



UN SINODO DIOCESANO EN EL SIGLO XIX 11

El documento manuscrito de este sinodo contiene las actas de
las seis sesiones, y en ellas se expresa, de manera breve y precisa, lo
que se hizo cada dia; es decir: el lugar exacto de la reunién, el nui-
mero de padrés sinodales, las ceremonias realizadas, los nombra-
mientos, lectura y aprobacion de las constituciones sinodales. Cada
sesion va firmada por el obispo y el secretario del sinodo. Un es-
quema puede mostrar todo esto con bastante claridad:

n* sesion fecha | nepadres | folics lo que se realizd
asistentes
1a. sesién solemne | 1.XL1877 k' 1r-2 Procesidn, Misa, Preces, Exhor-

tacidn, Predicacién, Lectura,
Profesién de fe y juramento.
Nombramientos.

2a. sesién solemne | 8.XL1877 41 vy Aprobacién de los capitulos 1,
2y3.

3a. sesibn solemne | 15.X1.1877 38 | 8r-17v Aprobacién de los capitulos 4,
8, 6 y 7 mas 2 constituciones
que se afiadieron al cap, 2.

4a. sesién solemne §22.X1.1877 39 18r-331 Aprobacidn de los capitulos 8,
9,10, 11, 12,13, 14,15 v 16.

5a. sesion solemne |29.X1.1877| 37  |33v43v | Aprobacién de los capitulos
, 16,17,18,19,20 y 21.

6a. sesion solemne | 8.XO.1877 20 43v44r | Sancién dealgunas constitucio-
: nes discutidas (que s¢ copiaron
anteriormente en su texto de-
finitivo) v sancién del arancel
con algunas modificaciones.

9.X11.1877 30 441-50v Decreto. Procesion. Misa y
‘preces, Aprobacion de la se-
8ién S5a. Pedido de publicacién.
Te Deum. Bendicién., Texto
del arancel en 11 capitulos (44r
-50v). Texto del decreto man-
dando cumplir las sinodales, y
aprobando el arancel, aunque
reservando su publicacién (501-
S50v). .
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Al leer detenidamente todo el manuscrito, se intuye que éste no
fue escrito originalmente a lo largo de las sesiones, sino que fue co-
piado integramente al finalizar la asamblea. De otro modo, no se
explicaria por qué se mencionan en la sexta sesidén solemne algunas
cuestiones discutidas y aprobadas recién entonces (cap. II, 5 y 6;
cap. VI, 9; cap. VII, 2; cap. XVIII, 5) que en este manuscrito han
sido ya copiadas en su texto definitivo e insertadas en las sesiones
anteriores (segunda, tercera y quinta sesion solemne).

Por altimo, al ver este esquema debe recordarse, como se expli-
cara luego, que las mismas actas mencionan explicitamente tres
reuniones preparatorias, celebradas entre la primera y la segunda
sesion solemne, que se hicieron con una semana de diferencia. De-
ducimos que también se realizaron reuniones de discusién antes de
las otras sesiones solemnes, para analizar los textos preparados por
las comisiones, puesto que, en las actas se dice siempre: se leyeron
y sancionaron las constituciones “que habian sido aprobadas en las
sesiones preparatorias”.

Al comparar este manuscrito con los impresos se advertird que
en estos Ultimos se afiadieron otros documentos complementarios
de las actas.

2. Primera edicién oficial completa: esta primera edicién lleva el
titulo: Sinodo Diocesano celebrado en la Santa Iglesia Catedral de
Cordoba en la Republica Argentina, desde el 1° de noviembre hasta
el 9 de diciembre de 1877, por el Ilustrisimo Sefior Obispo Dr. D.
Manuel Eduardo Alvarez. Edicion ordenada y aprobada por S.S.1
Imprenta del Eco de Cordoba, Cérdoba 1878.

Es un volumen en 8° de 95 piginas. Se trata de una edicion espe-
cialmente cuidada, en la cual, casi no hay errores. Reproduce el
texto manuscrito antes descripto, suprimiendo algunas partes,
agregando documentos y cambiando el orden de algunas constitu-
ciones. Este seria el detalle de las variantes:

a. Esta primera edicién contiene enteras las actas de la primera
y segunda sesidn solemne, celebradas los dias 1°y 8 de noviembre
(pp. 15-19), omitiendo luego desde la tercera hasta la sexta “por-
que en ellas no se hizo otra cosa, que discutir y sancionar la con-
tinuacion de las constituciones que enseguida se publican” (p. 19
nota). A continuacién figuran las constituciones sinodales (pp. 20-
" 88), vy el decreto de aprobacién y confirmacién del sinodo, firma-
. do por el obispo el 9 de diciembre de 1877 (p. 89). En este decre-
to se aprueba el arancel, “reservando su publicacién para cuando
juzguemos oportuno”; el texto de este decreto es idéntico al que
se inserta en el acta del dia 9 de diciembre, seglin aparece en el ma-
nuscrito antes descripto (ff. 50r-50v). En el mismo impreso sigue
lo que se titula “Clausura del Sinodo”, con fecha del mismo 9 de
diciembre, y alli se relata lo sucedido aquel dia para dar término a
1a asamblea sinodal: procesion desde el seminario hasta la Catedral,
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misa rezada y preces, lectura y aprobacion de las dos ultimas sesio-
nes, publicacién de las constituciones, lectura del auto aprobato-

rio, Te Deum, bendicién y procesion de regreso (p. 90). Este relato
de la clausura es casi idéntico al que figura en el manuscrito como
iparte del acta correspondiente al dia 9 de diciembre (ff. 44r44v),’
aunque con ligeras variantes que no vale la pena describir. Esta edi-
cién omite, por lo tanto, el texto completo del arancel, que se en-
cuentra en el manuscrito.

b. Sin embargo, la edicion contiene algunos documentos que no
pertenecen al manuscrito. Seguramente fueron considerados de in-
terés, y por ese. motivo agregados a lo anterior. Como se indica en
las notas, el Archivo del Arzobispado de Cérdoba conserva los tex-
tos originales de casi todos estos anexos. Los documentos afiadidos
son los siguientes:

— Edicto convocatorio del obispo, fechado en Cordoba el 27 de
diciembrzg‘ de 1876, en el cual se llama a sinodo para el 16 de julio
de 1877

— Edicto de prorroga firmado por el obispo el 30 de abril de
1877, en el cual se fija como dia de iniciacién del sinodo el 1° de
noviembre de 1877%.

— Edicto ordenando las preces que se han de hacer, antes y du-
rante la celebracién del sinodo, firmado por el provisor y vicario
general, Uladislao Castellano, el 25 de octubre de 1877%.

— A este edicto se afiade por mandato del mismo vicario gene-
ral, el Breve de S.S. Pio IX, concediendo indulgencias con motivo
del sinodo diocesano, y que fue firmado en Roma el 8 de abril de
1876 (pp. 11y 12 en latin y castellano)®.

— Nombramiento de oficiales para el sinodo, realizado por el
obispo el dia anterior al comienzo de la asamblea es decir, el 31
de octubre de 1877,

— Lista de eclesidsticos que concurrieron al sinodo diocesano de
1877. Los nombrados son 48, con sus respectivos titulos. Al final
aparecen algunas advertencias acerca de los procuradores, de las
excusas presentadas y de algunos padres llegados después de la
apertura o partidos antes de la clausura3?

27 A.A.C., Libro de Autos (1876-1905) ff. 2-4: manuscrito del edicto de convoca-
toria firmado de pufio y letra por el obispo y su secretario. Cfr. Cabildo, Leg. 132, doc.
43 (2 hojas manuscritas por ambas carillas; una copia fiel y autenticada por el secretario
Yaniz; Cfr. Leg. 53 Pastorales, decretos y edictos, t. 1 (1834-1900) dos hojas impresas de
21,5 por 32,5 cm,

28 A.A.C., Libro de Autos (1876-1905) ff. 10-11.

29 A.A.C, Leg. 53 Pastorales, decretos y edictos, 1. 1 (1834-1900): una hoja gran-
de impresa, de 32,5 por 43 cm con el Breve pontificio inicamente en castellano.

30 Ib.

31 Sinodo Diocesano 1877, pp. 13-14.

32 Ib.pp.9193.
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c¢. Algunas variantes en la ordenacién de capitulos y constitucio-
nes:

Manuscrito Primera edicion oficial
Capitulo XII (extremauncién) .. ................. XIII
Capitulo XIII (ordenados)....................... Xvi
Capitulo XV (preceptopascual).................. X1
Capitulo XVI (parroquias).................cc.... XV
Capitulo XVII (clérigos)............civiviin... XIX
Capitulo XVIII (cofradias)........................ XX
Capitulo XIX (feligreses)...........covviinnn XVI1
Capitulo XX (ueblo) ............. ... . ... .. ... XX1
Capitulo XXI (seminario) ............. e XVIil
Const. 4 (cap. VIpredicacidn y catequesis). . const. S(cap.VI)
Const. 5 - const. 6
Const. 6 ‘ const. 7
Const. 7 const. 8
Const. 8 const. 9
Const. 9 const. 4
Art. 6 (cap. XXIseminario). ............. art. 12 (cap. XVII)
Art. 12 (cap. XXIseminario). ............. art. 6 (cap. XVIII)

d. Fuera de lo indicado hasta aqui, esta primera publicacién ofi-
cial s6lo ha cambiado varias palabras o expresiones, al transcribir el
texto sinodal. No son muchos y consideramos que tienen poca im-
portancia, por eso no las explicamos una por una.

3. Una edicion parcial: Carta Pastoral del Vicario Capitular de
Cérdoba y Documentos relativos a ella, Imprenta del Eco de Cor-
doba, Cérdoba 1884.

Se trata de un folleto de 50 paginas en 8¢, que contiene la carta
pastoral del vicario capitular de Cérdoba, Jerénimo Emiliano Cla-
ra, fechada el 25 de abril de 1884. La pastoral iba dirigida a la es-
cuela normal que debia abrirse en Cérdoba con maestras protes-
tantes. En segundo lugar refutaba la tesis doctoral de Ramén J.
Carcano sobre Los hijos adulterinos, incestuosos y sacrilegos. Fi-
nalmente condenaba a los periddicos: El Interior, La Carcajada y
El Sol de Cordoba. El Dr. Cayetano Lozano financié esta edicion y
dispuso que al publicar la carta se afiadieran las instrucciones para
el pueblo, contenidas en el capitulo XXI del sinodo de 1877. Por
consiguiente se trata de una edicion parcial del sinodo, que contie-
ne siete de las ocho constituciones del cap. XXI.
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4, Otra edicion oficial y completa, incluida en el sinodo de
1906: Sinodo Diocesano celebrado en Cérdoba por el Ilmo. y
Rmo. Sefior Obispo Don Fray Zenoén Bustos.y Ferreira el afio del
Serfior MCMVI Resoluciones y Apéndices, Cordoba 1907.

Es un volumen en 4°, que contiene VIII + 266 péginas del texto
y 22 pdginas de indice, numeradas separadamente. En este libro
impreso con esmero y encuadernado en tela, se incluye un Apéndi-
ce I, que va desde la pdgina 97 hasta la 164, donde aparecen las
Constituciones Sinodales del Obispado de Cérdoba (afio 1877). En
este apéndice se han copiado todas las constituciones de aquel si-
nodo, distribuidas en 21 capitulos, y de acuerdo con el orden de la
primera version oficial. El texto utilizado parece ser mas bien el
del primer impreso, y no el del manuscrito; asi lo indican algunas
expresiones que corrigié el impreso de 1878, respecto del manus-
crito, y que también aparecen en este apéndice®. Las diferencias
entre uno y otro impreso son minimas. Unicamente merece aten-
cién el hecho de que, en este apéndice de la publicacién de 1907,
se han unido en una sola dos constituciones, quizas por considerar
idéntica su materia; son la 4a. y la 5a. del capitulo IX; con ello es-
ta segunda edicidn oficial completa pasa a tener un total de 106
constituciones, en lugar de 107, que tiene la primera edicién (1877).
Sin embargo, no han sido copiados en este apéndice que describi-
mos, ninguno de los otros documentos que en aquella ocasién se
afiadieron a las constituciones, como antes explicamos*.

Estamos nuevamente frente a una edicién oficial del sinodo del
obispo Alvarez, como queda asentado en el decreto que declara au-
téntica-y oficial la edicién del sinodo de 1906; alli mismo se ad-
vierte que “contintia en vigencia el Sinodo Diocesano de 1877 en
todo aquello que no se oponga al presente o no esté derogado o
modificado” (p. VI).

En este caso no existe dificultad alguna para reconocer el texto
de las sinodales. Tenemos el original manuscrito firmado por el
obispo y el secretario del sinodo; dos ediciones auténticas comple-
tas y una parcial. Idéntica seguridad se puede tener en cuanto al
texto de las actas de las diversas sesiones que nos conservan los
puntos particularmente discutidos e incluso postergados por la 1il-
tima sesién. Lo mismo puede decirse acerca del arancel diocesano.

33 Cfr. mas arriba 2d.
34 Cfr. mas arriba 2b.
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III. PREPARACION DEL SINODO

El edicto convocatorio estd fechado en Cordoba el 27 de diciem-
bre de 1876. En él se nos dice: “...conocidas son las prescripciones
canénicas que la Iglesia ha dictado sabiamente, mandando a los
Obispos la celebraciéon de Sinodos Diocesanos...”®. Inmediata-
mente, Alvarez enumera sus obligaciones y los asuntos que deben
ser remediados por el sinodo: “...ocurrir con mas eficacia al peli-
gro de las almas y conciencias de sus stibditos ... a la correcciéon y
enmienda de las costumbres, reformacion y edificacién del pueblo
cristiano, y a los dafios de las iglesias y buena administracién de
ellas...”; para de esta manera poder “quitar los abusos que se ha-
yan introducido”. Después de recordar que han transcurrido mu-
chos afios sin que se celebre sinodo en la didcesis, y teniendo en
cuenta las graves necesidades espirituales, agrega: “hemos acorda-
-do celébrar Sinodo Diocesano en esta Nuestra Santa Iglesia Cate-
dral el diez y seis de julio del préximo afio de mil ochocientos se-
tenta y siete”*. El obispo convoca y manda asistir, bajo las penas
establecidas en el derecho canénico, al dedn y al Cabildo catedrali-
cio; a los curas vicarios y rectores; a los superiores regulares; a los
beneficiados y a todas las personas que por derecho o costumbre
les corresponda concurrir.

El dia 29, la secretaria del obispado remite al dedn y Cabildo
eclesiastico el edicto de convocatoria firmado de pufio y letra por
el diocesano y Juan Martin Yaniz, secretario de la curia. La nota
adjunta dice textualmente: “Si V.S. encontrase inconvenientes pa-
ra la celebracion del Sinodo podrd manifestarlas con entera liber-
tad, en la inteligencia que yo daré a las indicaciones de V.S. toda
la importancia que merecen; pero si conviene conmigo en la utili-
dad y aiin necesidad de esta obra, se servird cuidar que se haga su
promulgacion en el dia sefialado en el edicto, y en la forma que in-
dica el Pontifical de los Obispos™¥ .

Los capitulares se retinen al dia siguiente para tratar la nota del
obispo. No resuelven el problema y se limitan a votar una comisién
compuesta por los canénigos magistral y tesorero para que estu-
dien el asunto y la respuesta que deben dar al obispo. La sesion
continia el 2 de enero de 1877 y el dedn responde: “que aunque
veia sus inconvenientes para la celebracién del Sinodo, sin embar-
go, todos eran superables con algin sacrificio, y que por tanto, el
Cabildo se hacia un honor en felicitar a S.S.Ilma. por la realizacién
de un acontecimiento de tanta importancia”®.

Sin embargo, el sinodo no se realizard en la fecha prevista. En el

35 Conc. Trid., sess. XXIV, de ref., c. 2.

36 Sinodo Diocesano 1877, pp.3y4.

37 A.A.C., Libro de Notas (1876-1892) f. 40, n. 66.
38 A.A.C., Cabildo, Actas VI, ff. 270ry 271r.
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edicto del 30 de abril de 1877, el diocesano dice textualmente:
“Por cuanto juzgamos altamente conveniente postergar la celebra-
cién del sinodo que teniamos convocado ... Designamos el primero
de noviembre del corriente afio para inaugurar dicho Sinodo”. El
mismo obispo explica las razones de su decision. En la nota que
envia al Cabildo eclesidstico el 4 de mayo, expresa: “La creencia
de que con gsta prorroga podra hacerse un trabajo mds completo,
la necesidad que he comprendido que hay de visitar por 1o menos
algunos curatos antes de la celebracion del Sinodo, son los moti-
vos que han impulsado a tomar esta medida®.

Visitar la di6cesis es un derecho que s6lo compete al obispo, pe-
ro es también un gravisimo deber que debe absolver escrupulosa-
mente. Es una condicién previa y necesaria al buen gobiemo pas-
toral, establecida desde muy antiguo en la disciplina de la Iglesia
y revigorizada en los cdnones de Trento®. De alli que los dioce-
sanos se preocupen por su realizacion, miaxime cuando se disponen
a celebrar sinodo* . El obispo Alvarez visita cuatro curatos, suma-
mente extensos, antes de iniciar el sinodo: Cruz del Eje, Bell Ville,
Totoral e Ischilin®. '

" En cuanto al estudio de los asuntos que serian propuestos y dis-
cutidos en las reuniones sinodales, el obispo, con fecha 13 de mar-
zo de 1877, nombré dos comisiones “para preparar con anticipa-
cién los principales asuntos que han de tratarse”*?. La primera co-
misién integrada por los sefiores candnigos Dr. José Rufino Nufiez,
Dr. Andrés Vidsquez de Novoa y José Maria Vélez, debia presentar
un proyecto de arancel diocesano. No estaba de mds que el obispo
hiciera estudiar este tema, delicado en si mismo y en las circuns-
tancias concretas de su jurisdiccién. Durante afios, la didcesis de-
bié afrontar pleitos diversos, peticiones y demas recursos adminis-
trativos sin lograr superar el problema. Tampoco esta vez, como
veremos luego, alcanzari la solucién que desea*. La segunda co-
misién estaba compuesta por los doctores Jer6nimo Emiliano Cla-
ra, Adolfo Luque, David Luque y -por Juan Martin Yaniz. Su co-
metido era estudiar los puntos que luego serdn tema de las delibe-
raciones sinodales. Estas comisiones no significaban restriccion al-

39 A.AC, Cabildo, Leg. 132, doc. 39; Libro de Notas (1872-1892) f. 53, n. 92;
cfr. Sinodo Diocesano 1877, p. 6.

40 Conc. Trid., sess. XXIV, de ref, ¢. 3

41 Es interesante ver el estilo de las cartas convocatorias de los sinodos del obispo
Trejo y Sanabria y la del obispo Mercadillo. Cfr. ARANCIBIA, J.M.; DELLAFERRERA,
N.C. Los sinodos del antiguo Tucumdn eelebrados por Fray Fernando de Tvejo y Sana-
bria 1597, 1606, 1607, pp. 129 ss.; 197 ss.; 1d. El sinodo del obispo Mercadillo: Cordo-
ba 1700, en_Teologia, XVI (1979) p. 105, n. 2.

42 BRUNO,C.o0.c, t. X1, p. 164.

43 A.AC, Libro de Autos (1876-1905) ff. 7-8; Libro de Notas (1876-1892) ff. 45,
n. 72; Leg. 42 Notas al Sefior Obispo, Vicario y Secretario, t. I (1795-1886).

. ;g A.A.C, Leg. 16 Sinodos, aranceles eclesidsticos y litigios sobre la materia, t. I

(1798-1907).
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guna para quienes asistirian a las sesiones, ya que en la asamblea
podian proponer todos los asuntos que creyeran oportunos. Esta
decision del obispo se conforma a las prescripciones del Pontifical
Romano®.

El 31 de octubre, un dia antes de la iniciacién del sinodo, el
obispo designa oficiales para el sinodo, segiin lo dispuesto en el Ce-
remonial por los Obispos*. Nombra jueces de querella y excusas
al Lic. Aquilino Ferreira y al Dr. David Luque, quienes debian
ejercer su ministerio juntamente con el provisor y vicario general,
Dr. Uladislao Castellano. Como promotor fiscal del sinodo designa
al Dr. Adolfo Luque; para apoderado del clero, al cura rector del
Sagrario, Lic. Apolinario Argafiards. Los maestros de ceremonias
_fueron Nemesio Esquivel y el Dr. Filemé6n Cabanillas. Se desempe-
fi6 como secretario y notario del sinodo el prebendado Juan Mar-
tin Yaniz¥.

1V. ALGUNOS DETALLES DE INTERES

No nos detenemos en las ceremonias propias del sinodo. Todas
ellas estin minuciosamente detalladas en el Pontifical Romano y
en el Ceremonial de los Obispos. En general, las actas de las sesio-
nes solemnes no abundan en datos-de interés. Se limitan a consig-
nar, en estilo notarial, las formalidades que aseguran la validez ca-
nénica de lo actuado y la observancia de las celebraciones litar-
gicas, indicando expresamente las variaciones que debieron efec-
tuarse® . Ciertamente, en esas actas no se reflejan los diferentes en-

45 Pontificale Romanum, tit. Ordo ad Synodum.

46 Caeremoniale Episcopor., lib. 1, cap. 31, n. 18. .

47 No debemos olvidar que un sinodo, ademds de un acto candnico, es una celebra-
cion litdrgica, cuyos ritos y ceremonias estin claramente establecidas. Al maestro de ce-
remonias, corresponde velar por la observancia de las leyes litirgicas, que han de practi-
carse segun el Pontificial Romano y el Ceremonial de los Obispos. El promotor del sino-
do, urge la celebracion de los actos y que todo se haga bien y prontamente. El secretario,
redacta los documentos, edictos, notas, etc. y lee publicamente los decretos. El notario,
da fe de la celebracién de las sesiones y de todos los instrumentos auténticos del sinodo.
Al procurador del clero, corresponde hacer conocer al obispo todas las iniciativas de los
clérigos, para que después de aprobadas se propongan en las sesiones preparatorias. Los
jueces de quejas y excusas, ante los que se han de quejar los que se crean preteridos en la
convocatoria, en la precedencia, discusiones, etc. Y las excusas de los que debiendo asis-
tir no han venido al sinodo, o a algusas de sus sesiones. Segin los casos, el obispo puede
afiadir otros oficios que faciliten y simplifiquen los trabajos.

48 Actas de las sesiones del sinodo Diocesano celebrado en la Santa Iglesia Catedral
de Cordoba, el afio mil ochocientos setenta y siete por el llmo. Sr. Obispo de esta Diéce-
sis Dr. D. Manuel Eduardo Alvarez, f. 43 v, Ver la descripcion que se hace de este manuscri-
to en este trabajo bajo el n- II, 1. En adelante citaremos solamente: ms. del Sinodo Dio-
cesano 1877. Alli, por ejemplo, en la sesién Sexta se observa que el obispo ha decidido
clausurar el sinodo al dia siguiente. Que la sesién se realizd por la tarde, porque siendo
8 de diciembre no pudo hacerse de mafiana, y que no se celebré ia misa de} Espiritu San-
to, limitindose a rezar el himno Veni Creator Spiritus, con la oracion Deus qui corda fi-
delium.
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foques sostenidos por los padres en las reuniones preparatorias rea-
lizadas en la casa de Ejercicios de la calle 9 de Julio. En este breve
apartado, s6lo queremos destacar algunos aspectos salientes de es-
tas sesiones solemnes, efectuadas todas en la iglesia Catedral, a ex-
cepcion de la sexta sesidn que tuvo lugar en la capilla de la casa de
Ejercicios el 8 de diciembre por la tarde.

1. El acta de la Primera sesion solemne se destaca porque en ella
se clarifica la finalidad del sinodo, que no ha sido totalmente ex-
presada en el edicto de convocatoria. Alli se deja constancia que
los sinodos se celebran: “para restablecer la disciplina eclesidstica,
instaurar la sana doctrina de los antiguos cdnones, refrescar la me-
moria de los posteriores decretos y sanciones pontificias”*. Lue-
go pasa a explicar que han transcurrido doscientos setenta afios sin
que se celebren sinodos en la didcesis, porque el ultimo convocado
por el obispo Mercadillo, es el inico que se conoce y no fue publi-
cado. Llama la atencion que se ignore el sinodo del obispo Argan-
dofia de 1752, en el que se publicaron las reglas del colegio semina-
rio de Loreto, y eso justamente, cuando el viejo seminario volvia a
su antiguo prestigio®®.

2. En la Segunda sesion solemne se nombraron los examinadores
sinodales®!. Es menester destacar que el diocesano solicitd con an-
ticipacidn a los padres una lista de doce nombres para ocupar ese
dificil cargo, y en la sesi6n se limita a presentar una némica de los
dieciséis candidatos mads votados. En esta misma sesion se designan
los jueces sinodales®?, pero en este caso no hace consulta publica.

3. Gracias a las actas, sabemos que el sinodo no se realiz6 preci-
pitadamente. La duracién de un'mes y ocho dias en que se aproba-
ron las 107 constituciones sinodales, es un lapso prudencial para
discutir y reelaborar el proyecto presentado por los asesores del
obispo. Cada una de sus seis sesiones solemnes estd precedida por
varias reuniones de estudio. Este temperamento es una garantia de
seriedad en el trabajo y pone de manifiesto la participacién activa
de todos en la proposicion de aquellas normas, que todos tendran

49 Sinodo Diocesano 1877, pp. 15-17.

50 MARTINEZ PAZ,E., o.c., pp. 225-229 y nota 55; ALTAMIRA, L.R. El semina-
rio conciliar Nuestra Sefiora de Loreto colegio mayor de la universidad de Cérdoba, Cb1-
doba 1943, pp. 323-324.

51 Fueron instituidos por el Concilio de Trento. Su nombramiento debfa hacerse
en el sinodo, a propuesta del obispo y con la aprobacién de los padres sinodales. Interve-
nian en el examen de los candidatos en la provision de parroquias: cfr. Conc. Trid., sess.
XXIV, de ref., c. 18.

52 Cfr. Conc. Trid., sess. XXV, de ref., c. 10. Los jueces sinodales eran designados
en el sinodo, 0 nombrados por el obispo, con el consentimiento del Cabildo, si lo hacia
fuera del sinodo. Estos jueces sinodales recibian las delegaciones pontificias y en virtud
de ellas formaban tribunal con el obispo para substanciar las causas que les encomendaba
1a Sede Apostdlica. De cuanto consta en las actas, el obispo Alvarez nombira los jueces sin
proponerlos al sinodo. Llama la atencién el cambio de temperamento con respecto a la
designacion de los examinadores sinodales.
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que cumplir y hacer observar por el pueblo cristiano, sin que para
ello fuera 6bice el proyecto presentado de antemano®?

4. Consta que algunos decretos sinodales presentaron alguna di-
ficultad. En efecto, el texto de la sexta sesion advierte expresa-
mente que: “se leyeron y fueron sancionadas algunas constitucio-
nes disentidas en las sesiones preparatorias”®*. Estas sesiones de
trabajo se llevaron a cabo antes de cada sesion solemne. Los padres
sinodales se reunian varias veces por semana para discutir y apro-
bar los diferentes proyectos. Las sesiones solemnes sancionaban las
constituciones ya estudiadas, haciendo modificaciones secundarias
y aln suprimiendo alguna constitucion, como consta se hizo en la
quinta sesién solemne®®

5. El primero de los temas discutidos se refiere a los abusos que
se cometian en la celebracion de las misas cantadas. El sinodo
manda detalladamente el cumplimiento de las ribricas del misal®é.
No ha de sorprender que los padres discutan y disientan en un te-
ma de esta indole. No se debe olvidar que: “Del siglo XVII al XX
el juridismo y la casuistica litirgicos ocuparon un lugar cada vez
mds preponderante en la prictica del culto y en la ensefianza. Ha-
llaron excelente alimento tanto en los decretos y las respuestas de
la Congregacion de Ritos como en los comentarios de las nibricas
que se multiplicaron durante este periodo”*”. Por otra parte, el si-
nodo era el momento adecuado para que el obispo ejerciera una es-
pecial vigilancia y evitara que los sacerdotes introdujeran en la ce-
lebracion de la misa, otros ritos u otras ceremonias fuera de las
aprobadas por la Iglesia.

6. El segundo punto cuya redaccién no satisfizo a los padres si-
nodales, era €l que mandaba usar el catecismo del P. Gaspar Astete
para la ensefianza en las escuelas, “mientras no se publique otro
:mds completo y adaptado a nuestras circunstancias” (VI, 9). Ve-
remos mds adelante el considerable esfuerzo del sinodo en prepa-
rar y publicar un pequeifio catecismo para la didcesis, que con el
pasar del tiempo adquiriria caracteristicas nacionales al ser adop-
tado por todas las didcesis. Es, pues, normal que un tema de tanta
importancia fuera discutido y que sélo se lograse el acuerdo a ulti-
mo momento.

7. Asimismo se discuti6é acerca de la duracion de la predicacion
en la misa y en otras funciones sagradas. El sinodo establece el

53 Cfr. notad43.

54 Cfr. ms. Sinodo Diocesano 1877, ff. 43v y 44r.

55 . Cfr. ms. Sinodo Diocesano 1877, ff. 21, 31, 81, 33v, 43v.

56 Cfr. Sinodo Diocesano 1877, capitulo VI, constitucién 9. En adelante, haremos
1a cita en el mismo texto de este escrito, colocando entre paréntesis el capitulo en niime-
ros romanos y las constituciones con ardbigos.

57 MARTIMORT, A.G. La Iglesia en oracion. Introduccion a la liturgia, Barcelona
1964, p. 77.
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tiempo que debe emplearse en cada caso. No se trata ciertamente
de una cuestion importante, pero indica la existencia de un abuso
en una materia tan grave como la predicacion. El abuso debe haber
sido comin porque el sinodo manda se avise @J predicador cinco
minutos antes del vencimiento de la hora establecida, para que el
orador no tenga que terminar abruptamente (VII, 2).

8. También se dan algunas normas para que sean tenidas en
cuenta en confeccién del reglamento del seminario. Abordaremos
este tema en otro apartado. El punto discutido es el art. 5° del ca-
pitulo XVII. Alli se prescribe que los seminaristas asistan diaria-
mente a la misa, hagan oracion mental y se confiesen una vez al
mes por lo menos. No sabemos el punto de discusion de este articu-
lo. Sélo podemos decir que reproduce parcialmente las disposicio-
nes del Concilio de Trento®®. La sinodal omite el dltimo parrafo
del texto tridentino que se refiere a la comunidn eucaristica que
los seminaristas debian recibir segun el juicio del confesor.

9. Ademads nos parece importante destacar el nimero de partici-
pantes y la relevancia de los cargos pastorales que ellos desempefia-
ban enladibcesis. Asiste el Cabildo eclesidstico en pleno, los miem-
bros de la curia diocesana y 22 curas parrocos, que sobre un total
de 32 parroquias arroja un porcentaje del 68 % del ¢lero parro-
quial. Participan 9 religiosos por las comunidades establecidas en la
jurisdiccion diocesana. En este sentido, el'sinodo fue un verdade-
ro éxito, y hace ver hasta qué punto, su celebracion era una necesi-
dad y una esperanza abierta a una nueva realidad que vivia el pafs.

10. En una tabla grafica, arriba presentada, expusimos el niime-
ro de asistentes a cada sesion. Ahora queremos destacar que sobre
48 participantes en el sinodo, cinco de ellos fueron promovidos al
episcopado: Uladislao Castellano, arzobispo de Buenos Aires; Juan
Martin Yaniz, obispo de Santiago del Estero; Fray Juan Capistrano
Tissera, obispo de Cordoba; Aquilino Ferreira y Filemon Cabani-
llas, obispos auxiliares de Coérdoba. Tres fueron los fundadores de
congregaciones religiosas femeninas: David Luque, cofundador de
las Esclavas del Sagrado Corazon de Jests en 1872 ; Jerénimo Emi-
liano Clara, fundador de las Hijas de Maria Inmaculada en 1877;
y José Leon Torres, fundador de las Mercedarias del Nifio Jests en
1887. Pero por encima de toda ponderacidén emergen José Gabriel
Bronchero, cura del Transito, y el ya nombrado Padre José Ledn
Torres, que mueren en fama de santidad y cuyos procesos canéni-
cos de beatificacion han sido concluidos en la didcesis.

11. Finalmente, queremos decir que no conocemos coOmo se or-
ganizo la atencion y el alojamiento de tantos sacerdotes en la ciu-
dad episcopal. Sin duda los conventos, las casas religiosas y el semi-
nario, prestaron valioso aporte. De todas maneras nos parece digno

58 Cfr. Conc. Trid., sess. XXV, de ref., c. 18.
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de destacar, como un hecho interesante. Una estadia prolongada
presupone una serie de preparativos y gastos, que no son indiferen- -
tes en la vida de una didcesis. Con todo, los documentos conserva-
dos en el Archivo del Arzobispado de Cérdoba no proporcionan al-
guna luz sobre este tema. El 1inico dato que hemos podido hallar
es el de los gastos realizados para la apertura del sinodo®®.

V. ELSINODO Y LA AUTORIDAD CIVIL

Recordemos simplemente que este es el inico sinodo celebrado
en territorio argentino durante el siglo XIX. Es de interés conocer
la actitud del obispo frente a los gobernadores de las dos provin-
cias, y al mismo tiempo descubrir la reaccién de las autoridades
provinciales frente a un cuerpo de legislacion diocesana, en el siste-
ma inaugurado por la Constitucién nacional de 1853. No es nues-
tra intencion hacer un estudio acerca de las relaciones Iglesia-Esta-
do en la Argentina, ni entre la Iglesia y la provincia. Solamente
queremos destacar algiin aspecto particularmente abordado por el
sinodo y los matices del lenguaje empleado segtin los casos. En
efecto; las sinodales se refieren varias veces a la autoridad civil y
una vez se hace mencion de la Constitucion nacional y provincial.

1. El sinodo afirma sin rodeos que: “en nuestro pais la Religién
catolica es la del Estado, a la cual deben respetar todos los habitan-
tes de esta Republica...”. Inmediatamente advierte a las autorida-
des: “la obligacién que les impone la Religion y la Constitucion
Nacional y Provincial de respetar y hacer respetar la Religién Ca-
télica” (III, 1). Estas afirmaciones no se contienen en ningin aca-
pite que trate expresamente las relaciones entre la Iglesia y el Esta- -
do. La advertencia se hace como de paso, partiendo del respeto de-
bido a los templos y al SS. Sacramento.

Sin embargo, la toma de posicion del sinodo en este punto tiene
su importancia. Al decir que la religién catdlica es la del Estado,
no pretende hacer innovacién alguna. Simplemente sostiene un
principio basado en la tradicién politico-institucional en nuestro
pais y que expresaba el sentimiento de los habitantes de la Nacién.
Este espiritu se pone de manifiesto cuando las provincias argenti-
nas dan cumplimiento al art. 5° de la Constitucién nacional®®. Bas-

59 A.A.C., Cabildo, Cuentas (1873-1905) f. 55. .

60 El art. 5+ de la Constitucién nacional dice textuglmente: “Cada provincia dicta-
ra para si una Constitucién bajo el sistema representativo republicano, de acuerdo con
los principios, declaraciones y garantias de la Constitucidén nacional; y que asegure su ad-
ministracién de justicia, su régimen municipal, y la educacién primaria...””; cfr. ZAVA-
LA, 1.0. Las Constituciones vigentes, t. I, Buenos Aires 1961. p. 32.
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te, pues, recordar que “diez de las catorce Constituciones provin-
ciales que aparecieron entre 1854 y 1860 mantenfan la catélica co-
mo religién de la provincia; dos le prometian €special proteccion y
las dos restantes se remitian a la Constitucién nacional”®!. Pensa-
mos entonces que el sinodo tiene especial relieve porque reafirma
desde la legislacién eclesidstica lo sancionado en los textos consti-
tucionales. Pero al mismo tiempo es una clara advertencia a los
nuevos tiempos que se avecinan.

Asimismo, el sinodo no podia desconocer que la Constitucion
provincial de 1855 y la de 1870 mantienen el precepto constitu-
cional a que nos estamos refiriendo®?. Es preciso tener esto en cla-
ro, si se quiere entender el sentido de algunas de estas sinodales y el
derecho que tenia el sinodo de establecerlas, sin crear por ello nin-
gun conflicto con la autoridad civil. Esta misma relacién entre la
Iglesia y el gobiemo de la provincia se habia mantenido en un cli-
ma de mutua cordialidad. Ninguna de las Constituciones provincia-
les citadas hacia referencia al vicepatronato, ni se habian verifica-
do en la didcesis conflictos serios por este motivo.

Consecuente con estos principios generales y sobre todo con la
letra y el espiritu de la Constitucién provincial vigente desde 18703,
Uladislao Castellano, vicario general a cargo del gobierno de la dié6-
cesis, se dirige al gobernador Del Viso en nota del 18 de mayo de
1878 en estos términos: “Habiéndose ejecutado la impresion de las
actas y constituciones del Sinodo Diocesano ... ha creido muy
oportuno pasar dos ejemplares para el servicio de ese Gobierno,
tanto mds, cuanto en algunas de las referidas constituciones se in-
voca la proteccion- de la autoridad civil para dar mas eficacia a las
disposiciones del Sinodo. El infrascripto se permite implorarla de
nuevo en cuanto esté en las atribuciones de ese Gobierno”%*.

Con fecha 26 de junio, el ministro Bouquet, responde en nom-
bre del gobernador, expresando que: “no ha de faltarle el concur-
so de la autoridad civil en cuanto de ella pueda necesitar para ha-
cer respetar los derechos que las leyes y nuestro derecho publico

- reconocen a la Iglesia”®®. La respuesta del ministro, ni aprueba, ni
rechaza, y se limita a ofrecer lo ya sancionado por las leyes, pero
con frialdad e imponiendo distancia.

Cabe preguntar si la proteccion pedida al gobierno era lo pru-
dente en ese momento. Puestos en la perspectiva de aquel periodo

61 BRUNO, C. El derecho publico de la Iglesia en la Argentina, t. 1I, Buenos Aires
1956, p. 81.
P 62 P Ambas Constituciones se hallan integras en la obra de MELO, C.R. Constitucio-
nes de la Provincia de Cordoba, Cordoba 1950, pp. 133 y 165.

63 Cfr. Constitucién de la Provincia de Cordoba del 17 de septiembre de 1870, en
MELO, C.R,0.c., p. 165. :

64 A.A.C., Libro de Notas (1876-1892) f. 125, n. 211,

65 A.A.C., Leg. 39 Comunicaciones con el Gobierno Provincial, t. IV (1876-1910).
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histérico, es evidente que no se trata de hacer revivir las normas
del derecho indiano®®, ya que las sinodales no son sometidas a la
aprobacion de la autoridad estatal; mas bien hay que decir que la
Iglesia,.al exigir la proteccion de la autoridad civil, quiso afirmary
exigir en la prictica el cumplimiento de la Constitucién de la pro-
vincia, que como ya explicamos, asumia la catéhca como religién
del Estado provincial.

2. Las disposiciones del sinodo en torno a las primicias (XVI)
que se debian a la Iglesia, se relacionan directamente con el empe-
fio de la autoridad civil, en evitar cualquier compromiso concreto
en el cumplimiento del precepto constitucional. Recordemos que
la Constitucion nacional no establecié norma alguna acerca de los
diezmos y primicias. Sin embargo, los diezmos fueron suprimidos
por decreto del 5 de enero de 1854, durante el gobierno de Urqui-
za. El gobermador de Cérdoba, decreté inmediatamente la supre-
sién de los diezmos y la del juzgado correspondiente en el territo-
rio de su jurisdiccion®’. Por consiguiente, segin la letra del decre-
to, se suprimieron los diezmos, pero permanecié en pie la obliga-
cion de pagar las primicias.

Poco a poco, dejaron de cobrarse los diezmos, pero los curas si-
guieron exigiendo el pago de las primicias, convencidos de que és-
tas eran un derecho que no habia sido suprimido por la ley del Es-
tado. Toda la regulacién que las sinodales hacen de esta materia,
indican hasta qué punto la iglesia diocesana estaba segura de su de-
recho®®. En este sentido, establece claramente que “las personas
que rehusen cumplir las obligaciones impuestas en las anteriores
constituciones, quedardn obligados en conciencia a la restitucion,
pues cometen un verdadero pecado contra la justicia conmutati-
va” (XVI, 7). El sinodo admite que algunos fieles rehusan cumplir
sus obligaciones, amparados en el hecho de que los pdrrocos no tie-

.nen medios para hacer valer sus derechos. Por eso, “recomienda a
"las ‘autoridades civiles que presten la mds decidida cooperacién a
los parrocos, a fin de que no sean defraudados en la percepcién de
sus obvenciones y emolumentos” (XVI, 8).

3. En cuanto al arancel aprobado por el sinodo, la oposicién del
gobierno provincial fue clara, aunque siempre encubierta por las
promesas sine die. En este tema la conducta de los gobernadores

66 Cfr. Recopilacion de las leyes de los Reinos de las Indias, Madrid 1841, Ley 6,
titulo 8, Libro I. Alli se manda que los sinodos se sometan a la revision de los virreyes
y gobernadores. En caso de existir disposiciones contrarias al patronato real debian ser
remitidas al Consejo de Indias.

67 Cfr. Compilacion de leyes, decretos, acuerdos de la Excma Cémara de Justicia y
demds disposiciones de cardcter publico dictadas en la Provincia de Cordoba desde 1810
hasta 1870, Cérdoba 1870, t. I, p. 206.

68 A.A.C, Libro de Notas (1876-1892), ff. 28, n. 47,37, n. 60, donde se leen dis-
posiciones acerca del pago de las primicias que hacen mencidn a la prictica existente en
1a didcesis. :
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de Coérdoba y de La Rioja no fue pareja. Lo que aparece claramen-
te es un proceder eclesiastico ligado a la legislacién anterior. En
efecto, el 27 de abril de 1878 el obispo Alvarez solicita al goberna-
dor que el arancel sea elevado a la consideracién de la Legislatura
para que tenga fuerza de ley civil®®. Pocos dias mds tarde, el minis-
tro Bouquet hace saber al diocesano que: “la reforma del arancel
existente era una necesidad muy sentida, sobre todo para evitar
censuras y desinteligencias entre el clero y los fieles, que siempre
redundan en menoscabo del prestigio de la religiéon. Consecuente
con esta conviccion el Poder Ejecutivo elevard a la consideracion
de las Honorables Cimaras, en sus primeras sesiones, el proyecto
arancel eclesidstico, seguro de que ellas, al usar del supremo y ex-
clusivo derecho de imponer al pueblo, tomaran en consideracién la
alta prudencia y sabiduria de la asamblea que los ha formulado y
aceptara ficilmente sus disposiciones...””°.

Hemos querido transcribir la parte fundamental de la-comunica-
cion del ministro Bouquet, para hacer patente la distancia entre las
palabras excesivamente cuidadas y su cumplimiento. Quizds, no
fue oportuna la decisidon del obispo de someter al cuerpo legislati-
vo la aprobacion de una norma eclesidstica. Ello permitié que el
ministro hiciera afirmaciones de principio que son inaceptables. El
arancel jamas fue llevado a las Cimaras, ni fue aprobado de ningu-
na forma en Cérdoba’. En La Rioja, el arancel establecido por el
sinodo obtuvo aprobacidn de la autoridad civil™.

Estos pormenores llaman la atencién al lector contemporineo,
pero son perfectamente explicables en su contexto histdrico. Los
cambios se planteardn frontal y tormentosamente a partir de 1880.

VI TEMAS E CLESIALES SOBRESALIENTES
1. La catequesis

El P. Cayetano Bruno ha sintetizado muy bien la actividad del
diocesano cordobés en este terreno, cuando afirma: “Toda la obra
del breve periodo del gobierno del obispo Alvarez, sin excluir el si-
'nodo de 1877, parece inspirada en la necesidad impelente de pron-

69 A.A.C., Libro de Notas (1876-1892) f. 122, n. 208.
70 A.A.C., Leg. 39 Comunicaciones con el Gobierno Provincial, t. 1V (1876-1910).
71 A.A.C., Cabildo, Leg. 133, doc. 10; Ib. Cabildo, Actas VIII, f. 31. Este arancel
. que nunca fue aplicado en el territorio de la provincia de Crdoba, inspird, al menos en
parte, el proyecto de arancel de 1873: cfr. A.A.C., Leg. 16 Sinodos, aranceles eclesidsti-
cos y litigios sobre la materia, t. 11 (1798-1907).
72 A.A.C., Libro de Notas (1876-1892) f. 183, n. 282.
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ta catequizacion™”®. Y es verdad. En su primera pastoral programa-
tica, el obispo dice que uno de sus grandes cuidados serd: “promo-
~ ver la mis esmerada educacion cristiana de los nifios ...trabajando
constantemente en llevar la educacién cristiana mds esmerada a la
generacién que avanza... en beneficio de los habitantes todos de la
diocesis, y en particular de las pobres gentes de la campafia que
por las largas distancias de sus poblaciones carecen mds de la ins-
truccion religiosa necesaria... Hay mucha ignorancia en una gran
parte de estas gentes, por las razones indicadas; pero también hay
en ellas estas excelentes disposiciones: fe, buena voluntad, respeto
a la autoridad”™.

Cuando el obispo escribia estas palabras en su primer mensaje
de la didcesis, la vecma provincia de La Rioja contaba con 52 es-
cuelas elementales . La provincia de Cérdoba tenia 116 escuelas
fiscales y subvenc1onaba 29 particulares, con una poblacién de
6.361 alumnos de ambos sexos en la educacién primaria. En este
sentido la obra del gobierno de la provincia era encomiable. Por
decreto del 27 de marzo de 1862 la autoridad competente habia
decretado la ereccion de una escuela de primeras letras en cada una
de las pedanias de los diferentes departamentos de la campafia en
que no hubiese municipalidad. Para nuestro caso lo mas interesan-
te de este decreto estd en la decision de que: “en estas escuelas se
ensefie a leer, escribir, doctrina cristiana y si posible fuere a con-
tar”’¢, El reglamento sancionado para las escuelas municipales de
uno y otro sexo y para aquellas escuelas que fueren subvenciona-
das por la municipalidad, se establece claramente la ensefianza del
catecismo, la historia sagrada y ciertas préctlcas piadosas que los
preceptores debian cumplir con sus alumnos™

El sinodo confirma lo establecido en la leglslacién provincial y
sale al encuentro de las dificultades y falencias de los maestros y
autoridades, no siempre solicitos en.el cumplimiento de su deber.
De ahi entonces, que determine: “se ensefie la doctrina cristiana
en todas las escuelas”, encargando “a todos los maestros catélicos
de escuelas primarias lo hagan asi a lo menos cada ocho dias; y
ruega encarecidamente a los gobiernos y municipalidades empleen.
todo su celo a fin de que esta importantisima prescripcion tenga el
mds exacto cumplimiento en las escuelas de su dependencia (VI,
7). A los pdrrocos se les encarga visitar algunas veces en el afio las
escuelas de su curato, “con el objeto de doctrinar a sus alumnos y
examinar con la debida prudencia los textos de ensefianza, exhor-

73 BRUNO, C. Historia de la Iglesia en la Argentina, t. XI (1863-1880), p. 163.

74 A.A.C., Leg. 53 Pastorales, decretos y edictos, t. 1 (1834-1900).

75 BAZAN AR, 0.c., pp. 482, 486, 489.

76 Campllacién de Ieyes ¥y decmot de la Provincia de Cérdoba, t. V1, Cérdoba
1879, pp. 1085 ss.

77 Ib., t. I, Cordoba 1873, pp. 346 ss. alli puede leerse el mdnmento completo
del 23 dejumo de 1869.
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tando con discrecién y caridad a los profesores a que no omitan la
ensefianza del catecismo” (VI, 8).

Esta meticulosidad del sinodo en establecer normas para la en-
sefianza del catecismo en las escuelas puede parecer nueva en la le-
gislacién sinodal que conocemos en el antiguo Tucumdn, pero es -
comiin en las constituciones sinodales de 1a Metropolitana de Char-
cas’. Por otra parte estd en consonancia con la legislacién civil de
la provincia.

Juntamente con la obligacién que impone a los curas de visitar
las escuelas de su jurisdiccion, el sinodo se empefia en hacer parti-
cipar a todos los cristianos de la didcesis en la obra de la catequiza-
cién. Por eso ordena a los pirrocos el establecimiento de la cofra-
dia de la Doctrina Cristiana en sus curatos, en un plazo no mayor
de seis meses (VI, 6).

Insiste en recordar la prescripcién del concilio de Trento” que
manda enseflar el catecismo en las parroquias al menos cada ocho
dias, y urge su cumplimiento con las pénas que se impondrdn a los
transgresores (VI, 1). El cura o su vicario deben hacerse cargo per-
sonalmente de la catequesis de los adultos. En los lugares aparta-
dos de la sede parroquial, procurarin que personas responsables
retinan a los fieles en la iglesia los dias domingos y de fiesta para
rezar, y que alli se ensefie el catecismo a los nifios (VI, 2). Y cuan-
do los curatos sean tan extensos y que los nifios no puedan ser reu-
nidos cada domingo, los pdrrocos deben interesar a las personas
mds preparadas para que congreguen en sus casas a los ignorantes y
les ensefien la doctrina (VI, 3). La importancia que el sinodo atri-
buye a esta funcién, aparece nuevamente en las palabras con que
termina el presente mandato: “haciendo comprender a aquellas
personas que no podrin emprender otra obra que sea mds grata a
Dios y de mayor provecho para sus almas” (ib.).

En cuanto al texto que debia emplearse para la ensefianza de la
doctrina en las escuelas, el sinodo adopta el catecismo de Astete®®,
mientras no se componga otro mis completo y adaptado a las cir-
cunstancias de la diocesis. Entretanto, publica un catecismo breve
y recomienda a los pdrrocos lo lean o lo hagan leer todos los-do-
mingos y dias festivos antes de la misa parroguial (VI, 9).

Tanto en el manuscrito del sinodo, cuanto en su primera edi-
cion oficial, aparece el texto del catecismo al final del capitulo VI,
bajo el titulo de Breve Catecismo de la Doctrina Cristiana. Ademis

’

78 Synodales del Arzobispado de La Plata por el Ilmo. Rmo. S. Dr. D. Fray Gmo.
Méndez de Tiedra, Arzobispo de esta Sa. Yglesia, tit. 1, cap. 4 (1620); Constituciones Si-
nodales del Arzobispado de La Plata, Iib. 1, tit. 1,cap. 1y cap.7 y 12 (1773).

79 Conc. Trid., sess. XXIV,de ref., c. 4,7.

80 Cfr. ETCHEGARAY CRUZ, A. Historia de la Caiequesis, Santiago de Chile
1962, pp. 110 ss. El catecismo del P. Astete (1537-1601) tiene su primera edicion en
1599. Desde entonces y hasta 1900 se tiraron seiscientas ediciones.
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del texto que va en el cuerpo de las constituciones sinodales, se hi-
cieron diversas ediciones para ponerlo en manos de los fieles. No-
sotros hemos podido ver un unico ejemplar de la segunda edicion,
publicada por la imprenta del Eco de Cordoba. Esta edicion lleva
una portada que dice: Breve Catecismo de la Doctrina Cristiana
aprobado en el ultimo Sinodo de la Diocesis de Cordoba para uso
de los Doctrineros. Va afiadido el sumario de toda la Doctrina Cris-
tiana y las principales oraciones, segunda edicién con las debidas li-
cencias, Imprenta del Eco de Cordoba, Cérdoba 1879.

Este pequefio volumen de 14,5 cm de alto por 10,5 de ancho,
consta de 27 pdginas, y estd en buenas condiciones para la lectura,
aunque sin tapas y deteriorado en algunas de sus paginas. En la pa-
gina 2 aparece enmarcada la indulgencia concedida por el obispo,
“interesado la mayor difusién posible de este catecismo”, a quie-
nes recitaren las oraciones contenidas en el catecismo, a quienes lo
ensefiaren y a quienes lo aprendieren. El sumario de la doctrina
cristiana comienza en la pdgina 3 y va hasta la 10 inclusive. Alli se
ensefia a persignarse, luego el credo, m4s los catorce articulos de la
fe, divididos entre los que pertenecen a la Divinidad, y los otros
que corresponden a la santa humanidad de Nuestro Sefior Jesucris-
to, Dios y Hombre verdadero. A continuacion el padre nuestro, el
ave Maria, la salve, los mandamientos de la ley de Dios y los man-
damientos de la santa madre Iglesia, las obras de misericordia, los
sacramentos, la confesion (yo pecador), el acto de contriccién, A
partir de la pdgina 11 hasta la 18 inclusive se lee el texto del Breve
Catecismo publicado por el sinodo. Desde la pagina 18 hasta la 27
se contienen las oraciones de la mafiana y las oraciones para la misa.

Este catecismo tuvo larga vigencia en la didcesis de Cérdoba. El
sinodo de 1906 lo manda publicar en un apéndice, y los obispos
argentinos reunidos en Salta en 1902 lo adoptan como compendio
para la ensefianza de la doctrina, ordenando su reimpresién®' ; es-
tuvo ‘en vigencia, hasta que la Tercera Conferencia Episcopal de
1909, hace suyo el catecismo de San Pio X®2.

2. La predicacion de la Palabra de Dios

El sinodo recalca la necesidad de la missio canonica para predi-
car al pueblo. Nadie puede ejercer el ministerio de la predicacién si
no tiene licencia de su ordinario, sea sacerdote secular o regular, y
éstos incluso para predicar en sus iglesias (VI, 1).

81 DELLAFERRERA, N.C. La Primera Conferencia Episcopal Argentina, en Crite-
rio 55 (1982) n. 1888, pp. 487-490.
8) Cfr. Revista Eclesidgstica de Buenos Aires, IX (1909) p. 431.
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Los pdrrocos “son los destinados de oficio para conservar en los
pueblos el conocimiento y el amor de la verdadera religiéon, comba-
tiendo los vicios que.a ella se oponen y plantando las virtudes cris-
tianas en los corazones de los fieles” (V], 1); pero “siendo imposi-
ble cumplir tan grave deber sin la predicacion continua de la divina
palabra” (Ib.), les manda predicar todos los domingos y dias de
fiesta, de acuerdo con las disposiciones tridentinas®3. Los curas ne-
gligentes serdn castigados con censuras y, si persisten después de
haber sido amonestados, omitiendo la predicacion durante tres me-
ses, el obispo deberd “deputar un sacerdote idéneo que supla las
faltas de estos parrocos” (Ib.). En esta dltimo caso, la pena reviste
cardcter econémico, por cuanto el sacerdote reemplazante recibird
un estipendio deducido de los frutos del beneficio parroquial.

En cuanto a las causas excusantes, deberin ser examinadas por
el ordinario en cada caso. De todas maneras, el parroco que estu-
viere en la necesidad de omitir la predicaciéon, debe hacerlo por
otro sacerdote, y si eso fuere imposible, cumplira la obligacion de
predicar al pueblo reuniendo a los fieles por la noche los dias indi-
cados (VI, 3); con lo cual se demuestra la importancia concedida a
la predicacion.

. En el texto sinodal también se leen otras advertencias y prohi-
biciones, que a nuestro modo de ver, tienen bastante relaciéon con
el lugar destacado de la predicacion en la vida cristiana. Los fieles
deben asistir a las funciones donde se predica y ensefia, y de igual
modo, hacer lo posible para que asistan sus hijos y dependientes
(V1, 4). Ademds se insiste de varias maneras, en el descanso domi-
nical (XXI, 1-2). Sobre esto volveremos mds adelante.

Finalmente, se reclama sobre la manera de predicar el Evangelio.
Recuerda en primer lugar que se trata de una potestad sublime que
Cristo confirié a los apdstoles y a sus sucesores en el episcopado y
en el sacerdocio. Pero esta potestad no tiene otro objeto que la
gloria de Dios y la salvacién de las almas. Para que esto sea posible
“es indispensable que los predicadores cumplan con fidelidad su
sagrado ministerio; rectificando su intencion para no buscar en sus
trabajos otra cosa que el engrandecimiento de la Religién y la san-
tificacion de las almas™ (VII, 1). Inmediatamente da algunas pocas
normas practicas para obviar abusos: el predicador evitara dar a co-
nocer a quien quiere corregir, tampoco adulard desde la cdtedra a
persona alguna, y menos empleard una manera de predicar que lo
lleve a usar “chanzas, chistes, burlas ni otros equivocos comunes y
despreciables, que vilipendian la.palabra de Dios, ¢ impiden sus
efectos” (VII, 1). El lenguaje debe ser siempre sencillo e inteligible
a todos para que reconozcan en el predicador al ministro de Jesu-

83 Conc. Trid., sess. V, de ref., c. 2; sess. XXII, de sacrificio missae, c. 8; sess.
XXIX,de ref.,c.4,7.



30 JOSE M. ARANCIBIA - NELSON C. DELLAFERRERA

cristo que no se busca a si mismo, sino la sola gloria de Dios (Ib.).
Las disposiciones en tormo a la duracién de los sermones y panegi-
ricos indican los excesos cometidos por los predicadores en este te-
ITeno. Asx', preceptua que ninglin sermén pronunciado en la misa
dure mis de media hora, y los panegiricos tres cuartos de hora
VL, 2).

La insistencia del sinodo en la pmdlcacxén y en la catequesis, es
un indice del esfuerzo realizado para formar e instruir en las verda-
des de la fe al pueblo cristiano. Aun otros medios convergen en es-
te objetivo primordial: la formacién del clero, la asistencia a las
conferencias de teologia moral y a las que dicta el canénigo teélo-
go-en la Catedral. La obligacion de ensefiar es de la Iglesia entera;
se le recuerda a los pdrrocos, a los sacerdotes en general, a los maes-
- tros de las escuelas estatales y privadas, y a todos los cristianos,
quienes deben colaborar en esta obra. La confeccion de un catecis-
mo es un esfuerzo casi titinico. Recién se salia de un largo periodo
de postracion y el sinodo intenta una vuelta al espiritu de los con-
cilios limenses y al de las primeras generaciones de misioneros. Co-
mienza una nueva etapa que no tardari en dar sus frutos.

3. Culto

Al considerar los temas tratados por este sinodo, llama ensegui-
da la atencion el importantisimo lugar concedido al culto. El con-
junto de constituciones sinodales estd dividido en 21 capitulos, y
9 de ellos tratan acerca de esta materia. Se podria afirmar que un
40 % de lo dispuesto y promulgado, se refiere a la actividad cultu-
ral de la Iglesia. Resulta evidente, por tanto, que este asunto se
destaca entre todos los demds, y constituye una marcada preocu-
pacién del sinodo.

Ya el primer capitulo se ocupa del arreglo y aseo de los templos
a lo largo de 5 constituciones, que no son tan breves. Se comienza
recordando el profundo sentido de los templos cristianos, pues
ellos son: “lugares que Nuestro Sefior y Dios elige y consagra para
su morada aqui en la tierra, y en donde recibe de los fieles piibli-
cos homenajes de adoracién y respeto” (I, 1). No faltan en esta
fundamentacion algunas frases de la Biblia, tradicionalmente usa-
das®*. Explicado el sentido cristiano de los templos, se manda a los
pdrrocos y rectores de iglesia, que se esmeren en mantenerlos siem-

84 Se trata de dos versiculos muy conocidos: Dilexi decorem domus tuae et locum
habitationis gloriae tuae (Ps 25, 8); y Zelus domus tuae comedit me (Ps 68, 10). Ambos
se han incorporado en latin, al texto sinodal, segiin la versién de la Vulgata, pero sin acla-
1ar qué pasajes citaban.
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pre limpios y adomados (I, 1). De modo semejante, se recomienda
la limpieza y el orden de los vasos sagrados, de los ornamentos, y
de los demés utensillos del culto, largamente enumerados (I, 2).
Para ayudar a ello se prescribe, que las iglesias de los pueblos “ten-
gan un sacristan activo y aseado”, y que en las otras de lugares mis
despoblados, haya “personas piadosas que cuiden de asearlas con
frecuencia” ; para los oficios cantados, ademads, todas las iglesias de-
bian disponer al menos de dos acdlitos (I, 4). En toda esta materia,
es notorio cdmo se preocupa el sinodo por descender a detalles
bien concretos; muchas prescripciones son practicas y precisas; por
ejemplo: barrer las iglesias cada 15 dias (I, 1); tener mesa decente
que sirva de credencia (I, 2); no usar mas los cdlices que han perdi-
do dorado (I, 3); confeccionar con hilo los manteles, las albas y los
purificadores (I, 3);los corporales, también de hilo, tendrdn Gnica-
mente bordados pequeiios y en las orillas (I, 3); los seglares no se
reclinardn en los altares ni pondran el sombrero sobre ellos (I, 2);
en cada iglesia tiene que construirse una p:scma, para echar en ella
el aqua usada en el bautismo, y la que slmo para lavar purificado-
res (1, 5).

Dentro de la importancia concedida al culto la eucaristia tiene,
a su vez, un lugar especla] De ella se trata en tres capitulos (II, mi
y XD). Podna agregarse aun otro, donde se habla del precepto pas-
cual, pero lo mencionaremos més bien al resumir las principales
cuestlon&c morales. El tema de la eucaristia se inicia ensefiando la
“excelencia admirable del santo sacrificio de la misa y el esmerado
cuidado y pureza con que ha de celebrarse” (II, 1); porque es “lo
mds santo que tiene la Religion catdlica”, y el sinodo quigre “re-
¢omendar a los sacerdotes la mayor pureza de conciencia en la ce-
lebracién de tan divinos misterios” (ib). Expreslones que siguen a
un texto largo del tridentino, copiado al pie de la letra®s. Siguen
luego las disposiciones smodales, acerca de diversos aspectos dela
celebracion eucaristica. Primero sobre el ara, de piedra consagra-
da, y con reliquias, necesaria para celebrar (II, 1); luego, sobre el
nimero y limpieza de los manteles, sobre la calidad de las velas de
la harina para las hostias y del vino (II, 2). Ordena el estricto cum-
plimiento de las nibricas, mandando al mismo tiempo que la misa
no debe durar menos de 20 minutos (II, 3). Se recuerda que sélo
puede celebrarse por la mafiana (II, 4), y se vuelve sobre ciertas
normas litirgicas para las misas cantadas (II, 4-6). Finalmente,
manda el sinodo que todo sacerdote forastero muestre las hcen-
cialns de su ordinario, para celebrar misa, o para ejercer otra funcién
1, 7).

Los otros dos capitulos (IIl y XI) se refieren al culto eucaristico
fuera de la misa. Considerando la eucaristia como “uno de los mis-
terios mas augustos de la religién catélica”, y como “el centro de

85 Conc. Trid., sess. XXII, de observandis et evitandis in celebratione missae.
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toda ella”, ordena el sinodo que se guarde respeto y veneracion al
Sefior presente en el tabernaculo, en las exposiciones eucaristicas,
y en las procesiones (II1, 1-3). También se regula, en detalle, el mo-
do de llevar el viatico a los enfermos (III, 4-5). Ciertas prescripcio-
nes concretas en esta materia, revelan interesantes costumbres de
la época, en el terreno del culto externo. Al paso del Santisimo Sa-
cramento por la via publica, por ejemplo, la gente debia arrodillar-
se, descubrirse la cabeza, y ain adomar las calles por donde era lle-
vado; se prohiben otras practicas, como el trinsito de caballos y
rodados por delante de la iglesia donde se hacia la exposicion, y la
costumbre de llevar el viitico con solemnidad, en horario inconve-
niente.

El capitulo XI se ocupa de la reserva del sacramento y de la co-
munién fuera de la misa. El Santisimo debia guardarse en el altar
mayor de todas las iglesias, mientras el sacerdote permaneciera en
ella, sin olvidar la limpara acostumbrada (XI, 1). El mandato se
completa formulando minuciosas prescripciones acerca de los sa-
grarios, los copones y los porta-vidtico (XI, 2). De la comunién
fuera de la misa, se dice que sirve de “‘consuelo espiritual y alimen-
to a las almas durante su peregrinacion en esta vida, y de un modo
especial en el critico momento de la muerte...” (XI, 3). Por lo cual
se ordena a los parrocos “que alimentan a sus ovejas con este man-
jar de vida”, administrdndola con celo y paciencia, ya sea en forma
de vidtico, o a quienes le piden por devocion, y negindola sélo por
razones poderosas (Ib.). No faltan tampoco aqui, muy precisas re-
comendaciones sobre las ribricas que debian cumplirse entonces
X1, 4-5). -

De los demads sacramentos se trata en otros capitulos, pero antes
de abordarlos, conviene tener presente que el sinodo tiene un apar-
tado especial sobre el Ritual Romano (VIII). En adelante, \inica-
mente podra utilizarse este Ritual, y debe abandonarse el Manual
Toledano, que “ha estado en uso en estas regiones, particularmen-
te para la celebracién del matrimonio” (VIII, 1). Todos los sacer-
dotes habrdn de seguir, entonces, el Romano “sin afiadir ni quitar
cosa alguna en lo relativo a la forma del sacramento, bendiciones y
oraciones que la preceden o la siguen” (Ib.). Advertencias repeti-
das de diversas formas en todo el tema del culto. La razdn que se
indica es la siguiente: “siendo la Iglesia Romana la madre y maes-
tra de todas las Iglesias, ningin Ritual debe merecernos mads respe-
to que el Romano” (Ib.). Y, con igual criterio, dispone el sinodo
que en adelante se usen sobrepellices romanas en lugar de roque-
tes (VIII, 34). El uso obligatorio del Ritual aparece incluso al tra-
tar de los sacramentos en particular. Al legislar sobre el bautismo,
por ejemplo, se afirma que “no pueden desempeiiar el oficio de pa-
drino los pecadores publicos, segin el Ritual Romano” (IX, 4)%¢;

86 Rituale Romanum, tit. 1, cap. 1, de sacramento baptismi rite administrando.
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y a continuacion se exige una observancia estricta de otros pasos
de la ceremonia bautismal (IX, 5)*”7. Y al referirse el sinodo a la
comunion fuera de la misa, también hace presente lo dispuesto por
el Ritual Romano (IX, 5 in fine}®®. Por dltimo, una advertencia se-
mejante, aunque de mayor importancia, se lee en el tema del ma-
trimonio, donde se “recomienda a los pdrrocos, que no deben pro-
ceder a autorizar ninglin matrimonio, sin cerciorarse que los con-
trayentes estan instruidos en los misterios y oraciones principales”
XIV, 7)*°. ‘

~ Junto con este rigor en exigir el uso del Ritual Romano, y para-
lelo a cierto afin por las nibricas, el sinodo manifiesta ademads un
interés pastoral. Y asi, dentro del mismo tema, menciona un “pe-
queiio manual”, que la didcesis debia confeccionar y todos los p4-
rrocos poseer; el objeto de esta obra, es que los sacerdotes hagan
“ciertas advertencias y exhortaciones en lengua vulgar”, con oca-
sion de administrar el bautismo, la comunién, la extremauncién
y el matrimonio (VIII, 2). No hemos encontrado atin ejemplares
de este Manual.

Pasemos ahora al culto de los otros sacramentos. Sobre el bau-
tismo, dispone el sinodo, primero de todo, “que se administre so-
lemnemente con las ceremonias que ella |la Iglesia] tiene prescrip-
tas”, e insiste enseguida, exigiendo que siempre se bautice “con las
solemnidades establecidas, aunque no haya pila bautismal” (IX, 1).
En la misma constitucién se ordena que haya “pilas decentes para
el agua consagrada en las iglesias parroquiales” (Ib.). Pero la preo-
cupacién del sinodo se dirige también a otros aspectos. No sélo in-
siste en las ceremonias del sacramento, y en los objetos necesarios
para celebrarlo. El texto refleja incluso un gran celo apostélico a
propdsito del bautismo, al cual llama “sacramento tan necesario
para alcanzar la vida eterna” (IX, 2). Por este motivo, y para evitar
que mueran los nifios sin el bautismo, manda que se instruya a las
parteras, como a otras personas piadosas en los lugares apartados,
a fin de que ellas administren el sacramento (Ib.). Y por idéntica

87 Se trata de la pregunta: Vis baptizari, que debe hacerse en todo bautismo; del
Amen, que no debe agregarse a la foérmula sacramental, a pesar de la costumbre; y de las
otras preguntas de la ceremonia, que tienen que hacerse siempre en latin, como figuran
_en el Ritual, y por lo tanto, no en lengua vulgar. Para los dos Glltimos asuntos, se mencio-
nan respuestas dadas por la S. Congregacién de Ritos, en los afios 1853 y 1854,

88 Se refiere al modo de concluir la oracién y dar la bendicién. Aqui también se
alude a una respuesta dada por la misma Congregacion, en 1854. Cfr. Rituale Romanum,
tit. IV, cap. 2, ordo administrandi sacram communionem.

89 Cfr. Rituale Romanum, tit. VI, cap. 1, de sacramento matrimonii. En este caso,
12 mencion al Ritual Romano aparece solo en la nota al pie de pagina, pero la importan-
cia del punto hace que, en la misma nota, se citen otros documentos, tomados de la céle-
bre obra de Benedicto XIV, De Synodo Dioecesana. El lugar exacto de esta obra, que en
la cita del texto sinodal se lee incompleta, es el siguiente: Lib. 8, cap. 14, n. 3; alli se
mencionan alin otros textos mas sobre este intéresante problema, tan antiguo como mo-
derno.
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razon, ordena a los padres de las criaturas, que no difieran el sacra-
mento mds alld de ocho diag; y agrega, todavia, un motivo mas:
“los privan de los beneficios de la gracia” (IX, 3). El mandato ur-
gente de bautizar, en consecuencia, no sélo se funda en un peligro
muy real en esa época: un elevado indice de mortalidad infantil,
que impedia a menudo administrar el sacramento y privaba a los
nifios de la vida eterna; se apoya también en un aprecio de aquella
gracia, de la cual gozan los infantes, desde el momento mismo de
su bautismo. Las constituciones restantes disponen que se suplan
cuanto antes las ceremonias, cuando han bautizado las personas
autorizadas (IX, 3), que no se elijan padrinos acatoélicos (IX, 4), y
que se usen crismeras apropiadas (IX, 5).

El tema de la penitencia parte del valor mismo de este sacramen-
to, que el sinodo considera “tan necesario y 1til, ya para recuperar
la gracia perdida por el pecado, ya para conservarla una vez adqui-
rida” (X, 1). A esto, sigue una larga e interesante recomendacion,
dirigida a los sacerdotes, quienes deben “procurar con ardiente ce-
lo aficionar a las almas a su frecuente recepcién” (Ib.). Para lograr-
lo, ellos habrdn de quitar de la gente el temor o recelo, recibirdn a
todos con amor, y dardn frecuentes explicaciones. Y precisamente
por la importancia de tal sacramento, se dispone que todos los que
asisten a los enfermos, incluso médicos y cirujanos, adviertan a los
mas graves la necesidad de confesarse (X, 2). Ademds de estas no-
tables prescripciones, el sinodo establecié también el lugar y las
horas convenientes para confesar, tanto a los hombres, cuanto a las
mujeres (X, 1 in fine). Por dltimo public6é una nueva lista de peca-
dos reservados, considerando conveniente para la época “variar al-
gunos y reducir su nimero” (X, 3), con ello quedaba derogado el
antiguo catalogo procedente del primer sinodo diocesano realiza-
do en 1597%° ;

Sobre la.extremauncién dispone este sinodo, antes que nada, y
siguiendo lo mandado por el Catecismo Romano®', que para ad-
ministrarlo obtengan los sacerdotes “la licencia del parroco, que es
el ministro ordinario de este sacramento, y quien por razoén de su
oficio estd obligado sub gravi, a conferirlo”; queda exceptuado,
por supuesto, el caso de necesidad (XIII, 1). El resto de las pres-
cripciones sinodales se refiere al deber que tienen los pdrrocos de
conseguir cuanto antes los dleos, consagrados por el obispo cada

90 EI presente sinodo cordobés de 1877 reservd los pecados de: 1+ uso del espiri-
tismo; 2* juramento falso en juicio; 3° homicidio voluntario; 4 sborto; 5¢ incesto;
6° robo de cosa sagrada; 7° falsiﬁcax escrituras; 8¢ escribir libelos infamatorios; 9+ abrir
cartas ajenas. En comparacién con lo legislado en el Primer Sinodo del Tucumin (I par-
te, const. 11), el 3¢y el 6° son nuevos. El 1+ prohibe ahora el espiritismo, y antes se men-
cionaba la hechiceria. Los restantes estaban ya en la antigua lista, en la cual figuraban
ademds: impedir matrimonios de indios, casarlos por la fuerza, sonsacar indias, ayunta-
miento con infiel y blasfemia piblica.

91 Catecismo Romano, ed. BAC Madrid 1956, cap. V, La extremauncion VI, p.
605.
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afio, y a la obligacién de conservarlos en lugar seguro y decente
(X111, 2). Algo se exige también sobre las crismeras, segin las ne-
cesidades del momento, que: ‘“sean de plata, plomo, estafio o com-
posicion fina, y con tapa de tomillo las que han de servir para con-
ducir los 6leos nuevos, y las que usen los curas rurales cuando van
a confesiones de enfermos a caballo” (Ib.).

Lo dispuesto acerca del matrimonio es mas completo. Primero
se trata de los preparativos que han de practicarse; y entonces se
manda que las informaciones de solteria y libertad, segin los ca-
sos, han de hacerse en la parroquia o en la curia (XIV_, 2y4). No
deben omitirse tampoco las moniciones candnicas, a no ser en pe-
ligro de muerte (XIV, 3). De manera prolija e interesante, se des-
cribe el modo como se ha de hacer el examen de los testigos, y lue-
go, la forma de pedir la dispensa de los impedimientos (XIV, 5).
Para que no falte la constancia de €stos preparativos, aun las infor-
maciones comunes, es decir, fuera de los matrimonios con dispensa
y de extranjeros, deberdn apuntarse en una libreta, distinta del li-
bro de matrimonios (XIV, 6). Pero, mis alld de todos estos requisi-
tos, existe otro que sobresale por su significacién: la preparaciéon
doctrinal de los contrayentes, que antes mencionamos al hablar del
Ritual®?. En este sentido, los pdrrocos tenian que interesarse por
conocer la instruccion religiosa que poseian los novios al presentar-
se; si ésta era muy escasa, debian por su oﬁcno “ensefiar a los igno-
rantes hasta que aprendan lo necesario”; y como el sinodo no
parece conformarse con un minimo asi conseguldo termina di-
ciendo: “haciéndoles conocer la obligacién que tienen de adquirir
una instruccién mds completa” (XIV, 7 in fine).

En cuanto a la celebracion misma del matrimonio, se repite lo
prescripto con motivo de los otros sacramentos: que se realice con
todos los ritos y ceremonias propios, y dentro del templo, a no ser
que haya razones poderosas para hacerlo de otra manera; se pide,
asimismo, que nunca se omita la bendicion de los anillos, ni la ben-
dicién nupcial, cuando sea el tiempo de darla;y si la ceremonia lle-
ga a realizarse en casa particular, el sacerdote ha de usar sobrepe-
iz y estola (XIV, 1). Mds adelante, y en un capitulo especial sobre
parroquias, se incluird el modelo de un acta de matrimonio, para
que segiin él se confeccione el libro correspondiente (XV, 4)*3.

De todo lo tratado en sinodo sobre el culto divino, podria con-
cluirse lo siguiente. Sin lugar a dudas, es el tema mds desarrollado
dentro de las constituciones sinodales; revela una gran inquietud
y en ello se pone particular cuidado. Probablemente, sea un reflu-
jo del papel que tenia lo cultural en el conjunto de toda la activi-

92 Cfr.nota 89.

93 En esta misma constitucion se inc luyen los modelos de otras actas (partidas de
bautismo, confirmaciones, decfunciones), segin las cuales debian hacerse los principales
libros del archivo parrocuial.
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dad eclesial. A su vez, parece que el objetivo fundamental de las
normas sobre el culto, consiste en recordar y hacer cumplir las
multiples disposiciones litlirgicas y juridicas de la Iglesia universal,
sobre todo aquellas procedentes del Concilio Tridentino, como del
movimiento iniciado por él. Un particular acento se pone en el
cumplimiento de las ribricas. Y en toda esta materia el sinodo, re-
vela conocer bastante bien cuanto acontecia entonces en el culto
diocesano, incluso las dificultades y los descuidos. Sin embargo,
también nos parece importante hacer notar, que esa insistencia por
reglamentar asuntos cultuales, no estd aqui del todo desconectada
de la predlcacxon como tampoco de la consideracién sabia y doc-
trinal de estos mismos asuntos.

4. El Seminario

Del seminario trata el capitulo decimoctavo delsinodo. Esun ca-
pitulo relativamente largo y tiene una estructura especial. Se com-
pone de una introduccion bastante considerable, y a continuacién
siguen 13 articulos, donde se compendian las disposiciones en esta
materia. Carece por completo de constituciones, que constituyen
la subdivision de los otros capitulos.

No es extrafio que esta asamblea diocesana se haya ocupado del
seminario. Con frecuencia las iglesias particulares legislaban sobre
el seminario al celebrar sinodos. La antigua diécesis del Tucumain,
creada en 1570, habia decidido fundar su seminario, precisamente
en el primer sinodo, celebrado por el obispo Trejo y Sanabria en
1597%*. Y el segundo sinodo, llevado a cabo por el mismo obispo
en 1606, habfa tratado también esté asunto, aunque un poco mds
de paso®s. El seminario fue erigido de hecho, recién en 1611, y co-
menzd a funcionar en la ciudad de Santiago del Estero, que por en-
tonces era sede episcopal; al principio, estuvo confiado a los padres
de la Compaﬂla de Jesus y puesto bajo la advocacién de Santa Ca-
talina, virgen y martir®

Al tiempo de celebrarse el sinodo de 1877, el seminario se repo-
nia de una larga y dificil situacién, sufrida por todo el clero secu-
lar y religioso, en lo que hace a la formacxon para el sacerdocm y
con todo, la suerte de Cérdoba no era de las peores®”. Algunos sa-

94 Primer Sinodo del Tucumain, parte HI, const. 15.

95 Segundo Sinodo del Tucuman, cap. 25.

96 El acta de fundacién del seminario se encuentra en el ARCHIVO DE LA UNI-
VERSIDAD NACIONAL DE CORDOBA, Fundacion del seminario de Santa Catalina,
Libro 11.

97 Cfr. AUZA, N.T. Los seminarios y la formacién de los eclesidsticos en el perio-
do de la Confederacion: 1852-1861, en Teologia XIX, n* 39 (1982), pp. 63-83.
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cerdotes que se desempefiaron como padres sinodales, habian co-
nocido ya de tiempo atrds esta crisis, y habian luchado por soste-
ner el seminario en un periodo tormentoso. El mismo obispo que
celebrd este sinodo, Manuel Eduardo Alvarez, habia sido nombra-
do rector del seminario, o colegio seminario, como solia llamarse
entonces, a comienzos de 1836, y cuando sélo contaba 25 afios de
edad. Eran momentos muy dificiles, en los cuales “el seminario se
debatia en una miseria desconsoladora. Se carecia de recursos para
los libros, para las ropas y hasta para el sustento de los jovenes. Es-
tos entraban y salian del establecimiento, sin 4nimo y sin esperan-
zas”® . En tal situacién,relacionada, sin duda, con el complejo pe-
riodo de la vida politica nacional y provincial, el rectorado del jo-
ven sacerdote no duré6 mucho tiempo. La provincia'era gobernada
por Manuel Lopez, adicto a la causa federal. Habia pasado parte de
su juventud atendiendo sus establecimientos rurales en Pampayas-
ta. Como casi todos los hombres de nuestros campos, tenia cierta
rudeza en el trato, pero era fundamentalmente recto, despierto e
intuitivo. Una vez en el gobierno, secundo la politica que Juan Ma-
nuel de Rosas implantaba desde Buenos Aires. A mediados de
1838, cuando Alvarez llevaba apenas dos afios y medio en su fun-
cidén rectoral, el seminario fue disuelto por el gobernador, alegando
razones de economia. El edificio, situado entonces a espaldas de 1a
Catedral fue convertido en casa de gobiemo. La revolucién del 27
de abril de 1852, terminé con el gobierno de Manuel Lopez en
Céordoba. El seminario fue devuelto a la Iglesia, y en los tltimos
meses de aquel afio, se restaur6 el edificio y se recuperaron algunos
bienes. Finalmente, el 7 de marzo de 1853, después de quince afios
de total inactividad, se reiniciaron los cursos®®. Esta fecha quedé
muy grabada en la vida de la didcesis. Al reabrir sus puertas, el se-
minario ya estaba bajo la advocacién de “Nuestra Sefiora de Lore-
to”, como- habfa dispuesto el obispo- Argandofia un siglo atris;
en ese momento se retomaron las antiguas Reglas, que este mismo
obispo habia compuesto con ayuda de una junta (1748), y luego
sometido al sinodo de 1752, que las dejo establecidas para el régi-
men del seminario. Lamentablemente las actas de este sinodo no
han sido halladas aiin!®°. En los afios siguientes, se sucedieron en el
rectorado prestigiosos sacerdotes cordobeses, algunos de los cuales
actuaron como sinodales en 1877: José Saturnino de Allende
(1852-1857), Pedro Nolasco Clara (1853-1857), y luego su herma-
no Jeronimo Emiliano Clara (1857-1860); finalmente Uladislao
Castellano (1861-1884), quien era rector en el momento de cele-
brarse el sinodo, y que tuvo destacada actuacion en €l.

98 ALTAMIRA, L.R. El seminario conciliar de Nuestra Sefiora de Loreto, colegio
mayor de la universidad de Cérdoba, Cordoba 1943, p. 300.
99 Ib., pp. 307-308. .
100 BRUNO, C. Historia de la Iglesia en la Argentina, t. V (1740-1778), Buenos Ai-
res 1969, pp. 409-410.
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Antes de mencionar lo dispuesto por el sinodo para el semina-
rio, conviene destacar un importante acontecimiento, que fue par-
te del proceso de recuperacion ya nombrado. Durante el afio 1860,
Uladislao Castellano y Emiliano Cabanillas redactaron unas “Cons-
tituciones”, destinadas a regir la vida del seminario. El obispo de
entonces, José Vicente Ramirez de Arellano, las hizo revisar por al-
gunos sacerdotes, entre los cuales se contaba el mismo Manuel
Eduardo Alvarez, y el afio siguiente las promulg6!®!. Estas consti-
tuciones son largas y completas; comprenden 11 capitulos, que se
subdividen en un total de 108 articulos. Describen en detalle la
funcioén de todas las autoridades del colegio seminario, los criterios
para la admisién de los alumnos, y la vida que debian llevar los in-
ternos, en materia de piedad y disciplina. Poco se dijo en esa oca-
sién sobre los estudios. De esta manera, el periodo que correspon-
de al rectorado de Uladislao Castellano, comenzaba con signos
muy positivos. Los alumnos serian por ese tiempo, unos 50. Y en
cuanto a los estudios, puede agregarse que los latinistas y los fil6-
sofos ya tenian sus clases en el mismo seminario; los tedlogos, en
cambio, continuaron asistiendo a las clases de la universidad hasta
1863; a partir de esa fecha tuvieron sus lecciones en el seminario;
los examenes, sin embargo, se daban en la universidad para obtener
los grados académicos, hasta que en 1881, y luego de encontradas
opiniones, dejé de existir por completo la facultad de teologia!®.

El capitulo sinodal que trata del seminario, comienza citando la
Escritura, en un paso donde recomienda encauzar bien a la juven-
tud, y enseguida menciona la voluntad de la Iglesia en la materia,
manifestada principalmente en el Concilio de Trento'®®. Aqui mis-
mo se formula, con bastante nitidez, el objetivo de los seminarios,
como los quiere la Iglesia; sirven para “formar en ellos los jovenes
que han de ser elevados a la dignidad del sacerdocio, bajo una dis-
ciplina regular conveniente”, a fin de que la Iglesia pueda “contar
con dignos ministros que edifiquen a los fieles con su doctrina y
ejemplo” (XVIII, Introd. ler. pdrrafo).

En aquellos dias los padres sinodales probablemente ya podian
apreciar los frutos del esfuerzo por devolver al seminario todo su
vigor y también el éxito de las “Constituciones” aprobadas en

101 ALTAMIRA; L.R,, o.c., p. 325. En el apéndice 36 de esta obra, pp. 431442, se
encuentra el texto completo de estas interesantes “Constituciones™ de 1861.

102 Un informe de 1875 describe el curriculum del seminario de esta manera: dos
afios de latin y ramos preparatorios (castellano, francés, aritmética, geografia, etc.); cua-
tro afios de filosofia y ciencias exactas; luego cuatro afios de ciencias sagradas, “tres de
teologia dogmatica, alternando con derecho candnico y un afio de teologia moral”. Cfr.
ALTAMIRA, LR, o.c., p. 333.

103 Se trata de Prov. 22, 6 y del Conc. Trid., sess. XXIII, de ref., c. 18. Ademis se
cita la obra de Benedicto XIV, De Synodo Dioecesana, lib. 5; se trata, sin duda del cap.
11, aunque el texto sinodal no lo menciona. Es interesante notar, que el Primer Sinodo
del Tucumin, parte III, const. 15, menciona el mismo pasaje biblico, y sin especificar
mas, recuerda los mandatos del concilio general y provincial.
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1861, y destinadas a encauzar la vida del instituto. El mismo obis-
po diocesano, su vicario general y rector del seminario, como otros
clérigos cordobeses, habian intervenido para lograr reformas y
adaptaciones necesarias. Asi se explica la buena impresion sobre el
seminario, que refleja el texto sinodal. Porque antes de formular
disposiciones, afirma: “y no obstante ser satisfactoria la marcha
del seminario de esta diocesis (como lo demuestran con evidencia
los abundantes y sazonados frutos que ha producido ya, bajo el
amparo de la Virgen Santisima de Loreto, su Patrona, secundado
por el laborioso celo de los dignos sacerdotes que han regenteado
este establecimiento” (XVIII, Introd. 2° pdrrafo). Pasando de esta
manera a legislar lo necesario, con lo cual se quiere llevar a la per-
feccion la vida del colegio seminario, “por medio de una disciplina
mas conforme a los decretos del Santo Concilio de Trento” (Ib.).

Los articulos de capitulo, en los cuales se formulan disposicio-
nes, se refieren a estos temas: las condiciones de admisién (1°); el
modo de conceder becas (2°); el hdbito talar oblitatorio y la ton-
sura clerical (3° y 4°); los principales ejercicios de piedad (5°y 6°);
el régimen de salidas del colegio y el modo de tomar vacaciones
(7°, 9° y 10°); la asistencia a la Catedral (12°). Sobre todo esto se
destaca otro punto, en el que el sinodo confirmé una norma sobre
la cual se insistia desde algunos afios atrds: el seminario tenia que
quedar reservado para los candidatos al sacerdocio. Este principio
parece hoy muy légico, pero no lo era entonces, porque en el co-
legio seminario estudiaban también jovenes que aspiraban a los gra-
dos universitarios, pero no necesariamente al ministerio sacerdotal.
Sobre esto manda el articulo 11°: “que no se permita permanecer
en el seminario a los jévenes que no manifiesten tendencias al esta-
do eclesidstico, y con mayor razén a los que no observan una con-
ducta regular y edificante”. Tampoco permite el sinodo la perma-
nencia de jovenes que hayan concluido la carrera (art. 8). De esta
manera, el antiguo colegio seminario, seria cada vez mds y exclusi-
vamente, un seminario para formar futuros sacerdotes!®. Por 1il-
timo, el capitulo XVIII prescribe la creacion de Juntas o Comisio-
nes, formadas por clérigos de la didcesis, que como exigia Trento
debian supervisar las cuestiones disciplinarias y econémicas del se-
minario (art. 13°).

En realidad, lo dispuesto por estos articulos del sinodo no cons-
tituia una novedad. Substancialmente se legislaba a nivel diocesa-
no, lo mandado por el Concilio Tridentino. Y aun a nivel local, ca-
si todas las normas dictadas por el sinodo estaban contenidas ya en
las mencionadas “Constituciones”, preparadas durante el afio 1860
en Cérdoba. Respecto al futuro, sabemos que el sinodo tuvo la in-

104 Este era, ademds, el criterio manifestado por el Concilio de Trento, en las dispo-
siciones que este capitulo del sinodo quiere seguir de cerca; cfr. Conc. Trid., sess. XXIII,
de ref., c. 18.
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tencion de que los articulos promulgados se convirtieran en base
de unas reglas, que debian redactarse. Asi lo dice este mismo capi-
tulo: “...a fin de que se tengan presentes en la redaccién de una
nueva constituciéon y reglamento del seminario” (XVIII, Introd. in
fine). Hasta hoy, sin embargo, no hemos podido saber exactamen-
te, si ese reglamento llegd a confeccionarse o no. Pero sin duda
puede afirmarse, a modo de conclusién, que respecto al seminario,
el sinodo de 1877 retomé y consolidé una reforma largamente
propuesta e intentada, tanto en la Iglesia universal, cuanto dentro
dela Iglesia en Cordoba;la finalidad principal de ese proceso de re-
forma consistia, precisamente, en lograr la formacién de sacerdo-
tes integros, en vida y en doctrina, a través del estudio serio, la dis-
ciplina y la sélida piedad, aprendidas en una institucién del todo
reservada a los que sintieran vocacién al sacerdocio.

5. Algunas cuestiones morales

Entre los principales temas eclesiales tratados por el sihodo, se
incluyen varios puntos de moral. Hemos creido que vale la pena
destacarlos. Ayudan a conocer la vida cristiana de aquel tiempo, y
los objetivos que la asamblea sinodal quiso alcanzar. Para mayor
orden, describiremos primero lo referente a los clérigos, y luego lo
tocante a los fieles en general.

a. Clérigos:

Las recomendaciones mds notables que el sinodo dirigd a los sa-
cerdotes, se encuentran en los asuntos que ya hemos analizado. En
primer lugar, a través de lo dicho sobre la predicacién'® ; es verdad
que de ella solamente tratan dos capitulos, y algunos otros pasajes;
pero resulta muy claro que los sacerdotes, y principalmente los pd-
rrocos, son llamados a ejercer este ministerio con grave responsabi-
lidad. En segundo término, el largo tema del culto, muestra igual-
mente la multiple y cuidadosa atencién que tal oficio requiere'®,
Supongamos, entonces, cuanto se dice en aquellos contextos, ex-
plicita e implicitamente. Quedaria sélo por agregar lo siguiente.
Frente al descuido del precepto pascual, por parte de los fieles, los
parrocos son llamados a recordarles tal obligaciéon (XII, const. tGni-
ca). Y en los dias de la semana santa, si estdn en la ciudad, se los
invita a colaborar en las confesiones (XIX, 1). Dentro de la impor-
tancia concedida al culto divino, se explica el interés por pedir a

105 Cfr. los capitulos VI y VII de este sinodo, y el punto VI, 2 del presente trabajo.
106 Cfr. el punto VI, 3 de este trabajo, donde se han incluido casi todas las adver-
tencias y moniciones sobre el culto sagrado.
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los clérigos que asistan a las ceremonias sagradas, y que las apren-
dan bien antes de ordenarse (XVII, 2)!°7. Respecto a la eucaristia
el sinodo advierte a los parrocos que celebren la misa dominical, a
una hora conveniente para los fieles (XV, 7), y que ofrezcan la mi-
sa pro populo, cuando corresponde (XV, 6).

De los clérigos espera la Iglesia, sin embargo, mucho mds. Sus
obligaciones no se agotan en la predicacion y el culto. Existen tam-
bién otras, que a menudo estdn estrechamente ligadas a esas dos
primeras.

El sinodo trata el tema de la residencia en un capitulo especial
(V). Ya lo habia ordenado el Concilio de Trento, y este apartado
lo recuerda’®. Los pdrrocos debian vivir dentro de la parroquia,
que les habia sido asignada. Aunque no se trataba de una “residen-
cia puramente material, sino activa y laboriosa”, porque el sentido
del precepto era, “cuidar personalmente el rebafio que se les ha en-
comendado” (V, 1). En consecuencia, no podian faltar de su cura-
to por mds de un dia, a no ser para confesarse, o por otro motivo
justificado (Ib.); y ain los que tuvieran teniente, debian cumplir
personalmente su ministerio, tomando para si “la mayor o igual
parte del trabajo” (V, 1). De no hacerlo asi, se verian sometidos
a diversas penas.

Un capitulo titulado Disposiciones generales sobre parroquias
(XV), es muy interesante en este sentido. Alli se pide a los parro-
cos que visiten cada afio las viceparroquias, por si o por otro, du-
rante uno o dos meses; el objetivo de esta recorrida era adminis-
trar los sacramentos a los fieles y “velar por los pecados ptiblicos,
empleando todos los medios que la prudencia y la caridad aconse-
jan, para cortar los escdndalos” (XV, 2). Idéntico celo por las bue-
nas costumbres se advierte al constatar, que muchas fiestas religio-
sas de los pueblos se convertian en “publicas bacanales, en donde
se da rienda suelta a las pasiones del juego y de la embriaguez”
(XV, 11); era misién de los pdrrocos suprimir tales males; y si no
lo conseguian, el sinodo les ordenaba, incluso, que “omitan o in-
terrumpan aquellas funciones en que tienen lugar males tan gra-
ves” (Ib.). Otra responsabilidad parroquial consistia en conservar
el archivo “con el cuidado y esmero que exige su importancia;
atentos los descuidos y defectos que suelen notarse en esto” (XV,
3). Formaban parte del archivo los libros de bautismo, matrimo-
nio, defunciones, confirmaciones, que debian llenarse segtin for-

107 Por este motivo, quizas, se mandaba a los seminaristas que sirvieran en las cere-
monias de la Catedral, y en las iglesias de los lugares donde iban de vacaciones. En cuan-
to al servicio litdrgico de la Catedral, cfr. ARCHIVO DE LA UNIVERSIDAD NACIO-
NAL DE CORDOBA, Real Cédula de Felipe III, del 12 de noviembre de 1622 ordenando
la asistencia de los colegiales del seminario a los oficios divinos de la Catedral, Libro 11.;
A.A.C., Seminario Reglas Directivas 1752, en la Constitucién IX, sobre el servicio a la
Catedral.

108 Conc. Trid., sess. XXIII, de ref., c. 1.
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mularios aprobados por el mismo sinodo, mas el libro de fabrica
XV, 4); también otros documentos oficiales, nombrados en gene-
ral (XV, 3), y el inventario de todo lo que habia en las iglesias y
capillas (XV, 8). Todo este material> se conservaba “en un arma-
rio decente y cerrado con llave (que tendrd el cura), y colocado en
Iugar seguro” (XV, 3 in fine). Ain hoy puede constatarse el in-
menso beneficio que se obtuvo de los archivos parroquiales bien
llevados; y no sélo para asuntos de iglesia, sino también para la his-
toria civil del pais, y para muchos asuntos familiares. Cada curato
tenia, ademds, un sello propio, para marcar con él todos los libros,
los certificados, las partidas y la correspondencia oficial (XV, 5).

El sinodo pidi6 a los pdrrocos, en aquel preciso momento, una
colaboracién muy especial: redactar un “informe detallado y exac-
to sobre las capillas que existen en los curatos, especificando su
posicion topografica y demds datos necesarios para el objeto, a fin
de que el prelado designe la iglesia que ha de servir de parroquia”
(XV, 1). Probablemente, muchos serian los inconvenientes que se
seguian de no tener aiin las parroquias yna sede fija.

Entre las cuestiones de administracién econdmica se cuentan las
obligaciones de: poner en lugar visible de la sacristia el arancel dio-
cesano para que todos los fieles puedan conocerlo (XV, 10), y ad-
ministrar por si mismos las fibricas de las capillas del curato (XV,
9)!%? Un punto bastante particular, y extrafio para nuestras cos-
tumbres de hoy, lo constituye la administracion de los cemente-
rios. El sinodo le dedica a esta materia un capitulo propio (IV), di-
vidido en ocho constituciones. Se supone que todas las iglesias y
capillas debian poseer un cementerio, que estaba “bajo la inmedia-
ta jurisdiccion y administracién de los pdrrocos™ (IV, 1). Sin em-
bargo, por ese tiempo, también los municipios habian comenzado
a construirlos. Entonces, el sinodo permite que sigan funcionando,
y aun que se construyan otros “con permiso del prelado”, siempre
y cuando se respeten los derechos de la iglesia (IV, 34). Era 16gico,
entonces, que se legislara sobre donativos y pago de derechos, den-
tro de este tema (IV, 2 y 5), como también del lugar donde ha-
brian de construirse y de otros detalles (IV, 6 y 7). En relacién
con esta materia, se advierte a los pdrrocos, que ensefien a los fieles
cudnto tiempo ha de transcurrir entre la muerte y la sepultura (IV,
8).

Por 1ltimo, también la conducta moral de los clérigos fue una
preocupacion importante. Antes que nada, la de aquellos que iban
a ordenarse. Entre otros asuntos, éste era “uno de los mads delica-
dos y dignos de llamar la atencién del sinodo” (XVII, 1). A ellos

109 Muchas veces, esas fibricas estaban en manos de laicos, lamados patronos, que
dejaban poco lugar a los pirrocos en la administracion de los bienes parroquiales. Era
normal que la legislacién dicocesana arbitrara los medios para que se devolviera a los cu-
ras la administracion de los bienes eclesisticos.
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se prescribe, desde que llevan tonsura clerical, una conducta regu-
lar en todas partes, ya sea para que conserven el espiritu eclesidsti-
co, ya para que los prelados conozacan su comportamiento (Ib.).
Tal conducta consiste, principalmente, en: evitar las compafiias y
reuniones ajenas a su estado; vestir siempre el habito clerical; con-
servar abierta la tonsura; confesarse por lo menos una vez al mes;
y a los pdrrocos se encarga “vigilar escrupulosamente sobre la con-
ducta que observan los ordenandos” (XVII, 1). Algunas de estas
prescripciones se relacionan directamente con lo que el sinodo
manda sobre el seminario'!°. Luego, también se dedica un capitulo
especial a la vida y honestidad de los ya ordenados (XIX). Es inte-
resante notar el sentido que, siguiendo a Trento, da el sinodo a es-
ta parte. Se ha de vigilar sobre la conducta del clero, porque los sa-
cerdotes son “el espejo en que todos se miran” (XIX, Introd.);
ellos estan llamados a “ensefiar al pueblo las virtudes, mds con su
ejemplo que con su palabra” (Ib.). En este clima, se dispone que
los clérigos asistan a las funciones de la catedral, o en las iglesias
parroquiales (XIX, 1); que vistan habito talar, negro, cerrado, de-
cente y modesto, permitiéndose la levita talar, para montar a caba-
llo y en las iglesias de campafia (XIX, 2). Como cosas incompati-
bles con su estado, les queda prohibido: ir a casas de juego, asistir
a rifias o carreras, tener mesas de juego en su propia casa (XIX, 3);
convivir con mujeres “que no sean de reconocida probidad y bue-
na fama” (XIX, 4); dedicarse a los negocios (XIX, 5). Por iltimo,
y para favorecer la instruccidon constante de todos los clérigos se-
culares, se dispone que asistan a las periddicas conferencias de teo-
logia y de moral, que se organizaban en la di6cesis (XIX, 6).

b. Fieles en general

Si los pdrrocos, en razén de su oficio, eran urgidos a predicar y
ensefiar la doctrina cristiana, también los fieles, por su parte, esta-
ban obligados a prestarle toda atencion. De otro.modo, el resulta-
do légico, que es el provecho espiritual o la salvacién, no se conse- .
guiria. Asi lo comprendié y asi lo afirma el mismo texto sinodal.
Por consiguiente, “exhorta a los fieles a que concurran a oir la pre-
dicacién de sus pdrrocos, y envien a sus hijos y dependientes a sus
respectivas parroquias para que reciban la instruccion convenien-
te” (VI, 4).

A partir de este deber fundamental, propio de todos los fieles
cristianos, se comprende la especial mision que en esto tienen los
padres de familia. De ellos depende que los nifios comiencen a es-
cuchar la predicacion desde temprana edad. Y el sinodo lo advier-

110 Crf. el capitulo XVIII de este sinodo y todo lo dicho sobre el seminario en el
punto VI, 4 de este escrito.
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te varias veces. No sblo en los parrafos que acabamos de citar. Ha-
blando del matrimonio también constata que existe un general des-
conocimiento de la doctrina, y la causa de ello, afirma, es que los
mismos padres de familia no pueden transmitirla, porque no la co-
nocen (XIV, 7). Por este motivo, y como ya se dijo!!! a los parro-
cos tocaba averiguar si los novios conocian los rudimentos de la fe,
y aprovechar la ocasion de los casamientos para ensefiarles lo fun-
damental (XIV, 7 in fine). Hacia el final del texto sinodal, se recal-
ca esta responsabilidad propia de los padres de familia; la constitu-
cién correspondiente la califica de obligacién “grave”, mencio-
nando con gran realismo “los descuidos que algunas veces se han
notado en esto”; raz6n por la cual recuerda a los padres, con cier-
to tono de amenaza, “la cuenta estrecha que dardan a Dios de los
males gravisimos que indudablemente se seguirdn de sus omisiones
en este punto” (XXI, 5). Prolongando la misién de los progenito-
res, se comprende que también los maestros han tenido siempre
una particular responsabilidad en la ensefianza de la doctrina, y es
l6gico que el sinodo lo recuerde dos veces (VI, 7 y XXI, 5).

A lo largo de las muiltiples y variadas constituciones dedicadas al
culto sagrado, algunas expresan llamados dirigidos a los fieles. Los
padres de familia, nombrados otra vez a propésito del bautismo,
han de hacer bautizar a sus hijos cuanto antes, eligiéndoles padri-
nos convenientes, y les hardn poner los 6leos, cuando no los hubie-
ren recibido (IX, 34). Los enfermos de gravedad, por su lado, ha-
brin de comprender la necesidad que tienen de confesarse, y de re-
cibir los demds auxilios religiosos (X, 2). Y ante la situacién de to-
dos los fieles de la didcesis, el sinodo combate el “doloroso descui-
do que se nota en un crecido nimero de fieles para cumplir el pre-
cepto de la confesion y comunién anual”...“sin estimar los bienes
de que se privan y los males a que se exponen” (XII, const. Gni-
ca); aspectos positivos y negativos que impulsan al sinodo a insis-
tir en este mandato, y a especificar el modo de cumplirlo (Ib.).

Completando estas recomendaciones morales, el sinodo mencio-
na y reprueba ciertas malas costumbres de aquel momento. Una es
la violacion de los dias festivos, por medio de trabajos prohibidos,
remates y actividad comercial (XXI, 1). El texto deja entender,
que esto constituye una verdadera dificuitad para la participacion
de los fieles en la santa misa (XX, 2). No obstante, y dada la ne-
cesidad, se concede que, tanto en las ciudades como en la campa-
fia, los almacenes y otros negocios abran sus puertas en otras horas
(XXI, 1-2). Con bastante rigor se prohibe asimismo: “asistir al
templo con trajes impropios de este lugar” (XXI, 3), “la costum-
bre de disfrazarse con trajes religiosos” (XXI, 4), y “la asistencia a
los funestos bailes de madscaras” (Ib.). Todo esto ha de ser una

111 Cfr. el punto VI, 3 de este trabajo, referido al culto, y lo que all{ se dice sobre el
matrimonio.
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preocupaciéon de los fieles en general, pero principalmente de los
padres de familia, los cuales pondrian mucho cuidado en apartar a
sus hijos de estas malas costumbres. Y enseguida el sinodo revela
otro problema, que tiene mucho que ver con la responsabilidad de
los padres. “Teniendo en cuenta —afirma—, que en estos desgra-
ciados tiempos abundan mas las publicaciones malas que las bue-
nas, poniéndose al alcance de todos, novelas, folletos y periodicos
saturados de errores y de ideas inmorales, en los cuales bebe la ju-
ventud mortifero veneno” ... el sinodo llama “la atencién de to-
dos, y principalmente de los padres de familia”; a ellos correspon-
de, entonces, apartar de sus casas los malos escritos, admitiendo
tinicamente los buenos (XXI, 6)'!2.

A propésito del tema libros y publicaciones, el sinodo recuerda
que existen escritos prohibidos por la Iglesia, quizds no bien cono-
cidos por todos los fieles; y para atender a tal peligro, manda que
los fieles presenten a sus confesores o parrocos cualquier libro sos-
pechoso, para que sean examinados (XX, 7).

Hemos dejado para el ultimo, a propésito, la mencién de un ca-
pitulo titulado “Obligaciones de sus feligreses para con sus parro-
cos” (XVI). Hoy, al leer este epigrafe, pensariamos que all{i se enu-
meran varios e importantes deberes de los fieles. En realidad, el ca-
pitulo trata unicamente del sostenimiento material de la Iglesia.
Consta, en primer lugar, de una larga introduccién, que recuerda
las antiguas costumbres eclesidsticas, ciertos documentos y ain ex-
presiones de la Sagrada Escritura; en todo ello se advierte, que
quiere fundamentar muy bien lo que prescribira enseguida, contes-
tando al mismo tiempo a ciertas objeciones sobre estas prdcticas
(XVI, Introd.). Sobre esta base se determina que todas las perso-
nas “quedan obligadas bajo de pecado, a satisfacer los derechos y
emolumentos eclesidsticos que prefija el arancel diocesano” (XVI,
1). Luego se trata de las primicias de las cosechas, que en aquella
época-los fieles debian entregar a los parrocos, y se dan prescrip-
ciones detalladas sobre el modo de cumplir con esto (XVI, 2-6). Al
terminar se recuerda nuevamente, como al principio, el fundamen-
to riguroso de lo mandado: las disposiciones precedentes estdn
fundadas “en la mds estricta justicia”; y no tieniendo los pirrocos
“medios para hacer valer sus derechos, ¢l sinodo recomienda a las
autoridades civiles que presten la mas decidida cooperacion” (XVI,
8); siendo entonces una obligacion de tales caracteristicas, las per-
sonas que no cumplan “cometen un verdadero pecado contra la
justicia conmutativa”, y por lo tanto “quedardn obligados en con-
ciencia a la restituciéon” (XV1, 7). )

Conociendo todo el esfuerzo de la reforma postridentina, no re-

112 Ya sefialamos antes, en este mismo nimero, otros pasajes importantes, que se re-
fieren a la responsabilidad especial de los padres de familia: cft. los capitulos VI, 4; XIV,
7:XXI, 5 de este sinodo.
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sulta dificil comprender, que el sinodo haya insistido mucho, en
las obligaciones tanto pastorales como disciplinarias de los cléricos.
Creemos que ciertos detalles en mandar y prescribir, son propios
de los sinodos diocesanos. De todos modos, también desde aqui se
nota, como ya se menciono, el acento especial puesto en el tema
del culto y en la obligatoriedad de las prescripciones liturgicas. Pe-
ro consideramos muy positivo, que varios deberes sacerdotales,
tanto en materia de culto, cuanto en otros campos, estin propues-
tos por este sinodo con una breve, pero adecuada, motivacion.

En las consideraciones morales propuestas a los feligreses, se no-
ta una interesante variedad de temas. El sinodo no ha concentrado
su preocupacion en ninglin problema exclusivo. Quizds llame un
poco la atencion el acento puesto en defender el precepto de soste-
ner econémicamente a la Iglesia. Otra insistencia que hemos adver-
tido, como la de recalcar de tantas maneras la misién de los padres
de familia, es muy i6gica y explicable en cualquier tiempo. Ciertos
temas ausentes, no dejan de provocarnuestra reflexion: nadase dice
sobre las obras de misericordia, ni acerca del apostolado o la vida
de oracion; falta casi del todo la alusién a muchos otros problemas
de justicia, y del precepto dominical s6lo se habla indirectamente.
Para concluir, digamos que nos parece bastante tipico del sinodo,
el frecuente recurso a la autoridad civil, cuando se trata de incul-
car o hacer cumplir a los cristianos sus obligaciones!!®. Probable-
mente las caracteristicas generales del tiempo, y el modo de rela-
cion entre la Iglesia y el Estado, lo expliquen bien y suficiente.

CONCLUSION

Este sinodo, celebrado en la segunda mitad del siglo XIX, tiene
las caracteristicas propias de la teologia y del derecho canénico de
ese especial momento de la vida de la Iglesia. Se realiza en un pe-
riodo histérico muy concreto: en nuestro pais han cesado las lu-
chas civiles, se ha dictado la Constitucidon nacional y se ha termi-
- nado una guerra fratricida con el Paraguay.

El movimiento inmigratorio fue tomando un impulso cada vez
mas marcado. La sancidén de la ley de tierras ptiblicas, lograda du-
rante el gobierno de Avellaneda, permitird un aumento en el nui-
mero de los propietarios, facilitando el desarrollo agricola del pais.
Durante este periodo comienzan las exportaciones y se produce un
verdadero despegue agricola en general. Se dan los primeros sinto-

113 Este aspecto aparece en los siguientes temas: respeto a la eucaristia (III, 1); ense-
fianza de la religion por los maestros (VI, 7); abusos y escindalos en la)s fiestas religiosas
(XV, 11); percepcién de derechos y emolumentos (XVI, 8); prohibicion de disfraces re-
ligiosos (XXI. 4).
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mas de desarrollo industrial y el despertar de una conciencia que
da importancia a la industria. La mds completa informacion acerca
de la realidad econémica nacional, estd dada por la exposicion na-
cional de Cordoba, inaugurada el 15 de octubie de 1871.

El lapso que va entre 1862 y 1880 marca, juntamente con el
progreso econdmico y el cambio social, la época de nuestros presi-
dentes-escritores. El pais es dirigido por politicosditeratos, que ha-
cen de la educacion el objetivo primordial de su accion gubernati-
va. El positivismo se va aduefiando de las universidades y de las es-
cuelas normales, las instituciones se laicizan y el liberalismo ataca-
rd a la Iglesia, despaciosa, pero metédicamente, en sus flancos mds
débiles. Este secularismo liberal y positivista dard lugar a serias ten-
siones entre el gobiemo y la Iglesia. Se renuncia a la vieja nacion
de raigambre hispano-catélica y se comienza a construir un modelo
que no es nuestro, pero las clases ilustradas lo impondran a la co-
munidad, que no siempre podri resistir. Una clase nueva que surge
e intenta denodadamente alcanzar los puestos claves del poder po-
litico. Esta clase olvidada, o al menos desdeiia, los viejos valores, y
los combate porque los considera contrarios al progreso.

En esta situaciéon y frente a estos ingentes problemas, la jerar-
quia eclesidstica se recompone lentamente. Se han iniciado las rela-
ciones directas con Roma, y los problemas suscitados por las in-
terminables sedevacancias encontrardn un principio de solucidn.
Se ha reabierto el viejo seminario de Loreto, pero la facultad de
teologia de la universidad lleva afios de postraciéon. Se levantard
efimeramente en enero de 1881, para que el mismo gobierno que
la ha reabierto, la clausure definitivamente. La universidad perdié
su alma mater, y la Iglesia un secular centro de formacién intelec-
tual. En 1876 parten a Roma los primeros seminaristas cordobeses
que frecuentarin las aulas de la pontificia universidad gregoriana,
como alumnos del colegio Pio latino americano fundado por Pio
IX en 1858. En fin, un clero apostélico, entregado silenciosamente
a su misién, aunque no.siempre preparado para enfrentar los graves
momentos que se avecinan.

Este contexto histérico, explica, al menos en parte, la actitud
defensiva que se advierte en la legislacion sinodal. Pareciera que el
esfuerzo mayor se vuelca a conservar, mds que a impulsar la nueva
misién que requieren los tiempos. A pesar de todo, el sinodo con
sus exigencias disciplinarias en casi todas las materias, su insisten-
cia en la formacidén del clero y la catequizacion, que el obispo Al-
varez hace renacer vigorosamente en todos los campos de la pasto-
ral diocesana, son elementos positivos que dardn su fruto en menos
de diez afios.

Asimismo, este enmarcamiento de los hechos, permite compren-
der el reiterado recurso a la autoridad civil. Hoy nos llama la aten-
cion, pero, quizas fuera la tinica manera que la Iglesia tenia para
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resistir en un momento muy dificil de su vida institucional. Es un
Ilamado implicito que el sinodo hace a quienes rigen la comunidad
para que tutelen los valores fundamentales de la cultura. Las sino-
dales invocan la proteccién del poder politico, es verdad, pero lo
hacen partiendo de las obligaciones juridico-politicas asumidas en
la carta magna de la Nacion y de la provincia.

A pesar de los innegables valores de la legislacion diocesana, cu-
yos méritos hemos procurado hacer resaltar en estas paginas, el si-
nodo deja la impresién de una comunidad cristiana que estd como
anclada en ¢l tiempo. Una iglesia particular que resiste un cambio
que entrevé pernicioso, pero que no puede ubicar con claridad en
el conjunto de un pais que sufre la violencia de quienes quieren es-
tructurarlo bajo otro signo. El pueblo sigue siendo cristiano, pero
la laicizacién de las instituciones, serd en este contexto un obstacu-
lo grave que la Iglesia superard con muchas dificultades.

Como ha quedado dicho a lo largo de estas pdginas, la realiza-
cion del sinodo, que nosotros apreciamos a través de la lectura de
sus constituciones, nos hacen valorar la importancia de la decision
episcopal. Es notable que el obispo Alvarez, quien al hacerse cargo
de la didcesis tiene 66 afios de edad, y sélo la gobierna durante dos
afios, haya podido realizar una obra de tamafia envergadura. Visita
integramente su didcesis. Reune a todo el clero durante mgs de un
mes en dias de oracion y trabajo, de estudio de la realidad diocesa-
na, buscando soluciones pastorales a las cuestiones del momento.
Vistas las cosas a la distancia uno se sorprende de que tanta activi-
dad, seria y honda, pudiera realizarse en tan breve lapso.

En fin, si bien es cierto que se nota la ausencia de ciertos temas,
muy importantes en la vida del cristiano, no puede negarse que el
sinodo hace un esfuerzo notable en su momento. La diocesis ha vi-
vido situaciones muy amargas, la evangelizacién se ha mantenido
operante a través de la educacion familiar y la colaboracidon de los
laicos, como doctrineros, bautizadores, etc. De esta manera se han
mantenido los pilares fundamentales de la evangelizacién, a pesar
de la escasez de clero. Creemos no equivocamos si decimos que es-
te sinodo colocé los cimientos de los tltimos cien afios de la vida
diocesana. Gracias a €l se pudo proveer mejor y con mds eficacia el
aumento de la fe, y la conservacién de la disciplina segiin las exi-
gencias de ese momento. Es un notable esfuerzo de la Iglesia dio-
cesana por afrontar la nueva realidad con estructuras aptas, que le
permitan una mayor organicidad en la tarea pastoral, dentro de la
necesaria unidad. '

JOSE M. ARANCIBIA — NELSON C. DELLAFERRERA



EVANGELIO, IDEOLOGIA Y CULTURA*

INTRODUCCION

El titulo del presente trabajo es mds ambicioso que la posibili-
dad de alcanzar su realizacion. Pero vale la pena intentar redescu-
brir la “identidad cristiana” desde el Evangelio de Jesucristo, fren-
te a las ideologias contemporaneas que intentan totalizar la histo-
ria. _

El desafio de todo cristiano es precisamente dar una respuesta
coherente desde la fe en Jesucristo frente a los “signos de los tiem-
pos” (G.S. n° 4) que vivimos en el mundo y en nuestra patria. El fi-
nal de este milenio y el comienzo del segundo milenio de la era
cristiana, debe ser sin duda en nuestro continente y concretamente
en nuestra patria, un desafio profundo a nuestra libertad cristiana,
para que todos juntos seamos capaces de asumir la responsabilidad
de la evangelizacion desde 'sus raices mds hondas de nuestra cultu-
ra; prolongando asi la tradicion viviente de la Iglesia movida por el
Espiritu de Cristo resucitado.

De alli la necesidad de reencontrar “el tesoro escondido” o “la
perla preciosa” del Evangelio, que no es sino el Evangelio mismo,
descubriendo asi su diferencia y originalidad frente a las ideologias
procedentes de 1a modernidad.

En la época moderna, desde la “Revoluciéon Copernicana” el
hombre ha sido puesto como “centro” del universo. “No es el ob-
jeto el que determina el sujeto, sino el sujeto, el hombre, el que de-
termina al objeto”!. Es el hombre que condiciona al mundo y no
el mundo al hombre. Pero el hombre condiciona la realidad sobre
todo por la accidn, sea por el conocimiento intelectual (Kant-He-
gel), a través de las ciencias, como por su accién transformadora
del mundo a través del frabajo (Marx). Goethe expresa esta reali-
dad en el Fausto, cuando afirma: “En el principio era la accién”?.

1 KANT,E.: Critica de la Razon Pura, (Ed. Losada), (Bs. As., 1967), I, 35.
2 Citado por MARX, K.: El Capital, (Ed. Cartago, Bs. As., 1974), 78.



50 . PABLO SUDAR

Esto tendra enormes consecuencias culturales en la época mo-
dema y contemporanea. Las ideologias de nuestro tiempo serin
eco de estas lineas culturales, y a su vez ofreceran “una vision de
los distintos aspectos de la vida, desde el angulo de un grupo deter-
minado de sociedad”3.

Nuestro intento a través de estas lineas no es simplemente con-
denar las ideologias. Se trata mds bien de “discernir” sus aspectos
positivos como negativos, desde la verdad del Evangelio.

El Espiritu del Sefior, ha entrado en la historia por Cristo muer-
to y resucitado. La tarea de la Iglesia es mostrar el obrar de este
Espiritu presente en el mundo, de un modo oculto, incluso en la
realidad mundana (G.S. 9, 10-11).

Este obrar del Espiritu se revela donde se manifiesta lo humano
y su promocion integral (G.S. 60-65-73), como se lo rechaza en to-
do sistema cerrado al hombre y a la Iglesia.

Desde esta Optica que nos presenta el Concilio Vaticano II vere-
mos las ideologias desde el dngulo especifico de la relacian del
hombre con Dios, del hombre con la comunidad, y del hombre
frente ala hlstona

Desde esta “identidad del Evangelio” seremos capaces de asumir
nuestro compromiso cristiano.

I. EL HOMBRE EN SU RELACION CON DIOS
A. EN EL CRISTIANISMO

“En realidad el misterio del hombre sélo se esclarece en el mis-
terio del Verbo encamado” (G.S. 22). El misterio de nuestra fe se
centra en Jesucristo, Dios y hombre verdadero. Por El y en El el
misterio de Dios, e indisolublemente desde El, el misterio del hom-
bre adquiere su plena comprension. “El es la Imagen de Dios Invi-
sible, el anogemto de toda la creacion, porque en El fueron crea-
das todas las cosas” (Col. 1, 15).

La creacion es la manifestacion de la sobreabundancia del amor
de Dios revelada en Cristo. La creacion nos revela su poder y su
gloria, La encarnacion de Jesucristo, en nuestra historia, precedida
por la historia de la salvacion, revela la conjuncion mds profunda
entre lo divino y lo humano. La revelaciéon absoluta de su amor a
los hombres. Este misterio del amor manifestado en la encarnacién
adquiere su plena inteligibilidad desde Jesus mismo. Desde el anun-
cio que El mismo realiza del Reino de Dios.

Podemos preguntarnos cudl es el contenido de este anuncio del

3 Documento de Puebla (DP), 535.
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Reino hecho por Jesis, cuya riqueza nos trasmiten los evangelios.
Detengidmonos en algunos puntos fundamentales.

La primera dimension, que recorre y vertebra el Evangelio de Je-
sus, la denominamos feologia. Jesis nos revela a Dios como Padre.
Es la revelacion fundamental de todo el Nuevo Testamento ;Dios
es Padre! Es el Padre que cuida de los pdjaros del cielo y las tlores
del campo, pero mucho mads de cada uno de nosotros (Mt. 6, 26).
Es el Padre que nos da el pan de cada dia, que perdona nuestras
ofensas, y nos libra de todo mal (M. 6,9-13).

Pero Jesis se nos revela a su vez como su “Hijo”: “Mi Padre y
vuestro Padre”. Toda la vida de Jesis, que descubrimos en los
Evangelios esta determinada por la obedlencm y la confianza ilimi-
tada de Jesus frente a su Padre.

Y en esta relacion entre el Hijo y el Padre —aqui encontramos la
otra dimension del Reino que Jestis anuncia— se nos revela el mis-
terio mismo de Dios. Dios como Amor. Dios es Amor. El Padre
que ama al Hijo y la vida del Hijo no es sino expresion y respuesta
de su amor incondicional al Padre y a nosotros los hombres. Dios
Padre que ama al Hijo en su Espiritu, y este amor es extensivo pa-
ra todos y cada uno de los hombres. Es el misterio Gltimo del Rei-
no de Dios. Es ala luz del amor del Padre, que se da la nueva posi-
bilidad insospechada para el hombre pecador, como nos lo dice la
pariabola del Hijo Prodigo, o mejor del Padre misericordioso: “Tu
hermano estaba muerto y a vuelto a la vida, estaba perdido y ha si-
do encontrado” (Lc. 15, 32). Es el amor del Padre que hace posi-
ble esta nueva creacion, este reencuentro. Es el mismo amor del
Padre que se prolonga y actualiza en el obrar amoroso de Jestis, co-
mo se manifiesta frente al paralitico: “Tus pecados te son perdo-
nados.

Este mismo obrar amoroso se¢ manifiesta cuando come con los
pecadores, gesto que escandalizaba a los fariseos: “No son los sa-
nos los que tienen necesidad de médico, sino los enfermos. Yo no
he venido a llamar a los justos sino a los pecadores” (Mc. 2, 17).
Toda 1a vida de Jests no fue sino manifestacién de ese amor como
servicio, entrega y solidaridad, por todos, pero sobre todo por los
pobres, enfermos, pecadores y marginados del amor humano, y
que a la vista de los fariseos la salvacion estaba cerrada para ellos.
Para todos, sin exclusividades afirma Jestis como sintesis de su
amor y entrega, que manifiesta el amor del Padre”: “No he venido
a ser servido sino a servir y entregar la vida por la multitud” (Mc.
10, 45).

En este amor del Padre se revela la plena dignidad del Hijo; y en
el amor del Hijo y por él se revelari la dignidad del hombre, ya que
es por y en el amor de Dios que el hombre es salvado por Jesucristo.
Asi el caricter teoldgico del Reino que Jesis anuncia contiene el
cardcter “salvifico” que redime y dignifica plenamente al hombre.
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Por 1ltimo, el caricter “definitivo” del Reino que Jesus procla-

a —“El tiempo se ha cumplido” (Mc. 1, 14)— manifiesta lo defi-
nitivo de todas las espectativas de la esperanza humana. El hombre
ya no debe esperar en vano la promesa. Dios mismo ha dado su Pa-
labra, y en ella el ultimo sentido del ser y de la historia del hom-
bre. Pero este anuncio del Reino en su realidad definitiva sélo ad-
quiere plena concrecién y realizacion por la muerte y resurreccion
de Jesus: “Ha resucitado, no estd aqui... como El lo habia dicho”
(Mc. 16,6-7).

Su muerte en la cruz es la realizacién del Reino de Dios por me-
dio de la impotencia humana, de la riqueza mediante.la pobreza,
del amor en medio del abandono, de la vida a través de la muerte.
Su muerte se convertira en fuente de vida y salvacion para todos
los hombres: ‘“‘Dios estaba en Cristo reconciliando el mundo consi-
go mismo, no imputdndole sus transgresiones y poniendo en noso-
tros la sentencia de la reconciliaciéon (2 Cor. 5,19-20).

El Papa Juan Pablo II afirma “La redencion del mundo —ese
misterio tremendo de amor— en el que la creacion es renovada, es
en su raiz mds profunda la plenitud de la justicia en un corazén
humano: En el corazén del Hijo Primogénito, para que pueda ha-
cerse justicia de los corazones de muchos hombres, los cuales pre-
cisamente en el Hijo Primogénito, han sido predestinados desde la
etermdad a ser huos de Dios, lamados a la gratia, llamados al
amor™*

En la muerte y resurreccion de Jesus, Dios se revela plenamente
Dios. Duefio de la vida y de la muerte. Solo Dios puede desde la
muerte engendrar la vida, desde el odio de los hombres el amor,
desde el pecado el perddn. Este es el principio de la nueva humani-
dad, ya que Cristo el vencedor de l1a muerte y del pecado es el “Pri-
mogénito entre muchos hermanos” (Col. 1, 18).

Iluminados por el misterio de Dios desvelado en Cristo intenta-
mos ahora comprender a su luz el misterio del hombre. Ya que co-
mo nos lo dice el Vaticano II: “Fl Hijo de Dios con su encarnacién
se ha unido, en cierto modo con todo hombre” (G.S. 22). Sélo
desde su luz y presencia se puede entender al hombre. “El hombre
que guiere comprenderse a si mismo, nos dice Juan Pablo II, no
solamente segin criterios y medidas del propio ser inmediatos, par-
ciales a veces superficiales e incluso aparentes, debe con su inquie-
tud, incertidumbre e incluso con su debilidad y pecaminosidad,
con su vida y con su muerte acercarse a Cristo. Debe, por decirlo
asi, entrar en El con todo su ser, debe “apropiarse” y asimilar toda
la realldads de la encarnacién y de la Redencién para encontrarse a
simismo™*.

4 Redemptor Hominis, (RH), 9.
5 RH 10.
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Cada hombre creado “a imagen de Dios” (Gen. 1, 27), descubre
en su propia identidad el sello de la transparencia espmtual que le
penmte conocer y reconocer a Dios como Padre. Por la ilumina-
cién del conocimiento circundado por el ser y la capacidad infinita
de. bien por el amor, el hombre descubre siempre los signos de la
paternidad divina y a su vez desde su conciencia el llamado a su li-
bertad de “practicar el bien y evitar el mal”, como una ley escrita
en su corazon (G.S. 16).

Dios se nos revela por Cristo como el Padre de todos los hom-
bres y de cada uno de los hombres. Todos los hombres estdn llama-
dos a ser sus hijos. “Hijos en el Hijo”, por encima de cualquier
condicioén, cultura o nacién. La patemnidad procede de Dios y la
fraternidad es don de Dios en Cristo. Porque hay un solo Dios y
Padre, hay una sola familia humana, hermanada en la fraternidad,
donde Cristo es el “Primogénito entre muchos hermanos” (Col. 1,

- 15). Este es el gran misterio del hombre que la revelacién cristiana
esclarece a los hombres, para que “Hijos en el Hijo, clamemos en
el Espiritu: Abba, Padre” (Rom. 8, 15;Gal. 4,6).

Dios como Padre ama a cada hombre en su propia singularidad.
Cada hombre es el sujeto privilegiado del amor de Dios. Este amor
creador se revela a través del amor de la pareja humana. El sentido
de la existencia humana, esti determinado por el amor reciproco’
que abre al hombre desde su misma raiz, desde su intima interio-
ridad al otro, que estd en mi antes que lo elija o quiera, ya que el
hombre es siempre apertura hacia el otro, manifestando asi el lla-
mado pre-original del yo por el otro, como huella indeleble de la
presencia misma del amor de Dios Padre en la profundidad del
hombre. Es el Bien original, interior al hombre y mads intimo al
hombre que el hombre mismo, que da sentido a su propio ser. Por
eso la persona humana como imagen de Dios, llamado a ser hijo de
Dios, nq es un ser aislado en su soledad, sino apertura desde su yo
al otro, solidaridad inicial del yo por el otro. Constituyendo en es-
ta recip,rocidad del yo-tu, un nosotros, “un pueblo,unanacién,una
cultura”.

La patemidad de Dios fundamenta la fraternidad humana, que
encuentra su culmen en Cristo el “hombre nuevo”. Ya que desde
la creacidn nos eligioé “por el amor” (Ef. 1, 4); nos redimié “por su
sangre” (Ef 1, 7); y nos constituyé por el “Espiritu” “su Pueblo”
(Ef. 1, 14). Asi encontramos el fundamento pleno de la responsa-
bilidad humana del uno por el otro, base de la “moral social”. To-
dos somos responsables de todos.

Desde esta misma raiz se entiende la digmdad humana y la igual-
dad entre los hombres, que constituyen la gran familia humana.
Desde el amor patemal de Dios manifestado en la redencién de su
Hijo Jesucristo es que el hombre ha recobrado su plena dignidad. “La
redencioén llevada a cabo por medio de la Cruz, ha vuelto a dar de-
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finitivamente al hombre la dignidad y el sentido de su existencia
en el mundo, sentido que habia perdido en gran medida a causa
del pecado™.

Por eso para nosotros los cristiands nos dice bellamente Juan Pa-
blo II “ese profundo estupor respecto al valor y a la dignidad del
hombre se llama Evangelio. Se llama también Cristianismo””. Es
siempre la persona humana en esta vision cristiana, el Uinico sujeto
absoluto de derecho, en si y por si, y nunca medio para nadie, ni
para las otras personas, ni para el Estado. Siempre serd fin en si
misma, querida por Dios en su propia realidad, amada por el amor
redentor de su Hijo, constituida asi en su plena dignidad.

Esta dignidad de Hijo de Dios, que el hombre posee en si mismo
sea cual sea su condicién, no hay persona mds digna que otra, en
este sentido, exige la “justicia”. Justicia entendida como posibili-
dad real para el desarrollo de sus derechos y obligaciones, en desa-
rrollo armoénico dentro de 1a comunidad humana. Es obra de la jus-
ticia social la dignificacion del hombre, que se debe realizar en la
“amistad social”, orientando todo su esfuerzo a la realizacién de
todo hombre y de cada hombre, o sea al bien comun de la socie-
dad. En este sentido la justicia social es una tarea permanente. “El
mundo querido por Dios es un mundo de justicia; que el orden que
deben gobemar las relaciones entre los hombres se funda en la jus-
ticia. Que este orden debe realizarse continuamente en el mundo e
incluso que debe realizarse siempre de nuevo, a medida que crecen
y se desarrollan las situaciones y los sistemas sociales, de las nuevas
posibilidades de la técnica y de la produccién, asi como de las nue-
vas posibilidades y necesidades de la distribucién de los bienes™®.
Aqui estd la base de la “cultura moral” que debe ser el fundamen-
to de toda sociedad plenamente humana. Cerramos asi la visién
cristiana del hombre a la luz de su relacion con Dios, revelada ple-
namente por Jesucristo. Dios en Cristo es asi la condicién y posibi-
lidad de realizacion plena del hombre y su cultura. So6lo a su luz el
hombre adquiere plena inteligibilidad y se desvela asi su misterio.
Hemos intentado presentar asi ‘““‘una imagen coherente, teolégica y
al mismo tiempo humanistica™®.

B. EN EL MARXISMO

Vamos a presentar ahora, continuando nuestro estudio, el ateis-
mo en el pensamiento de Karl Marx, fundador y padre de la co-
rriente ideolégico-histérica del marxismo-leninismo.

6 RH, 10.

7 Ibid.

8 JUAN PABLO II, Homilia en Saint-Denis (31 de mayo de 1980). L'Osservatore
Romano (8 de junio de 1980), p. 8.

9 JUAN PABLO II, Laborem Exercens, 13.
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En nuestro andlisis no vamos a desarrollar el ateismo a través de
sus faces concretas como se pueden dar en algunos paises, sino ver
en el mismo pensamiento de Marx a través de sus obras, en la mis-
ma fuente, qué tipo de ateismo propone y asi en lo posible ver
los presupuestos y determinar sus causas.

~ Nos encontraremos aqui con la ruptura de la “imagen coheren-
te, teoldgica y humanistica” de la que habiamos hablado, y que se
.realiz6 alguna vez en la cultura e historia humana,

Pasemos por lo tanto al andlisis del pensamiento de Marx. En su
desarrollo nos encontraremos con tres etapas o modalidades de
ateismo que descubrimos en sus obras y que detallaremos a conti-
nuacién?®.

Primera Etapa: Ateismo Feuerbachiano-Marxista

Las obras de este periodo son: Zur Judenfrage (La Cuestién Ju-
dia), 1843; y Zur Kritik der Hegelscher Rechtphilosophie, (Critica
de la filosofia del derecho de Hegel), fines 1843 y principios 1844,

En esta primera etapa la religion es considerada como una “alie-
nacién”, vaciamiento o desdoblamiento de la realidad humana. Lo
que ¢l hombre deberia poseer en si mismo, lo proyecta, lo idealiza,
en Dios. Por eso “es el hombre que hace la religiéon y no la religién
al hombre”.

Escuchemos a Marx: “He aqui el fundamento de la critica reli-
giosa; el hombre hace la religion y no la religion al hombre. De he-
cho la religion es 1a conciencia y el sentimiento que tiene de s{ mis-
mo el hombre que todavia no se ha encontrado a si mismo, o se ha
perdido de nuevo. Pero el hombre no es un ser abstracto, aislado
del mundo. El hombre es el mundo del hombre, es el Estadoy la
sociedad... La religion es la realizacién fantdstica (imaginaria) de la
esencia humana porque a la esencia humana no le pertenece una
verdadera realidad. Por consiguiente la lucha con la religion es, me-
diatamente la lucha con este mundo cuyo aroma espiritual es tal
religion”!!.

Por lo tanto, la religion aparece como una resultante necesaria,
una realizacién imaginaria que el hombre crea por si mismo, por-
que no posee su verdadera realidad; porque estd disociado, tanto
en su plano econdémico (realidad), como de su plano politico (ver
dad). De alli que la “lucha con la religion”, es la “lucha con este
mundo”, cuyo “aroma espiritual es tal religion” ;Es el hombre que
ha proyectado a Dios, y no es Dios que ha creado al hombre!

En esta etapa de su pensamiento Marx depende de un filésofo

10 Utilizo la obra de Marx en alemdn, en seis tomos, por carecer de su traduccion
espafiola. Slo citaré £l Capital en castellano. La obra: K. Marx, Frithe Schrifften, Darms-
tadt, 1981.

11 Zur Kritik der Hegelscher..., 1, 488.
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de su misma época llamado Ludwig Feuerbach. Su obra principal
es una critica radical al cristianismo: Das Wesen des Christentums”’,
1841 (La esencia del Cristianismo). Este pensador intenta un re-
duccionismo profundo de toda la “teologia” en “antropologia”.
El saber sobre Dios no es otra cosa que el “saber” sobre el hombre.
Dios es creacion del hombre, y no es el hombre que ha sido creado
por Dios. De alli que la “esencia de Dios” no es sino “la esencia
humana’’, concluyendo que el hombre es para el hombre el Ser Su-
premo.

(Cual es el origen de la religion para Feuerbach? Segiin este pen-
sador es “la necesidad que crea a Dios”!2, “El hombre proyecta en
Dios lo que el mismo no posee”. Para que Dios sea rico el hombre
debe ser pobre. De modo que “la esencia divina no es sino la esen-
cia humana™*3,

Dios aparece, por consiguiente, en estos autores como la nega-
cion de la realidad humana. Si afirmo a Dios tengo que negar al
hombre, y si afirmo al hombre tengo que negar a Dios. jQué lejos
estamos del pensamiento cristiano!

~ ¢{Cudles son los presupuestos fundamentales de estos autores,
tanto de Marx como de Feuerbach? Recién acabamos de enunciar
un presupuesto que estd en la base de su pensamiento, el antago-
nismo entre Dios y el hombre. La afirmaciéon de uno supone la ne-
gacion del otro. Ademds, se expresa la afirmacién de la “absolutez
del mundo y del hombre”. El mundo y el hombre se fundamentan
sobre si mismos. Nada ni nad1e puede dar razon de su existencia, a
no ser la misma fuerza de la materia. \

Por 1ltimo, el objeto del conocimiento humano, no supera “al
sujeto mismo”. El “conocimiento de Dios es autoconocimiento del
hombre”!*. Quiere decir que el conocimiento humano sé6lo estd
determinado por la experiencia sensible y la esfera sensible.

Sobre estos presupuestos se construye el “ateismo feuerbachia-
no-marxista’’ en esta primera etapa.

Segunda Etapa: El ateismo en los “Manuscritos ecbnémico—ﬁlosé-
ficos de 1844”

En este periodo es importante tener en cuenta las siguientes
afirmaciones de Marx que revelan su modo de pensar: “la esencia
humana es el trabajo”; “el engendramiento del hombre por el tra-
bajo ; por el trabajo la naturaleza se “humaniza”;y por el domi-
mo del hombre a través de la ciencia y su trabajo, €l se “naturali-

’. Frente a esta identidad el ateisme aparece como consecuencia
necmaria.

12 Das Wesen des Christentums, (Suhrhamps-Verlang), (Frankfurt, 1976), 174.
13 Ibid, 40.
14 Ibid, 30.



EVANGELIO, IDEOLOGIA Y CULTURA 57

Veamos el texto de Marx: “Puesto que para el hombre socialis-
ta, la lamada historia del mundo no es, toda ella, sino el engendra-
miento del hombre por el trabajo humano, o sea el hacerse para el
hombre, de la naturaleza, asi este hombre tiene la prueba evidente,
irrefutable, de su nacimiento por si mismo, del proceso de su.ori-
gen. En cuanto se ha hecho prictica, sensiblemente visible la esen-
cialidad del hombre y de la naturaleza, y se han hecho pricticos,
sensiblemente visibles el hombre para el hombre como existencia
del hombre, resulta pricticamente imposible la cuestién de un ser
extrafio, de un ser que estuviera por encima de la naturaleza y del
hombre. El ateismo como negacion de tal inesencialidad, ya no tie-
ne signiﬁcado, dado que es una negacién de Dios, y que mediante
esta negacion, pone la existencia del hombre. Pero el socialismo
como tal ya no necesita de semejante mediacion. El parte de la
conciencia tebrica y practlcamente sensible del hombre y de la na-
turaleza como de la esencia”

Segiin el pensamiento de Marx, si todavia hay alguna razén para
afirmar a Dios, es porque la relacién del hombre con la naturaleza
no es para el hombre una evidencia, que lo satisfaga, y falta atin el
equilibtio y la armonia, o identidad adecuada. Supuesta esta
“ijdentidad” o “armonia”, que se logra por el trabajo humano,
Dios debe desaparecer del horizonte humano,

Tercera Etapa: El ateismo en “El Capital”

En esta ultima etapa, la religion (si bien es cierto aparece muy
relativizada), Marx la presenta como “reflejo” del mundo real, y
que sOlo desaparecerd cuando los hombres establezcan “relaciones
claras y racionales entre s{ y respecto a la naturaleza”. Afirma
Marx: “Para decirlo de un modo general, el reflejo religioso del
mando real sélo podra desaparecer para siempre cuando las condi-
ciones de la vida diaria, laboriosa y activa, representen para los
hombres relaciones claras y racionales entre si' y respecto a la natu-
raleza La estructura del proceso social de vida, o lo que es 1o mis-
mo del proceso material de produccion, solo se despojara de su ha-
lo mistico cuando, en calidad de producto de hombres libremente
socializados, sea puesta por éstos bajo su regulacion consciente y
conforme con un plan™é, - |

La religion se explica como “reflejo” generado por la carencia
de “relaciones claras y racionales” entre el hombre y la naturaleza.
Cuando estas relaciones se logren desaparecerd por lo tanto el “re-
flejo” religioso. El presupuesto fundamental que encontramos en
esta etapa del Capital, es el presupuesto cultural ‘idealista”, sin
duda heredado de Hegel. Cuando el hombre logre el equilibrio y la

15 Okonomisch-Philosophishe Manuscripte, 1, 606.
16 El Capital (Ed. Cartago), (Bs. As, 1974), 1, 92-93.
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armonia a través de las “relaciones racionales” con la realidad, y la
Razdn tiene aqui la primacia, entonces el hecho religioso desapa-
recera.

Por tanto como conclusién de este anilisis a través del pensa-
miento marxista en sus tres etapas, la religion y sin duda Dios, de-
be desaparecer del horizonte humano, si queremos lograr la verda-
dera y plena realizacion del hombre.

C. EN EL LIBERALISMO

En el liberalismo es mas dificil determinar la relacién del hom-
bre con Dios, ya que es una corriente ideoldgica donde confluyen
diversos pensadores o filosofos, y donde no siempre es ficil deter-
minar su influencia. Pero sin duda fueron determinando la ideolo-
gia liberal, en este dmbito preciso de la razén y la fe o la relaciéon
del hombre con Dios. Es importante tener en cuenta que el libera-
lismo se entronca con la corriente cultural mds vasta de la ilustra-
cion, con todas las consecuencias que supone en la filosofia e his-
toria de la modernidad europea.

Para entender el tema de la religion en la ideologia de la ilustra-
cion (iluminismo), es necesario detenernos en el tema de la “Ra-
z6n humana’’, como su elemento constitutivo. La Razén humana,
es privilegiada como “norma suprema”, tanto frente a la naturale-
za como frente a Dios. Tanto la naturaleza como Dios y 1a religién
adquirirdn su plena inteligibilidad por la razén individual del hom-
bre. Todo dependera de esta razéon omnipoderosa e inmanente al
hombre: sus relaciones sociales, religiosas y econémicas. La ilus-
tracién como movimiento cultural de los siglos XVII y XVIII dio
su gran aporte a esta autoafirmacion absoluta del hombre y la ra-
z6n humana.

Visto este presupuesto podemos enunciar algunos de los ele-
mentos de la corriente iluminista que en diversa medida fueron
asumidos por la ideologia liberal. Encontraremos asi puntos de
confluencia entre la corriente cultural iluminista y la ideologia li-
beral.

La sobrevaloraciéon de la razén supone por lo tanto no recono-
cer otra autoridad por encima de la “Naturaleza”, que sélo es po-
-sible descubrir con seguridad por la razén y la experiencia. Por lo
tanto toda causa providencialista, o finalista, Dios, debe ser descar-
tada del horizonte humano. Toda otra-autoridad superior a la ra-
z6n es falsa autoridad. El empirismo como el racionalismo son el
sustrato fundamental de estas afirmaciones.

Dios, por lo tanto, puede ser admitido, en la medida en que se
identifica con la razén humana. Dios queda como ser Supremo, cu-
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yo culto reside en el alma de cada individuo. Se afirma una religion
natural donde la razén queda emancipada de la revelacion divina
en la historia. De alli que es necesario ser fiel a la Naturaleza y a la
Razén, no a la Iglesia ni a Dios. Una de las consecuencias funda-
mentales de esta afirmacion es que no nos redimimos por la gracia
de Cristo sino mds bien por la fe absoluta en la razoén universal y
redentora, idéntica en todo lugar, en todo tiempo y en todos los
pueblos. El individualismo racionalista y optimista del hombre que
todo lo puede es una consecuencia capital de esta posicion ideol6-
gica. :

El futuro del hombre, cada vez mas perfecto por el avance de las
ciencias depende del hombre mismo. El que juzgard al hombre no
es Dios, sino “la posteridad”, el nuevo tribunal que a la vez serd di-
vino y terreno.

Detectamos asi una confianza ilimitada en el poder de la razén
por la ciencia que se agiganta y perfecciona permitiendo al hombre
el dominio cada vez mas profundo sobre la naturaleza. La razén
cientifica serd la verdadera raz6n humana.

Como consecuencia de esta vision ideoldgica, 1a tolerencia reli-
giosa sera una caracteristica de la ideologia liberal. El Estado da a
los ciudadanos la plena libertad de seguir su religion, funddndose
en el principio que todas las religiones se equiparan “no hay una
religion verdadera”. Afirma A. Smith “Pero dicho esto (el de los
ministros de las religiones) se convierte en inocuo cuando la socie-
dad se halla dividida en doscientas, trescientas o atin en millares de
sectas pequefias, ninguna de las cuales tiene la fuerza necesaria pa-
ra perturbar la tranquilidad publica”!”. Por ello la independencia
del Estado estd fuera de todo influjo religioso: el Estado serd laico
o0 ateo.

CONCLUSION

La pura racionalidad cientifico técnica, fundada en la racionali-
dad ideoldgica, puede desembocar en la irracionalidad y la deshu-
manizacion del hombre, ya que carece de fundamento Gltimo legi-
timo sobre el cual construir el progreso del cual se enorgullece. Los
arsenales nucleares, “depositos de muerte y destruccion de la hu-
manidad”, en frase de Juan Pablo II, junto con la carrera arma-
mentista es un testimonio elocuente de la pobreza de la razén cien-
tifico-técnica vaciada de la “sabiduria moral” que orienta todo el
saber al hombre y éste ordenado a Dios.

17 Investigacién sobre la naturaleza y causas de la riqueza de las naciones, (Fondo
de Cultura Econdmica), (México, 1979), 697. .
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II. PERSONA Y COMUNIDAD
A. EN EL CRISTIANISMO
1. Persona

En este apartado vamos a intentar comprender las nociones fun-
damentales de persona, sociedad y comunidad, que constituyen los
fundamentos bdsicos de la vision cristiana del hombre y la socie-
dad. A su vez, la clarificacion de estas nociones nos ayudara a ver
1a diferencia e identidad entre ¢l Evangelio y las ideologias.

Dios ha creado el hombre a su imagen (Gen. 1, 26-27), otorgdn-
dole asi su dignidad, y haciéndolo asi el dinico interlocutor vilido
en toda la creacion. El hombre es persona porque es un ser espiri-
tual, cumbre de la creacion, y por ser espiritual es inmortal. Por
eso es principio y fin de todas las instituciones sociales. Nunca es
medio para nadie (G.S., 25).

E!l hombre no sélo conoce, sino que se re-conoce conociente. En
este reconocimiento que revela su interioridad e infinitud, encuen-
tra que su vida es un “don inicial de Dios”, pero también “tarea™,
que debe desarrollar de un modo coherente con su propia natura-
leza, en el camino de la libertad para su propia realizacion. Se en-
cuentra asi con un orden moral, mas intimo a él mismo que el mis-
mo, inscrito por Dios como ley &€n su misma naturaleza, y grabado
en su conciencia (G.S., 16). Por tanto la semejanza con Dios no es
un hecho dado, sino una tarea moral que el hombre debe cumplir,
cada vez mds profundamente y libremente.

En la persona humana se encuentra el fundamento de sus dere-
chos y deberes, que pueden resumirse en el derecho y deber de de-
sarrollarse libremente como persona en todos los planos de su exis-
tencia, para alcanzar el fin trascendente al cual el hombre fue or-
denado, y que descubre en su misma realidad personal.

Desde este centro de conciencia y libertad, que es el hombre
mismo, nace la cultura. Del hombre, siempre en relacién reciproca
con los otros hombres. Pero es actividad del hombre en relacién
con el mundo, las cosas, y la historia que va construyendo. Sale de
si para retornar a si. La cultura debe ser comprendida como proce-
so de autoperfeccionamiento, que se revela en el sentido de su
obrar interpersonal, que el hombre imprime como sello original en
su relacion social e intramundana. Es el mismo siempre en comu-
nién con los otros y Dios, que se realiza y autorrealiza en la cultu-
ra. Lo hace a través de su propia historia que revela el “sentido” de
su obrar sellado por la cultura. Es fruto de su cultivo, es decir de
su inventiva y creatividad.

(Cudl es el fundamento ultimo de la persona humana, la socie-
dad, y la propia cultura fruto de la actividad humana? Como cris-
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tianos afirmamos que no puede haber otro fundamento absoluto
que Dios mismo. Nada es divino ni adorable fuera de Dios (D.P,
491). Solo El es la garantia suprema del hombre y la sociedad El
es la base ultima de la verdad, de la libertad y del derecho de la
persona humana. El es el fundamento absoluto de la existencia y
de la persona humana.

Una vez mds vemos que el hombre no puede ser comprendido
en su misterio sin referencia a Dios, como fundamento iltimo y
absoluto de inteligibilidad. S6lo el hombre y Dios pueden ser dig-
nificados y ofendidos. Pero Dios es ofendido cuando el hombre
que es su imagen es ofendido y degradado. Como el hombre es
dignificado Dios mismo es glorificado. No hay disociacién posible
en la perspectiva cristiana que encuentra su culmen en la misma
encarnacion de Jesucristo. Dios verdadero y hombre verdadero.
“El Hijo de Dios, con su encamacion, se ha unido en cierto modo
a todo hombre” (G.S., 22).

2. La Comunidad Humana

Clarificado el concepto de persona humana, y visto su funda-
mento y dignidad, queremos brevemente determinar el sentido de
la comunidad humana, para clarificar desde alli, el concepto de Es-
tado en nuestra vision cristiana.

Para el hombre existir es co-existir, participar con los otros de la
misma existencia, convivir. Desde 1a misma raiz de su existencia el
hombre es comunion. Unidn en comin con las otras personas des-
de si mismo, desde su interioridad personal, siempre capaz de do-
naciéon y entrega a los otros, como siempre dispuesto a recibir de
los otros. Es el hecho de la socialidad humana. Tratemos de com-
prender con mayor profundidad esta idea de comunién y partici-
pacién del hombre con los otros hombres.

Un pensador de nuestra época —E. Levinas— ha reflexionado
‘profundamente este tema. La historia contemporinea ha demos-
trado trigicamente la reduccion “del otro” de la otra persona, al
“yo”. Los diversos sistemas totalitarios no han sido sino manifes-
taciones tridgicas de esta reduccion, como las dos dltimas guerras
de nuestro siglo, o las ideologias de diverso signo que dominan
nuestro mundo. Es la reduccién de la persona humana al sistema
de la Raz6n impersonal: sea ésta de la racionalidad econdmica, de
la clase Uinica o de la seguridad nacional. Es la neutralidad de 1a Ra-
z6n, del sistema, del Yo impersonal, que domina, subyuga, y tira-
niza “al otro”, a las otras personas.

{Coémo superar esta totalidad de los sistemas de la Razén imper-
sonal, este dominio del “yo” sobre el “otro”? El camino es redes-
cubrir “al otro en el yo”, el “otro en mi”, el yo no se puede con-
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cebir sino “ser para otro”. Es el otro que tiene la primacia en mi.
El “yo es rehén” del “otro” ya que toda la sensibilidad, el psiquis-
mo humano mismo, no es sino apertura al otro, donacion de si al
otro. El yo implica asi responsabilidad, servicio y entrega al
“otro”!®, sin negar al yo en si mismo.

(Por qué esta asignacion del “yo” por el “otro”, por qué esta
apertura y responsabilidad? El fundamento es el Bien anterior al
ser, el Infinito, que se revela en el deseo del otro, hace al yo soli-
dario del otro y para el otro. Todos somos responsables de todos.
El sentido del hombre se revela en esta tarea ética, pre-original, an-
terior a toda otra asignacion en el yo, a todo otro sentido. Es el
llamado que Dios mismo hace al hombre desde el fondo del cora-
z6n humano: por el hermano, por el otro. jHe aqui la primera en-
sefianza y la primera verdad!

Lo que este pensador establece en la relacion “yo-ti”, en el pla-
no de la responsabilidad interpersonal, es necesario que lo hagamos
extensivo a toda nuestra comunidad, nuestro pueblo, conversion a
su sabiduria, que se manifiesta en el lenguaje silencioso (D.P. 413),
como a toda su cultura aunada en los valores cristianos, como en la
correccion de los antivalores.

El fundamento de esta responsabilidad pre-original del “yo por
el otro” y los otros, la encontramos en la imagen de las Personas
divinas que es comunién perfecta en el Amor, y que el hombre de-
be realizar dinimicamente como imagen de Dios que lleva en su
mismo ser. Este destino de comunicacion y comunion es universal,
valido para todo hombre que debe integrarse en la comunidad.

La vida en sociedad se debe entender como un profundo llama-
do de Dios, inscripto en la interioridad de cada persona, como vi-
mos por lo anteriormente dicho, y qu€ la persona humana tiene
que realizar como “farea ética”, fundada en la verdad, en el bien
personal y comunitario y en la libertad, como base de esta tarea.

La tarea ética supone la realizacién de la justicia, ejercicio de los
derechos y cumplimiento de los deberes, y ademas supone en la vi-
sion cristiana la “amistad social”’, basada en el amor entre las per-
sonas y que encuentran su fundamento ultimo en la “fraternidad”’,
ya que todos somos hijos de un mismo Padre, que retine a los hom-
bres en el amor y por el amor. La igualdad de oportunidades para
todos, como la valoracién ultima de las personas es desde esta 6p-
tica, “la persona se valora por lo que es y no por lo que tiene” (G.
S. 21).

Para desarrollar la vida en comunidad se dan vinculos que nacen
de la misma naturaleza del hombre, como es la familia y la comu-
nidad politica, u otros vinculos comunitarios que brotan de la mis-
ma libertad humana, como son las asociaciones intermedias tan

18 E. LEVINAS: Totalité et Infini, 156.
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fuertemente desarrolladas en nuestra patria (Vgr. los municipios,
los gremios, las sociedades vecinales, los clubes deportivos, etc.),
que buscan el bien de la persona humana en la comunidad, y que a
la vez expresan su riqueza personal, como su cultura. Todo esto en
el horizonte de una identidad cultural que debe configurar una na-
cién, o mejor nuestra nacion.

Pasemos ahora a determinar el concepto de Estado en la visioén,
cristiana que intentamos presentar.

3. El Estado

Con respecto al tema de la persona y el Estado, encontramos
una abundante y profunda ensefianza en la doctrina social de la
Iglesia. Nos vamos a detener s6lo en algunos puntos fundamentales
que nos ayudaran a percibir 1a dimension cristiana con respecto a
estos temas y su diferencia con respecto a las otras visiones que es-
tamos estudiando.

a. Origen del Estado:

Es necesario reafirmar desde la' optlca de la doctrina social de la
Iglesia, que es el Estado el que se origina por la persona y en orden
a ella y no la persona por el Estado.

Las personas, las familias y los diversos grupos que forman la so-
ciedad civil “son concientes de su propia insuficiencia para lograr
una vida plenamente humana y perciben la necesidad de una co-
munidad mds amplia, en la'cual todos conjuguen a diario sus ener-
gias, en orden a una mejor procuracion del bien comun” (G.S., 74).

Quiere decir entonces, que el Estado nace fundamentalmente,
como autoridad y comunidad politica en orden al bien comin de
las personas (G.S., 74).

b. El bien Comun

El bien comiin no es otra cosa sino, el bien de las personas, o sea
busca la realizacién y perfeccion integral de l1a persona humana, de
todas y de cada una de las personas humanas. Juan XXIII afirma:
“es el conjunto de condiciones de la vida social, que hacen posible
a las asociaciones y a cada uno de sus miembros el logro mds pleno
y mds ficil de la propia perfeccién”*®. Y si es el bien de todos y ca-
da uno de los hombres, todos en una sociedad deben tcner acceso
a dichos bienes, que son exigencias de las personas mismas?®

19 Mater et Magistra, (MM), 65.
20 Ibid, 131.
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La persona aparece como base, fundamento y ¢uspide de todo
el sistema social. Todo se debe subordinar a ella y a su realizacién
integral. Afirma el Concilio: “El orden social y su progresivo de-
sarrollo deben en todo momento subordinarse al bien de la perso-
na, ya que el orden real debe someterse al orden personal y no al
contrario” (G.S., 26).

El bien comin alcanza a todos, pero todos son responsables del
bien comun de la sociedad, le compete a todos los ciudadanos. La
persona no puede utilizar su libertad en forma arbitraria y egoista,
pensar sélo en si y para si. “Consciente de participar de un bien
comin que le brinda la comunidad, ha de tener el compromiso y la
lealtad de hacer a todos los demds participes de su propia autorrea-
lizacién personal, compartiendo con ellos o poniendo a su servicio
el propio bien particular?!,

De modo que el individualismo egoista no se concilia con la bus-
queda del bien comin. “En la época actual se considera que el
bien comin consiste principalmente en la defensa de los derechos
y deberes de la persona humana”??,| que debe alcanzar a todo hom-
bre y con la igualdad de oportunidad para su perfeccionamiento y
desarrollo.

c. Estado y Persona

Como deciamos el Estado surge y se origina desde las personas y
no las personas desde el Estado. Siempre la persona humana es su-
jeto absoluto de derecho, al cual el Estado reconoce como tal y es-
td al servicio de ella. El Estado es custodio del bien comun de las
personas y esta al servicio de las mismas. La funcion del Estado es
tutelar, promover el derecho de los ciudadanos. “La misién prin-
cipal del gobiemo debe atender a dos cosas: de un lado reconocer,

- respetar, armonizar, tutelar y promover tales derechos; de otro fa-
cilitar a cada ciudadano el cumplimiento de sus respectivos debe-
res. Tutelar el campo intangible de los derechos de la persona hu-
mana y hacerle llevadero el cumplimiento de sus deberes, debe ser
el oficio esencial de todo poder puiblico”?3.

La funcion del Estado es unificadora y fundada en la fuerza mo-
ral. “A fin de que por pluralidad de pareceres, no perezca la comu-
nidad politica, es indispensable una autoridad que dirija la accion
de todos hacia el bien comun, no mecanica o despéticamente, sino
obrando principalmente como una fuerza moral, que se basa en la
libertad y en el sentido de responsabilidad de cadauno.” (G.S., 74).

21  Documento Iglesia y Comunidad Nacional, 21.
22 YYAN XXIIl, Pacem in Terris, 60.
23 Ibid, 39.
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Esta fuerza moral tiene un fundamento en el orden moral que ten-
dra “a Dios como primer principio y ultimo fin”?4,

Por tanto la autoridad del Estado, tiene ante todo una dimen-
sion moral, ya que debera apelar a la conciencia del ciudadano, pa-
ra que hacxendo uso de su libertad busque el bien comun de toda
la sociedad, rigiendo su conducta por la ley natural, positiva o las
leyes constitucionales que ella dicte.

Otro principio capital es que el Estado estd determinado en su
actividad por el bien de los ciudadanos y no éstos al bien del Es-
tado. Esto se aclara por el principio de subsidiariedad. Este princi-
pio tiene un doble contenido: 1. El Estado no ha de hacerlo que
pueden hacer los individuos y las comunidades inferiores, sélo po-
dra inmiscuirse en la medida que éstos lo necesiten®*. 2. El otro
contenido de este principio determina la funcion social del Estado:
debe procurar a los individuos y comunidades menores todo aque-
Ilo que sélo €l puede brindar o puede procurarselo mejor que los
particulares. Para posibilitarles el ejercicio efectivo de sus dere-
chos?®. Desde esta optica se determina la intervencion estatal y su
legitimidad frente a las personas.

Hemos expuesto asi, en sus principios generales, la visiéon desde
la doctrina social de 1a Iglesia, la relacién entre persona, comuni-
dad y Estado. Pasemos ahora a la vision de K. Marx.

B. EN EL MARXISMO

Vamos a presentar a través del pensamiento de Marx, manifes-
tado en sus escritos, el tema de la persona y la comunidad Para
mayor claridad en nuestra exposicion propondremos tres etapas
que coinciden con sus obras.

Primera Etapa: Fundada en la “Cuestién Judia” y “Los Manus-
critos de 1844”

Examinemos el texto de Marx: “El Estado politico perfecto es
por esencia, la vida genérica (que equivale a vida social) del hom-
bre, en contraposicion a su vida material. Ah{ donde el Estado po-
litico ha logrado su verdadero desarrollo, el hombre lleva una do-
ble vida, una celeste y otra terrestre, su vida en la comunidad poli-
tica, en la que vale como ser universal, y su vida en la sociedad ci-
vil en la que actia como hombre privado... Aqui (o sea en la socie-
dad‘ civil) donde para si mismo y para los otros vale como ser real

24 Ibid, 47.
25 Marer et Magistra, 43.
26 Ibid, 54.
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es un fenémeno despojado de verdad. En cambio en el Estado don-
de el hombre vale como ser genérico, él se halla despojado de su
real vida individual y lleno de una universalidad irreal”?”.

Con este texto Marx realiza una critica a la sociedad burguesa
de su tiempo surgida de la revolucion burguesa del siglo dieciocho.
La doble vida que Marx detecta es la siguiente: a. Exclusivamente
individualista a nivel social-econémico. Y esta es la vida real, para
nuestro autor. Disociada de la vida politica. b. Exclusivamente so-
cial a nivel politico. Y esta es la verdad.

De modo que al hombre de este Estado burgués, a su realidad
(lo econdmico) le falta la verdad (lo politico); y la verdad (politi-
ca) carece de realidad (economica). Para realizar el “ser genérico”
hay que suprimir la distincion entre la economia y la’politica, por-
que en el plano economico lleva una vida “profana”, y en el politi-
co una vida “celeste”.

La religion que “es el Espmtu del Estado” ayuda a esta separa-
cion ya que funda y determina el egoismo social: “Ella se hace el
espiritu de la sociedad civil, de la esfera del egoismo, de la guerra
de todos contra todos. Ella se hace la expresion de la separaciéon
del hombre de su comunidad, de si mismo y de los otros hombres,
cosa que ella era originariamente™?®. El hombre se hace religioso
porque su “vida genérica” estd exiliada, alienada de la vida poli-
tica, afirmaré un poco més adelante?®

Para lograr la emancipacion humana, ésta se da a través de la
realizacion del “ser genérico” o sea ser social, superando la separa-
cién entre economia y politica. Por eso afirma: “Sélo cuando el
hombre se hace ‘ser genérico”, s6lo cuando el hombre reconoce
sus fuerzas propias (forces propes), como fuerzas sociales y las or-
ganiza en conformidad con este reconocimiento, ya no separa de
si mismo la fierza social para darle una forma politica, s6lo enton-
ces se cumple la emancipacién humana”3°.

¢Cudl es la importancia de este concepto de ‘‘ser genérico” o
er social” en el pensamiento de Marx? El mismo reconoce su im-
portancia, heredandolo de Feuerbach, autor de La esencia del Cris-
tianismo. Luego “en sus escritos, aﬁrma Marx, usted ha dado al so-
cialismo un fundamento filoséfico —no sé si lo ha hecho de inten-
to— y enseguida los comunistas lo han interpretado en tal sentido.
(En la unidad del hombre con el hombre, que se fundamenta en la
d1ferenc1ac10n real de tales hombres, el concepto de género huma-
. qué es sino el concepto de socxedad"”al Es importante re-
marcar que Feuerbach identifica 1a “esencia” con el “género”. Pe-

27 Cuestion Judia, 1,461.

28 Ibid, 463.

29 Ibid, 489.

30 Ibid.

31 Cartaa Feuerbach 11 de agosto de 1884, I, 524.
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ro esta esencia s6lo se encuentra en la “comunidad”. “La esencia
del hombre sbélo se encuentra en la comunidad, en la unidad del
hombre con el hombre, unidad que a su vez no se fundamenta sino

4

en la realidad de la diferencia entre el “yo” y el “ti”%?”,

En este pensador solo la comunidad, el pueblo, es el fundamen-
to de la persona humana. El “género no se multiplica, como tam-
poco la “esencia”, por lo tanto a la persona se le quita su digni-
dad constitutiva y se la transfiere a la comunidad o al pueblo.

Este mismo pensamiento asume Marx, como lo dijimos en la
Carta, pero ademds lo reafirma en Los Manuscritos de 1844: “El
hombre es un ser genérico consciente, es decir un ser que se rela-
ciona con el género como con su propia esencia’¥?. De alli que la
referencia ultima y el fundamento de la dignidad de la persona serd
la comunidad o la sociedad.

Pasemos asi a la segunda etapa donde Marx abandona la “fraseo-
logia filosofica” para “abordar el estudio de la realidad”.

Segunda Etapa: Ideologia Alemana (1845-1846)

 Fsta segunda etapa se caracterizard por el abandono de la “fra-

seologia filos6fica™, pero motivada por la critica de un contempo-
rineo Max Stimer, que ve en la expresion de Feuerbach y Marx
otra forma de idealismo: ‘“ya que el Hombre no representa sino
otro ser supremo, el Ser supremo ha sufrido una simple metamor-
fosis; no siendo el temor del hombre sino otra forma del temor de
Dios. Nuestros ateos son gente piadosa”.

Por ello afirma Marx: “La concepcion materialista del mundo,
ya se hallaba en mis obras anteriores y especialmente en la Cues-
tion Judia y Los Manuscritos. Pero debido a que en estas obras
ain se empleaba la fraseologia filoséfica, 1as expresiones filoséficas
que por tradicién se filtraban en ellas, como por ejemplo esencia
humana, proporcionaron a los teéricos alemanes la deseada oportu-
nidad de comprender mal mis ideas”3¢.

Tercera Etapa: El Capital

- Si bien Marx abandona la terminologia antes utilizada en la
Cuestion Judia y en Los Manuscritos, sin embargo subyace 1a mis-
ma idea como veremos a través del Capital.

32 Das Wesen..., 18.
33 Okonomisch... Manuskripte, 1, 566.
34 Deutsche Ideologie, 11, 159.
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El hombre socializado de la sociedad comunista, tercera etapa
de la historia humana, como se lo describe en el Capital, se puede
comparar muy exactamente, con el “ser genérico” de la Cuestion
Judia. En las obras anteriores el hombre se hace ser genérico al re-
conocer que su esencia, en vez de ser individuada, se encuentra-en
el género es decir en la “comunidad”. En el Capital el hombre se
socializa, al reconocer que su fuerza individual de trabajo, en vez
de poder funcionar aisladamente, no puede desplegarse sino con.
plena conciencia de que es miembro de la dnica fuerza de trabajo
social. “Imaginémonos, por ultimo una asociacion de hombres li-
bres que despliegan sus numerosas fuerzas individuales de trabajo
con plena conciencia de que forman todas ellas una Unica fuerza
de trabajo social”3*.

Por consiguiente, asi como en los Manuscritos, tenemos una
esencia numéricamente una para toda la humanidad, asi en el Capi-
tal tenemos una fuerza de trabajo numéricamente una para toda
la humanidad. Podemos ver asi que la ruptura sélo se da por el
abandono de los términos filos6ficos, pero Marx permanece fiel a
su idea original. Ademds, la ultima etapa de la historia humana se
presentard como la realizacién de una forma superior de la socie-
dad primitiva, donde se dara la integracion absoluta.

CONCLUSION

Como conclusion de este breve estudio a través de las obras de
Marx podemos notar las dlferencms con el concepto cristiano de
persona y comunidad. ‘

La idea de persona y sociedad en Marx dista lejos de acercarse al
concepto cristiano que hemos presentado. No es intencién de
Marx, es necesario decirlo, sacrificar al individuo en bien de 1a so-
ciedad, ya que la diferencia desaparecerd en el porvenir, no se pue-
de negar por otra parte la tendencia en su pensamiento de diluir la
persona en el “ser genérico” o en la “Unica fuerza de trabajo so-
cial”.

No debemos descuidar el proceso histérico comunista, fiel al
pensamiento de Marx, que se revela en la practica como un “totali-
tarismo del Estado” o del “partido”, donde siempre los intereses
de las personas que en su legitima diferencia de la linea historica
marcada por el Estado, buscan el bien.comin, son siempre silencia-
das o negadas en su derecho elemental de part1c1pac1on enla vxda
‘politica de la comunidad.

Esta realidad se revela como una constante en los diversos tipos
de totalitarismos. “Despojada del arbitrio intemo que le puede se-
fialar el camino para su realizacién personal, recibe sus normas de

35 ElCapital, 1,92.
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comportamiento Unicamente de quienes son responsables del cam-
bio de las estructuras socio-politico-econémicas. Por eso descono-
ce los derechos del hombre, especialmente el derecho a la libertad
religiosa, que estd a la base de todas las libertades™3¢.

C ENEL LIBERALISMO

Mis dificil de precisar, por ser deudora de todo un movimiento
cultural, como ya lo notamos, es la ideologia liberal, en este tema
especifico de la persona y comunidad. No es sélo un pensador que
expresa la linea ideolédgica, sino es necesario buscar los elementos
constitutivos mdas importantes a través del devenir historico de es-
ta ideologia que tiene sus raices en la ilustracién y el nacionalismo.
Lo cual hace la tarea mds dificil y compleja. Intentaremos formu-
lar los elementos esenciales.

1. La persona

La corriente cultural de la Ilustracién, junto con el racionalismo
filosé6fico, privilegian dos elementos constitutivos de la persona hu-
mana: la libertad y la racionalidad. El hombre a través de la liber-
tad descubre como posibilidad y tarea la autodeterminacén de su
propio destino historico. Vimos como ésta idea fue fecunda en la
historia, manifestindose de un modo, claro a través de la revolu-
cién francesa y la independencia de los estados latinoamericanos,
concretamente también de nuestra patria.

El segundo elemento es la racionalidad. El hombre a través de
su razoén se descubre a si mismo, y por la fuerza misma de 1a razén
llega a todos los dmbitos de la vida, desde las leyes de la naturale-
za, que descubre y domina, hasta el dambito mismo de la moral que
encuentra en la Razén su norma suprema y su dltimo fundamento.

Tanto la libertad como la racionalidad manifiestan y revelan el
valor del sujeto, del hombre mismo. Es el hombre mismo, el indivi-
duo nacional, que puede investigar y reconstruir autonomamente,
guiado sélo por las leyes de su razén, de su pensamiento, la totali-
dad de lo real, el mundo objetivo del cual es y se siente sefior y
duefio. El hombre se reconoce como auténomo, libre y racional
del cual todo va a depender, sea el mundo objetivo (que domina
por y a través de la ciencia, producto de su capacidad investigado-
ra) como el mundo moral intersubjetivo (fruto de su libertad y ca-
pacidad de discernimiento). No sélo se privilegia a la persona como
sujeto auténomo o realidad originaria, sino que se tiene una con-
fianza ilimitada en la misma persona.

36 DP,313.
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Y aqui determinamos otro elemento importante dentro de la
ideologia liberal, que denominamos como la “armonia preestable-
cida”. Solo si la persona se conoce plena e ilimitadamente a si mis-
ma como persona, encontrard una “armonia preestablecida” que
coordinara-con las individualidades de las otras personas, armonia
que se funda en la profundidad del sujeto humano y de su valor su-
premo como es la libertad. Una idea cercana a ésta es la que encon-
tramos en A. Smith, cuando nos habla de la “simpatia”3’?. Se es-
conde aqui el mitico ideal de naturaleza humana, propio de Rous-
seau, que garantiza a cada hombre el ejercicio de su libertad y su
propia autoperfeccion.

2. La comunidad

Evidentemente la comunidad se entiende desde la realidad de la
persona humana, pero desde una éptica muy singular propia de la
ideologia liberal.

* El hombre desde su misma realidad absoluta e individual, sélo
puede entender las estructuras sociales y la comunidad como con-
trato posterior entre sujetos libres y subordina todo poder y auto-
ridad a la autonomia del individuo dirigido por la razén. Esta idea
de libertad fue puesta como base y norma de toda la vida social en
el siglo XIX.

Este concepto de libertad individual tiene consecuencias decisi-
vas en la relacién del individuo con el Estado, de la sociedad con el
Estado. La sociedad se realiza por el desarrollo y la mediacion cua-
si-automadtica entre los individuos que buscan su propio autoper-
feccionamiento en el dmbito de su libertad. En este juego de fuer-
zas, equilibradas maravillosamente, el Estado tiene la misién de vi-
gilar, de vigilante, 1a de dar al proceso de la sociedad un marco se-
guro para su desarrollo. Y el Estado se constituye por la mediacion
u eleccion que surge de las voluntades politicas de los ciudadanos.

Ademais otro elemento importante en esta concepcion ideologi-
ca, como consecuencia derivada de 1o que expusimos, es la preemi-
nencia del bien individual sobre el bien comun. Se pretende conse-
guir el bien comin automaticamente, sin buscarlo, por la simple
mediacion de la buisqueda del bien particular. Afirma A. Smith:
“Aunque soélo busca su provecho personal, el colabora a menudo
con el interés de la sociedad de un modo mucho mas eficaz que si
su fin fuera explicitamente tal interés”?®. Por lo tanto uno de los
principios que encontramos en esta ideologia, y que luego gravita-
rd enormemente en el campo econémico es: el que busca el bien
particular suyo, también busca de un modo consiguiente el bien
comin de la multitud.

37 Investigaciones sobre la naturaleza..., 678.
38 Ibid, 108.
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CONCLUSION

Teniendo en cuenta lo que hemos dicho al comienzo de nuestro
trabajo, sin negar el aporte historico de las ideologias, no podemos
menos de ocultar la ambigiliedad de los valores que trasmiten. Afir-
ma Paulo VI: “Tampoco apoya el cristiano la ideologia liberal, que
cree exaltar la libertad individual sustrayéndola a toda limitacion,
estimuldndola con la busqueda exclusiva del interés y del poder, y
considerando las solidaridades sociales como consecuencias mds o
menos automadticas de iniciativas individuales, y no ya como finy
motivo primario del valor de la organizacidn social”*®. Y con res-
pecto al bien comun, lo dice S. Tomads: “El que busca ¢l bien co-
mun de la multitud, también busca de un modo consiguiente el
bien particular suyo”*®. Nos encontramos aqui también distantes
de la vision cristiana que hemos expuesto anteriormente.

III. EL HOMBRE Y LA HISTORIA
A. EN EL CRISTIANISMO

Es necesario que descubramos ahora toda la novedad y origina-
lidad de la concepcion historica que la fe biblica ha aportado ala
humanidad. Para ello es necesario que realizemos una breve refe-
rencia a la historia de las religiones.

En las religiones naturales encontramos un concepto “circular
de la historia™*!. El tiempo transcurre segin un ciclo eterno, donde
todas las cosas se reproducen (primavera), desarrollan (verano),
maduran (otofio), y mueren (invierno). El tiempo se repite indefi-
nidamente.

El hombre en su historia asume esta imagen. Se inserta en la rea-
lidad de la naturaleza, a través de los ritos, pero sin poder superar
el “ciclo eterno”, 1a fatalidad de la naturaleza. De alli que su vida
y su historia esta sometida al destino, (“moria” para los griegos y
“fatum” para los romanos). Destino irreversible que el hombre
sOlo puede aceptar inteligentemente, pero jamds reinvertir o cam-
biar. El hombre y la comunidad sélo padece o sufre la historia y el
tiempo. Acepta resignadamente la etema repeticion de lo mismo.
Por consiguiente no hay libertad ni responsabilidad, ni habrd cul-
pabilidad verdadera, ni finalidad historica.

;Como romper este “circulo del eterno retorno” donde se en-

39 Octogesima Adveniens, 26.

40 8. Th, 1I-1I, q. 47, a. 10, ad. 2.

41 Citamos aqui a Mircea Eliade, conocedor profundo de la historia de las religio-
nes, en sus libros: Lo Sagrado y lo Profimo, (Madrid, 1967), 71;e Historia de las creen-
cias y de lns ideas religiosas, (Madrid, 1978), 1.
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cuentra aprisionado el hombre y 1a comunidad? La revelacion cris-
tiana a través de la fe nos da la respuesta absolutamente original.
En el libro del Gen. 1, 1-2, 4a., Dios se nos presenta como el sefior
del tiempo y la historia. Por su soberana voluntad y bondad libre-
mente va creando sus obras, culminando con el hombre, creado a
su “imagen y semejanza” (Gen. 1,26). Es imagen de Dios en cuan-
to preside el mundo, y su presidencia se realiza en cuanto “domi-
na” por su inteligencia, libertad y responsabilidad el resto de la
creacion. Este dominio es gradual y progresivo: “sed fecundos y
multiplicaos y llenad la tierray sometedla,dominad™... (Gen. 1,28).

Asi de parte de Dios hay un llamado serio a la libertad del hom-
bre, que implica dominio sobre las cosas, Yy a la vez responsabilidad
frente a toda la creacion. Esta libertad y responsabilidad hacen ca-
paz al hombre de ser sefior de si mismo como de sus actos, de alli
que asume la plena responsabilidad de los mismos, en la fidelidad o
infidelidad frente a Dios. Y en la infidelidad estard el origen de su
culpabilidad (Gen. 3, 10-19).

El tiempo se hace historia, historia salvifica que se vuelve didlo-
go permanente en la libertad entre el Creador y su creatura. Ade-
mas esta historia, y he aqui una caracteristica importantisima, estd
siempre abierta “a lo nuevo”, 1o mejor, lo distinto. Asi el pueblo
de Israel espera “una alianza nueva” (Jer. 31, 31); un espiritu nue-
vo, un corazén nuevo” (Ez. 11, 19; Sal. 51, 12). Historia que en-
contrard su plenitud definitiva en Cristo “el hombre nuevo” (Ef.
2, 15; 4, 24), y por el que se realiza la “nueva creaciéon” (2 Cor.
5,17;Gal 6,15)y la “vida nueva” (Rom. 6, 4).

A la luz de esta fe en Dios, revelada en Cristo, el misterio del
hombre adquiere la plena libertad de los “hijos de Dios”, en su his-
toria personal y comunitaria, siendo responsable de construirla en
el Espiritu de Cristo resucitado, dinamizando todos los actos de su
vida por la fe, el amor y la esperanza. Pero esta historia, para el
cristiano culmina en la plenitud de la historia que es Dios mismo.
“Dios serd todo en todas las cosas” (I Cor. 15, 28). Por lo tanto, la
historia no termina con la muerte como palabra final, sino que en-
cuentra su culmen en Dios. Dios aparece una vez mas como la ple-
na posibilidad de la realizacion del hombre, mds aiin es su futuro
absoluto.

Nos queda una ultima pregunta por resolver: ;Cudl es la rela-
cion entre esta historia personal y comunitaria, y la plenitud de la
historia que esperamos? ;Qué relacion existe para el cristiano en-
tre el compromiso presente historico y la vida futura? Detengamo-
nos brevemente a responder a estas preguntas, asumiendo la lumi-
nosa ensefianza del Concilio Vaticano II.

El hombre es el sefior de s mismo por su libertad, pero renacido
en Cristo “en una vida nueva” (Rom. 5, 14), tiene la tarea ineludi-
ble de construir esta historia con plena responsabilidad para llevar-
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la a su plenitud, desde la muerte y resurreccion de Cristo como fi-
nal anticipado de la historia humana. El Vaticano II declara solem-
nemente la solidaridad del hombre con todo el cosmos;y la “per-
fecta instauracién en Cristo del universo mundo” (L.G., 48). Nos
aclara, asimismo, perfectamente la relacién del hombre con el cos-
mos, con su realidad terrena e histérica.

Para ello el cristiano debe evitar dos actitudes extremas:

1. el evacionismo: rehusar toda participacion en edificar la his-
toria y la ciudad terrena (G.S., 38);y 2. el encarnacionismo: iden-
tificar pura y llanamente el progreso temporal y el crecimiento del
Reino (G.S., 39, al final). Lo que el Documento de Puebla en la
?isma perspectiva denomina “los pasivistas’’y “los activistas” (D.

., 275).

Para darle la verdadera perspectiva al cristiano frente a la histo-
ria afirma el Concilio: “La expectacion de una nueva tierra no de-
be amortiguar sino mas bien avivar, la preocupacion de perfeccio-
nar esta tierra, donde crece el cuerpo de la familia humana, el cual
puede de alguna manera anticipar un vislumbre del siglo nuevo...
Pues los bienes de la dignidad humana, 1a unién fratemna y la liber-
tad en una palabra todos los frutos excelentes de la naturaleza y
de nuestro esfuerzo, después de haberlos propagado por la tierra
en el Espiritu del Sefior y de acuerdo con su mandato, volveremos
a encontrarlos limpios de toda mancha, iluminados y transfigura-
dos”... (G.S., 39).

Asi el cristiano cree que el mundo y el progreso, fruto de su
trabajo y sus afanes, no estdn destinados a la destruccion, sino a
una ultima y definitiva perfeccion y que su actuacion tiene un ‘in-
flujo directo” en la nueva creacion que espera mientras lo constru-
ye en la fe, amor y esperanza, fundado en Cristo “el hombre nue-
vo”. Coopera asi en la creacién que Dios le ofrece como “don” y
“tarea”, respetando la “justa autonomia” de la realidad terrena,
pero siempre en referencia al Creador (G.S., 36). Encontramos asi
una respuesta. clara, como a la vez propuesta y compromiso, para
cada uno de nosotros de construir en nuestra patria, en nuestra
comunidad, “el cielo nuevo” y la “tierra nueva” que anhelamos de-
finitivamente en Dios. La vocacidén cristiana es un llamado a la li-
bertad, creatividad y responsabilidad frente a la historia.

B. EN EL MARXISMO

Es necesario tener en cuenta, para atender este tema con toda
su claridad en el pensamiento de Marx, un presupuesto o principio
que él mismo -establece: “No es la conciencia la que determina la
vida.sino que al contrario es la vida la que determina la concien-
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cia”*?. Y esta vida consistird fundamentalmente en la realidad so-
cioeconémica, fruto de la praxis humana, a la cual en wltimo tér-
mino se reduce toda la verdad. Afirma el mismo Marx: “La pre-
gunta, si el pensamiento humano llega a la verdad, no es una pre-
gunta que responda a la Teoria, sino que es una pregunta prdcti-
ca. En la Praxis debe el hombre demostrar la Verdad, Realidad y el
Poder y la objetividad de su pensamiento’*®. Sobre estos princi-
pios basicos Marx entenderi e interpretard la historia humana.

En El Capital encontramos que establece tres etapas fundamen-
tales de la historia- humana, determinadas principalmente por la vi-
da e historia economica del hombre. Pasemos al andlisis de cada
una de ellas.

v

Primera Etapa: Comunidad Primitiva

Afirma Marx: *“Para estudiar el trabajo comin, es decir inmedia-
tamente socializado, no necesitamos remontamos a la forma natu-
ral ¢ espontanea de este trabajo tal como se encuentra en los um-
brales historicos de todos los pueblos civilizados. La industria ru-
ral y patriarcal de una familia campesina, de esas que producen tri-
go, ganado, hilado, lienzo, prendas de vestir, etc., para sus propias
necesidades, nos brinda un ejemplo mucho mds al alcance de la
mano. Todos esos articulos se presentan a la familia como otros
tantos productos de su trabajo familiar y no como mercancias que
deberian ser cambiadas reciprocamente. Los diversos trabajos que
engendran estos productos la agricultura, la ganaderia, el hilar, el
tejer, etc... son, por su forma natural, funciones sociales, puesto
que son funciones de la familia...”**,

Dos hechos fundamentales caracterizan esta época: 1. El traba-
jador es 1a comunidad; 2. No hay intercambio en la comunidad.
Todo se entrega gratis y todo se recibe gratuitamente, el trabajo es
“inmediatamente socializado”.

’

Segunda Etapa: Sociedad Mercantil-Capitalista

Marx la caracteriza del siguiente modo: “El intercambio de mer-
cancias comienza alli donde termina la comunidad, alli donde ésta
entre en contacto con otras comunidades o con los miembros de
otras comunidades. Y, tan pronto como las cosas adquieren el ca-
racter de mercancias en las relaciones de la comunidad con el exte-
rior, estas cosas llegan a adquirir el mismo caricter de mercancias
en la vida interna de la comunidad”*®.

42 Deutsche Ideologie, 1,178.

43  Thesen iiber Reuerbach, nro. 2; Frihe Schrifften, 11, 1.
44 El Capital, 1,91-92.

45 Ibid, 97.
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Ademds es importante destacar que “el sisterha de produccion
fundado en el intercambio privado, constituye en primer término,
la disolucién historica del “comunismo natural”, No obstante to-
da una serie de sistemas econdémicos se alzan entre el mundo mo-
demo, en el cual el valor del cambio domina la produccion en toda
su profundidad y amplitud, y las formaciones sociales cuya base,
precisamente, estaba formada ya por la propiedad comunal en di-
solucién4¢,

Por tanto, la sociedad mercantil, germen de la capitalista, se ca-
racteriza por los fendmenos siguientes: 1. Cada uno se especializa
en una profesion, generandose asf la division del trabajo; 2. Los
medios de produccion se convierten en propiedades privadas; 3. Se
da el intercambio de los distintos productos. Se genera as{ la diso-
lucién del comunismo natural y el nacimiento de la sociedad capi-
talista, que contiene en si misma su propia autodestruccion. Marx
lo afirma expresamente: “La propiedad privada capitalista es la
primera negacion de la propiedad privada individual, basada en el
propio trabajo. Pero la produccién capitalista engendra, con la
fuerza inexorable de un proceso natural, su propia negacion. Es la
negacioén de la negacion’™’.

Tercera Etapa: Sociedad comunista

Asi se establece una tercera y ultima etapa que pertenece a la
sociedad comunista, enriquecida con todos los aportes de la socie-
dad capitalista, pero sin sus vicios. “Restablece no la propiedad
privada del trabajador, sino su propiedad basada en las adquisicio-
nes de la era capitalista, en la cooperacion y la posesion en comun
de todos los medios de produccion’™®. Culmina asi la historia en la
sociedad comunista.

Nos preguntamos ahora cudles son los presupuestos del pensa-
miento de Marx en esta concepcion de la triada histérica. Ante to-
do podemos ver que Marx fundamenta la triada historica, en la
didlectica hegeliana: “afirmacion-negacién-negacion de la nega-
cion”, Afirmacion (sociedad primitiva), negacion (sociedad mer-
cantil-capitalista), negacion de la negacion (sociedad comunista).
Resulta dificil escapar en esta concepcion a un determinismo his-
torico fundado en Hegel.

Un segundo presupuesto que hemos enunciado al comienzo de
nuestro tema, es la reduccion de la historia humana y del obrar hu-
mano al plan primario y fundamentalmente econémico. Sin negar
su importancia, no podemos desconocer su parcialidad. El “tener”

46 Grindrisse, 456.
47 El Capital, 1,743.
48 Ibid.
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‘no agota, no absolutiza el ‘ser’” del hombre. Ademds debemos pre-

guntamnos cudl es el papel de la voluntad humana en esta concep-
cién histdrica, y su prolongacion en la violencia como motor de la
historia. Afirma Marx: “La violencia es la partera de toda antigua
socled%i prefiada de otra nueva. La violencia es un agente econé-
mico”

Por tanto no se pueden quemar las etapas histéricas, lo tinico
que a la voluntad humana le queda por hacer, es el papel de coma-
drona. Puede y debe emplear la violencia, para ayudar a la nueva
sociedad (sociedad comunista), a salir de las “entrafias de la vieja”
(capitalista) jLa voluntad humana no es mds que partera! Sigamos
con el ejemplo. La madre es 1a sociedad capitalista, el padre la his-
toria.

Esta historia culmina inexorablemente para Marx en el comunis-
mo, como etapa ultima y definitiva. Asi el determinismo histérico-
dialéctico orienta a la historia humana a su culmen: la sociedad co-
munista. A su vez, esta concepcion histoérica nos revela que la his-
toria del hombre sélo estd determinada por el horizonte humano,
el secreto de la historia estd todo en las manos del hombre, de su
lucha, su esfuerzo, su trabajo, su praxis historica, hasta lograr que
el hombre se naturalize, y la naturaleza se humanice, que sélo se
dard en la etapa lnstonca comunista. En esta 1dentldad se suprimi-
rdn todas las alienaciones.

Asi el hombre, mds bien la humanidad, ya que la muerte *“pare-
ce ser una dura victoria del género sobre el individuo y su unidad”
(la persona) se disuelve en el triunfo de la humanidad. La misma
humanidad entonces se revela como artifice absoluto de la historia
y de su triunfo’®, En esta reduccién escatoldgica a la temporalidad
humana estd la fuerza del marxismo como 1deolog1a ya que atrapa
al hombre en el dinamismo de su propia praxis historica, pero re-
duciéndolo fundamentalmente a la misma. El hombre termina por
ser “resultante” de las relaciones econémicas y de produccién a
pesar de su proyecto mesidnico en la historia.

C EN EL LIBERALISMO

Al tratar este tema tenemos que tener en cuenta el marco cultu-
ral de la Tlustracion que antes expusimos, al menos en sus caracte-
risticas fundamentales. El presupuesto principal que podemos en-
contrar en la ideologia liberal, derivada de la corriente racionalista,
es la “fe en el progreso” fruto de la actividad y del esfuerzo del
hombre.

Este presupuesto esta fundado en el optimismo racionalista, cu-

49 Ibid, 732.
50 Okonomisch-Philosophische Manuscripte, 1, 598.
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yo exponente mas claro es Kant mismo. Pocos pensadores en la
humanidad, a mi juicio, han tenido un eco tan profundo en la cul-
tura modema. Kant afirma en sus escritos que la humanidad avan-
zard sin duda, en forma constante, hacia un ‘“estado de perfec-
cién”. En el “hombre existe una innata proclividad al progreso”.
El progreso humano se realiza en dos niveles fundamentales: en el
nivel de la actividad humana, el pensamiento, el arte, la técnica,
pero alcanzara un nivel mas profundo en “la estructura moral de la
humanidad”.

En el terreno de la Etica se puede percibir con claridad este
avance. Asi la historia humana revela una constante fundamental:
“el progreso hacia lo mejor” o al “mads alto bien”, el cual se realiza
por el dinamismo de los principios de la razon practica. Este bien
se identifica, en el pensamiento de Kant, con el Reino de Dios, que
evidentemente no es Don de Dios en su gratuidad absoluta ofrece
al hombre, sino que nace del desarrollo auténomo de la naturaleza
humana®! . Este presupuesto, seguramente no reflexionado al estilo
de Kant, pero si vitalmente asumido estd presente en la ideologfa
liberal. ’

Una segunda idea fuerza, llamémosla asi, que domina la concep-
cion historica de la ideologia liberal, es sin duda la idea de “liber-
tad”, que juega un papel preponderante en toda la filosofia de la
historia humana. Sin duda la ideologia liberal asumira esta idea
‘honda y fecunda en la vida histérica de los pueblos y del hombre
mismo.

Kant, descubre la creatividad del sujeto congnoscente, denomi-
nindolo como la “revolucion copemicana” en la filosofia, y en es-
ta Optica presenta al hombre como aquél que asume su historia co-
mo una conquista progresiva de su libertad. Hegel asumird mads tar-
de esta idea: La esencia del espiritu es la libertad, y el fin dltimo
del mundo y la conciencia es la libertad.

CONCLUSION

Sin duda no podemos negar el influjo tan positivo que estas
ideas han ejercico en la historia cultural modema y contempors-
nea, en diversos niveles, sea el social, el econémico, como el politi-
co. Nosotros mismos hemos percibido su influencia en la realidad
histérica de nuestro propio pais. Pero a su vez no podemos dejar
de subrayar su “reduccionismo inmanentista’’, con todas las con-
secuencias que esto ha implicado también en la historia y concre-
tamente a través de la ideologia liberal. :

El progreso radical y la libertad total, absoluta, esconden una
“voluntad de poder”, separindonos de Dios y del hombre, ya que
es fuente de injusticias y opresiones frente a los pueblos y nacio-

51 Critica de la Razén Prictica, (Ed. Losada), (Bs. As, 1968), 119.
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nes. Esta voluntad de poder no busca sino la eficacia econémica
orientada al propio interés, utilidad y egoismo, determinada por la
libertad individual. Este proceso histérico genera “ricos cada vez
mds ricos y pobres cada vez mas pobres™S2.

Con lo cual podemos ver con claridad, y lo testimonia la expe-
riencia historica de muchos pueblos hoy en dia, que el progreso li-
berado a su propio desarrollo no significa necesariamente el bien
de todo hombre y de cada hombre, como el bien del pueblo y de
todos los pueblos. Debe estar orientado por la “sabiduria moral”,
que eleva, perfecciona y dignifica a cada hombre y busca el bien
comin de todos los hombres.

Vemos asi que una libertad absoluta sin fitndamento moral, sin
referencia a Dios como Padre, y al préjimo como hermano, termi-
na encerrando al hombre y su historia en la pura racionalidad ideo-
légica donde triunfard necesariamente la voluntad de poder con
sus consecuencias de opresién y egoismo. Por lo tanto, es necesa-
rio crear por la libertad humana “una cultura moral” que permita
asumir al hombre su “propio progreso” para bien de 1a humanidad
y de todos los hombres. Para concluir veamos el desafio que ten-
dremos que afrontar en la actualidad.

A MODO DE CONCLUSION FINAL
DESAFIO: IDENTIDAD Y DIFERENCIA

La propia identidad de los pueblos de América Latina con su
cultura “impregnada de la fe”, “sellada por el corazén y la intui-
cién”, se encuentra “amenazada en su misma raiz cultural”3.

La amenaza proviene de una doble perspectiva, siguiendo el mis-
mo Documento. La primera, desde la interioridad misma de 1a cul-
tura'de América Latina, que se revela por la situacion de “estruc-
turas injustas”, que “a la luz de la fe vemos como un escindalo y
una contradiccion con el ser cristiano; la creciente brecha entre ri-
cos y pobres”. (Cfr. Juan Pablo II, Discurso Inaugural 111, 2, AAS,
LXXXI, 199). El lujo de unos pocos se convierte en insulto contra
la miseria de las grandes masas. Esto es contrario al plan creador y
al honor que se le debe. En esta angustia y dolor la Iglesia discier-
ne una situaciéon de pecado social, de gravedad tanto maybor por
darse en paises catélicos y que tienen la capacidad de cambiar...54.

Ademds afiade, siempre desde la perspectiva de la fe, “compro-
bamos pues como el mas devastador y humillante flagelo, la situa-
cién de inhumana pobreza en 1a que viven millones de latinoameri-

52 DP, 312,52.
53 DP 412,413,418,
54 Ibid, 28.
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canos, expresada por ejemplo, en mortalidad infantil, falta de vi-
vienda adecuada, problemas de salud, salarios de hambre, el desem-
pleo y subempleo, desnutricién, inestabilidad laboral...5%.

Sin determinar el caricter técnico de esta amenaza a la raiz cul-
tural, existe en lo mas profundo “un misterio de pecado”, del cual
es responsable la persona humana que “impregna los mecanismos
de la sociedad”*¢.

La segunda perspectiva que amenaza a la raiz cultural, proviene
por el influjo de la modernidad a través de las “ideologias de la to-
talidad” que dominan y orientan a la civilizacion técnica que he-
mos analizado.

Denuncian evangélicamente los obispos: ‘“La economia del mer-
cado libre, en su expresién mds rigida, ain vigente como sistema
en nuestro continente... ha acrecentado la distancia entre ricos y
pobres por anteponer el capital al trabajo, lo econémico a lo so-
cial...”%”. Pero no se detienen solamente aqui, denuncian ademds
“las ideologias marxistas”: “En la practica sus estrategias han sa-
crificado muchos valores cristianos y por ende humanos, o han cai-
do en irrealismos utdpicos, inspirandose en politicas, que al utili-
zar la fuerza como elemento fundamental incrementan el espiral
de violencia”*®.

Y, por ultimo, también consecuente de la modernidad, como
ideologfa de la totalidad, derivada de Hegel, son “las ideologias de
la seguridad nacional”, que “han contribuido a fortalecer, en mu-
chas ocasiones, el cardcter totalitario o autoritario de los regime-
nes de fuerza de donde se han derivado el abuso del poder y la vio-
lacién de los derechos humanos. En algunos casos pretenden am-
parar sus actitudes con una subjetiva profesiéon de fe cristiana’*®.

En todo este andlisis no.podemos obviar un elemento conse-
cuente de la modemidad, como vimos en nuestro andlisis anterior:
la civilizacion técnica, fruto del poder de la acciébn humana.

En si, es innegable su valor e influencia en el desarrollo y bienes-
tar de la humanidad. Pero esta civilizacion técnica viene acompafia-
da de una “‘adveniente cultura universal”, inspirada por el secula-
rismo y las ideologias antes descritas que atentan contra la identi-
dad de la cultura latinoamericana.

Frente a la amenaza a la misma raiz cultural, corresponde a la
Iglesia convertir este desafio en nueva sintesis vital, creando nue-
vas posibilidades desde su propia identidad cristocéntrica.

55 Ibid, 29.
56 Ibid, 70.
57 1Ibid, 47 y 312.
58 Ibid, 48y 313.
59 1Ibid, 49y 314.
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El fundamento esta en el hecho religioso mismo, que subyace
como base de la cultura de los pueblos latinoamericanos, con su
enorme poder “integrativo y creativo™. Desde la fe de 1a Iglesia en
Cristo muerto y resucitado se debera iluminar toda la complejidad
historica de este momento cultural.

Las limitaciones contenidas y enumeradas en la vivencia reli-
giosa de nuestros pueblos, se iran superando en la Iglesia, a través
de una obra evangelizadora integrativa y profunda sellada en la ex-
plicitacion mds clara y vivencial de la verdad de “Jesucristo Libera-
dor”, que aporta la “liberacion integral”®® a los hombres en toda
su dimensién historica. Abarcando todos los niveles humanos, el
social, econdmico y el politico.

Desde esta “liberacion integral” en Cristo y por Cristo, es posi-
ble superar desde el dinamismo de su Espiritu la dicotomia exis-
tente entre fe y “estructuras de injusticia”, entre fe ¢ historia de
los pueblos latinoamericanos.

Ante el desafio de la modemidad, que se sintetiza en la raciona-
lidad de la totalidad ideolégica, se requiere desde la cultura de
América Latina, “sellada por la intuicién y el corazén”, una pers-
pectiva de “intuicion critica”, capaz de superar la antinomia de la
modemidad: “la realizacion del hombre supone la negacién de
Dios”. Asumir los valores que comporta, incluyendo la dimensién
trascendente que la modernidad negé. Es la realizacién de la “cul-
tura moral”, que es educar al hombre “para ser hombre en la tota-
lidad de su ser y sus relaciones”. Es la tarea cultural de la hora.
“Hacer cultura es dar unidad a cada hombre, y a la comunidad de
los hombres, dimensiéon humana y divina, es ofrecer y comunicar
al hombre esa humanidad y esa divinidad que manan del Hombre
perfecto, del Redentor del hombre, Jesucristo™®!.

Nuevamente en Jesucristo encontramos el eje y el centro de una
respuesta plenamente vdlida para los hombres. Es la base de la
“cultura moral” y su fundamento. La plena hominizacién del
hombre supone el reconocimiento de su divinizacién, que ha sido
plenamente realizada por Cristo. En El se superan todas las antino-
mias y contradicciones historicas fruto del pecado del hombre. El
es el centro de la comunion y reconciliacion. S6lo entonces, desde
su Evangelio, es posible superar la totalizacion de las ideologias, y
abrir las posibilidades auténticas del didlogo que la pluralidad de
los estratos culturales revela, y que no se pueden omitir en un au-
téntico respeto por el hombre.

Desde este marco e intuicién critica es posible asumir los valo-
res de la civilizacién técnica, que sin duda frente a la dimension

'60 PABLO VI, Evangelii Nuntiandi, 31ss; DP 480ss.
61 JUAN PABLO 11, Discurso a los intelectuales, (Rio de Janeito, 1 de julio de
1980), en L’Osservatore Romano, N1o. 414 (13-7-81), 2.
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vital contemplativa del hombre latinoamericano ejercen un influ-
jo subyugante, y a la vez inevitable, como fruto de la racionali-
dad universal de nuestra época.

Desde la identidad de fe, como realidad esencial e irrenuncia-
ble, se deberd realizar la asuncion de la civilizacién técnica, como
instrumento sin duda imprescindible de promocion y hominiza-
cién, que debe llegar a todos y cada uno de los hombres latino-
americanos.

Tarea de nuevas sintesis vitales desde la “cultura moral” de
nuestros pueblos, en la identidad y diferenciacion histoérica.

He aqui la hermenéutica y el compromiso en la historia desde la
fe de la Iglesia.

PABLO SUDAR

*  Conferencia pronunciada en la Universidad Catélica de Santiago del Estero (Ar-
gentina) 4-6 de Octubre de 1982. ’
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Xabier Pikaza: Experiencia religiosa
y cristignismo. Introduccion al
misterio de Dios. Sigueme. Sala-

" manca, 1981. 512 pdgs.

Xabier Pikaza, joven pero yaabun-
doso autor, conocido por anteriores
obras de dificil aceptacién catolica,
nos sumerge en este libro en el con-
fuso mundo de ciertas teologias con-
tempordneas. A pesar de la arquitec-
tura bien armada y aparentemente
simple de su indice de p4g. 7, una mi-
rada a la explicitacién que de éste se
hace al final del libro nos puede dar
una idea de la vastedad de su temiti-
ca y el eclecticismo ubérrino de sus
fuentes. Habria que ser Pico della Mi-

randola para llevar una critica idénea -

al tratamiento de tan amplio material.

El libro pretende ser en lineas ge-
nerales una apologética de nuevo cu-
fio a la religiosidad cristiana, descrip-
ta esta dltima en rasgos trinitarios.
Nuevo cufio expresado en el intento
de prescindir de los caminos tradicio-
nales de la teologia fundamental, re-
novar el lenguaje y partir de la “expe-
7iencia”, entendida no como sumi-
sidn a la realidad sino como vivencia
subjetiva del adentrarse humano en la
existencia.

Y si hablamos de teologia funda-
mental es porque las dos primeras

partes del libro no intentan ser una
exposicion teolégica del misterio cris-
tiano sino, partiendo del hombre y
de su experiencia religiosa, mostrar
las notas de apertura que “presien-
ten” el misterio divino. La tercera
parte —con la cual se completa la
bbra— podria ser teologia si el punto
de partida fuera la fe y sus articulos,
pero continia siendo apologética
porque se mueve siempre en el inten-
to de justificar antropolégicamente
los datos neotestamentarios en la
misma linea fenomenol6gica de las
dos primeras partes. E1 mismo autor
lo afirma en su advertencia prelimi-
nar.

Los caminos tradicionales se apo-
yan no en la experiencia subjetiva si-
no en el objeto: a partir de la reali-
dad césmica, la existencia de Dios; a
partir del anilisis objetivo de la ra-
cionalidad del hombre, su hambre de
infinito; a partir de los documentos y
monumentos de la historia y del ani-
lisis interno y comparativo con otras
religiones, la existencia de Cristo y la
verosimilitud de la doctrina catélica...
A pesar del desprestigio actual de la
teologia fundamental, que ésta sea
un camino fecundo y el Gnico apto
para el didlogo con la mentalidad
cientifica contempordnea lo ha de-
mostrado bien en sus diversas obras
Tresmontant.
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Es evidente que Pikaza también
quiere dialogar con la mente contem-
pordnea, empero mucho tememos
que prefiera lo que de moderno hay
en lo contemporéneo que lo verdade-
ramente tal. Si esto se debe a su afi-
cién a los autores protestantes o al
neo-kantismo de sus posiciones filo-
séficas —mutuamente solicitantes—
no es cosa de aclarar aqui, pero es
evidente que, desde los presupuestos
de los cuales emprende su obra —“la
experiencia subjetiva”—, nunca po-
drd intentar probar nada. Su libro no
serd sino una serie de “cogitos” ar-
monicos con otros “cogitos” abun-
dantemente recogidos en su libro.
Que estas armonias solipsistas puedan
ayudar a alguien en su fe no lo dudo
y el libro cumplird asi una hermosa
funcién y quiz4 mds que esto Pikaza
no pretenda. Pero como la objetivi-
dad de la realidad se suplanta aqui
por la “objetividad” de los pensa-
mientos subjetivos de tantos autores
prolijamente recogidos, la obra pue-
de dejar la falsa impresién de querer
estar probando algo y, “ne irrideant
infideles”, convendria aclarar que la
Iglesia no basa su fe en ningin méto-
do de inmanencia, por mds hermosa-
mente fileteado que se presente —co-
mo en este caso—, sino en la contun-
dente metafisica del sentido comiin
y la verdad objetiva de los hechos.

1. Experiencia. Desde su primer
presentacién nos va a colocar Pikaza
en un plano de conocimiento que é1
contrapone al saber cientifico y lla-
ma “experiencia de sentido”, identi-
ficada con la “hermenéutica” (97).Y
es que desde el presupuesto “no exis-
te naturaleza en si, como mundo no
relacionado con el hombre” (41),

“sabemos que no existe cosa en si”
(88) no tiene mds remedio que refu-
giarse en alguna forma de subjetivis-
mo. Nadie puede negar los elementos
aprioristicos del conocimiento huma-
no, pero si no se admite la posibili-
dad de un encuentro objetivo con el
mundo, si no se afirma que el mun-
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do antes que nada depende trascen-
dentalmente en su inteligibilidad del
conocer divino y no del humano —sin
negar que de hecho el mundo no es
sino para el hombre—, cortamos de
entrada cualquier posibilidad de lle-
gar a datos “trascendentes” en senti-
do husserliano.

Por supuesto que desde este tras-
fondo el autor no tiene mds remedio
que negar la posibilidad de la demos-
tracion de la existencia de Dios (115,
116, 235, 467) y ha de refugiarse en
la pseudoapologética erudita y vacia
que nos presenta.

Al mismo tiempo, y si Dios no es
quien constituye en su inteligibilidad
al objeto, este papel queda reservado
al hombre. No es extrafio, pues, que
Pikaza acepte, entonces, que sea la
“experiencia humana, al dirigirnos a
la realidad objetiva y descubrirla co-
mo proceso de realizacién” la que
“nos conduce al absoluto” (59). Pero
no hay que engafiarse respecto de es-
ta recién mencionada “realidad obje-
tiva®, porque esta “experiencia”
—batido de todos los apriorismos de
1a filosofia moderna, desde el yo tras-

-cendental kantiano hasta la- praxis

marxista— constituye al objeto —a lo
Husserl— dentro de ella misma, con
el agravante de que dichos aprioris ni
siquiera corresponden a una estructu-
ra universal de la mente humana sino
“al esquema cognoscitivo de un mo-
mento de la historia” (65). Con lo
cual la pura “hermenéutica” se trans-
forma en la clave del pensar de Pikaza
y desde la cual, por principio, es im-
posible plantear el problema de la
verdad, ni siquiera desde la limitada
Optica de la “experiencia” que el au-
tor nos propone.

Por otro lado, quien haya leido
los cuidadosos andlisis que supone
una verdadera hermenéutica —véase
p. ¢j. cualquier estudio del P. Orbe—
podrd quedar sorprendido de la ma-
nera expeditiva con la cual Pikaza ex-
pone el pensamiento de los autores
que abundantemente cita y luego,
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mds expeditivamente afin, critica.
Eso lo podria hacer alguien quien
creyera que la hermenéutica es sélo
un instrumento de trabajo y tuviera
al mismo tiempo un sistema de prin-
cipios coherentes desde los cuales
juzgar lo leido, pero no un herme-
neuta puro, flotando en el fluctuante
rio de la “experiencia”.

Toda esta parte en la cual P. ex-
plora la experiencia por medio del
testimonio subjetivo de multiples
_pensamientos y autores termine con
el magro resultado de la siguiente
afirmacién: “toda la experiencia... se
halla abijerta en tres caminos. No po-
demos concluir mds que esto” (125).
Luego corrige su afirmacién: “abier-
to al infinito” (125). Apertura “ili-
mitada”, finalmente, a un Dios que
saca de la manga y que seria algo asi
como ‘el misterio y realidad profun-
da que se expresa cuando abrimos
nuestra vida al infinito” y, expresa-

" mente, no una substancia (125).

2. Experiencia Religiosa. Esta par-
te, desde su introduccién (129-135)
se mantiene en la misma perspectiva
subjetivista de la primera. La 6ptica
religiosa no serfa sino un campo de
sentido apriori que algunos proyec-
tan, con presupuestos indemostra-
bles, sobre lo “observable”. Desde
aqui la cuestién de la verdad o no de
estos presupuestos experienciales
quedard pospuesta a la de “;cudl eva-
lia y potencia mejor las posibilidades
creadoras del hombre?”.

Encontramos en esta parte Gtiles
resimenes de las interpretaciones cld-
sicas de la fenomenologia y psicolo-
gia de las religiones. Es evidente que
estas visiones —ejemplo conspicuo
Eliade— nos han hecho revalorizar el
lenguaje simbélico y mitico que la
mentalidad racionalista habia despre-
ciado relegdndolo al plano de las
“Vorstellungen” populares. A nadie
se le oculta empero que las diferentes
exégesis y métodos hermenéuticos,
amén de la seleccién y sistematiza-
ciébn necesariamente apriorista del
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material, hacen de la fenomenologia
de la religién un lugar resbaloso para
fundar apreciaciones verdaderamente
cientificas y sacar conclusiones vale-
deras. M4s atin, simbolo y mito, tan-
to como las categorias filos6ficas, en
si mismos son instrumentos mds o
menos adecuados de un pensar huma-
no que en tiltima instancia habrd de
juzgarse por su adecuacién o no a la
realidad. Hoy sabemos que no pode-
mos contraponer el mito al logos co-
mo lo falso a lo verdadero, pero sigue
suscitdndose el problema del discerni-
miento entre mito falso y mito verda-
dero. Por eso no puede sino resultar
sorprendente el que, conociendo la
lucha despiadada planteada ya en Gn.
1 entre el Dios trascendente de la Re-
velacién y la naturaleza o humanidad
divinizadas de las falsas religiones del
entorno biblico, Pikaza introduzca
en un mismo costal al hebraismo y al
resto de las religiones tratdndolas a
todas como igualmente hierofinicas
o “reveladas™. Véase a este respecto
Tresmontant, Elorduy, Catala. Géne-
sis 1 abre un hiato dificilmente supe-
rable entre la concepcién trascenden-
te del Kadosh y los distintos monis-
mos que con tanta benevolencia Pika-
Za nos expone. La pregunta es si se
trata- de una exposicion benévola y
corregida de estas religiones o de una
asimilacién de la nuestra al inmanen-
tismo de aquellas. La equivocidad
constante del lenguaje de nuestro au-
tor nos impiden decidirnos. ,
3. Experiencia Cristiana. Junto
con el marxismo, el positivismo y el
espiritualismo oriental, el cristianis-
mo es una de las posibles experien-
cias de sentido, ninguna de las cuales
puede demostrarse, puesto que “no
existe una experiencia canfnica que
sea universalmente valiosa frente a las
restantes” (304). Y, en nota (n.2),
“ninguna de ellas puede cimentarse
en pruebas objetivas, pues no exis-
ten”. Cosa que vuelve a repetir en
307, afiadiendo “el cristianismo emer-
ge ante nosotros por su propio valor
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experiencial, como una forma privi-
legiada de entender e interpretar, de
padecer y realizar lo humano partien-
do de Jesiis, a quien tomamos como
Cristo”.

Desde aqui y desde las categorias
recogidas en las dos primeras partes,
el autor emprende la descripcién det
cristianismo alrededor de la Cristolo-
gia y la Trinidad. Su enfoque, ain
cuando no del todo novedoso, ya que
abreva en casi todo lo que al respecto
nos ofrece la teologia contemporinea,
es sumamente interesante y constitu-
ye un compendio de los intentos ac-
tuales por renovar la visién de ambos
tratados y una muestra de las peligro-
sas pendientes sobre las cuales se
transita. Pikaza ha logrado una expo-
sicién armoniosa y, creemos, subs-
tancialmente vélida de esta temdtica.
Lamentamos, empero, el que haya
debido construirla sobre una teologia
fundamental tan endeble como la in-
tentada en las dos primeras partes.
Lamentamos, también, que, aunque
con més cuidado que en sus trabajos
anteriores por no herir “in recto” la
ortodoxia, no queden nunca claras la
Trinidad inmanente, la preexistencia
personal del Verbo, ni la personali-
dad del Espiritu. Sus piginas, sin em-
bargo, leidas desde el catecismo, pue-
den presentar a los lectores aspectos
sumamente enriquecedores de los da-
tos dogmdticos. Una critica mds cir-
cunstanciada de su exposicién, dado
la abundancia de referencias a otros
autores nos haria sobrevolar todo el
espectro de las discusiones que en es-
ta materia se han suscitado en los 1l-
timos decenios.

Es particularmente confusa su ex-
posicién de los nexos necesarios en-
tre el misterio trinitario y la cruz
(410417, 437-439, 492493, 495-
502), sobre todo después de haber
enterrado, luego de ridiculizarlo, al
“Dios de la metafisica”. La cruz pa-
rece ser un momento necesario de la
Trinidad. No dudamos de que sea
momento necesario en el proceso de

divinizacién-filiacién del hombre, pe-
ro aqui parece constituir la base de la
misma generacioén de la segunda per-
sona de la Ssma. Trinidad. Una o dos
aclaraciones no habrian estado de
mds, sobre todo cuando mds adelan-
te, en contexto dudoso, se deslizan
afirmaciones como ésta: “...el mismc
Dios se ha querido autoexperienciar
en la historia de Jesis: a través de
ella se expande, en ella se realiza, por
medio de ella alcanza su grandeza”
(426). Pannenberg presente.

Tampoco terminan por convencer
sus reflexiones sobre la Resurreccién
(428439): en la impostacién subjeti-
vista en la cual se mueve Pikaza todo
resulta ser experiencia apostolica y
eclesial, el hecho objetivo se pierde
en la indefinicién (cf. 457).

La seccién que el autor dedica ala
eclesiologia y pneumatologia, mucho
mds cefiida y densa que las anterio-
res, exigiria una inquisicién frase por
frase entre la marafia de enunciados
discutibles, ambiguos, brillantes, cier-
tos o banales (véase ridicula nota 36,
pég. 465).

En resumen: nos admira y envidia-
mos el tiempo que Pikaza tiene para
leer y escribir y, al mismo tiempo,
agradecemos el que nos compendie
en un solo libro tantas opiniones.
Desde este punto de vista su libro es
un valioso “Enchiridium” del pensa-
miento religioso contempordneo. Pe-
ro, su impostacién modernista y su
desvinculacién apriorista con la reali-
dad objetiva, le cortan desde el va-
mos la posibilidad de ser intento
cientifico y le hacen dejar todo su-
mergido en las nebulosas del “cogi-
to”. Dificilmente pueda ser esta di-

. reccién del pensamiento compatible

con la verdad cat6lica.

Libro, pues, interesante y enrique-
cedor, pero para ser leido con enor-
me cautela.

GUSTAVO PODESTA
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Jean Carmignac: Traductions Hébrai-
ques des Evangiles rassemblées.
*Volume 1: The Four Gospels
translated into Hebrew by William
Greenfield in 1831. Introduction
par Jean Carmignac. *Volume 2:
Evangiles de Matthieu et de Marc
traduits en hébreu par Giovanni
Battista Iona en 1668, retouchés
par Thomas Yeates en 1805, In-
troduction par Jean Carmignac.
*Volume 3: Evangiles de Luc et
de Jean traduits en hébreu par
Giovanni Battista Iona en 1668,
retouchés par Thomas Yeates en
1805. Brepols Publishers. Turn-
hout (Belgium). 1982. :

En la exégesis del Nuevo Testa-
mento, una de las caracteristicas mds
notables de nuestro tiempo es la ten-
dencia a recurrir a las fuentes rabini-
cas del siglo 1 de nuestra era con el
fin de clarificar el texto biblico. A es-
to ayuda el nimero cada dia crecien-
te de los “subsidia” que distintos in-
vestigadores ofrecen a los exégetas,
para que éstos puedan tener a mano
textos y documentos nada f4ciles de
consultar en otro momento.

El Padre Jean Carmignac, ya sufi-
cientemente conocido por sus traba-
jos de investigacién y publicaciones
en el terreno biblico, ofrece a los
exégetas un nuevo instrumento de
trabajo dentro de esta misma linea:
una seleccién hecha entre las aproxi-
madamente 90 versiones existentes
de los Evangelios al hebreo.

La obra completa contard con
unos 10 volimenes de los cuales ya
aparecen los tres primeros. Para la
ejecucién de esta edicién se ha recu-
rrido al fotocopiado e impresién en
offset de las obras originales. Por ese
motivo, en los tres volimenes se en-
cuentra una gran variedad de caracte-
risticas tipograficas, diversidad de cri-
terios en la composicién e incluso
textos en distintas lenguas ademis
del hebreo (como ya se puede adver-
tir por los titulos), ya que algunos
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evangelios aparecen con otra traduc-
cién en columna paralela. Sin embar-
g0, la obra se distingue por la proliji-
dad de su impresién y la cuidadosa
terminacion de la encuadernacién.

Estamos plenamente de acuerdo
con el Padre Jean Carmignac en que
el trasfondo del Evangelio es hebreo
(o arameo), y que una retrotraduc-
cién puede ayudar a percibir con ma-
yor claridad ese trasfondo a la vez
que clarificar el sentido e intencién
de las mismas palabras del Sefior. Es
indudable que el origen de la tradi-
cion evangélica debe ser colocado en
los hechos y las palabras del mismo
Jestis, que hablaba en hebreo o en
arameo, y que los primeros testigos
fueron sus discipulos que también lo
transmitieron en esas mismas lenguas.

Pero no creemos que se pueda to-
mar el Evangelio asi como llega hoy a
nosotros y pretender alcanzar ¢l eco
de las mismas palabras de Jesds y de
los apéstoles mediante el recurso a la
traduccién al hebreo o al arameo. La
investigacién sobre la historia de la
tradicién evangélica nos lleva a afir-
mar que las diferencias entre los tex-
tos no depende exclusivamente de di-
ferencias de traduccién de un mismo
original, sino que es un fenémeno
mucho mds complejo donde la parte
mds importante debe atribuirse al
proceso de adaptaci6n de la tradicién
a la situaci6én y cultura de las distin-
tas comunidades cristianas donde
—entre otras cosas-- habia también
otras lenguas. Ll método utilizado
por Joaquin Jeremias sirve para ius-
trar c6mo en cada caso se debe dis-
tinguir cuidadosamente entre lo que
puede ser el trasfondo original de Je-
sus y los aportes de los redactores de
los Evangelios.

Se debe agradecer al Padre Carmig-
nac que mediante este trabajo de bas-
queda y edicién ha dado la posibili-
dad a las instituciones especializadas
en los estudios biblicos y teolégicos
de contar con este material que hasta
este momento no se encontraba reu-
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nido ni siquiera en las bibliotecas mds
importantes del mundo.

LUIS HERIBERTO RIVAS

Barcelon, Emilio: Proyecto Eclesial
y Dindmica Evangélica del Vatica-
no II. Ed. Guadalupe. Buenos Ai-
res, 1982. 175 pp.

El libro estd integrado por dos
partes, claramente diferenciadas en
su estructura y su desarrollo, que res-
ponden, respectivamente, al doble ti-
tulo: l1a I es el “Proyecto Eclesial”
(pdgs. 15 a 51), y 1a II es la “Dindmi-
ca Evangélica” (tres veces mds exten-
sa que la I, de las pdgs. 53 a 168).

I. La Parte se estructura en “tres
imperativos” considerados como el
“ntcleo” del programa eclesial del
Concilio Vaticano II: la renovacion
tanto interior cuanto exterior de la
Iglesia, su fidelidad a Cristo y a la tra-
diciébn, y su mision evangelizadora
(p4g. 17). Son “tres palabras claves”
que el Autor toma del Discurso de
Apertura de Juan XXII1, el 11 de Oc-
tubre de 1962 (pig. 9).

1. La “Renovacion” se presenta
en un “doble campo: renovacién es-
piritual o metanoia... y la reforma es-
tructural” (pdg. 22). Debe darse ar-
monia entre ambas, asi como entre
“tradici6n y renovacién, que mutua-
mente se llaman, se sostienen, se com-
plementan y se fecundan” (pég. 24).
“Esta dindmica de fuerzas es uno de
los ejes medulares del Vaticano II”
(pdg. 25).

2. La “Fidelidad” es a Cristo, y
desde 1a misma, fidelidad al hombre.
“No se pueden disociar... El Vaticano
II nos brinda un proyecto eclesial
centrado en Cristo Jesls y en el hom-
bre” (pig. 26-27).

“El amor que brota de Dios y lle-
ga al hombre a través de Cristo Jesis
serd siempre el credo mds grande que
puede confesar la Iglesia... la ley in-
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sustituible que debe inspirar su vida”
(pig. 36).

3. La “Mision Eclesial” estd desa-
rrollada en torno a “dos palabras,
muy caras al Concilio, que nos ponen
en el recto camino: testimonio y did-
logo™ (pdg. 43).

Cada capitulo de la / Parte termi-
na con una referencia explicita, aun-
que breve, a la vida “religiosa” o
“consagrada”.

I1. La IT Parte (la “Dindmica Evan-
gélica”) estd estructurada en tomo a
tres “caminos”: '

1. “El camino de la Kenosis™: “el
paso de una Iglesia segura de su po-
der, con airés de autosuficiencia, a Ia
vivencia evangélica de la sencillez, la
pobreza y la libertad profética... el
fin de una mentalidad constantinia-
na” (pag. 59).

2. “El camino de la diakonia”:
“el paso de una Iglesia con predomi-
nio de lo clerical y con hegemonia
sobre la politica, a una Iglesia conce-
bida como Pueblo de Dios, que reco-
noce la justa autonomia de lo tempo-
ral... muere el espiritu de cristian-
dad” (pdg. 97).

3. “El camino de la Koinonia™:
“clausura del espiritu eclesial de la
Contrareforma cat6lica... hacia una
dindmica de la comunion salvifica,
fundada en la Iglesia sacramento uni-
versal de salvaci6n; dindmica de la co-
munion intraeclesial, basada en la
imagen biblica del Pueblo de Dios;y
dindmica de la comunion ecuménica...
con los hermanos de otras confesio-
nes cristianas no cat6licas” (pdg. 143,
147).

Se tiene la impresién (que puede
ser sblo personal) de que en la IT Par-
te los contenidos se profundizan, el
discurso toma especial fuerza y elo-
cuencia.

Mis de una vez la exposicién des-
borda los enunciados trascriptos. Asi
las casi treinta péginas de “La Iglesia
y las realidades temporales™, es una
apretada presentacion de la doctrina
cristiana sobre el hombre, sobre la ta-
rea temporal, sobre el desarrollo. To-
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do ello con textos de Gaudium et
Spes, y algunos del magisterio poste-
rior sobre esos temas (pag. 106-132).

Uno puede preguntarse si a esta al-
tura de la vida de la Iglesia, cabe ain
polemizar con los tres “espiritus”
que estructuran la IT Parte: constan-
tiniano, medieval g'epostridentino. El
Autor nos responde con otro interro-
gante: “ el suefio eclesial del Vatica-
no II es ya una realidad entre noso-
tros?” (pdg. 161).

En todo caso, la referencia a aque-
llos “espiritus” no deja de ser peda-
gogica, en mds de un sentido.

En esta IT Parte la referencia a la
vida religiosa es mds directa y expre-
sa. Aunque queda, en cada capitulo,
como un corolario,

El Autor lo previene varias veces
con claridad: “el tema queda bosque-
jado... han sido unas meras indicacio-
nes que nos orientan... la reflexién
queda abierta...” etc. (pdgs. 88, 91,
116, 119, 132, 168).

II1. Con buenos fundamentos teo-

- 16gicos, 1a obra no intenta ser doctri-
nal ni menos atn cientifica. Tampo-
co estd al alcance tan fécil o inmedia-
to del comdn de nuestros fieles, o del
simple lector profano en cuestiones
de la vida interna de la Iglesia.

Todo el libro se puede leer, estu-
diar, e intentar poner en prictica, co-
mo una presentacién vilida (si no
exhaustiva) de presupuestos o princi-
pios fundamentales de una Teologia
Pastor:lf).

Conforme con lo sefialado mds
arriba sobre las referencias a la vida
religiosa, no se puede decir que este
libro es para ser leido solamente por
los religiosos.

Por el contrario, todos sus conte-

nidos son claramente generales, y

pueden ser aplicados fructuosamente

en la vida de la Iglesia, en la integri-

dad de todos sus miembros, y en to-
da su tarea evangelizadora.

El Autor pone de manifiesto y
trasmite su cordial adhesién y su com-
placencia hacia el magisterio del Con-
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cilio Vaticano II, hacia su espiritu y
todos sus documentos.

La exposicién se desarrolla con
frecuente trascripcién y andlisis de
textos del Concilio y de Enciclicas de
los Gltimos Pontifices; y con referen-
cia a la circunstancia histérica de ca-
da caso.

El estilo es vivo y 4gil; sin cuidar
tanto la mdxima prolijidad en los de-
talles menos importantes.

Junto a ello, una plausible preocu-
pacién por explicitar y aclarar en la
mayor medida posible el pensamien-
to que se expone. Con el riesgo de
que en alglin momento resulte menos
ticil aprender y apreciar el todo, en
la continuidad y la armonia de su de-
sarrollo. »

El lector cuenta con la ayuda de
un indice muy claro y did4ctico, in-
dice que precede también, en la par-
te respectiva, el texto de cada capi-
tulo. :

En la lectura se puede tropezar
con algin término de uso no comftn
(diakénico, koindmnico).

IV.Puede terminar esta nota con
palabras del Autor, augurando que el
propdsito que ellas expresan, sea el
beneficio que alimente a los lectores
y fructifique en ellos: “plasmar en la
vida de cada uno y en el seno de cada
comunidad eclesial la savia fecunda
del Vaticano II”” (pdg. 170).

ERNESTO JOSE MAI

José M. Casciaro Ramirez: Qumram
y el Nuevo Testamento (Aspectos
Eclesiologicos y Soteriologicos).
Universidad de Navarra. Pamplona,
1982.

El volumen recoge una serie de
cinco estudios del Autor, que van del
1969 al 1976. :

El titulo y el subtitulo prometen
demasiado en relacién al contenido
real del desarrollo, con el peligro de
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causar en el lector una desilusién. Es
cierto que el Autor en la nota preli-
minar y, con una perfecta inclusién,
-en el colofén final, clarifica en segui-
da los limites de su investigacién y su
propésito de querer abrir més bien el
camino a estudios ulteriores, que po-
ner puntos finales. Con todo no al-
canzamos a eliminar una cierta insa-
tisfaccién cuando, en la primera par-
te por ejemplo, notamos que en la
confrontacién de los textos de Qum-
ram con el NT, éste se reduce a Mt
16, 18 o poco miés.

El libro se divide en dos partes
fundamentales: la primera esta com-
puesta de dos estudios del Autor del
afio 1969. Se propone investigar, con
ellos, los aspectos eclesiolégicos, pro-
pios de la Comunidad de Qumram, a
partir de los textos de 1QS, 1QH,

- 10Sa, 1M, CD, los pesarim de Ha-
bacuc, Hahum, del Sakmo 37 y algu-
nos fragmentos. Los otros tres estu-
dios del 1975-76, conforman la se-
gunda parte, que quiere captar los as-
pectos soteriolégicos de la doctrina
de la misma Comunidad, es decir
“qué alcance tiene el término (miste-
rio) y las expresiones conectadas di-
rectamente con €17,

El Autor manifiesta una fuerte
preocupacién metodoldgica. En for-
ma ordenada, sistemdtica y detallada
pasa en resefla los varios vocablos que
le parecen los mds utilizados en los
textos qumrimicos para designar la
Comunidad. Este parece ser el mayor
valor del libro, que no nos dird cosas
nuevas, pero que puede servir de
ejemplo para una atenta preocupa-
¢i6n metodolégica en la investigacién
biblica o afin.

Con todo ello no significa que el
método usado alcance a obtener los
mejores resultados. A nuestro modo
de ver hay algunos presupuestos que
debian haberse resuelto antes de en-
trar en la investigacién.

Ante todo la cronologia de los
textos. El Autor es consciente de la
dificultad, y trata de obviarla con el
prospecto de la pég. 30, aceptable en-
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tre otros también por motivos litera-
rios. Sin embargo este recurso puede
quitar rigurosidad al estudio. En efec-
to si 1Q0S, 1QM y 1QSa son obras
compuestas, fruto de una redaccién
bastante tardia (J.T. Milik coloca la
ultima redacci6n de la 7QM en los dl-
timos afios de Herodes el Grande), no
nos parece que se puedan deducir
conclusiones de textos diversos como
si fueran obra de un nico autor y re-
dactados en el escritorio.

El otro presupuesto que nos pare-
ce portador de mayores consecuen-
cias ain, es que cada traduccién es
también una interpretacién. En efec-
to es anterior al examen de la signifi-
cacién teoldgica de una palabra, la
decisién de cémo traducirla. Si por
ejemplo yahad puede tener dos tra-
ducciones, como sustantivo o como
adverbio, la eleccidn entre las dos po-
sibilidades es ya condicionante para
la teologia. Nos parece que éste es el
punto mds débil de la metodologia.
El Autor pricticamente se cierra en
un circulo vicioso. Es asi como el lec-
tor percibe una cierta superficialidad
en el estudio de la significacién de las
palabras analizadas, y demasiado apu-
ro en las conclusiones. Ademds algu-
nas de éstas parecen forzar los textos,
como por ejemplo el sentido escato-
l6gico del asi lamado “nitcleo primi-
tivo” de la Comunidad.

Algunas repeticiones tornan pesa-
da la exposicién. La bibliografia que
acompafia y fundamenta la investiga-
cién es de buena calidad, pero un po-
co parcializada. No obstante algunos
errores la edicién es buena y el Edi-
tor merece un gracias.

Aunque no compartamos con el
Autor algunas consideraciones episte-
moldgicas sobre la Exégesis, con todo
le agradecemos, porque “cuando no
hay camino se hace camino al andar”,
y, de cualquier modo, éste es siempre
digno de gran respeto.

ALDO RANIERI
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René Latourelle: A Jesus el Cristo
por los Evangelios: Ed. Sigueme.
Salamanca, 1982. 249 pdgs.

El autor nos presenta en las prime-
ras pdginas de su libro el objetivo de
su trabajo: “se dedica en el primer
momento a la credibilidad cristiana,
es decir a la posibilidad de un acceso
histérico a Jesus de Nasaret por me-
dio de los Evangelios” (p. 17). Aun-
que su proyecto de estudio es mids
global, ya que implicaria un segundo
momento filoséfico, seguido por un
tercer momento teolégico, que por
ahora simplemente enuncia.

Realiza con proligidad cronol6gica
y profundidad cientifica su trabajo
de sistematizacién sobre el acceso al
Jesus histérico, tema central de la
exégesis y la teologia de las Gltimas
décadas. La obra consta de tres par-
tes bien vertebradas. En la primera
nos presenta la evolucién de la critica
histoérica, exponiendo la investigacion
critica, sobre el tema del Jesis hist6-
rico, desde Reimarus hasta los exege-
tas contempordneos, apuntando la
preocupacién de los autores, sus 1i-
mites, como el aporte propio sobre el
tema.

La segunda parte presenta las “in-
dicaciones metodolégicas™, cifiéndo-
se al tema del género literario del
evangelio, como al esclarecimiento
del concepto de “historia” e “histo-
riador”.

La tercera y ultima parte es el
“Bosquejo de una demostracion” (p.
127), para el acceso al Jesiis histérico,
la mds personal y meritoria en cuanto
a la sintesis realizada.

El autor nos presenta tres niveles
de aproximacion, en la investigacion,
a través de “La Escuela de las For
mas” (Formgeschichte); “El aporte
redaccional de los Evangelistas” (Re-
daktionsgeschichte), y “La historia
de la tradicion” (Traditionsgeschich-
te). Mostrando a su vez su mutua in-
terdependencia.

“La escuela de las formas” (Dibe-
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lius, Bultmann), se ha detenido en su
investigacién en el “ambiente socio-
logico” de la comunidad primitiva,
(Sitz im Leben externo); pero ni Di-
belius ni Bultmann han prestado aten-
cién al concepto de “tradicion”. Con-
cepto que Schiirmann describe, y he
aqui su aporte original, como el “Sitz
im Lebem interno” de la comunidad
primitiva (tendencias, actitudes, con-
vicciones, mentalidad). Ya que la ac-
titud fundamental de la joven iglesia,
en la que se formd la “tradicién”, ha
seguido siendo una actitud de “fide-
lidad” incondicional a Jesis. Asf se
nos revela no sé6lo la continuidad de
Jesis a la Iglesia, sino de la Iglesia a
Jesis,

Con el método y las técnicas de
“la Escuela de las Formas” (F.G.),
se intenta demostrar la existencia de
una continuidad de “tradicion” co-
mo el dnico medio de remontarse
desde la comunidad post-pascual,
hasta el grupo de los discipulos de Je-
sis, y hasta el mismo Jesus. Esto se
revela en el “lenguaje y actitudes del
ambiente eclesial primitivo”, en la
“paradosis o tradicién” (I Cor. 15, 3;
I Cor. 11,23). 1dentidad entre “lo re-
cibido” y “transmitido”.

El que trasmite esta “tradicién” es
“testigo” (martys), (Act. 10, 45; 1,
8); “apostol”, “servidor de la pala-
bra”, (Rom. 16, 1; 2 Cor. 3, 6), por
ello la misién es “ensefiar”, “predi-
car”, “evangelizar”. Todo estd orien-
tado bajo el signo de la “fidelidad” a
Jesus, en su-vida, en su muerte, iden-
tificado plenamente por su resurrec-
cién como Sefior e Hijo de Dios.

El segundo paso es la “Historia de
la Redaccion o el aporte redaccional
de los evangelistas”. (Redaktionges-
chichte: término utilizado por W.
Marxen en E] Evangelista Marcos, Sa-
lamanca, 1981). Se trata de descubrir
la forma y el contenido de los mate-
riales utilizados por el evangelista,
reconociendo en cada evangelista el
trabajo de “seleccién”, “sintesis” y
“adaptacién”. Pero la “Historia de la
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Redaccién” (R.G.), manifiesta una
doble sensibilidad: sensibilidad por el
proyecto teolégico del autor, pero
'sensibilidad por la tradici6én de 1a que
es depositario (p. 189). Descubriendo
as{ més fidelidad que libertad en la
.tradicién que el autor nos presenta.

El tercer paso, como consecuencia
de la “Escuela de las Formas” (F.G.),
y de la “Historia de la redaccién” (R.
G.), es el “estudio del contenido his-
torico de las formas literarias”, y pa-
ra ello es necesario remontarse a los
“criterios de autenticidad histérica
de los evangelios” (p. 202).

Como consecuencia percibimos
que el acceso a Jesus histérico es una
empresa realizable y fecunda. Asi
nuestra fe adquiere un contenido con-
creto. Se trata de un acceso a Jesus
de Nazaret, que fue identificado co-
mo Cristo'y Sefior, sobre la base de
lo que dijo e hizo, durante su paso
entre nosotros. He aqui el mérito y el
limite de esta obra.

PABLO SUDAR

Jiirgen Moltmann: Un nuevo estilo
de vida, Sobre la libertad, la ale-
gria y el juego. Ediciones Sigueme.
Salamanca 1981.

Esta edicién retine dos pequefios
libritos del conocido teblogo alemdn
en el orden inverso a su publicacién,
1977 y 1971 respectivamente. La te-
madtica de la alegria (el titulo original
reza “Los primeros libertos de la crea-
cién’") pertenece a la época posterior
a su “Teologia de la esperanza”,
mientras que el interés por el estilo
de vida responde a sus investigaciones
sobre “La Iglesia, fuerza del espiritu”,
Conviene seguir, a nuestro entender,
el orden cronolégico.

La seleccién de los temas del pri-
mer libro muestran bien la orienta-
cién del pensamiento: abrirse del se-
cularismo al dmbito religioso de la ce-

lebracibén, pasar del compromiso éti-
co a la visién estética del cristianis-
mo. Sin olvidar que ambos aspectos
son inseparables (p. 151).

La consideracién de las relaciones
entre trabajo y fiesta (como oposi-
cién de medios y fines: 143 ss), entre
historia y eternidad (146), entre cele-
bracién y compromiso (134), lo lleva
con decisién a plantear el significado
politico de la misma fiesta.

Irrumpe asi la importancia del ané-
lisis critico del juego (y de su teoria)
base del mismo anilisis critico de la
sociedad (117 ss.), y en particular de
la sociedad contemporinea, prototi-
po de la valoracién de las obras (pro-
duccién) contra la fe (160). Perspec-
tiva netamente protestante que con-
duce a rescatar la dimensidn religio-
sa de la fantasia creadora, haciendo
al hombre “compafiero de los dioses”
(166). También en esta perspectiva
debe ubicarse la relevancia acordada
a la teologia, no ya sélo como “pra-
Xis”, sino como pura teoria, ie co-
mo contemplacién. Se reentronca asi
con la mds antigua tradicién (138).

Sosteniendo dicha construccion
estd vigorosamente presente la ima-
gen de un Dios, cuya obra creadora
es fruto de:libertad, imaginacién y
fantasia, plenas de sentido (127 ss.).
Sin invocar “la divina comedia” co-
mo H. Cox, ni, sobre todo, exaltar la
figura de Cristo Arlequin (cf Rouault),.
Moltmann desemboca, en fin, en la
visién agustiniana de la caridad como
fruitio Dei et se invicem in Deo, ie co-
mo comunién gozosa de los hombres
con Dios (171 ss). Perspectiva que
abre a'una visién de la Iglesia “comu-
nidad de hombres libres” (178).

Esta alegre ensefianza “que brota
de la gloria del Crucificade” (139 ss)
permite hacer la transici6n al segun-
do librito. Nada mds 16gico, es conse-
cuencia, que los cristianos estén co-
mo llamados a plasmar un nuevo es-
tilo de vida. Es el tema del capitulo 3
de esta obrita, y quizas el mds impor-
tante (29 ss). Aunque no por eso el
mds hermoso, ya que abundan en el
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resto pdgihas magnificas como las
consagradas a la amistad en general, y
con Cristo en particular (42 ss, sobre
todo 45 ss). '

Sentido de vida y forma de vida
marchan de la mano. Al tratar de
orientar la vida en determinado senti-
do se le imprime siempre una forma
particular, y asi un estilo. La de los
cristianos est4 sellada porel evangelio,
ie por la libertad del tiempo mesidni-
co, que lo opone a todo legalismo
(30).

Para mejor explicitarlo el autor
explora el concepto biblico de rege-
neracion, en su doble dimensién: cés-
mica (Mt 19, 28) y personal (7it 3,5)
para concluir que “con la fragmenta-
ria vida en el Espiritu comienza, ya
ahora, una vida eterna en medio de
una vida que conduce a la muerte. De
esta certeza nace el estilo cristiano de
vida” (32).

El modo concreto, y actual, de vi-
vir esa regeneracién se hace mis sen-

sible a través de la exposicién sobre -

lo que el autor llama las “tensiones
creativas”, He aqui, en breve el deta-
lle: dialéctica de plegaria y fidelidad
a la tierra (cuyo prototipo es Bonhof-
fer), tensa unidad de contemplacién
y lucha politica (vivida con intensi-
dad en la comunidad de Taizé), su-
peracién de las polarizaciones entre
dos formas de piedad: trascendente y
solidaria (ejemplificadas por los “mo-
vimientos carismdticos” y los “cristia-
nos por el socialismo™), que llevan a
escindir lo que debe estar mds unido
en el cristiano, ie la fe y el amor (37
ss). )

En fin, idea fundampental, el cris-
tiano no puede hacer su estilo de vi-
da, sino que éste es creado por el Es-
piritu (pp. 36 y 39). El cristiano sélo
es testigo de una vida que debe con-
vertirse en “signo de esperanza para
otros. Pero esto es obra del Espiritu
Santo” (40).

Del resto de los capitulos, aparte
del ya indicado sobre la amistad, es
justo destacar también el consagrado
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al “ecumenismo al pie de la cruz”
(capitulo 6, p. 71 ss). Ayuda a corre-
gir ideas simplistas sobre la “alegria
cristiana”, recuerda una vez mis que
dicha alegria brota de la gloria del
Crucificado, e imprime la conviccion
de que la Iglesia es realmente “el pue-
blo de las bienaventuranzas™ (Roger
Schutz) (pp. 80-82).

Interés, pues, multiple de un libro
que permite, gracias a su tono mo-
desto y casi confidencial, conocer
mejor la personalidad del autor, uno
de los mds reputados te6logos protes-
tantes actuales; él da ocasién, al mis-
mo tiempo, para reflexionar de ma-
nera libre e informal, pero no menos
valida, sobre temas profundos y de
permanente vigencia.

EDUARDO BRIANCESCO

José Maria Ibdnez: San Vicente de
Paul: Realismo y Encarnacion. Ed.
Sigueme. Salamanca, 1982.

Un nuevo libro del autor de San
Vicente de Paul y los pobres de su
tiempo. En esta nueva entrega, Ib4-
fiez nos presenta al “Gran Santo del
gran Siglo”, como un hombre de
Dios y un amigo de los pobres; y al
mismo tiempo un buscador incansa-
ble del querer salvifico de Dios, reve-
lado por medio de los acontecimien-
tos de 1a historia.

En esta revelacién y realizacién,
los pobres tienen un lugar de privile-
gio, ya que en ellos se encuentra la
auténtica imagen del Cristo del Evan-
gelio. Para el santo de la caridad, la
voluntad de Dios y la realizacién del
hombre son inseparables. El hombre
se realiza en la medida en que conti-
nia encarmnando la presencia dindmi-
ca de Dios, en la historia concreta de
la humanidad.

Realismo y encarnacién son dos
facetas de una misma realidad den-
tro del carisma vicentino, dando el
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origen, el dinamismo y la orientacién
de una santidad concretada en la ac-
¢ién, como servicio al' hombre con-
creto. La mistica de la accién de San
Vicente de Paul, no se ajusta a arqui-
tecturas conceptuales, pero trasmite
los elementos de su realismo y de su
encarnacién. Estd lejos de centrarse
“en el mundo gozoso de la contempla-
cién, donde el hombre vive 1a m4s al-
ta unién con Dios. Pero estd mds le-
jos atin de la humillacién desesperan-
te del jansenismo, donde el hombre
se encuentra con las exigencias de un
Dios permanentemente insatisfecho.
En su esencia la mistica de 1a accién,
encarna y trasmite la radicalidad de
la relacién al otro, del amor al pré-
jimo, identificado con el amor a Dios.
Cuando Vicente de Paul funda to-
do el ser y toda la accién del hombre
en la relacién con Dios, no se refiere
a una historia de otro mundo, si no
que demuestra la fuerza que trabaja
este mundo en que los hombres se
construyen en humanidad. Su ense-
flanza, sugiere, evoca, una doble rea-
lidad: Dios obra y se manifiesta al
mundo. En este lugar de revelacién y
de accién, el hombre debe buscar el
Reino de Dios y su justicia en medio
de las realidades concretas y unirse a
Dios en la accién llena de misterioso
querer.
Cristo encarnado en la historia de
la humanidad concreta la redencién
de los hombres, principalmente de
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los pobres. Por eso Vicente de Paul,
que quiere repetir en la dimensi6n
evangelizadora el protagonismo de
Jesucristo, pone a los pobres en si-
tuacion de privilegio. Este Cristo po-
bre, presente en los pobres, apela al
dinamismo creador y liberador depo-
sitado por Dios en el hombre, para
construir un mundo de fraternidad y
solidaridad en beneficio de los po-
bres. e

Dice el P. José Maria Ibafiez, efi Ia
introduccién de la obra: “Para descu-
brir y precisar el objetivo y el conte-
nido del realismo y encarnacién en
Vicente de Paul, se requiere introdu-
cirse en el movimiento de su espiritu,
Ilegar al centro de su doctrina. Esta
doctrina se articula de manera viva en
torno a una idea maestra: La volun-
tad salvifico-liberadora de Dios que
Jesucristo realiza mediante su encar-
nacién en la historia, o, si se prefiere,
Jesucristo se encarna en la historia
para realizar la voluntad salvifico-li-
radora de Dios”.

Este libro es de especial actualidad
cuando estamos aprendiendo a leer la
historia como “Palabra de Dios”. Es
especialmente indicado para los sa-
cerdotes que trabajan en este comple-
jo mundo moderno donde se hace ne-
cesario conjugar una profunda vida
espiritual con el apostolado social.

JEREMIAS GONELLA BASUALDO
CM.
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cardo, La muerte y el mds alld.
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— Zezinho, P., ;Qué quieres que
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— Esquerda Bifet, Juan, Ora-
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— Carmignac, Jean, Traductions
Hébraigues des Evangliles.
Vols. 1,2,3.
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— Presas, Juan A., Anales de
Nuestra Sefiora de Lujan. Tra-
bajo  histérico-documental,
1630-1982.
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