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DOS HERMANAS ANTE EL TRIBUNAL
DE LA INQUISICION: LOS PROCESOS
CONTRA MENCIA Y MARIA ALVAREZ
(1500-1501)

MaARiA DEL PiLAR RABADE OBRADO
Universidad Complutense de Madrid

Resumen

El presente trabajo pretende analizar los procesos inquisitoriales contra
Mencia Alvarez y Maria Alvarez. Eran hermanas, y ambas se contaban en-
tre los seguidores de Inés Esteban, conocida como la Moza de Herrera. Inés
impulsé un movimiento mesianico que se desarrollé en torno a Herrera del
Duque, y que hizo que muchos judeoconversos terminaran en las hogueras
inquisitoriales, entre ellos las hermanas Alvarez. Ambas ejemplifican la
situacion de muchos de los seguidores de Inés Esteban: eran reconciliadas;
pertenecian a una familia estrechamente vinculada con el criptojudaismo;
desarrollaban una préctica del judaismo bastante elemental y tenian una fe
ciega en las profecias que les prometian una vida mejor.

Abstract

The present work tries to analyze the processes against Mencia Alvarez
and Maria Alvarez. They were sisters, and both of them were between the fo-
llowers of Inés Esteban, known as the Moza de Herrera. Inés stimulated a mes-
sianic movement that developed around Herrera del Duque; it did that many
judeoconverts were killed in the inquisitorial bonfires, between them sisters
Alvarez. Both of them exemplify the situation of many of the followers of Inés
Esteban: they were reconciled; they belonged to a family narrowly linked with

1 Este trabajo se ha realizado dentro del Proyecto de Investigacion de la Subdireccion
General de Proyectos de Investigacion del Ministerio de Ciencia e Innovacion HAR 2010-16762.
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criptojudaism; they developed a quite elementary practice of Judaism and they
had a blind faith in the prophecies that were promising them a better life.

Palabras clave

Corona de Castilla — Siglo XV - Inquisicién — Judeoconversos — Cripto-
judaismo — Mesianismo

Key words

Crown of Castile — XVth Century — Inquisition — Judeoconverts — Crip-
tojudaism — Messianism

“Mucho se ha escrito sobre el tema de la mujer: mucho queda por
escribir”; con estas palabras se inicia un trabajo que la profesora Maria
del Carmen Carlé dedicd, hace ya algunos afos, a la historia de las mu-
jeres de la Corona de Castilla en los momentos finales del Medievo.?
Se trata de uno de los muchos temas a los que ha consagrado su activi-
dad investigadora, y se trata, también, del tema al que se consagra el
presente trabajo.

Concretamente, en el mismo se analizaran los procesos inquisito-
riales a los que fueron sometidas, en el momento de transicion entre la
Edad Media y la Moderna, dos mujeres: las hermanas Mencia y Maria
Alvarez.? Ambas se vieron, como todas sus coetaneas, en la tesitura de
“encontrar caminos y maneras de recorrerlos en un mundo hecho pory
para hombres”,* aunque, en su caso, el camino las condujo, directamente,
a la hoguera.

2M. C. CARLE, “La mujer? ¢Las mujeres?”, Cuadernos de Historia de Espafia, 77
(2001), pp. 99-108.

3 Ambos procesos se conservan en el Archivo Histérico Nacional de Madrid, Inquisicion
de Toledo, legajo 134, nimeros 12 y 7, respectivamente.

“CARLE, Op. cit., p. 99.
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La situacion de los judeoconversos castellanos en el transito
del Medievo a la Modernidad

En la Castilla de en torno a 1500 existia una importante presencia de
judeoconversos.® En algunos casos, eran los descendientes de aquellos
judios que se habian convertido al cristianismo entre fines del siglo XIV,
en relacién con los tumulto antijudios de 1391, y comienzos del XV¢,
con motivo de las muchas presiones que los cristianos habian ejercido
sobre los hebreos a lo largo de esos afios; en otros casos, se trataba de
aquéllos que se habian convertido al cristianismo como consecuencia de
la expulsion de los judios decretada por los Reyes Catdlicos en 14927

Desde el punto de vista religioso, esos judeoconversos castellanos
presentaban una gran diversidad: entre ellos habia, de eso no hay duda,
cristianos sinceros; pero también habia criptojudios o judaizantes: pese
a haber recibido el bautismo, seguian siendo fieles al judaismo, religion
que practicaban en el secreto de sus casas. Entre estos dos extremos ha-
bia toda una serie de gradaciones intermedias?, relacionadas, en algunos

5 A. DOMINGUEZ ORTIZ, La clase social de los conversos en Castilla en la Edad
Moderna, Madrid, CSIC, 1955, p. 141, estima que los judeoconversos podian ser, durante los
afos iniciales del siglo XV1, unos 300.000, aunque M. A. LADERO QUESADA, Los Reyes
Catolicos: la Corona y la unidad de Espafia, Valencia, Asociacion F. Lopez de Gomara, 1989,
p. 210, considera que se trata de una cifra maxima.

61 os tumultos de 1391 han sido estudiados, para la Corona de Castilla, por M. MITRE
FERNANDEZ, Los judios de Castilla en tiempos de Enrique 111 el pogrom de 1391, Valla-
dolid, Univ. de Valladolid, 1994; para la Corona de Aragoén, véase J. RIERA I SANS, “Los
tumultos contra los judios de la Corona de Aragén en 1391”, Cuadernos de Historia, 8 (1977),
pp. 213-225, asi como las paginas que le dedica M. A. MOTIS DOLADER, Los judios de Ara-
gon en la Edad Media (siglos XI11-XV), Zaragoza, Caja de Ahorros de La Inmaculada, 1990.
El fendmeno ha sido estudiado de forma global por P. WOLF, “The 1391 Pogrom in Spain:
Social Crisis or not?”, Past and Present, 50 (1971), pp. 4-18, asi como por D. NIRENBERG,
“Violences religieuses au Moyen Age. Une société face a I'alterité: juifs et chrétiens dans la
Péninsule Ibérique, 1391-1449”, Annales. Histoire, Sciences Sociales, 62 (2007), pp. 755-792,
que estudia también las conversiones producidas durante las décadas iniciales del siglo XV.

7Sobre esta cuestion véase, por ejemplo, L. SUAREZ FERNANDEZ, La expulsion de
los judios de Espafia, Madrid, Mapfre, 1992.

8Sobre esta cuestion, véase M. P. RABADE OBRADO, “Religiosidad y practica religio-
sa entre los conversos castellanos (1483-1507)”, Boletin de la Real Academia de la Historia,
CXCIV-1 (1997), pp. 83-142, asi como D. GITLITZ, Secreto y engafio: la religion de los crip-
tojudios, Valladolid, Junta de Castillay Leon Consejeria de Educacién y Cultura, 2003.
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casos, con la insuficiente formacion cristiana que los neéfitos habian
recibido, en otros, con sus propias dudas e inseguridades.

Desde comienzos de la década de los ochenta del siglo XV se habia
iniciado la actividad de la Inquisicion® que, inevitablemente, estaba
afectando a todos los judeoconversos, independientemente de cuél fuera
su actitud hacia el cristianismo. Incluso los que eran cristianos sinceros
tenian motivos para temer al Santo Oficio: sabian que eran escrutados
por sus vecinos cristianos viejos, que estaban dispuestos a denunciarles
ante la Inquisicién en cuanto creian observar el mas minimo sintoma
de criptojudaismo; ademads, en mas de una ocasion el Santo Oficio fue
utilizado para ajustar cuentas.

Pero, desde luego, los que mas temian a la Inquisicion eran los crip-
tojudios, por motivos que resultan obvios. El caso es que los judaizantes
tuvieron que acostumbrarse a vivir con miedo, sabiendo que en cualquier
momento podian ser encausados por el Santo Oficio, y que esa situacion
podia, incluso (como de hecho asi fue en muchos casos) conducirles a
la hoguera.

La situacion en la que se encontraban los criptojudios en la Castilla
de entre fines del XV y comienzos del siglo XVI favorecidé que entre
algunos de ellos se extendiera una fuerte esperanza mesianica: estaban
convencidos de la pronta venida del Mesias, tras la cual se acabarian
sus penalidades y conseguirian la merecida recompensa por haberse
mantenido fieles al Dios de Israel, pese a los evidentes riesgos que eso
implicaba.

°Es de obligada mencién B. NETANYAHU, Los origenes de la Inquisicion en la Espafia
del siglo XV, Barcelona, Critica, 1999, asi como las paginas que se dedican a esta cuestion en
J. PEREZ VILLANUEVA y B. ESCANDELL BONET (dirs.), Historia de la Inquisicion en
Espafia y América, 3 vols., Madrid, BAC, 1984-2000.

0 Algunos ejemplos, vinculados ademés con la tematica femenina, en M. P. RABADE
OBRADO, “Altra religione, altra vita: da ebree a cristiane in Castiglia al tramonto del Medioevo”,
Genesis. Rivista della Societa delle Storiche, V1/2 (2007), pp. 13-32.
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Destacaron sobre todo dos brotes mesianicos: el que afect6 a la ciu-
dad de Coérdoba, donde residia un elevado nimero de judeoconversost,
y el que tuvo como epicentro la localidad de Herrera del Duque.'? Entre
ambos brotes mesianicos se desarrollaron unos evidentes vinculos.®* Al
movimiento mesianico articulado en torno a Herrera se sumaron las
hermanas Mencia y Maria Alvarez, tal como se deduce de los procesos
inquisitoriales a que fueron sometidas.

" Ha sido estudiado por C. CARRETE PARRONDO, “Judeoconversos andaluces y ex-
pectativas mesianicas”, en C. Barros (ed.), Xudeus e conversos na Historia, 2 vols., Santiago
de Compostela, Ed. de la Historia, 1994, vol. |, pp. 325-337, asi como por J. EDWARDS, que
ha redactado numerosos trabajos sobre esta cuestion, que son citados en el Gltimo de la serie,
“The Friars and the Jews: Messianism in Spain and Italy circa 1500”, en S. J. MICHAEL y S. E.
MYERS (eds.), Friars and Jews in the Middle Ages and the Renaissance, Leiden, Brill, 2004, pp.
273-297. \Véanse también las aportaciones de R. GRACIA BOIX, Coleccién de documentos para
la historia de la Inquisicion de Cérdoba, Cordoba, Monte de Piedad y Caja de Ahorros, 1982 y
Autos de fe y causas de la Inquisicion de Cdrdoba, Cérdoba, Diputacién Provincial, 1983.

2 Mucho menos estudiado que el anterior, ha sido resefiado por Y. BAER, Historia de
los judios en la Espafia cristiana, 2 vols., Madrid, Altalena, 1981, vol. I, pp. 590 y ss. Dentro
de un contexto territorial mas amplio, ha sido analizado por C. CARRETE PARRONDO,
“Mesianismo e Inquisicion en las juderias de Castilla la Nueva”, Helmantica, XXXI (1980),
pp. 251-256. Existen también un par de trabajos en hebreo, debidos a la pluma de H. BEINART,
resefiados por M. KAPON, “Hacia una bibliografia judeo-extremefia”, en Del candelabro a
la encina: Raices hebreas en Extremadura. Actas de las Jornadas Extremefias de Estudios
Judaicos, Badajoz, Junta de Extremadura Consejeria de Cultura y Patrimonio, 1996, pp. 435-
470, y en concreto pp. 439-440; los aspectos fundamentales de dichos trabajos se relacionan
en “Inés of Herrera del Duque, the Prophetess of Extremadura”, en M. E. GILES (ed.), Women
in the Inquisition. Spain and the New World, Baltimore, J. Hopkins University Press 1999, pp.
42-52. Finalmente, estan también los trabajos de M. P. RABADE OBRADO, “Inquisicion y
propaganda en la Espafia de los Reyes Cat6licos: el caso de la ‘Moza de Herrera’, en A. MES-
TRE SANCHISy E. JIMENEZ LOPEZ (eds.), Disidencias y exilios en la Espafia Moderna,
Alicante, Caja de Ahorros del Mediterraneo, 1997, pp. 145-153, y “Milenarismo, mesianismo
y utopia en las Castilla de los Reyes Cato6licos: los conversos y la esperanza mesianica”, en A.
ALVAR, J. CONTRERAS y J. I. RUIZ (eds.), Politica y cultura en la época moderna (cambios
dinasticos, milenarismos, mesianismos y utopias), Alcala de Henares, Univ. de Alcala, 2004,
pp. 535-543.

3 Tal como ha puesto de relieve C. CARRETE PARRONDO, “Judeoconversos andalu-
ces...” Op. cit, pp. 326-328. También se ha referido a esos vinculos E. CANTERA MONTE-
NEGRO, “La esperanza mesianica en el judaismo hispano medieval”, Estudios de Historia de
Espafia, 8 (2006), pp. 11-57, y en concreto pp. 47-53. A modo de ejemplo, se pueden comparar
las profecias de los tres profetas que actuaron en torno a Herrera con las los profetas cordobe-
ses, que pueden ser estudiadas a través de los procesos contra Juan de Cérdoba Membreque y
Martin Alonso Membreque, ambos publicados integramente en R. GRACIA BOIX, Coleccion
de documentos, pp. 31-79 y 107-134, respectivamente.
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El movimiento mesidnico de Herrera del Duque

Herrera del Duque es una poblacion situada en la actual provincia
de Badajoz, en una zona en la que ésta confluye con las provincias de
Ciudad Real, Toledo y Cérdoba. Eran unas tierras en las que existia una
abundante poblacion judeoconversa', y alli surgié un brote mesianico
que estuvo impulsado por las supuestas profecias del carnicero Luis
Alonso y de Maria Gémez, ambos vecinos de Chillon®, aunque fue
la adolescente Inés Esteban, conocida como la Moza de Herrera, quien
otorgd a este fendbmeno una mayor difusion.®

Los tres profetas conminaban a sus seguidores a cumplir con los
ritos y preceptos del mosaismo, para purgar asi sus pecados y acelerar
el advenimiento del Mesias, que llevaria a los judeoconversos a la tierra
prometida, liberandoles del cautiverio en el que se hallaban; el adveni-
miento del Mesias estaria precedido por las predicaciones del profeta
Elias, que trataria de convencer a los mas reticentes para que practicaran
la ley de Moisés.t” Sobre todo, los tres profetas hacian mucho hincapié
en la necesidad de guardar los sabados y de realizar los ayunos judaicos,
y no solo en las fechas sefialadas para ello, sino también, y por sistema,
todos los lunes y jueves.®

Con sus profecias fueron capaces de crear tal ambiente de fervor,
que muchos de sus adeptos pasaban el dia holgando, cantando y tocan-
do instrumentos musicales, vestidos con sus mejores ropas, para que la
llegada del Mesias (algo que podia suceder en cualquier momento) les
cogiera preparados y bien ataviados. Ademas, les gustaba reunirse para

*\éanse los trabajos compilados en Del candelabro a la encina...

5 Situada en la actual provincial de Ciudad Real, no dista mucho de Herrera del Du-
que.

% Como afirma H. BEINART, “Ines of Herrera del Duque...”, p. 42, era “a young girl who,
as if rising from the ashes, appeared with the promise of redemption”.

7 Como ha sefialado E. CANTERA MONTENEGRO, Op. cit., p. 14, “en la literatura
rabinica se sefialan ciertas condiciones para que se produzca la venida del Mesias. Son, prin-
cipalmente, los sufrimientos de Israel en expiacion por sus pecados [...] y la venida previa de
Elias”.

8 1bidem, p. 47: “da la impresién de que no conocian excesivamente bien los ritos de la
religion judia”.
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comentar los prodigios y sefiales que veian en el cielo, que indicaban que
la venida del Mesias estaba cada vez méas proxima.

Evidentemente, el suyo era un mesianismo de caracter popular®,
protagonizado por personas del pueblo Ilano, carentes de formacion in-
telectual, pero profundamente heridas por las circunstancias en las que
se desarrollaban sus vidas. Para ellos, la esperanza mesianica era una
vélvula de escape, en la que se materializaban sus ansias de un futuro
mejor.2°

Algunos datos biograficos sobre Mencia y Maria Alvarez

Los procesos son realmente parcos en detalles biograficos de las
acusadas. Cuando fueron procesadas por la Inquisicion, ambas herma-
nas residian en Herrera®, aunque eran originarias de la localidad de
Chillén, donde todavia residia parte de la familia, al menos su madre, asi
como algunas hermanas (de las que no se ofrecen méas datos). Su padre,
Fernando o Francisco? Sanchez, era jurado en la citada localidad, y
su madre respondia al nombre de Inés Gonzalez, aunque se la conocia
como la Jurada. Estaban, ademas, emparentadas con uno de los tres

¥ Estaba, por tanto, muy alejado de las elevadas especulaciones filosofico-teologicas del
mesianismo de su coetaneo Isaac Abravanel, uno de los mas destacados cortesanos judios de
los Reyes Cat6licos. Exiliado como consecuencia del edicto de expulsiéon de 1492, escribio
una obra en la que, entre otras cosas, sefialaba que el afio 1503 seria, muy posiblemente, el
del advenimiento del Mesias; sobre esta cuestion, véase a. SCHMELOWSZKY, “Messianic
dreams and political reality: the case of Don Isaac Abravanel”, en A. AL-AZMEH y J. M. BAK
(eds.), Monotheistic Kingship: The Medieval Variants, Budapest, Central European University
Press, 2004, pp. 137-154. Acerca de la influencia de esta obra sobre los judaizantes espafioles
y portugueses, véase B. NETANYAHU, Don Isaac Abravanel, Stateman and Philosopher,
Fidaldelfia, The Jewish Publication Society of America, 1982.

2 Todo esto, en un momento en el que, ademas, el mesianismo tenia una presencia muy
importante, tal como ha puesto de relieve A. MILHOU, Coldn y su mentalidad mesianica en el
ambiente franciscanista espafiol, Valladolid, Casa-Museo de Col6n Seminario Americanista
de la Univ. de Vallodolid, 1983. VVéanse también las observaciones de E. CANTERA MONTE-
NEGRO, Op. Cit., pp. 54 y ss., asi como las de D. NIRENBERG, “Violences religieuses...”.

2 Aunque Maria apenas llevaba un afio residiendo en la localidad, a donde ella y su
marido se habian traslado desde Puebla de Alcocer.

22En los procesos se le menciona usando indistintamente ambos nombres.
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profetas del movimiento mesianico, el carnicero Luis Alonso, pues su
suegro era abuelo de las hermanas.

Ambas se habian reconciliado afios antes de su proceso; lo habian
hecho en Chillén, donde habia residido en el pasado, y cuando todavia
eran muy jovenes: Mencia tenia unos doce o trece afios, Maria quince
o0 diez y seis.?® Las reconciliaciones fueron presentadas con dos dias
de diferencia: la de Maria, el seis de noviembre de 1486; la de Mencia,
el ocho. Ambas abjuraron puablicamente de sus errores en un acto cele-
brado en Chillon el dia 28 de enero de 1487.2* En sus reconciliaciones,
que son casi idénticas, se sefiala que sus practicas judaizantes habian
sido alentadas por su madre, pero no se alude en ningiin momento a la
actitud del padre ante las mismas, como tampoco se indica que en ellas
hubiera participado ningun otro miembro de la familia. Reconocen haber
judaizado desde que tenian uso de razén, aunque también afirman que se
habian apartado de esas précticas durante la ultima cuaresma.

Las hermanas se acusaban de haber guardado el sabado, encen-
diendo candiles limpios los viernes por la noche; guisando ese dia para
el sabado; vistiendo ropas limpias “algunos sdbados”, que “guardaban
guanto podian”, aserto que parece demostrar que la familia no se sentia
en absoluto segura, que temia que sus préacticas criptojudias pudieran ser
descubiertas, y que ese descubrimiento tuviera consecuencias funestas.
También reconocian que habian guardado tanto el ayuno mayor de los
judios como otros ayunos de la ley mosaica, asi como pascuas judias,

% De acuerdo con sus propias declaraciones a los inquisidores. De todas formas, siempre
queda la duda de hasta qué punto eran capaces de recordar el dato con la suficiente exactitud,
pues mientras que Mengia considera que la reconciliacién habia tenido lugar unos diez afios
atras, Maria opinaba que habia sido ya hacia en torno a quince afios. Lo cierto es que la re-
conciliacién de las hermanas habia tenido lugar catorce afios atras, asi que Maria parece ser
la mas acertada. Sobre esta base se puede calcular la edad que tenian las hermanas cuando
fueron juzgadas: Maria debia de andar en torno a los 30 afios, mientras que Mencia debia de
estar en torno a los 26.

24 Sin embargo, R. GRACIA BOIX, Autos de fe... Lo que si parece evidente es que la
Inquisicién estaba muy activa en Chillén durante el afio 1987, lo que dio lugar a mas de un
problema; por ejemplo, el ocho de julio del citado afio se dirigié un mandamiento a las justicias
de la villa de Chillén para que no se opusieran ni a las confiscaciones de bienes de los herejes
ni a su prendimiento (R. GRACIA BOIX, Coleccion de documentos, pp. 27-28).
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comiendo pan cencefio. Igualmente, tenian por costumbre quitar el sebo
de la carne.

Los inquisidores no quedaron totalmente satisfechos con los escritos
de reconciliacion de las hermanas, de modo que las sometieron a un inte-
rrogatorio compuesto por las mismas preguntas, que fueron contestadas
de manera muy similar.

Los inquisidores les preguntaron cuando comian el pan cencefio, y
la respuesta fue que en Semana Santa, durante unos siete u ocho dias en
los que desayunaban apio, lechuga y perejil; el pan cencefio lo amasaba
su madre, que lo cocia en casa. Les preguntaron también cuando hacian
el ayuno mayor, y ellas aclararon que en el mes de setiembre, y que ese
dia pedian perdon a su madre y la besaban la mano. Preguntadas por las
oraciones que conocian, resulté que entre ellas no habia ninguna cristia-
na, aungue tampoco estaban muy versadas en las judias: se limitaban a
“dezir las plabras acostunbadas” cuando amasaban, asi como a bendecir
a Dios cada vez que se lavaban las manos y cuando se acostaban.

Influidas quizé por el ambiente de confesion que propiciaba el en-
cuentro con los inquisidores, ambas acabaron reconociendo alguna prac-
tica mas que no habian mencionado en su reconciliacion; asi, Mencia
afirmd que nunca antes se habia confesado, y que “quando oya mentar
las cosas de la Yglesia non las creya”. Por su parte, Maria reconoci6 que
algunos domingos se dedicd a sus labores.

Se trata, sobre todo, de préacticas estrechamente vinculadas con los
quehaceres domésticos, algo que solia ser muy frecuente cuando las
encausadas eran mujeres, ya que en el hogar, espacio femenino por ex-
celencia, se efectuaban diversos ritos y ceremonias de las que, en ultima
instancia, era responsable la mujer. Por si esto fuera poco, la situacion
en la que se hallaban los criptojudios impuso un judaismo de puertas
adentro, lo que otorg6 todavia mas relieve a las précticas religiosas en el
hogar, y, por ende, a la participacion femenina en ellas.®

% A esa especial vinculacion de las mujeres con el criptojudaismo determinada por el
fuerte sesgo doméstico de las practicas judaizantes se ha referido M. A. BEL BRAVO, “La
mujer judia en la Edad Moderna”, en A. MESTRE SANCHIS y E. GIMENEZ LOPEZ (eds.),



434 MARIA DEL PILAR RABADE OBRADO

Los inquisidores se limitaron a imponerlas una penitencia bastante
leve, la misma para ambas: que cada una de ellas “estoviese con una
candela c¢ierto tienpo”, en una procesion que fue desde la iglesia de
Santa Maria de Gracia a la de San Sebastian, algo que cada una de ellas
“conpli6 devotamente”.

Mencia estaba casada con Diego Alvarez, que era arrendador de ren-
tas. Cuando se enfrent6 al proceso no hacia mucho que habia contraido
matrimonio: ella misma recordaba como habia salido de casa de su padre
para casarse unos tres afos atras. Fruto de su matrimonio habian sido
varios hijos, l6gicamente todavia muy pequefios. Maria estaba casada con
Fernando Garcia del Erena, o de la Puebla, que también era arrendador
de rentas.? Igualmente, tenia varios hijos de corta edad. Aunque parece
evidente, a tenor de algunas afirmaciones que se vierten en los dos pro-
cesos objeto de estudio, que los maridos de las reas participaron en sus
practicas judaizantes, y por tanto parece también evidente que debieron
ser procesados por la Inquisicién, sus procesos no se han conservado.

El desarrollo de los procesos

El proceso contra Mencia comenzd el 16 de mayo de 1500, mientras
que el inicio del de Maria se retraso hasta el 27 del mismo mes y afio. En
ambos casos actu6é como promotor fiscal el bachiller Diego Martinez Or-
tega (que en alguna de las fases de los procesos hubo de ausentarse, por
lo que fue sustituido por Pedro de Espinosa), que solicit6 que se dictara
autor de prision contra las hermanas. Se alternaron como inquisidores
Fernando Rodriguez del Barco, canonigo en Granada, el bachiller Fran-
cisco de Simancas, el licenciado Fernando de Mazuecos, candnigo de
Toledo, y el licenciado Juan de Monasterio, canonigo de Burgos.

Op. cit., pp. 245-251, en concreto pp. 248 y ss. Véase también R. LEVINE MELAMMED,
Heretics or Daughters of Israel? The Crypto-Jewish Women of Castile, Nueva York/Oxford,
Oxford University Press, 1999.

2% Se trata de una profesion muy habitual entre los judeoconversos, tal como ha indicado
M. A. LADERO QUESADA, La hacienda real de Castilla en el siglo XV, La Laguna, Univ.
de La Laguna, 1973, p. 28.
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El dia 30 de mayo del mencionado afio ambas hermanas compare-
cieron (aunque por separado) por primera vez ante los inquisidores; aun-
que reconocieron que se habian reconciliado tiempo atras, sin embargo
las dos negaron que después de su reconciliacion hubieran incurrido en
herejia, como también negaron conocer a ninguna persona que estuviera
involucrada en practicas judaizantes. Pero frente a sus declaraciones
exculpatorias el fiscal presentd sendos escritos de acusacion ese mismo
dia 30 de mayo

Seguidamente, el proceso continué con el nombramiento del letra-
do y del procurador que iban a defenderlas, unos nombramientos que
acabaron resultando polémicos y que supusieron un cierto retraso en
el desarrollo del proceso. La intencion de los inquisidores es que am-
bas contaran con el mismo equipo defensor, impuesto por los propios
inquisidores: el licenciado de Palma y el notario Diego Téllez, los dos
vecinos de Toledo, y los dos vinculados frecuentemente con el queha-
cer inquisitorial. Sin embargo, las reas no aceptaron esta imposicion, y
lucharon por nombrar a sus propios defensores, aungue permitieron que
fuera Fernando Garcia del Erena, marido de Maria y cufiado de Mencia,
quien realizara la eleccion por ellas.

La citada eleccién no dej6 de presentar algunos problemas. Se supo-
ne que por consejo de su marido, Maria mostro su deseo de tener como
procurador al licenciado de Oropesa, pero los inquisidores los rechaza-
ron porque “vivia lexos de esa ¢ibdad [Toledo] e avia entendido en las
causas e pesquisas e testigos de los presos de Herrera e de Toledo”.
Finalmente, el tres de agosto Maria nombro procurador a Diego de Santa
Cruz y como letrado al bachiller Diego Ortiz, ambos vecinos de Toledo.
Unos pocos dias después, el 17 nombrd también como procurador a
otro vecino de Toledo, Juan de Toledo, destinado a ejercer esa funcion
conjuntamente con Diego de Santa Cruz. Mencia, que no hizo el intento
—0 al menos no consta en el proceso— de nombrar como procurador al
licenciado de Oropesa, designd al mismo equipo defensor que habia
escogido su hermana, y lo hizo siguiendo la misma pauta temporal.

Parece evidente que ambas hermanas, unidas también por las practi-

cas heréticas, optaron por una estrategia de defensa comun. El hecho de
gue quisieran contar no con dos defensores, como era lo habitual, sino con
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tres, parece dar a entender que eran conscientes de los problemas a los que
se enfrentaba su defensa. Esos problemas también se reflejan, de alguna
manera, en la tardanza a la hora de presentar los escritos de respuesta a la
acusacion del fiscal, cosa que no se hizo hasta el 22 de agosto.

Algun tiempo después, y por motivos que no se indican explicita-
mente, ambas hermanas acabaron claudicando: abandonaron la estrate-
gia defensiva para realizar una confesion de sus practicas heréticas. Las
confesiones se presentaron el cinco de octubre, lo que demuestra, una
vez mas, que las hermanas estaban actuando de comin acuerdo.

El nueve de enero de 1501 los inquisidores ordenaron la busqueda en
los registros inquisitoriales de las reconciliaciones de Maria y Mencia. El
22 de enero de 1501 los inquisidores de Cordoba (el tristemente famoso
licenciado Diego Rodriguez Lucero y el bachiller Rodrigo de Arguelles)
dieron traslado de dichas reconciliaciones a Gonzalo Guerrero, notario
de la inquisicion de Toledo, para que pudieran ser estudiadas por los
inquisidores del citado tribunal.

No muchos dias después, el 15 de febrero, se realizé la preceptiva
consulta de fe; aunque hubo una para cada una de las hermanas, ya que
se trataba de dos procesos distintos, no solo coincidieron en fecha, sino
gue tambien contaron con los mismos participantes: el bachiller Fran-
cisco Gonzalez de Fresno, vecino de Toledo; el licenciado Andrés de
Monasterio, dean de Burgos; el maestro fray Juan del Puerto, ministro
en la Trinidad de Toledo; el licenciado don Juan de la Cerda de Quinta-
napalla, arcediano de Cuellar y canonigo de Toledo; los dos inquisidores
apostolicos; el inquisidor ordinario, el licenciado Fernando de Mazuecos,
canonigo de Toledo. Todos estuvieron de acuerdo en que las reas debian
ser declaradas herejes relapsas y relajadas al brazo secular. La sentencia
de Mencia se publico en Toledo, el 23 de febrero de 1501, mientras que la
de su hermana no se hizo publica hasta el 30 de marzo.?’ Las sentencias
se ejecutaron en fecha desconocida.?®

2'En el proceso primero se consigno la fecha de 23 de febrero, que posteriormente se
tacho.

% Aunque S.de HOROZCO, Relaciones histdricas toledanas, Toledo, Provincial de Inves-
tigaciones y Estudios Toledanos, 1981, pp. 108-109, ofrece informacidn sobre diversos autos
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Las acusaciones del promotor fiscal

Los escritos de acusacion que el promotor fiscal presentd contra
las hermanas discurren de manera paralela. Tras las habituales acusa-
ciones genéricas®, el fiscal las acusaba de haberse reconciliado simu-
ladamente, y a renglén seguido detallaba sus practicas heréticas. Entre
ellas, la celebracion del sdbado, cosa que habian seguido haciendo tras
su reconciliacién, holgando durante ese dia, vistiendo ropas limpias y
festivas. Asimismo, sefialaba el fiscal que continuaron realizando ayunos
al modo judio, sobre todo lunes y jueves. Igualmente, daban limosnas
a otros herejes. Ademads, esperaban al Mesias, confiando en que serian
llevadas, junto con otros judeoconversos, a la tierra prometida, “commo
lo creyan e esperaban los tristes judios”.®

Esa esperanza mesianica era tan fuerte que Mencia, “por estar
mejor dyspuesta e aparejada” para el viaje, se pasaba muchos dia
holgando como si fuera “pascua e fiesta principal, dandose a plaseres
e holguras”, hasta tal punto que incluso mandé que la hicieran ropas
nuevas, para llevarlas consigo cuando el Mesias la condujera a la tierra
prometida. Asimismo, pasaba mucho tiempo contemplando el cielo,
buscando sefiales que le permitieran averiguar “por donde avia de venir
[el Mesias] “, hablando de esas cosas con “otras personas hereges”, que
también tenian por profeta a Inés Esteban, a la que iba a escuchar siem-
pre que le era posible, y cuyos consejos seguia al pie de la letra.

También Maria se aferraba fuertemente a la esperanza mesianica,

confiando en que seria llevada “con los otros sus parientes [tachado]
herejes” a la tierra prometida. Esa esperanza mesianica se asentaba so-

de fe en los que fueron quemados seguidores de la Moza de Herrera, ninguno de ellos parece
corresponder con aquél en el que quemaron a las hermanas.

2 En el proceso contra Mencia: “aviendo rregebido el sancto sacramento del bautismo e
viviendo en nonbre e poseyién de christiana, e asy se llamando, e gosando de los privillijos e
lybertades que los christianos gosan, en menospregio de la madre sancta Iglesia e rreligion
christiana, en ofensa de nuestro rredentor lhesu Christo, pospuesto el themor de Dios e la
salud de su alma, hereticé e apost6 de nuestra sancta fe catélica, syguiendo e guardando la
ley de Moysén e sus rritos e gerimonias”.

% En el proceso contra Mencia.
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bre las supuestas profecias de Inés Esteban, pero Maria también estaba
convencida de que asi seria “porque lo dezian los muertos”, en una clara
alusion a las visiones de Inés y de otros profetas de este movimiento me-
sianico en las que se habian comunicado con algunos judeoconversos ya
difuntos que se expresaban en ese sentido. Maria pasaba mucho tiempo
mirando al cielo, buscando las sefiales que presagiaban la pronta venida
del Mesias, como también pasaba mucho tiempo hablando con otros
herejes de su esperanza mesianica.

Ademas, Maria habia tenido una relacién muy estrecha con Inés
Esteban, “a la que llevava consigo, e le dava e ponia joyas, creyendo
que con aquello subiria mds conpuesta al ¢ielo”, lugar que Inés frecuen-
taba para charlar con el mismo Dios, que le informaba de sus designios
respecto a los conversos. Su devocién por la joven la habia llevado a
creer que en sus idas y venidas al cielo “se avia desposado con el hijo
del rrey de Judea”, por lo que “la obedesc¢ia en forma de adoracion™. La
judeoconversa estaba convencida de que el Mesias no tardaria ya mu-
cho, pues, segtin afirmaba, “hera muerto el pez leviatan”, y esa muerte
marcaba el comienzo de la marcha a la tierra de promisién, donde los
viajeros encontrarian aparejados para ellos todo tipo de manjares.

El promotor fiscal finalizaba los escritos de acusacion contra las dos
hermanas afirmando que callaban lo que sabian de otros herejes.

Contra Mencia testificaron Beatriz, mujer de Juan del Espejo; Juan
Gutiérrez, hijo de Bartolomé Rodriguez Gutiérrez de Mohedaz; Teresa
de Granada, viuda de Juan Sanchez de Siruela, sacristan; Isabel Jiménez,
hija de Martin Anes de la Barbuda; Inés Garcia, mujer de Pascual Garcia
Bermejo, y Rodrigo Sacristan, el Mozo, todos ellos vecinos de Herrera.
Sin embargo, en el proceso tan sélo constan los testimonios de dos testi-
gos: Isabel Jiménez e Inés Garcia, abreviandose los restantes testimonios
con un escueto “tyene [el promotor fiscal] otros muchos testigos”.

La primera afirmaba que después de que se hiciera inquisicion en
la villa unos once o doce afios atras, observo como muchos conversos
celebraban el Sabado, y entre ellos estaban Diego Alvarez y su mujer.
Cuando los inquisidores le preguntaron como lo sabia, dijo que “por que
lo vido entrando e saliendo en su casa”. El testimonio de la segunda
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también se refiere a la celebracion del Sabado, aunque alude a una unica
ocasion, sucedida unos cinco o seis meses atras, y atafie a la mujer de
Diego Alvarez y a su madre, recalcando la testigo que “non era dia de
fiesta porque los christianos trabajavan aquel dia *.

Contra Maria testificaron Alonso Cabeza, herrero; Elvira Garcia,
cristiana nueva; Francisco de Torres, también cristiano nuevo; Inés, hija
de Juan Esteban, y Catalina Lopez, mujer de Alvaro Ortolano, todos
ellos vecinos de Herrera. Como en el proceso de su hermana, en el suyo
tan solo se consignaron las declaraciones de dos testigos, Alonso Cabeza
y Elvira Garcia.®

El primero afirm6 que antes de que se apresara a Inés Esteban vio
cémo los conversos de la localidad pasaban el dia holgando, vestidos
con sus mejores ropas, como si fuera dia de fiesta. Entre ellos estaban
Fernando Garcia y su mujer. Pasaban buena parte del tiempo en casa de
Juan Esteban, charlando con él y con su hija Inés, “e alli tafiian e hol-
gavan e baylavan e tafiian panderos”, esperando la llegada del Mesias
y su marcha a la tierra prometida.

El testimonio de Elvira Garcia sefiala en la misma direccion; cuan-
do dejé la localidad de Puebla de Alcocer para avecindarse en Herrera
visité a Maria, que le dijo que llegaba en el momento oportuno, en el
de “salimiento de cabtyverio”; lo sabia porque su propio abuelo se habia
aparecido al carnicero Luis Alonso para anunciarle que en cuarenta y
ocho semanas los conversos serian liberados, pues iban a ser llevados
a la tierra prometida. Asimismo, en los dias siguientes comprobd que
Maria tenia una estrecha relacion con Inés Esteban: la llevaba a su casa,
“e la dava sus anillos, disyendo que por que fuese compuesta al ¢ielo”.
También descubrid que ella y su marido realizaban ayunos al modo
judio.

31| os restantes testimonios son abreviados de la misma manera que en el proceso de
su hermana.
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Las defensas de las acusadas

Como era de esperar, los defensores de las hermanas negaron cate-
goricamente las acusaciones que el fiscal habia emitido contra ellas; una
vez mas, se pueden rastrear estrechos paralelismo entre los dos escritos
de defensa, presentados ambos por Diego de Santa Cruz.

Ambas recordaron las circunstancias en las que se habia producido
su reconciliacién, insistiendo en que a partir de ese momento no habian
vuelto a tener ninguna vinculacién con la herejia. Para demostrarlo,
afirmaron que los sabados realizaban trabajos de diverso tipo.

Asi, Mencia se dedicaba a tareas “como filar, coser, masar e lavar,
e fasya todas las otras hasyendas que eran menester en su casa”, de tal
manera que trabajaba mas ese dia que los otros de la semana. Esos traba-
jos los combinaba con la crianza de sus hijos, todavia muy pequefios, por
lo que le daban muchas preocupaciones. Por supuesto, no aprovechaba el
sabado para ponerse ropa limpia, y s6lo se vestia de fiesta si asi lo reque-
ria la Iglesia, demostrando una gran insistencia en dejar muy claro que
en su casa se guisaba el sabado. Por su parte, Maria aseguraba que los
sabados trabajaba incluso méas que los otros dias de labor de la semana,
de tal forma que se dedicaba a “la lavor de los pafios que cada afio se
fasyan en su casa”, como también “lavava tocas e barria e desollinaba
su casa, e rremendaba los vestidos de sus hijos”, guisando de comer.
Solo se ponia ropa limpia y de fiesta si era dia festivo de la Iglesia, “0
por algun negocio de boda e bautismo”.

También negaban haber hecho ayunos al modo judio. Mencia afir-
maba que eso le habria resultado muy dificil, “criando commo criava
sus hijos de contino”, y aprovechaba también la ocasion para sefialar
gue no seguia las prescripciones alimenticias del judaismo. En cuanto a
Maria, aseguraba que tanto los lunes como los jueves “comia a las oras
gue suelen comer los cristianos, e de sus viandas”.

Negaban asimismo las acusadas que se hubieran dejado llevar por
la esperanza mesianica, aunque si reconocian que habia oido hablar de
Inés, hija de Juan Esteban, y de sus profecias, aunque nunca las habia
tenido por tales. Mencia reconocia que habia tenido un par de encuen-
tros con la muchacha, puramente casuales: el primero, un dia que se
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acercO hasta su casa, para hablar con su madrastra, que habia salido, y
aprovecho la ocasion para interrogarla acerca de las cosas “que se dezia
que veya”, pero la moza no contestd a su pregunta, sino que se rio, y ya
Mencia no le quiso preguntar mas.

El segundo, cuando al pasar un dia delante de su casa la muchacha
dijo que queria ir a verla a su domicilio, y Mencia accedid; unos dias
después recibid su visita: Inés se presentd “afeytada e alvayaldada e
con joyuelas de moga loca”, de modo que Mencia llego a la conclusion
de que lo que la jovencita pretendia era hacerse la encontradiza con su
cufiado, que pasaba mucho tiempo en su casa, pues Inés pretendia des-
posarse con él. Sus “ademanes e platycas” durante el tiempo que estuvo
en su casa convencieron a Mencia de que la muchacha era “loca e [tacha-
do] liviana”, asi que se asombro de que hubiera alguien que creyera en
lo que ella predicaba; esa opinion lleg6 a oidos de Inés, que qued6d muy
quejosa, y hasta dejé de hablarla.

Maria afirmaba que todas las profecias relativas al advenimiento del
Mesias y a la marcha de los conversos a la tierra prometida eran “cosas
todas yncreybles e de vanidad”, como también le parecia que era “todo
por vanidad” lo que se contaba en relacion con Inés Esteban, aunque
la acusada parecia conocerlo muy bien, pues recuerda que se decia que
la hija de Juan Esteban “subia al ¢ielo e veya dngeles e a los muertos”,
asimismo, se veia obligada a reconocer que habia tenido ciertos tratos
con Inés, aunque afirmaba que habian sido casuales, resultado de una
visita a su casa relacionada con el deseo de hablar con la hermana de
Inés, que acababa de regresar de Chillon, de modo que podia informarla
de cdmo se encontraba la familia que alli tenia.

Movida por la curiosidad, Maria aprovechoé el encuentro para pre-
guntarle a Inés por lo que se decia de ella, y ésta le respondié que

“venia un angel a ella, e que primero avia venido su madre, que era
muerta, e que le parecia que la llevava el angel al purgatorio, e que veia
alli muchos muertos e las penas que padecian, e que asy mismo veya
syllas, e que en este afio de quinientos avia de venir Elias y el Ante-
christo”
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Después de escuchar sus palabras, Maria quedé alin méas convencida
de que se trataba de “cosas yncreybles”, e incluso llegd a la conclusion
de que “las dezya aquella mog¢a, commo loca liviana, porque la oyesen”.
También aduce, como prueba de la ligereza con la que se comportaba
Inés Esteban, otro episodio que, ademads, justificaba que la jovencita
hubiera usado durante algin tiempo una joya que era propiedad de
Maria:

“traya un anillo en el dedo de poco valor e la dicha moca le dixo que
era bonito e se le quit6 del dedo, e se le olvidd [...] en su poder de la
dicha moga, e después se lo envyo con una fija del alcayde de Herrera
e recibio su anillo”.

Maria también reconocia que Inés le habia rogado que hablara con
un cufiado suyo, hermano del carnicero, pues deseaba desposarse con
él; la acusada lo hizo, aunque su gestion no tuvo éxito, pues el joven se
nego a casarse con Inés.

Finalmente, las acusadas desgranaban también las préacticas cristia-
nas a las que se entregaban habitualmente, en verdad bastante someras,
pues entre ellas se contaban, tan sélo, la asistencia a Misa los domingos
y fiestas de guardar, la recitacion de oraciones (sin especificar cudles), la
adoracion del Corpus Christi, la obligada confesion y comunién anuales
por Pascua y la entrega de limosnas a cristianos.

Las confesiones de las hermanas Alvarez

Es en este punto cuando, por primera vez, los procesos experimen-
tan una cierta divergencia: ambas hermanas confesaron un variado elen-
co de précticas judaizantes, aunque no siempre las mismas, y haciendo
evidente que tampoco era la misma su forma de vivir y de entender la
religiosidad.

Si que es cierto que las dos reconocieron la influencia que sobre
ellas tuvieron las profecias de Luis Alonso. Asi, Mencia recordaba que
ya poco antes de casarse habia oido hablar de ellas a la hermana del
carnicero, la viuda Leonor Martinez; ésta le contd6 como a su hermano
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se le habia aparecido su suegro, que le habia dicho “muchas cosas de
almiragion”, insistiendo en que tenia que guardar la ley de Moisés, por-
que solo asi se salvaria. La conversa reconocio que la conversacion la
dejo confusa, justo pocos dias antes de su boda; celebrada ésta, Mencia
descubrié que su marido era criptojudio. Asi, parece probable que la re-
velacion de la viuda no fuera una casualidad, sino una forma de preparar
a la novia para lo que la esperaba en el domicilio conyugal.®

Una vez casada, Mencia se consagro a diversas practicas judai-
zantes: ayunaba el ayuno mayor de los judios; guardaba el Sabbath de
la forma mas completa que podia; trataba de seguir las prescripciones
alimenticias de los judios; desebaba la carne y quitaba la landrecilla de
la pierna.

En torno a un afo antes de que se iniciara su proceso, ellay su her-
mana recibieron una visita de su madre, en la que ésta les hablo de las
profecias de Luis Alonso y de las otra vecina de Chillon, Maria Gémez;
Mencia las creyd, asi que se dedico a sus practicas judaizantes con méas
devocion que nunca, involucrandose en ellas todavia con més intensidad
después de que Inés Esteban iniciara su carrera como profetisa, momen-
to en que su madre volvio de visita.

Si son de creer las palabras de Maria, la primera visita materna re-
sulto, en su caso, absolutamente determinante, pues fue entonces cuando
volvio a judaizar, aunque previamente ya habia oido hablar de lo que
decian Luis Alonso y Maria GOmez. Parece, pues, evidente que Inés
Gomez seguia ejerciendo una poderosa influencia sobre sus hijas, como
también parece que seguia empefiada en orientar su practica religiosa
hacia el criptojudaismo.®

%L a endogamia era un aspecto esencial en los circulos criptojudios; véase, por ejemplo
M. P. RABADE OBRADO, “Unir y separar: algunos efectos socio-religiosos de la accion in-
quisitorial durante el reinado de Isabel 17, Arbor, CLXXVII1 (2004), pp. 67-86, y en concreto
pp. 70-72.

%] a problemética planteada por las relaciones entre madres e hijas dentro de los circu-
los criotjudios ha sido tratada por G. STARR-LEBEAU, “Mari Sanchez and Inés Gonzalez:
conflict and cooperation among Crypto-jews”, y R. LEVINE MELAMMED, “Maria Lopez,
a convicted judaizer from Castile”, ambos en M. E. GILES (ed.), Op. cit., pp. 19-41 y 53-72,
respectivamente.
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Ambas reconocen haber realizado apenas unos pocos ritos judaicos,
a veces los mismos: ayunos, concentrados especialmente en lunes y jue-
ves, aunque también hacian el ayuno mayor, y asimismo ambas daban
limosnas a otros criptojudios.

Mencia también se preocupd por aprender una oracion, que le ense-
fio Isabel Alonso, vecina entonces de Logrosan, aunque al momento lo
era de Chillon. Estando ambas charlando sobre las profecias de Maria
GOmez en casa de la acusada, ésta reconocio que no sabia ninguna ora-
cicon judia, y su compafiera le ayudoé a paliar ese problema. Asimismo,
reconoce que pasaba muchos dias holgando, y hablando con otros crip-
tojudios de la inminencia de la llegada del Mesias.

Maria, aparentemente mas celosa en el cumplimiento de los precep-
tos mosaicos, guardaba el Sabado, aunque sélo podia hacerlo de forma
discontinua, pues tenian en su casa a una criada que era cristiana vieja,
y no queria que sospechara de ella®; quiza por el celo que ponia en sus
précticas judaizantes, pasaba mucho tiempo mirando al cielo, buscando
las sefiales de las que hablaban los profetas y otros criptojudios, aunque
nunca fue capaz de verlas, “por ser pecadora”. Asimismo, estuvo dis-
puesta a simular su condicion de fiel cristiana, pues pese a sus practicas
judaizantes no dudaba en confesar y comulgar una vez al afio.

Finalmente, amabas reconocian que en su reconciliacion actuaron
guiadas por su madre, que les dijo lo que tenian que confesar ante los
inquisidores.

Los inquisidores solicitaron a las reas alguna informacion adicional
a su confesion. Las preguntas de los inquisidores sirvieron para que
Maria incriminara a su marido. Asimismo, los inquisidores debieron de
llegar a la sencilla conclusion de que ambas hermanas confesaban sus
pecados mas por miedo a la Inquisicion que por otra cosa: preguntadas
por el momento en que se apartaron del judaismo, Mencia dijo que “des-
de que prendieron a la dicha Ynés, hija de Juan Estevan, puede aver seis

% Sobre el peligro que suponian los criados para los judaizantes, véase M. P. RABADE
OBRADO, “Uniry separar...”, pp. 72-73.



DOS HERMANAS ANTE EL TRIBUNAL DE LA INQUISICION 445

Mmeses poco mas 0 menos”; Maria, por su parte, dijo que lo habia hecho
unos cinco meses atras, “desde que entro la ynquisicion en Herrera”.

Las confesiones de las acusadas, unidas a su condicion de reconci-
liadas, hicieron practicamente inevitable la condena a relajacion al brazo
secular.

Conclusiones

Los procesos contra las hermanas Alvarez ejemplifican bastante
bien lo que era la trayectoria habitual de los seguidores de Inés Esteban
y los otros profetas que, juntamente con ella, impulsaron el movimiento
mesiénico que se desarroll6 en torno a Herrera del Duque en el transito
del siglo XV al XVI.

Nacidas en una familia estrechamente vinculada con el criptojudais-
mo, ambas hermanas se reconciliaron cuando todavia era muy jovenes.
De sus procesos se deduce que nunca llegaron a apartarse completamen-
te del criptojudaismo, aunque es cierto que su practica judaizante era
bastante somera. Esa practica judaizante se incrementé de forma consi-
derable como consecuencia de las predicaciones de los tres profetas, que
ofrecieron a las hermanas la esperanza de una vida mejor.

Sus procesos discurrieron en paralelo, como también en paralelo
discurrieron sus vidas, y parece l6gico que aquéllos terminaran también
igual: con la relajacion al brazo secular. Tan desafortunado final resulto
inevitable, a tenor de cémo se las gastaba la Inquisicién con aquellos
judeoconversos que, como ellas, se mostraban incapaces de dejar de lado
un pasado religioso que parecia pesar demasiado, desoyendo, incluso,
una advertencia tan clara como era la reconciliacion.



