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Introduccion

A quien me pregunta porqué soy una mujer® de esperanza
a pesar de la actual crisis le respondo:

porque creo que Dios es nuevo cada mafana.

Soy una mujer de esperanza,

no por razones humanas ni por natural optimismo,

sino sencillamente porque creo que el Espiritu Santo
trabaja en la Iglesia y en el mundo.

Cardenal Suenens

Escucho mi nombre y camino a tientas porque esta oscuro.

El escenario social y eclesial actual se encuentra en movimiento y su
interpretacion resulta muchas veces ardua, fragmentada, y por momentos, confusa. En
medio de lo que muchos estudiosos indican mas que como una época de crisis como una
crisis de época han captado mi atencion una gran cantidad de préacticas solidarias,
algunas de las cuales son motivadas por la adhesién cristiana de sus actores. EI fulgor
de estas experiencias alumbra la situacion social y eclesial y sus destellos dejan entrever
alternativas plausibles. Intuyo que este fendmeno cumple hoy el rol de aquella estrella
que guid a los magos y a los pastores hasta el nacimiento de Jesus (cf. Mt 2, 1-11): guia
a los intelectuales de época y a otros contemporaneos hacia la presencia naciente del
Reino. Y como signos de La Luz esclarecen el rumbo de mi propio itinerario teoldgico

en este estudio.

1. Delimitacion del tema

Esta disertacion escrita: “Estrellas en la noche: tres casos de solidaridad
evangelizadora. Descripcion, interpretacion y propuestas desde la Teologia Pastoral”,
focaliza en tres experiencias laicales que pueden ser consideradas positivas en medio de
un escenario con indicadores de desigualdad social y desgarro subjetivo. El trabajo

releva e interpreta desde la teologia pastoral practicas concretas que:

! Se adaptd la expresion. El original consigna “hombre”.



Realizan el apostolado a través de mediaciones sociales explicitamente no
religiosas.

Son consideradas por sus autores como verdaderos espacios de evangelizacion
laical.

Asumen un compromiso social con diversas modalidades.

Son practicas que desarrollan una incidencia politica proporcional a las mismas.
Son realizadas por sujetos de tres generaciones distintas.

Logran significatividad social proporcional al ambito en el que realizan la
accion.

Sus actores mantienen pertenencias intraeclesiales simultdneamente a su
compromiso sociopolitico.

Son reconocidos en las comunidades eclesiales por su trabajo ad-intra y/o ad-

extra.

A partir de la reflexién de dichas practicas nos proponemos ofrecer algunas

pistas en torno a las mediaciones posibles de ser asumidas en la formacion del laicado y

algunas sugerencias en vistas al propio ejercicio de la teologia pastoral. Los tres casos

seleccionados para el estudio son:

Norma y Eduardo Espinosa: ellos son un matrimonio de parroquianos (con tres
hijos), de 70 y 80 afios aproximadamente, que han asumido un compromiso
vecinal cotidiano en el barrio de Villa Crespo, CABA, al mismo tiempo que han
desarrollado tareas en la Parroquia Resurreccion del Sefior, del mismo barrio.
Maria Alicia Brunero: ella es Profesora en Letras y Literatura y, Licenciada en
Teologia Moral por la Universidad Catolica Argentina. De 60 afios
aproximadamente, ha sido profesora en el nivel medio y terciario, ha escrito 15
libros y numerosos articulos en revistas de catequesis y pastoral, al mismo tiempo
que ha participado en el sindicato Unién de Trabajadores de la Educacion y
adhiere a la Organizacion de Madres de Plaza de Mayo, Linea Fundadora.

Juan Carr: es Veterinario de profesion, de 40 afios aproximadamente. ES un
creyente catolico, que participa activamente en la Pastoral Escolar de la escuela a

la que asisten sus cinco hijos, y es cofundador de la Red Solidaria, organizacion



que a traves de una red de teléfonos, de una red informatica y de los medios de
comunicacion masivos, busca responder a las demandas expresadas o percibidas

de distintas personas y grupos necesitados, y a situaciones sociales emergentes.

A cada uno de ellos, que han compartido conmigo sus experiencias, y a las
personas que colaboraron dando una opinion de los mismos, les agradezco su tiempo,
calidez y dedicacion, dado que de esa manera posibilitaron la construccion del

entramado vital de este trabajo.

2. Pertinencia del tema

Consideramos pertinente el acercamiento a este tema y su profundizacion en
razon de que los contextos sociales y eclesiales se encuentran en movimiento. Es
consenso dentro de las ciencias sociales, indicar que del modelo de Estado-Nacién
moderno con instituciones destinadas a mediar la representatividad y participacion del
ciudadano (por ejemplo, los partidos politicos y los sindicatos) se esta pasando hacia un
modelo de interdependencia internacional en clave de mercado, en el que surgen nuevos
espacios, como los movimientos sociales, las redes, las organizaciones civiles, etc., que
vehiculizan los intereses de los habitantes, en coordenadas locales y globales.?
Simultaneamente la Iglesia también presenta movilidad. Por una parte, se ve afectada
por la situacion epocal antecedentemente descripta. Por otra parte, aun continda el
proceso de aggiornamento propuesto por el Concilio Vaticano Il y las sucesivas
recepciones a nivel latinoamericano y nacional, concretadas con marchas y

contramarchas.

En este escenario fluctuante, se ha convertido en un lugar comun que las
exhortaciones y escritos pastorales locales insten a los laicos a asumir compromisos

sociales y politicos® como parte de su seguimiento cristiano (cf. NMA 97).* Esta clave

2 Cf. D. GARCIA DELGADO, “Crisis de representacion y nueva ciudadania en la democracia”, en: G.
FARRELL (colab.), Argentina, tiempo de cambios. Sociedad, Estado, Doctrina Social de la Iglesia,
Buenos Aires, San Pablo, 1996, 169-206, 192.
% En este proyecto asumiremos un concepto “amplio” de los lugares en los que se concreta el compromiso
politico. Cf. J. M. MARDONES, Fe y Politica. El compromiso politico de los cristianos en tiempo de
desencanto, Maliafiio, Sal Terrae, 1993, 37-57.



tiene su fundamento en la cosmovision que se explicita sobre la Iglesia en general, y
sobre el laicado en particular, en los Documentos del Concilio Vaticano Il, en los
escritos latinoamericanos que recepcionan Yy contextualizan aquellos, tanto en
Latinoamerica como en Argentina. Pero estas exhortaciones generalmente no se ven
acompariadas por ejemplificaciones sobre las mediaciones posibles para que se concrete
esta dimension clave. En este sentido se percibe un vacio en el discurso eclesial sobre
las diversas intervenciones posibles de ser asumidas por los laicos en su mision
encarnada en lo social y/o politico. En general, esta situacion conduce a una
generalizacién de la propuesta, que diluye la percepcién de la factibilidad de la tarea.
Por otra parte, muchas veces evidencian una idealizacion de dicho compromiso, ya que
no se ponen de manifiesto las tensiones y desafios que supone para los laicos, la
construccion de una identidad civica y creyente singular. Ademas, se desconocen los
aportes que pudieran surgir de dichas practicas para el discurso teoldgico-pastoral
contemporaneo. Y, muchas veces, también se diluye la percepcion y autocomprension

de estos compromisos laicales como instancias de evangelizacion eclesial.

3. La organizacion de contenidos y el método utilizado

El trabajo de la disertacion escrita esta organizado en dos partes: La disertacion

propiamente dicha y el Anexo con el Trabajo de Campo.

3.1. La disertacion propiamente dicha.

Consta de la elaboracion de los materiales y esta organizada en 4 capitulos, a los

que se agrega una conclusion.

El primer capitulo, “El escenario social y eclesial y el método utilizado”
comienza ofreciendo una descripcion del contexto epocal de transicion social y eclesial

en el que han surgido y se han desarrollado los casos seleccionados. Se detiene en

* Cf. V. M. FERNANDEZ, “La clave para leer la actualizacion de las Lineas: una actividad misionera que
promueva una santidad comunitaria y social”, en: V. M. FERNANDEZ; C. GALLI (dirs.) La Nacion que
queremos. Propuestas para la reconstruccion, Buenos Aires, San Pablo, 2004, 69-81, 80-81.

> Cf. P. TrRiGO, “Perfil del sujeto evangelizador de la gran ciudad. El caso latinoamericano”, Cristus 725
(2001) [en linea] <http://www.sjsocial.org/crt/puntos.html > [consulta: 25 de junio de 2009]



http://www.sjsocial.org/crt/puntos.html

describir la situacion argentina a partir de la década de los afios '90 y las implicancias
subjetivas que suponen en el entramado social: exclusion social de la mayoria y
desgarro subjetivo de la minoria incluida. Presenta ademas un bosquejo del perfil de la
Iglesia Catolica en dicho escenario, como una comunidad diversa que ha asumido el
desafio de acompaiar la situacion social emergente. En segundo lugar, se detiene en el
método utilizado para elaborar el tema. Elegimos trabajar a partir de una relectura del
triptico Ver, Juzgar y Actuar cuyos momentos constituyen los ejes de los siguientes
capitulos. Cada paso del método es presentado en dos items: uno en el que se realiza
una aproximacion general a cada momento y otro explicitando lo realizado propiamente
en la tesina. Luego de algunas reflexiones que condicionan los tres momentos, para
presentar el enfoque del Ver, se explicita la opcidn biografica y se describen las técnicas
cualitativas utilizadas en el relevamiento de los datos: observacion participante,
entrevistas semiestructuradas y estructuradas, y seleccion de otros materiales
ilustrativos. A continuacion, se reflexiona sobre el Juzgar teniendo en cuenta estos
aspectos: en el primer momento, se considera la posibilidad de una reflexién teorica a
partir de una préctica concreta, la propuesta de interpretar las practicas solidarias como
signos de los tiempos, y en ellas discernir los signos de Dios y, las modalidades que
puede tomar el dialogo entre las ciencias y la teologia en vistas a la interpretacion
precedente. En una segunda instancia, se describen las opciones que se han asumido en
el capitulo dos: la colaboracién instrumental por parte de las ciencias sociales a la
teologia; la fundamentacion y caracterizacion del criterio de solidaridad y los
procedimientos de andlisis de las entrevistas utilizados. Por ultimo, se analiza el
Actuar, reflexionando brevemente sobre la posibilidad de realizar aportes generales a
partir de précticas concretas. La relectura del triptico asume que los tres momentos,
aunque distintos, “estan intimamente relacionados, son inseparables y se permean
mutuamente”,® de tal manera que una mirada de la realidad supone simultaneamente
una mirada desde la fe, que no queda relegada al segundo o tercer momento. Al cierre

del capitulo se incluye una breve recapitulacion.

El segundo capitulo “Hemos visto estrellas que van delante nuestro y nos

pusimos en camino (cf. Mt 2, 1-2.9). Descripcién de las experiencias laicales

6 J. C. SCANNONE, “La recepcion del método de «Gaudium et Spes» en América Latina”, en: SOCIEDAD
ARGENTINA DE TEOLOGIA (ed.), La Constitucion Gaudium et Spes. A los 30 afios de su promulgacion,
Buenos Aires, San Pablo, 1995, 19-49, 25.



seleccionadas de compromiso sociopolitico en clave solidaria” presenta
descriptivamente los casos elegidos que han movilizado nuestra reflexion teologica,
siguiendo con cada uno el siguiente esquema: una breve narracion de la historia de vida,
la explicitacion del caso prototipo, y los indicadores de significatividad social y eclesial
que surgen de las encuestas y del material recolectado. EIl orden de la presentacion
obedece a una criterio generacional: en primer lugar, Norma Ferrigno y Eduardo
Espinosa; en segundo lugar, Maria Alicia Brunero; y en tercer lugar, Juan Carr. Los
datos en este capitulo se exponen reorganizados, mientas que en el Anexo de la
disertacion se presentan en el mismo soporte con el cual fueron recogidos. Al concluir
el capitulo se realiza un punteo de los ejes percibidos como comunes y de aquellos

percibidos como diferentes entre los casos.

En el tercer capitulo, “Al ver la estrella detenida sobre el Nifio, nos llenamos de
alegria (cf. Mt 2, 10). Interpretacion de las experiencias descriptas a través del dialogo
entre teologia y otras disciplinas” nos focalizamos en el analisis interdisciplinario de las
experiencias. Lo presentamos a través de categorias compuestas que permiten organizar
tanto los indicadores comunes entre los casos como aquellos que son diversos. El
capitulo queda organizado asi en dos partes: en la primera se analizan los indicadores
semejantes organizados en siete items: vinculo solidario fundado en una antropologia
relacional; opcién fundamental que integra lo personal y lo social; espiritualidad
cristolégica con base en las maltiples presencias de Cristo; apertura interreligiosa de las
practicas; practicas socio eclesiales polisemicas con incidencia politica; liderazgos
laicales de doble pertenencia; evangelizacion creativa de la clase media. En la segunda
parte, se profundizan algunos de los indicadores que consideramos propios de cada
caso: la diversidad de categorias de autocomprension de las experiencias y, la
diversidad de mediacion elegida para su compromiso socio eclesial. Al finalizar,

recapitulamos brevemente los aportes.

El cuarto capitulo “Al encontrar al Nifio le adoramos y le ofrecimos nuestros
dones. (cf. Mt 2, 11). Propuestas de reflexion teoldgica-pastoral a partir de las
experiencias interpretadas” ofrece algunas propuestas para la accion. Un primer
momento reflexiona sobre las claves para una pastoral sobre laicos: convalidar los
modelos laicales positivos existentes y algunas notas para el acompariamiento de los

laicos presentes en las comunidades cristianas. Y un segundo momento, reflexiona



sobre la misma Teologia Pastoral: la posibilidad de la investigacion teologica interloci y
el perfil teoldgico requerido para ponerla en practica. EIl capitulo concluye con una

breve recapitulacion.

Por ultimo, se presenta la conclusion; en ella se reflexiona sobre algunos
aspectos del desarrollo que se quieren ponderar y se consideran algunos de los desafios

pendientes.

3.2. El Anexo

El Anexo contiene el material del trabajo de campo realizado sobre el que se
asentd la reflexion anterior. Esté4 organizado en 4 capitulos.

El primer capitulo, Algunas notas introductorias, acerca algunas aclaraciones
sobre los procedimientos con los que se llevd adelante la recoleccion de materiales y
presenta el formulario con el que se realizaron las encuestas. Los capitulos dos a cuatro
tienen la misma organizacion interna: en primer lugar, las entrevistas realizadas a los
casos, en segundo lugar, las encuestas realizadas sobre ellos, en tercer lugar, fotos de los
entrevistados, y en cuarto y Ultimo lugar, otros materiales sobre los casos que fueron
considerados relevantes. Los casos se presentan ordenados generacionalmente. El
capitulo dos esta centrado en Norma Ferrigno y Eduardo Espinosa. El capitulo tres en

Marfa Alicia Brunero. Por Gltimo, el capitulo cuatro, presenta a Juan Carr.’

Recapitulando, en un contexto de transicion social y eclesial se constato la
ausencia de un discurso pastoral y teoldgico pastoral que identificara y explicitara
compromisos laicales solidarios positivos. En nuestra opinion, esta situacion dificulta el
reconocimiento de los estilos posibles de ser asumidos en la concrecion de esta
modalidad de evangelizacion laical. Por tal motivo nuestro estudio, desde una teologia
pastoral que asume la interdisciplinariedad tanto en su método como en sus contenidos

interpretativos, relevd e interpretd tres casos presentes en el rea metropolitana que se

" El material del Anexo ha sido codificado por pérrafos y asi se referencia en el la disertacion escrita
propiamente dicha.
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desarrollaron durante la década de los afios '90,% con el objeto de proponer algunas
lineas de accion para la pastoral sobre laicos. A lo largo de nuestro estudio constatamos
que la Teologia Pastoral en nuestro medio se encuentra en estado embrionario en
relacion a la investigacion de experiencias concretas. Si bien se han realizado
experiencias puntuales en centros académicos y reflexiones en comunidades populares,
generalmente no se ha reflexionado suficientemente (0o no se ha difundido dicha
reflexion) sobre el itinerario metodoldgico requerido. Por tal motivo también
ofrecemos algunas sugerencias para el ejercicio de estudios teoldgicos pastorales

interesados en trabajar a partir de experiencias de vida.

La tarea se focalizo, asi, en experiencias personales significativas con el objetivo
de descubrirlas, reflexionarlas y poder compartirlas con todos los que estén interesados.
En una palabra, visibilizarlas. Somos concientes de que la realidad también se
construye desde el discurso, por eso traemos a la realidad las practicas de algunos de
los tantos varones y mujeres cristianos, que comparten nuestra historia. No es una
palabra ingenua, pero busca incidir desde los acentos positivos. Hago mias las palabras
de Lucchetti Bingemer cuando dice que “saborear el gusto dulce de la fe de los demas
es y sigue siendo el camino que voy encontrando..., para saborear las razones de mi

propia fe, y dar con renovado vigor razén de la esperanza que me habita”.®

® Algunos de los cuales adin contindian realizandose.
® M. C. LUCCHETTI BINGEMER, “Teologia: saboreando las razones de mi fe”, en: J. J. TAMAYO; J. BLOSCH
(eds.), Panorama de Teologia Latinoamericana, Estella, Verbo Divino, 2001, 337-352, 352.
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1. El escenario social y eclesial y el método utilizado.

1.1. El escenario social y eclesial.
1.1.1. Cambios econémicos, sociales y politicos en Argentina a finales del siglo XX.

Diversos andlisis indican coincidentemente que no sélo se estan dando cambios
profundos sino que el mundo se encuentra en una transicion hacia un modelo epocal

diferente.’® El hecho de la globalizacién ha signado el cambio. La globalizacién:

“Es un proceso de interdependencia creciente de todas las sociedades entre si que tiende a la
homogeneizacién, impulsado por la tercera revolucion tecnoldgica. Un proceso multidimensional

que, desde las ultimas dos décadas, afecta estructuralmente las relaciones Estado-sociedad y
In 11

abarca tanto lo econémico como lo politico y lo sociocultura
Constatar este hecho nos da un amplio y decisivo marco del nuevo horizonte.

Sin embargo es necesario situarlo junto a otros dinamismos.** Es posible mencionar
también un quiebre o resquebrajamiento de las vision moderna que da ingreso a una
perspectiva llamada posmoderna caracterizada por valorar la fruicion del momento
presente, estar abierta a la multiplicidad de saberes y lenguajes, concebir un tiempo sin

telos, promover un politeismo de valores y, centrarse en las micrologias.™

En consonancia con este proceso global, durante la década de los afios '90 que
nos ocupa, Argentina comenzaba a presentar diversos indicadores, algunos de los cuales
nos acompafian aun hoy. En primer lugar, comenz6 un debilitamiento del Estado: éste

se vio reducido tanto en términos absolutos (estructuras) como relativos (incidencia),**

10 Cf. M. GoNzALEz, “Hacia una lectura teoldgica de la situacién argentina”, en SOCIEDAD ARGENTINA
DE TEOLOGIA (ed.) Religion, Justicia y Paz. La Argentina y el mundo, Buenos Aires, San Benito, 2003,
169-188, 182.

1 GruPO G. FARRELL, “Doctrina social y globalizacion”, CIAS 497 (2000) 457-490, 463.

12 Cf. M. GoNzALEZ, “La globalizacién y la teologia. Un enfoque desde Argentina”, en: SOCIEDAD
ARGENTINA DE TEOLOGIA (ed.), La Iglesia de cara al siglo XXI, Buenos Aires, San Pablo, 1999, 115-149,
117.

3 J. M. MARDONES, Posmodernismo y Cristianismo. El desafio del fragmento, Santander, Sal Terrae,
Maliafio, 1988, 59-78.

¥4 Cf. L. SCHAVARSTEIN, La inteligencia social de las organizaciones, Buenos Aires, Paid6s, 2003, 38.
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perdiendo la centralidad de poder que poseia desde la conformacion de los estados

nacionales, dando espacio en su lugar a la emergencia de las empresas globales.

Este proceso, atribuido a la presencia de las l6gicas neoliberales, generd en
segundo lugar, una fuerte fragmentacion, entendida como segmentacion sociocultural,
cuya manifestacién mas visible es el crecimiento de la desigualdad y la pérdida de la
inclusion de gran parte de la poblacion,™ que implico, al mismo tiempo, un quiebre de
los lazos culturales entre personas pertenecientes a la clase media algunos de los cuales

pasaron a ser “nuevos pobres”.** Expresado en términos cuantitativos:

“Entre 1980 y 1990, el porcentaje de la poblacién pobre se duplica mas, pasando del 8,3 % al
21,5% y mas; (que) se cuatriplica entre 1980 y 2001 donde alcanza el porcentaje de 35,4 %,

ampliamente superado en 2002 cuando alcanza la cifra récord de 49,7 % en el Gran Buenos Aires
» 17

y el 53 % en el pais”.

Esta situacion generd también formas invisibilizadas de impacto cultural sobre
las personas incluidas, que vivieron y percibieron el desgarro que produjo que este
mercado otorgara un nexo real pero no simbdlico entre ellas: se destituyeron las
consistencias subjetivas, y se produjo una desligadura de los anudamientos simbdlicos.
El vértigo de adaptarse a las expectativas del mercado, que lleva a una reinvencion
continua del individuo producida desde afuera, supone sostener un estar que no deviene
en experiencia, sino que pasa rapido, y deja a la persona con el peso de la percepcion de
la caducidad.’® Nos situamos en la Argentina de las privatizaciones, bajo el mandato
del presidente electo Dr. Carlos S. Menem, cuando ya comienza el proceso de recesion,
con altos impuestos, el avance del desempleo, junto el malestar social que generaron las
leyes de indulto a los miembros de las juntas militares y a los lideres guerrilleros

condenados por la justicia nacional.

El Estado fue dejando a su suerte a los ciudadanos y se focaliz6 en responder

exclusivamente a los organismos internacionales. Al mismo tiempo, los ciudadanos no

15 Cf. D. GARciA DELGADO, “Crisis de representacion y nueva ciudadania en la democracia”, 200.

16 Cf. A. MINUJIN; E.ANGUITA, La clase media. Seducida y abandonada, Buenos Aires, Edhasa, 2004,
63.

" 1bid. 51.

8 Cf. 1. LEwkowicz; M.CANTARELLI; GRuPO Dock, Del fragmento a la situacion. Notas sobre la
subjetividad contemporanea, Buenos Aires, Altamira, 2003, 65-85.
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lograban incidir significativamente en este proceso por los mecanismos politicos
vigentes (el voto o la participacion partidaria). Algunas de las organizaciones de
intereses comunes (como los sindicatos) organizaban reclamos. En dicho escenario
comienzan a resurgir otras formas de participacion social. Podemos hablar de los
movimientos sociales, Ongs., organizaciones de base, foros, frentes sociales, consejos,
voluntariados, y la novedad de las redes, favorecidas estas Ultimas por los avances
tecnoldgicos. Estas experiencias tienen un alcance barrial y local, y algunas son
nacionales y supranacionales.’® Muchas veces, la necesidad de encontrar otras formas
surgio por la percepcion de que las anteriores mediaciones fueron instrumentalizadas y
politizadas por los partidos politicos. Sin embargo, habria que buscar las causas

profundas en lo que Garcia Delgado describe como:

“(...) un complejo proceso de cambio. De la misma manera que se modifica el Estado de Bienestar
en direccion al Estado Postsocial o Neoliberal, se trata del pasaje a un nuevo modelo de

representacion distinto al del Estado liberal (...) como al Estado Postsocial”.?

En términos de sujeto, se fue dando un desplazamiento del escenario de ejercicio

21
I,

de la ciudadania del pueblo a la sociedad civil,”" a través del cual muchos encontraron,

seglin J. C. Scannone, un “nuevo modo de hacer politica”,?? aunque no se concrete a
través de mediaciones partidarias. Es decir que, bajo el concepto de Sociedad Civil,
podemos descubrir cdmo el hombre y la mujer de hoy expresan una manera de encarnar
su dimension comunitaria que le es propia. Algunos identifican a la Sociedad Civil, con
la sociedad; otros, con formas organizadas de la misma; también, con la conformacion
de un Tercer espacio, ademas del Estado y el Mercado. Lo cierto es que estas formas de
participacion social, tienen que interactuar con dichos ambitos. Pero, de acuerdo a qué
marcos interpretativos se asuman, se les van asignado variados roles sociales:
yuxtapuesto, supletorio, complementario y, controlador o, simplemente hegemaonico.

Segun E. Mealla:

19 Cf. D. GARcia DELGADO, “La ruptura de un contrato. Crisis de representacion y gobernabilidad”, en
GRUPO G. FARREL, Crisis y reconstruccion. Aportes desde el pensamiento social de la Iglesia.
Dimension politica-econdmica, Buenos Aires, San Pablo, 2003, 63-74, 74.

% D, GARCIA DELGADO, “Crisis de representacion y nueva ciudadania en Argentina”, 183.

21 Cf. Ibid. 187, Garcia Delgado cita a Garcia Canclini

22 Cf. J. C. SCANNONE, “La globalizacién como hecho e ideologia. Emergencia de la sociedad civil,
doctrina social de la Iglesia y «globalizacion de la solidaridad»”, en: J. C. SCANNONE et al., Argentina:
alternativas frente a la globalizacién. Pensamiento social de la Iglesia en el umbral del tercer milenio,
Buenos Aires, San Pablo, 1999, 253-290, 272.
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“He aqui, por lo tanto, la ambivalencia con la cual se usa este término. Por un lado, la sociedad
civil entendida como la preeminencia de las personas y de las organizaciones de la comunidad,
que nunca pueden terminar siendo absorbidas por el Estado, por mas necesario que este fuera. Por
otro lado, una segunda interpretacion, motorizada especialmente por el pensamiento liberal actual,
encubre, tras la fachada de la valorizacion de la sociedad civil, una vision minimalista del Estado y

de sus funciones para regular el conjunto de la sociedad”.?

Asi, podemos establecer que dentro de la sociedad civil se dan distintas formas
organizativas, pero que estas no agotan la primera; al mismo tiempo, que el llamado
Tercer Sector expresa una de las lineas de participacion en la sociedad civil; y que este
ultimo se gestd a partir del impulso dado, por una parte, por algunos agentes del
mercado y por la otra, por los organismos internacionales. Y que, podemos agregar,
aungue se considere solamente el area del Tercer Sector, en la actualidad argentina se
puede incluir una amplia gama de propuestas, que no necesariamente coinciden con el

analisis neoliberal de la sociedad. Para De Piero:

“Lo que parece importante rescatar es el hecho de que la participacion en y a través del tercer

sector puede ser asumido como una continuacion de la tradicion participativa y popular, bajo una

nueva forma de reclamar o de vincularse a lo ptblico, o incluso de construirlo”.?*

Por otra parte, no sélo hay un cambio en el escenario sino que esta situacion
cuenta con diversas interpretaciones.”® Los sectores conservadores diagnostican que la
causa de estos fendmenos es fundamentalmente cultural: la sociedad burguesa se
desgarra con su individualismo egocéntrico y es necesario reencauzar la dimensién
moral del pais a través de las instituciones establecidas (familia, educacion, Iglesia,
etc.). Otra lectura realizan los posmodernos: para ellos, esta situacion evidencia la caida
de una vision pretendidamente universal y exclusivamente racional, que ha dejado de
lado los pequefios relatos y las micrologias. Es necesario volver a respetar la
diversidad, los acuerdos locales, las opciones marginales, para que se salga de esta
situacion general. En un tercer lugar, es posible descubrir diagnésticos realizados por
tedricos criticos que ponen de relieve que la época ha sido signada por una opcion

funcional y comercial como criterio ultimo. Frente a ello, es necesario optar por la

% E. MEALLA, “Convergencias, divergencias y tareas en torno a la Sociedad Civil”, en: Ibid., 317-338,
319.

%S, DE PIERO, “Tercer Sector: realidades y perspectivas de un nuevo espacio”, en Ibid., 291-316, 309.

% Aplico en este punto las consideraciones de: J. M. MARDONES, Por una cultura de la solidaridad.
Actitudes ante la crisis, Madrid, Sal Terrae, 1994, 9-19.
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resistencia, por la creacion de una conciencia critica personal y social que permita salir
de esta situacion de encierro econémico politico. Por ultimo, los nuevos movimientos
sociales, perciben que el problema es el estilo de vida de la sociedad moderna y
propondrén una nueva formulacién cultural como estrategia de salida, que dé espacio a

una dimension integral del hombre y la naturaleza.

1.2. La Iglesia en Argentina a finales del siglo XX

La religion también se vio afectada por la crisis del modelo socio politico. El
catolicismo perdié hegemonia y presentd sintomas de quiebre: la religiosidad comenzo
a marchar por otros caminos, mas difusos y menos institucionalizados.?® La Iglesia
Argentina desde los afios '90 también se vié impactada por la globalizacion, el
neoliberalismo y la posmodernidad, y gestd su perfil de compromiso con la Nueva
Evangelizacion en camino hacia el Jubileo del afio 2000 en tono de servicio y didlogo.
Las comunidades acompafaron las nuevas formas de pobreza, desempleo y exclusion, y
Caritas desarroll6 una presencia significativa en el marco de las organizaciones sociales
en crecimiento.?” Segtn J. C. Scannone, la Conferencia Episcopal Argentina asumio el
desafio de acompafiar la situacion iluminandola con el Evangelio y las ensefianzas
sociales de la Iglesia, segtn el espiritu de Octagesima Adveniens 4.% La década se vio
iluminada y animada por los ejes del Documento Lineas pastorales para la nueva
evangelizacion. Nos interesa poner de relieve por su importancia para nuestro estudio el

aporte de LPNE 22: la articulacion entre evangelizacion y promocion humana.

“La predicacion de la fe (evangelizacién) y la tarea de promocidén de la dignidad humana (justicia,
derechos, etc.), nunca han de ser presentados de forma disociada, como si configurasen dos lineas
paralelas en la misién de la Iglesia. Han de ser testimoniadas y proclamadas como pertenecientes

ambas a la misma y Unica mision evangelizadora. Ambas son formas de «evangelizacion», justamente

26 Cf. J. M. MARDONES, ¢Addnde va la religién? Cristianismo y religiosidad en nuestro tiempo, Maliafio,
Sal Terrae, 1996, 17-90.

2T Cf. Cf. M. GoNzALEz, “Algunos aspectos de la Iglesia Catélica en la Argentina entre el retorno a la
democracia y el fin del milenio”, en: V. R. Azcuy; J. C. CAAMARO; C. M. GALLI (C.E.T.), Escritos
Teoldgico-Pastorales de Lucio Gera. 2. De la Conferencia de Puebla a nuestros dias (1982-2007),
Buenos Aires, Agape, 2007,33-65, 33.

28Cf. J. C. SCANNONE, “«Hoy la Patria requiere algo inédito». La Conferencia Episcopal Argentina y la
«crisis historica» de nuestro pais”, en: GRUPO G. FARRELL, Crisis y reconstruccion. Aportes desde el
pensamiento social de la Iglesia. Dimension politico-econdmica, Buenos Aires, San Pablo, 2003, 25-56,
55.
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por el hecho de que en el interior de la fe y de los valores teologales, esta potencialmente afirmada la
dignidad del hombre” (LPNE 22 b).*

He aqui la clave de articulacion de nuestro binomio solidaridad evangelizadora.
Y la propuesta de relevamiento de aquellos testimonios de su puesta en practica. Es que
frente al aumento de la pobreza en el pais, los catélicos profundizaron su compromiso
en tareas de asistencia y ayuda social en general, y a través de Caritas en particular.®

Asi supieron reconocerlo muchas comunidades cristianas al decir de M. Gonzalez:

“Las comunidades cristianas en su vida cotidiana leen la crisis, antes que en cualquier otro lado, en
los rostros de las personas que las forman y de las que llegan a ellas. (...) Pero las comunidades

han visto también otros rostros: los de mujeres y varones que le han puesto el cuerpo a la crisis,

suscitando una creatividad asombrosa que se multiplica en cientos de iniciativas”.*

Otro aspecto que nos interesa mencionar es que los laicos también iban siendo
afectados por otra transformacién: una transformacién del paradigma laical. Segun
afirma M. Gonzélez del modelo del laicado Unico se fue pasando progresivamente al de
unidad en la diversidad o laicado pluriforme, que despliega menor visibilidad y
articulacion intraeclesial pero que, en muchas ocasiones “viven, sufren, se comprometen
con el Evangelio y con la realidades cotidianas, sociales y politicas sin estar
encuadrados en ninguna forma habitual de comunidad cristiana”.*® Este proceso tiene
una interpretacién ambivalente, ya que para algunos esta fragmentacién es negativa,
mientras que para otros es un verdadero signo de los tiempos. Nosotros asumimos esta
segunda perspectiva.  Numerosos cristianos en general y laicos en particular
experimentaron grandes tensiones por participar de la cambiante realidad social, politica
y econdémica y de buscar a tientas las respuestas adecuadas a tales situaciones. Ser cada

vez mas cristianos en el mundo, pero menos del mundo, no fue —ni es— una tarea facil

% Para un estudio panoramico de esta articulacién presente en el magisterio latinoamericano puede
consultarse: L. GERA, “Evangelizacién y Promocién Humana”, en: V. R. Azcuy; J. C. CAAMARNO; C. M.
GALLI (C.E.T.), Escritos Teol6gico-Pastorales de Lucio Gera. 2. De la Conferencia de Puebla a
nuestros dias (1982-2007), Buenos Aires, Agape, 2007, 297-364. Originalmente publicado en: C. GALLI
Y L. SCHERZ (Comp.) Identidad cultural y modernizacion, Buenos Aires, Paulinas, 1992, 23-90.

%0 Cf. A. AMEIGEIRAS, “El fenémeno religioso en la sociedad argentina: crisis y transformaciones en el
catolicismo a comienzos del siglo XXI”, en: GRUPO G. FARRELL, Crisis y reconstruccion. Aportes desde
el pensamiento social de la Iglesia. Dimensién social y ético-cultural, Buenos Aires, San Pablo, 2003, 83-
114, 111-112.

31 M. GONZALEZ, “Hacia una lectura teolégica de la situacién argentina”, 170-171.

%2 M. GONzALEz, “Algunos aspectos de la Iglesia Catélica en la Argentina entre el retorno a la
democracia y el fin del milenio”, 42.
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de realizar si se tiene en cuenta que las propuestas de los modelos de santidad que se
transmiten en las comunidades por la tradicién eclesial, no se trasladan con facilidad a
las situaciones cotidianas. El marco teorico actualizado de la ensefianza social de la
Iglesia, presenta reformulaciones parciales, que muchas veces, no llegan a ser
difundidas masivamente, y se siguen escuchando analisis perimidos, que no coinciden
con la realidad socio, politica y econdémica, a escala mundial y nacional, y con sus

posibles interpretaciones.

Dentro de la diversidad de interpretaciones se escucha también distintas lineas
sobre el rol que la misma Iglesia tendria que haber asumido en el marco social

descripto, interpretaciones que aun estan vigentes. En palabras de A. Ameigeiras:

“La existencia de apreciaciones distintas, e incluso contrapuestas, con relacién a su rol en la
sociedad. Desde los que la visualizan (a la Iglesia) explicitando un poder social o brindando
sentido e identidad a la Nacion, pasando por quienes consideran que siendo una fuerza ética
politica, debe ser una voz entre otras sin pretender ser la ideologia de la sociedad hasta quienes
enfatizan la necesidad de su presencia critica y profética comprometida con los pobres y

excluidos”. *

Con estas pinceladas presentamos el escenario en el cual emergieron los
compromisos solidarios laicales relevados para este estudio. Y también el fundamento
pastoral del binomio solidaridad evangelizadora. En el punto dos profundizaremos en
los conceptos que subyacen a esta clave. Llegados hasta aqui nos preguntamos: {Cémo

23 ;Qué aportes pueden brindarnos las experiencias

acercarse al estudio de estos casos
concretas de solidaridad evangelizadora? Para acercarnos a ellas e interpretar el
itinerario de sus actores hemos optado por el método Ver, Juzgar y Actuar releido desde

el acercamiento biografico, como a continuacién detallamos.

% A. AMEIGEIRAS, “El fenémeno religioso en la sociedad argentina: crisis y transformaciones en el
catolicismo a comienzos del siglo XXI, 100.

% Cf. M. GoNzALEZ, “Algunos aspectos de la Iglesia Catélica en la Argentina entre el retorno a la
democracia y el fin del milenio”, 42.
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2. El método utilizado: Ver, Juzgar y Actuar

Entre las propuestas vigentes en la Teologia Pastoral,® hemos optado por el
método Ver, Juzgar, y Actuar como esquema articulador de nuestro trabajo. Este
procedimiento fue utilizado por el Concilio Vaticano Il, de manera particular, en la
Constitucién Dogmatica Gaudium et Spes.®® Tiene como antecedente el método de la
revision de vida utilizado por la JOC, la Juventud Obrera Catdlica que buscaba
concretar su praxis cristiana a partir de un discernimiento comunitario.*’ La
Conferencia Episcopal Latinoamericana ha recepcionado el método y lo ha utilizado
para elaborar y presentar las conclusiones de sus encuentros regionales. Y si bien
constituyd una recepcion peculiar y significativa en nuestro contexto ain quedan
aspectos por desplegar. Asi lo entendia L. Gera, en un texto que, sostenemos, ain no ha
perdido actualidad en la descripcion de la realidad teoldgica pastoral, por lo menos

argentina:

“Mentiriamos si dijéramos que desde Medellin hasta ahora no se ha progresado en el estudio y
conocimiento de la calidad de fe de nuestro pueblo y de sus valores y necesidades religiosas. Pero
se ha progresado poco. Constituye uno de los campos, cuya observacion y reflexion deja mas que
desear, que reclama poner mas claridad, sobre todo en orden al proyecto de «nueva
evangelizacion»... la mayor dificultad parece estar en que el analisis de la fe de nuestro pueblo y
la evaluacion de su calidad, constituyen un campo de observacion y reflexion, para el que es
necesario disponer, mas que en otros campos, no sélo de criterios teoldgicos de evaluacién, sino
también de cierto carisma, de ciertas dotes de intuicion mas directa, de percepcion espiritual afiny
de discernimiento, que se obtienen, en parte como un don y en parte como resultado de la

experiencia”.*®

A continuacion hacemos algunas puntualizaciones que condicionan nuestro
acercamiento a cada uno de los tres momentos. Este estudio ha intentado realizar un
analisis concreto de la vida de fe de parte del pueblo cristiano de la Iglesia local del area

metropolitana. Con él, buscamos aportar a la reflexion sobre la Pastoral y realizar un

% Ppodemos mencionar: el método deductivo, el método inductivo, una combinacién de ambos
(deductivo/inductivo al mismo tiempo), el proceso: “Ver, Juzgar, Actuar” y, el teolégico-empirico-critico.
% C. FLORISTAN, “Ver, juzgar, actuar”, en: C. FLORISTAN, Nuevo Diccionario de Pastoral, Madrid, San
Pablo, 2002, 1564-1567.

%7 Cf. C. FLORISTAN, “Revision de Vida”, en: FLORISTAN, C. Nuevo Diccionario de Pastoral, Madrid, San
Pablo, 2002, 1299-1304, 1299.

% . GERA, “Evangelizacion y Promocién Humana”, 360-361.
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ejercicio de Teologia Pastoral situada. El punto de partida asume el desafio que nos

presenta la Instruccién Libertatis Concientia al afirmar que:

“Una reflexion teoldgica desarrollada a partir de una experiencia particular puede constituir un
aporte muy positivo, ya que permite poner en evidencia algunos aspectos de la Palabra de Dios,

cuya riqueza total no ha sido aiin plenamente percibida” (LC 70).

En esta linea, entendemos la reflexion teoldgica como acto segundo realizado a
partir del acto primero del compromiso de caridad y de servicio de los cristianos.* Por
otra parte, el lugar desde donde leeremos estas experiencias, el lugar hermenéutico, sera
la misma opcién preferencial por los pobres en tanto que las practicas relevadas son
experiencias de “respuesta de amor solidario por los pobres que el Espiritu de Cristo
derrama en los corazones”.*® La opcién por los pobres es una exigencia del magisterio
actual, para todo cristiano, y para el te6logo en cuanto cristiano que practica la reflexién
de la fe al servicio de los pobres y afligidos, requiriendo de él mismo una conversién
permanente. Es oportuno precisar que en este estudio asumimos el mismo concepto de

pobre que LPNE: en un primer sentido, econémico, y en un segundo sentido ampliado:

“Pobre en la vastedad de su extension: los enfermos, los sub-ocupados, los desocupados, los ancianos,
los sin techo, las victimas de injusticias y calamidades, los analfabetos o semi-analfabetos, los
marginados o postergados de todo tipo, los migrantes e itinerantes, los amplios sectores juveniles

espiritualmente desorientados y los menores desamparados” (LPNE 59).

Por altimo estas experiencias laicales solidarias son también para nosotros lugar
teoldgico (declarativo) en tanto que “la vida, predicacion y compromiso histérico de la
Iglesia sera, para la inteligencia de la fe, un privilegiado lugar teolégico”.** Con este
ultimo aspecto queremos subrayar que en el relevamiento e interpretacion de las
experiencias de solidaridad evangelizadora reconocemos la posibilidad también de

encontrar conocimientos y/o argumentos teolégicos.*

% Cf. J. C. SCANNONE, “Cuestiones actuales de epistemologia teoldgica. Aportes de la teologia de la
liberacion”, Stromata 46 (1990) 293-336, 296. El autor cita a G. Gutiérrez.

“0 Cf. Ibid., 319.

L Cf. Ibid., 321. El autor sigue a J. Sobrino que cita a M-D. Chenu.

* |bid., 318.
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En nuestro acercamiento buscamos desentrafiar esa riqueza presente en las
experiencias laicales elegidas y pasan a ser en este trabajo tres casos de estudio. Con

esta expresion explicitamos que nuestro trabajo consistio en:

“captar la complejidad del caso Unico, dentro del cual ciertos hallazgos podrian ser generalizados
mediante una l6gica inductiva a todos los casos que comparten semejantes circunstancias o

situaciones... no pocos investigadores lo consideran adecuado para proporcionar categorias

vélidas y dtiles, o bien para formular hip6tesis que luego habran de contrastar”.®

En este estudio, hacemos una opcion por detenernos en tres experiencias que
consideramos positivas 0 hitos vitales, dejando de lado el enfoque de resolucién de
problemas. Nos anima la conviccién de que esta perspectiva resulta mas afin con una
antropologia de la creacion, y sobre todo, con la Buena Noticia que Jesus nos trae con
su vida y su palabra: el Reino ya estd presente, como un germen entre nosotros.
Buscamos ofrecer una palabra que asuma la dimension de anuncio profético como
aporte especifico a la interpretacion socio-eclesial actual. Asumimos el compromiso de
ofrecer nuevas razones para vivir y convivir a través del discernimiento de los signos de
esperanza que como muy bien han reconocido algunos jovenes en un grafitti, estan
presentes entre nosotros por las practicas solidarias.** Por lo expuesto, dejamos de lado
en el enfoque la bdsqueda, presentacion y reflexion de los elementos obstaculizadores,
si bien ellos estan presentes en la bibliografia consultada y en las entrevistas realizadas.
Al mismo tiempo, asumimos la recepcion creativa que se dio en América Latina del
método de Gaudium et Spes al utilizar la mediacion de las ciencias humanas y sociales
en el momento metodoldgico ““como mediacion instrumental intrinseca al proceso
mismo del método™.* De esta manera, el método se configura interdisciplinariamente.

Esto es posible ya que como indica Scanonne® «

«el suelo de la vida» (es) como suelo
comun para las ciencias”, el transfondo de unidad que presenta la realidad, tanto para el
cientifico como para las ciencias en si y que sienta la base fundamental para enfocar
interdisciplinariamente los estudios. Esto no implica que las ciencias se confundan

entre si, ni que se disuelva el enfoque particular de cada una, sino que se da una

3 E. ANDER-EGG, Métodos y Técnicas de Investigacion Social 1V. Técnicas para la recogida de datos e
informacion, Buenos Aires, Lumen Humanitas, 2003, 133.

* Cf. C. M. GALLI, “Dar razén de nuestra esperanza en Dios-Amor”, Teologia 96 (2008) 247-288, 279.

% J. C. SCANNONE, “La recepcion del método de «Gaudium et Spes» en América Latina”, 41. El autor
cita a Husserl.

% J. C. SCANNONE, “Teologia e interdisciplinariedad: Presencia del saber teoldgico en el ambito de las
Ciencias”, Teologicae Xaveriana 94 (1990) 63-79, 66-67.
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“integracion funcional™*’ de las categorias a fin de ampliar la mirada y de integrar los
aportes de los diversos enfoques. A continuacién desarrollamos las opciones realizadas
en cada etapa del método elegido, precisando cOmo se pone en juego en cada una esta

opcion interdisciplinaria.

1.2.1. Acerca del Ver

a) Aproximacion biogréfica

Se realizé un abordaje biografico de los casos. Nos recuerda M. Schneider que
en la historia de la teologia es posible identificar existencias teolégicas, varones y
mujeres cuyas vidas han alcanzado un significado dogmatico.”® Y esto es un llamado

particular hacia la teologia en épocas de grandes cambios:

“Las épocas en que tienen lugar cambios sociales y bruscas transformaciones histdricas
acostumbran a anunciar su llegada con mucha antelacion. Dicho anunciarse adopta la forma de
preguntas y problemas que afectan a los seres humanos en su itinerario vital, y para los que éstos
han de buscar y ensayar nuevas soluciones partiendo de la fe. Como las antiguas categorias
interpretativas y los modelos de comportamiento experimentados hasta ese instante han perdido su
solidez y fuerza orientadora, se originan «rupturas de estilo». Esta situacion obliga a realizar un
esfuerzo por dar forma a un nuevo estilo de vida. Los nuevos caminos y posibilidades de la fe,
que bajo la presion de las circunstancias de la vida cotidiana son casi siempre puestos a prueba de
modo espontaneo e intuitivo, son con frecuencia insatisfactorios y estan llenos de defectos, pero
no menos frecuentemente contienen también importantes indicaciones para el futuro. Si ademas
de esforzarse por esclarecer conceptos, la teologia luchara también narrativamente por una
fenomenologia de los posibles estilos de vida creyente en la puesta en practica del seguimiento,

alcanzaria una nueva vida y actualidad”.*°

¢Qué lugar le daremos a las existencias teologicas relevadas en nuestro estudio?
A través de los relatos de vida buscamos conocer las nuevas situaciones y las respuestas
que estos cristianos vienen dando, como asi también sus interrogantes y las categorias

vitales que les han dado sentido. Siguiendo a A. Lind6n entendemos que:

47 H
Cf. Ibid., 74.
* Cf. M. SCHNEIDER, Teologia como biografia. Una fundamentacién dogmatica, Bilbao, Desclée De
Brouwer, 2000, 27-28.
9 M. SCHNEIDER, Teologia como biografia, 62-63.
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“los relatos de vida o narrativas autobiogréaficas estan anclados en la experiencia humana; son un

recurso para reconstruir acciones sociales ya realizadas; no son la accién misma, sino una versién

que el autor de la accién da posteriormente acerca de su propia accién pasada”.®

De esta manera, el acceso a las practicas consideradas ya esta inmerso en un
entramado de significados otorgado por el entrevistado, que se constituye en relator de
su experiencia. Esto supone que el narrador organiza el material para su narracion de tal
manera que sea comprensible para el entrevistador a través del recurso del lenguaje.>
Pasa a ser un relato construido, ya que cuenta sus experiencias y su vida a partir de un
eje temético dado previamente. Lo que el narrador ofrece es un recuerdo, esto es una
seleccion, reconstruccién.®® Por tal motivo no se espera alcanzar una verdad objetiva
sino una concretizacion de valores, hilo conductor de una historia de mentalidades,* o
“testimonios de una existencia inscrita en la historia, con la cual la persona —sin saberlo
ni proponérselo— reconstruye un espacio social mediante el uso del lenguaje y de su
memoria”.>> La biografia est4 considerada globalmente, pero algunos indicios se han
seleccionado y se ponen de relieve particularmente, ya que son leidos bajo la categoria
central: solidaridad evangelizadora. Nos indica F. Onetto que en el encuentro con un

sujeto:

“Los momentos de inspiracién no son necesariamente deliberados. Son los momentos en que el
modelo esta poseido. Es decir, momentos en los que el valor lo arrastra y lo domina. Por esto, el

instante de inspiracién puede ser el de un gesto involuntario, un comentario al pasar, una reaccion

espontanea, que llevan la marca no deliberada de la posesion”.*®

Esta perspectiva nos ha llevado a considerar y explicitar algunos aspectos
menores en la trama discursiva pero que cobran relieve si tenemos en cuenta la clave de

lectura seleccionada en este estudio.

%0 A, LINDON, “Narrativas autobiograficas, memoria y mitos: una aproximacion a la accién social”, en:
Economia, Sociedad y Territorio 11 6 (1999) 295-310, 297.
°L Cf. Ibid., 298-299.
%2 Cf. M. CATANI, “Algunas precisiones sobre el enfoque biogréfico”, en: J. J. PuiADAS, El método
biografico. Usos de historias de vida, Madrid, CIS, 2002, 151-164, 161.
53 H
Ibid.
> Cf. Ibid., 162.
> Cf. A. LINDON, “Narrativas autobiograficas, memoria y mitos: una aproximacion a la accion social”,
305.
% F. ONETTO, Con los valores, ¢ Quién se anima?, Buenos Aires, Bonum, 1994, 111.
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b) Las técnicas utilizadas en el trabajo de campo.

En primer lugar es justo mencionar que el acceso inicial a los casos se ha dado a
través de la observacién, si bien en sus comienzos esto se desarroll6 de manera
espontanea y sin tener en vista aun la tesina de licencia. Podemos definir esta técnica

como:

“uno de los procedimientos de recogida de datos e informacion que se utiliza en las ciencias

humanas, usando los sentidos (particularmente la vista y el oido) para observar hechos y realidades

presentes, y a la gente en el contexto en donde desarrolla normalmente sus actividades”.>’

Al comienzo de la observacion la recoleccion de los datos no fue sistematica,
pero si se fue asumiendo esta clave a lo largo del transcurso del trabajo. Sin embargo,
la presencia en el campo de accion alcanzé solamente algunos escenarios de cada caso
relevado. Para ampliar la referencia sobre los mismos se utilizaron entrevistas
estructuradas a otros actores sociales de sus campos de incidencia. Una dimensién
importante en la técnica de la observacion es el hecho de tener rapport con los
informantes. De esta manera, es posible ingresar a su mundo personal y comunitario de
manera accesible. Consideramos que esta dimension fue altamente satisfactoria en los
tres casos. Los resultados de la utilizacion de esta técnica no se han consignado en el
Anexo, ya que no hay registro escrito de las mismas. Se han utilizado como criterios

para evaluar los datos obtenidos en las entrevistas.

En segundo lugar, se han realizado entrevistas antropolégicas a cada uno de los
casos seleccionados focalizando en una tematica, de tal manera que podemos
denominarlas semiestructuradas.® Hemos realizado encuentros reiterados, cara a cara
para comprender las perspectivas que tienen de sus vidas, sus acciones y de las
situaciones en las que han estado involucrados, manteniendo una conversacién entre
iguales, de tal manera que no sélo queriamos obtener respuestas sino que queriamos
aprender cuales eran las preguntas para hacer y la manera de hacerlas. Sin embargo,

reconocemos con Guber™ que la situacién de entrevista supone una cierta asimetria en

>" E. ANDER-EGG, Métodos y técnicas de investigacion social 1V, 31.

%8 Cf. R. GUBER, El salvaje metropolitano. A la vuelta de la antropologia Postmoderna. Reconstruccién
del conocimiento social en el trabajo de campo, Buenos Aires, Legasa, 1991, 205-251, 205.

* Cf. Ibid., 211.
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la relacion que se establece, ya que, en gran medida, la tematica ha sido focalizada por
el entrevistador. También, como mencionamos en el punto anterior, se realizaron
Entrevistas Estructuradas con el formato de Encuestas Escritas a informantes

considerados clave en los campos de practicas de los casos seleccionados.

En tercer lugar, se recopilaron algunos materiales que ilustraran las
apreciaciones realizadas: algunas fotografias, recortes periodisticos, y produccién

literaria en caso de que la hubiera.

Con estas técnicas buscamos situarnos como tedlogos insertos en las realidades
comunitarias de los laicos que comprometen su vida en solidaridad con su préjimo. De
una u otra forma, formamos parte de sus mismas comunidades.®® Siguiendo a G.
Gutiérrez afirmamos que “compartir esas reflexiones ensefia que en ellas no sélo hay
interrogantes, se dan también pautas de respuestas que esos cristianos van descubriendo

frente a los desafios que encuentran en su solidaridad con los pobres y oprimidos”.®

En sintesis, en nuestro Ver se relevan y describen biografias laicales que
consideramos positivas en su solidaridad evangelizadora como punto de partida, lugar
hermenéutico y teoldgico de nuestra reflexion. Asumimos un enfoque
interdisciplinario, especialmente en el didlogo con las ciencias sociales, tanto en el
método como en los conceptos que describen el escenario. Nos entendemos como
tedlogos insertos y vehiculizamos esta opcidn a través de las técnicas cualitativas de la
observacion participante, las entrevistas en profundidad y la recoleccion de datos en el
campo. A partir de lo realizado nos proponemos profundizar en la comprension de los

emergentes.

% A manera ilustrativa: conozco al matrimonio Espinosa por haber compartido con ellos diez afios en la
misma comunidad parroquial; conoci a Brunero porque ambas participamos en el Programa Teologanda;
me acerqué a la experiencia de Carr por haber realizado el posgrado en organizaciones sociales.

81 G. GUTIERREZ, Densidad del Presente. Seleccién de articulos, Lima, Instituto Bartolomé de las Casas-
Rimac/Cep, 1996, 331-332.
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1.2.2. Acerca del Juzgar

En el siguiente apartado presentamos las claves metodoldgicas que articulan este
capitulo. En primera instancia reflexionamos sobre el segundo momento, el juzgar en
general, buscando fundamentar tres aspectos: la posibilidad de una reflexion teorica a
partir de una practica concreta; la propuesta de interpretar las practicas solidarias como
signo de los tiempos, y en ellas discernir los signos de Dios y, las modalidades que
puede tomar el diadlogo entre las ciencias y la teologia en vistas a la interpretacion
precedente. En una segunda instancia, describimos las claves que se utilizan en
concreto en el tercer capitulo: la colaboracion instrumental por parte de las ciencias
sociales a la teologia; la fundamentacion y caracterizacion del criterio de solidaridad

asumido y, los procedimientos de analisis de las entrevistas utilizados.

a) Interpretar interdisciplinariamente las préacticas solidarias.

¢Qué relevancia tiene el conocimiento de una préctica individual y qué es
posible conocer a traves de ella y a partir de la misma? Compartimos las afirmaciones
de A. Linddn cuando indica que “una mirada socioldgica desde la subjetividad social
nos lleva a conocer la realizacion de acciones, las formas de obrar dentro del entramado
de sentidos y significados en el cual surge cada accion”.®* En la misma linea, Scannone

afirma que:

“la comprensién teoldgica de una situacion histérica determinada (...) o bien la recomprension
tedrica de lo revelado desde y en una praxis existencial, histérico-cultural y socio-politica distinta,
se hacen por mediacion («manuductio») del momento atematicamente filosdfico (que puede ser
tematizado), que esta incluido en esa praxis. Pues ésta incluye y presupone siempre un sentido y
comprension del hombre y de la vida. (...) De este modo, a través del momento antropoldgico
global se da la interaccién mutua entre niveles tedricos y dimensiones de la praxis, interaccién

que respeta la distincion mutua”.®®

62 A. LINDON, “Narrativas autobiograficas, memoria y mitos: una aproximacion a la accién social”, 296.
63 J. C. SCANNONE, Teologia de la Liberacién y Doctrina Social de la Iglesia, Madrid-Buenos Aires,
Cristiandad- Guadalupe, 1987, 111. La cursiva es nuestra.



26

Es decir que, en las practicas cristianas, ya hay un momento de sabiduria de fe
que sale al encuentro del tedlogo para su recomprension tedrica de lo ahi revelado.
Cuando el mismo narrador de la practica tematiza el sentido de su accion nos permite
“distinguir el plano de las relaciones personales del marco histérico y social mostrando

cémo se pasa del sujeto al miembro de una sociedad”®

ya gue una accion realizada por
un solo hombre hace historia cuando trasciende y se vuelve acontecimiento historico del
cual participan otros muchos, y que al ser asumidos van conformando una historia en
comtn.®® Por lo tanto cada caso relevado “produce, expresa y discierne sentidos en la

trama de la historia que va escribiendo”®

que van al encuentro de otros sujetos sociales
que pueden y estan Ilamados a interpretar también su sentido. Analogamente podemos
indicar que, siendo praxis de cristianos, hace historia eclesial cuando trasciende y da
participacion al didlogo con otros cristianos. El sentido cristiano producido, expresado
y discernido en dicha historia sale al encuentro de la interpretacion cristiana que realiza
la comunidad de fe asistida por el Espiritu. EI tedlogo profesional desarrollara
eficazmente su vocacion en la medida en que esté ligado a dicha comunidad de fe, se
encuentre inserto en ella y comparta con ellos la esperanza.®’ Estas practicas connotan
un sentido abierto, polisémico, ya que la praxis posee plurivocidad analégica,®® que no
consiste en una aplicacion univoca de principios tedricos, ni da lugar a concreciones de
signo equivoco, sino que se constituye en un universal situado, que respeta la libertad y
la determinacion de la praxis.®® Y por la analogia de la fe, también es analégica con

respecto a la praxis prototipica de Jests.™

Por otra parte, estamos reflexionando sobre practicas concretas solidarias. Las
comprendemos como verdaderos signos de los tiempos. Son signos de los tiempos ya
que son “fendmenos generalizados que envuelven toda una esfera de actividades y que

expresan la necesidades y las aspiraciones de la humanidad presente”.”* Sobre el

5 M. CATANI, “Algunas precisiones sobre el enfoque biogréfico”, 157. La cursiva es nuestra.

85 C. M. GALLI, “La interpretacién teolégica de los signos de los tiempos”, en: R. FERRARA; C. M. GALLI
(eds.) El tiempo y la historia. Reflexiones interdisciplinares, Buenos Aires, Paulinas, 2001, 219-232,
220-221.

* Ibid., 222.

®7 Cf. G. GUTIERREZ, Densidad del Presente, 331.

%8 C. M. GALLI, “La interpretacion teoldgica de los signos de los tiempos”, 220-223 (cita a Ricoeur).

%9 J. C. SCANNONE, Teologia de la Liberacion y Doctrina Social de la Iglesia, 112.

" Ibid. 113.

™t C. M. GALLI, “Aportes para la interpretacion teoldgica de los signos de los tiempos”, en: SOCIEDAD
ARGENTINA DE TEOLOGIA (ed.), La crisis argentina. Ensayos de interpretacion y discernimiento a la luz
de la fe, Semana de Teologia, Buenos Aires, San Benito, 2004, 247-252, 247. El autor cita a Chend.
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particular ha llamado la atencién J. C. Scannone al indicar que dentro del proceso de
globalizacion latinoamericano se dan aspectos positivos, verdaderos signos de los
tiempos e indicadores de posibilidades reales de mejores tiempos entre los que enmarca
las redes de solidaridad, el neocomunitarismo de base y el ethos de los derechos
humanos entre otros fendmenos que también se podrian mencionar conjuntamente con
los citados con la expresion “eclosién de lo social comunicativo”.’> Es que la
conciencia de interdependencia que funda la respuesta solidaria ha sido desde finales de
siglo XX un signo positivo creciente, lo mismo que la conciencia de solidaridad de los
pobres entres si que la Iglesia se ha sentido urgida en acompanar (cf. SRS 38 y 39). En
dichos signos positivos rastreamos las pistas de una “Providencia inmanente... que
puedan servirnos de sefial —y esto es precisamente lo que nos interesa— de una cierta
relacion con el Reino de Dios”.”® Los cristianos, y especialmente los te6logos, estamos
Ilamados a interpretar los sentidos en dicha trama solidaria, y para ello centramos
nuestra atencion en Jesucristo, modelo de solidaridad divino-humana, ya que
“Jesucristo es la clave para interpretar la compleja urdimbre de la historia de cada uno y
de todos™.” Al utilizar el término modelo, queremos indicar que la misma persona de
Jestis Resucitado es la referencia de humanidad para toda la humanidad.” Que sea
modelo hace referencia a que es concreto y a la vez trascendente. Al ser concreto
constituye una configuracion propia, siendo una realidad mayor que un horizonte de
sentido o principio hermenéutico, si bien los incluye. Siendo trascendente no queda
encerrado en los paradigmas culturales, cientificos ni teoldgicos. Analogamente puede
expresarse en diversos paradigmas, y asi ha ocurrido a lo largo de los siglos y las
geografias. Este modelo opera como criterio de discernimiento fundamental y fundante
de la reflexion teoldgica al mismo tiempo que atrae hacia él, llama a actualizar su
Misterio en el aqui y ahora histérico de la humanidad, de la Iglesia y en el trabajo del

mismo te6logo. "

72 Cf. J. C. SCANNONE, “La globalizacién como hecho y como ideologia”, 267-268.

™ C. M. GALLI, “Aportes para la interpretacion teoldgica de los signos de los tiempos”, 248. El autor cita
a Pablo VI.

" Ibid., 228.

7> Cf. J. C. SCANNONE, “El Misterio de Cristo como Modelo para el didlogo de la Teologia con la Cultura,
la Filosofia y las Ciencias Humanas”, en: SOCIEDAD ARGENTINA DE TEOLOGIA, El Misterio de Cristo
como Paradigma Teoldgico, Buenos Aires, San Benito, 2001, 127-158, 130. Esta afirmacion la toma de
Pedro Trigo.

"® Cf. Ibid., 128-130.
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Ahora bien, esta clave no nos exime de la dificultad de esta tarea hermenéutica.
Por una parte, las acciones se enmarcan en procesos humanos aun inconclusos, de los
cuales somos a(n contemporaneos.”” Por otra parte, es necesario establecer los
mecanismos a través de los cuales se produce la apertura de la teologia a dichos
procesos.’”®  Compartimos con J. Noemi que la elaboracién de la criteriologia es “el
problema capital para una teologia de la historia en base a los signos de los tiempos”."
En el segundo apartado presentamos las opciones asumidas en este capitulo. Con todo,
nuestra confianza descansa en la fe de la presencia del Espiritu que suscita, anima,
favorece la comunicacion e interpretacion de estos procesos,® y respondiendo al
Ilamado de Juan Pablo Il (cf. TMA 46) nos animamos a relevar y estimar los signos de
esperanza que estuvieron presentes tanto en la esfera civil como eclesial, en el fin de
siglo® y que permanecen a comienzos del siglo actual. Es que los signos de los
tiempos se vuelven exigencias pastorales. Se constituyen en un verdadero “reto a la

1282

libertad responsable, tanto de la persona individual como de la comunidad”® a la que

estamos llamados a responder, cada cual desde su lugar eclesial.

En la busqueda de un posible camino para interpretar los signos de los tiempos y
asi abrir la teologia a la realidad considero oportuno indicar tres formas de colaboracion
cientifica entre las ciencias y la teologia.®* La primera de ellas, la multidisciplinariedad,
en la que la unidad de la colaboracion esta proporcionada exclusivamente por el objeto
material, de tal manera que se da una yuxtaposicion de saberes sobre el objeto de
estudio. Una segunda posibilidad la constituye la colaboracién instrumental, en la que
diversas disciplinas aportan enfoques a otra que los lee desde su objeto formal propio,
de tal manera que la primera asume una funcion instrumental, subordinada y subsidiaria
con respecto a la segunda. Por ultimo, puede darse la interdisciplinariedad, en la que se
da una interaccion mutua, interdependencia e interfecundacion reciproca entre las

distintas ciencias, generandose desde el inicio un enfoque dialogal sobre la

" Cf. C. M. GALLI, “La interpretacion teoldgica de los signos de los tiempos”, 222.

78 J. NoemI, “En la bsqueda de una teologia de los signos de los tiempos”, en Teologia y Vida, XLVIII
(2007) 439-447, 442. Noemi cita a Eric Borgman.

" Ibid., 444. El autor cita a Sander.

80 Cf. Ibid., 446.

81 Cf. C. M. GALLI, “Aportes para la interpretacion teoldgica de los signos de los tiempos”, 229.

82 Cf. Ibid., 231. El autor cita PDV 10.

8 Cf. J. C. SCANNONE, “Teologfa e interdisciplinariedad: Presencia del saber teolégico en el &mbito de las
Ciencias”, 63-79.
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determinacion del objeto de estudio, las hipdtesis de trabajo, la metodologia y los

resultados preliminares a los que se va llegando.®*

b) Criterios asumidos en nuestra interpretacion valorativa.

En este apartado asumimos una colaboracién instrumental de otras ciencias que
puedan aportar a la comprension de los casos estudiados. En su mayoria, los aportes
provienen de las ciencias sociales, aunque en ocasiones también de otras ciencias
humanas. En vistas a una interpretacion de cada una de las entrevistas tomamos en
cuenta diversos modelos de analisis®® segtin lo describe A. Kornblit: el modelo de la
historia natural en el que se percibe la vida del entrevistado con una articulacion
intrinseca, se busca la razonabilidad de sus propuestas y se triangula los datos con otras
fuentes; el modelo de analisis comprensivo en el que se busca identificar las
motivaciones claves en la vida del entrevistado, sus acontecimientos bisagra, a través
de los cuales se articula el relato y la autocomprensién de la vida; el modelo de analisis
teméatico en el que se identifican los temas centrales buscando las categorias claves que
articulan el discurso; el modelo interpretativo en el que se identifican hechos claves de
la vida del entrevistado y se considera su relato como una ficcién interpretativa.®®
Estos acercamientos han permitido elaborar las historias de vida y el caso prototipo que
aparecen en el capitulo dos.

Con el objeto de realizar una lectura comparada de los materiales biogréaficos, se
ha partido de una lectura reiterada de los mismos, de las encuestas sobre los casos, y de
otros insumos, que nos llevo a considerar los indicios analogos entre si, y otros que no
lo son, con el fin de realizar una categorizacion de estos, agrupando conceptos. Sigo a I.

Vasilachis en cuanto afirma que este proceso consiste en:

8 Por lo que este Gltimo enfoque se desarrolla preferentemente en un equipo interdisciplinario.

8 |as entrevistas pueden tener un uso exploratorio, de analisis a fin de generar una construccion de teorfa
y de un uso de sintesis, a modo ilustrativo al finalizar la investigacion. Cf. A. L. KORNBLIT, “Historias y
relatos de vida: una herramienta clave en metodologias cualitativas” en: A. L. KORNBLIT, Metodologias
cualitativas en ciencias sociales. Modelos y Procedimientos de Analisis, Buenos Aires, Biblos, 2007, 15-
33, 17.

8 Cf. Ibid. 15-33. La autora menciona también el modelo “De la Identidad” (identifica episodios,
actantes y argumentos) que no ha sido utilizado en este apartado.
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“recuperar y agrupar fragmentos de datos para crear categorias respecto de aquellos que tienen en
comun algin elemento o propiedad (Coffey y Atkinson, 1996:27) que los vincula a una idea o
concepto particular. (...) Los cddigos son entendidos (Miles y Huberman, 1994:56) como rétulos,
como denominaciones empleadas para asignar unidades de significado a la informacion
descriptiva o inferencial copilada en el estudio que se esta llevando a cabo. Si el objetivo del
andlisis de los datos es, como en mi caso, la creacion de teoria, la codificacion representa el
conjunto de operaciones a través de las cuales los datos son separados, conceptualizados y

reunidos de otra manera, siendo esa codificacion el proceso central por el cual la teoria es

construida a partir de los datos (Strauss y Corbin, 1991: 57)".%’

Hemos rotulado las experiencias con categorias que provienen de diversos
autores y de diversas disciplinas, buscando articular en cada una de ellas tanto los
aportes de los casos, como el de las ciencias sociales, del magisterio y de la tradicion
teoldgica, sobre todo latinoamericana. Hemos asumido un procedimiento de eco (cf.
GS 1): dejamos lugar a la evocacion que producen los aportes de las entrevistas en
nuestros propias conceptualizaciones tedricas, tanto teoldgicas-pastorales, como de otras
disciplinas. De esta manera queda constituido un concierto de voces interpretativas
convergentes con el fin de profundizar la comprension de los fenédmenos estudiados y
de los escenarios que dichos fendmenos manifiestan. Nos inscribimos asi en una
comprension hermenéutica multiple, simétrica entre sujetos intervinientes, aunque
dichos sujetos realicen durante el proceso aportes operacionales diferentes.®® Esta
interaccion cognitiva es posible si como investigadores reconocemos una comun
identidad humana con todos los sujetos intervinientes en este proceso y, asi, estamos
dispuestos a transformarnos cognitiva y personalmente en este proceso de investigacion.

En palabras de I. Vasilachis:

“Si hablo de interaccion cognitiva es, precisamente, porque la suposicién de la coman identidad de
los sujetos presentes en el proceso de conocimiento anuncia la posibilidad de ambos de influir
sobre el otro sin que ninguno tenga mayor probabilidad de fijar los términos y las condiciones de
interaccion. Este sujeto conocido activo y no pasivo, como siendo y haciendo, no como estando y

aceptando, como produciendo conocimiento no como proveyendo de datos (Holstein y Gubrium,

87 |. VASILACHIS DE GIALDINO, Pobres, pobreza, identidad y representaciones sociales, Barcelona, Gedisa
2003, 53.

8 Cf. 1. VASILACHIS DE GIALDINO, “Del sujeto cognoscente al sujeto conocido: una propuesta
epistemoldgica y metodoldgica para el estudio de los pobres y de la pobreza”, en: CEIL-CONICET,
Pobres, pobreza y exclusion social, Buenos Aires, CEIL-CONICET, 2000, 217-243, 226.
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1995) es el que marca la diferencia entre una epistemologia centrada en sujeto cognoscente y otra,

la que propongo, centrada en el sujeto conocido”. ®

Esta comun identidad también se da en la dimension creyente de los actores
intervinientes. Al decir de C. Floristan:

“... por la ausencia de una teologia mas inductiva, no comprendemos bien que la teologia préactica
es una teologia de la praxis de los cristianos. Su punto de partida no es el enunciado teoldgico

(que es acto segundo) sino la experiencia misma de la fe y de la vida cristiana (que es acto

primero). A menudo describimos lo que debe ser y no creemos que ya es”.%

Hemos asumido este proceso cognitivo como un intercambio de dones en el
Espiritu que acontecid en cada encuentro realizado entre protagonistas cristianos
diversos: los sujetos que relatan las experiencias solidarias y los tedlogos que
relevamos dichas experiencias para reflexionarlas al servicio de la comunidad cristiana
y de un mundo cada dia mas justo. En este encuentro y posterior elaboracion teologica
se produce el cambio de lenguaje: “del lenguaje religioso ordinario y espiritual
(sapiencial) se pasa al lenguaje tedrico, aun en al teologia practica, en cuanto teoria
(teolégica) de la praxis cristiana”.”* De esto tendra que dar cuenta la formulacién del

capitulo tres.

Como reflexionabamos anteriormente un momento critico de la propuesta
metodoldgica es la fundamentacion del criterio de interpretacion fundante para el
discernimiento de los casos elegidos. Indicamos las practicas auténticamente solidarias
como verdaderos signos de la Presencia de Dios que nos llama. Pero para discernir
entre experiencias con elementos positivos y negativos, indicaremos qué definicion y
caracterizacion de la misma utilizaremos a partir de la referencia a la Persona de

Jesucristo.

Como nos recuerda M. Yanez “toda gracia proviene del compromiso solidario

del Verbo eterno con la humanidad en la encarnacion, alianza nueva y eterna del Padre

% Ibid., 230-231.

% C. FLORISTAN, Teologia Practica. Teoria y Praxis de la accion pastoral, Salamanca, Sigueme, 1991,
206.

%1 J. C. SCANNONE, “Cuestiones actuales de epistemologia teoldgica. Aportes de la teologia de la
liberacion”, 329.
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con la humanidad”.> Dios mismo se solidariza con el hombre y se encarna para
compartir su vida y su estilo de vida. De ese modo, la Nueva Alianza reclama una
respuesta solidaria universal, ilustrada con la parabola del Buen Samaritano y del Juicio
final. Desde allf se articula una mistica de la solidaridad.*®* Contemplar el misterio de
Dios encarnado funda y convoca a asumir una actitud y practica solidaria. Este gesto de
Dios en la encarnacion se continta con opciones durante la vida de Jesus en la que se va

haciendo cargo preferencialmente de la suerte de los pobres y excluidos:

“De esta manera, JesUs revoluciona el concepto de préjimo porque deja de ser un «objeto» (el

otro) y llega a ser un «sujeto» (aquel a quien yo hago que sea otro relevante para mf)”.*

Una experiencia de vida que también asume en la cruz hacia la resurreccion. De

tal manera que:

“El es el principio y el fundamento de la solidaridad: al ser solidario con la humanidad, comunica

su gracia a los seres humanos, la cual es solidaridad salvifica y liberadora, en cuanto se hace

realidad en ellos, en cuanto es asumida por el ser humano en su relacién con sus semejantes”.*

De esta manera, Jesucristo ha llevado a la plenitud una dimension intrinseca de
toda la humanidad: los seres humanos son seres que se realizan en una relacién
interpersonal, ya que no pueden realizarse como tal sin la alteridad del otro. La persona
esta referida a una comunidad, de tal manera que la “solidaridad, es pues, la experiencia
que une radicalmente a la persona con la comunidad y viceversa”.?® Esta dimensién
antropoldgica se convierte en el fundamento de la dimension ética: al asumir las
responsabilidades intramundanas, el sujeto da una respuesta libre al Absoluto

trascendente,®’ de tal manera que:

“En el analisis de la experiencia vivida en las relaciones interpersonales en la cual la persona esta

llamada a trascenderse a través del respeto-amor a sus semejantes, se manifiesta Dios como el

%2 H. M. YANEZ, “Jalones para fundamentar una ética de la solidaridad esperante”, en: Strémata 56 (2000)
1-28, 20.

% Cf. Ibid., 20.

% Cf. T. MiFsuD, Moral Social. Lectura solidaria del continente, Bogota, Celam, 1998, 259.

% H. M. YANEZ, “Jalones para fundamentar una ética de la solidaridad esperante”, 23.

% Cf. Ibid., 17. El autor sigue en el enfoque a J. Alfaro.

¥" Cf. Ibid., 18.
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Manantial de la solidaridad, de la comunién y del amor, el amor originario: al Dios-Amor no lo

podemos conocer sino en la experiencia de la praxis del amor y de la solidaridad”.*®

En Jesucristo solidario tiene su plenitud humana la relacionalidad constitutiva
del ser humano. La solidaridad “llega a ser un nuevo criterio hermenéutico mediante el

cual la lectura de los acontecimientos tendran una connotacion distinta”.®®

¢Qué entendemos por solidaridad?'® T. Mifsud trae a la luz las definiciones del

Diccionario de la Lengua Espafiola y sefiala: “Un modo de derecho u obligacion «in
» 101

solidum»” y “una adhesion circunstancial a la causa del otro o a la empresa del otro
definiciones que hacen presente la raiz juridica que expresa una responsabilidad
compartida entre los contrayentes de un contrato, y que se amplia considerando “el
reconocimiento humano (que) conlleva la obligacion in solidum de responder frente a lo

humano. %

O dicho en otros términos es la “determinacion firme y perseverante de
empefiarse por el bien coman” (cf. SRS 38). EI mismo Juan Pablo Il afirma que es una
actitud y una virtud (cf. SRS 38) y como tal tiene puntos de contacto con la caridad (cf.

SRS 40) de tal manera que afirma T. Mifsud:

“La ética cristiana puede resumirse en una ética de la solidaridad porque expresa la caridad en

términos de asumir en comun la responsabilidad frente a las necesidades del otro. La solidaridad

con el otro nace de la caridad y encuentra su expresion en la practica de la justicia”.*®

En la relacion solidaria el otro es reconocido como persona, es un fin en si
mismo (Cf. SRS 40), sujeto, entre ambas personas intervinientes se da una mutua
colaboracion como coprotagonistas sociales, cada uno se siente responsable por el otro

(cf. SRS 40), la relacién es simétrica entre ambos,'®* se opta por la inclusién y tiene

% Ibid., 18.

% T. MirsuD, Moral Social. Lectura solidaria del continente, 250.

100 para profundizar la articulacién entre Solidaridad, Justicia y Caridad en la DSI, puede consultarse: G.
IRRAZABAL, “Justicia, caridad y solidaridad en la DSI”, Teologia 97 (2008) 539-557. En dicho estudio el
autor afirma que se da una articulacion entre estos conceptos a través de la compenetracién y distincién
de los mismos. Cf. también: DCE 26-29.

101 pid.

192 Cf. Ibid., 255.

1% 1bid., 259.

104°Cf. J. MARTINEZ, “Solidaridad: ¢Altruismo o pacto social? Un contraste desde la ética social
cristiana”, en: H. M. YAREZz (comp.) De la solidaridad a la justicia. VII Jornada de Reflexién ético-
teoldgica, Buenos Aires, San Benito, 2004, 71-134, 102.
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como meta el desarrollo.’®® Se da una empatia social, un sentir que se traduce en el

compartir (bienes, conocimientos, cualidades),'®

en la mutua colaboracion (cf. SRS
40). Cuando se vive en el seguimiento de Cristo se da una gratuidad total, se abre
espacio al perdén y a la reconciliacion, el prdjimo es visto como una imagen viva de

Dios, también el enemigo y el modelo de unidad social es la Trinidad. (cf. SRS 40).

Segun J. Martinez el ejercicio solidario puede realizarse en distintos niveles: a)
A nivel personal, en tanto encuentro simétrico con otro sujeto, que brota del cambio del
corazon y tiene su mayor expresion icénica en la parabola del buen samaritano; b) A
nivel comunitario, en tanto se organizan comunidades solidarias (familias,
organizaciones) que modifican el entramado cultural en tanto sujetos colectivos de
solidaridad, que podria identificarse con la ensefianza de la multiplicacion de los panes
de Mc 6, 30-44; ¢) Como asi también a nivel politico, cuando se trabajan sobre las
causas, de tal manera que las estructuras de solidaridad se constituyan en el reverso de
las estructuras de pecado, siendo expresiones concretas de este nivel: el analisis
profundo de situaciones de injusticia, la influencia para la modificacion de las
instituciones, la generacion de instancias de participacion activa para todos los
ciudadanos, especialmente para los afectados, el uso inteligente de los MCS, la
formacion del espiritu critico, etc. Todo lo que podemos identificar con una solidaridad
de mediaciones que tendria como icono evangélico la parébola del juicio final (Mt 25,
31-46).1%

Luego de esta descripcion, se constata que muchas de las experiencias llamadas
solidarias, no encuadran en la definicion dada de solidaridad. Mas alla de la precariedad
de la realizacion histérica es posible identificar como motivos fundantes, marcos
tedricos diferentes’® que sostienen practicas llamadas solidarias. Es asf, como dentro
de un esquema liberal se propone que los individuos de manera voluntaria, ayuden
desinteresadamente a sus semejantes, sosteniendo generalmente relaciones asimétricas y
distantes (en ocasiones exclusivamente mediaticas) con las personas que son ayudadas,

sin buscar un soporte estructural ni querer establecer un sistema justo, fundada en la

195 cf, T. MiFsuD, Moral Social. Lectura solidaria del continente, 259
106 H

Ibid.
07 Cf. J. MARTINEZ, “Solidaridad: ¢Altruismo o pacto social? Un contraste desde la ética social
cristiana”, 102.
198 Sigo en este apartado el analisis de: J. MARTINEZ, “Solidaridad: ¢Altruismo o pacto social? Un
contraste desde la ética social cristiana”, 78-100.
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hipdtesis de que en algin momento se puede también estar desfavorecido y necesitar
dicha ayuda. Otra fundamentacion puede encontrarse en el enfoque comunitarista que
refuerza la solidaridad particular en tanto cada uno pertenece a una comunidad y se
sustancian los vinculos, lealtades y conexiones entre las personas que las integran y sus
contextos. Por altimo, el modelo socialdemdcrata, identifica la solidaridad con la
capacidad de promover organizaciones que logren la cohesion social y el bien comdn
por parte del Estado, haciendo hincapié en la racionalidad instrumental y en aporte de

los técnicos y expertos.

Aqui es necesaria una precision: ¢En qué sentido decimos que esas practicas
solidarias de laicos son evangelizadoras? Seguimos en este punto el aporte de C.

Floristan:

“El sentido y significado cristiano de las acciones solo puede residir en quienes las ejecutan o
verifican. En resumen, hay o puede haber cristianos en la accion o en la praxis, no hay accion o

praxis cristiana. (...) Sin embargo, en términos histéricos, puede haber unas caracteristicas

propias en la praxis de los cristianos”.'%

La dimension evangelizadora de esta practica solidaria estaria entonces en el
nivel de fines, intenciones o motivaciones de quienes se encuentran involucrados en esa
practica, signos que pueden ser interpretados también como evangelizacidn por parte de
otros cristianos, ya sea por la remitencia del signo o por la explicitacion de los actores
de tal solidaridad, a saber, reconocer la presencia de Cristo en el pobre y sufriente y
tener las mismas actitudes de Cristo para con ellos y que pueden abrir la pregunta por el
sentido (cf. EN 16).

En sintesis, dentro de las opciones de articulacion entre las ciencias y la teologia
se realiza un ejercicio de colaboracion instrumental. Para ello se utilizan diversos
modelos de andlisis para interpretar el material de las entrevistas (historia natural,
andlisis comprensivo, analisis temético, y el interpretativo), y se ha realizado una
categorizacién de los elementos comunes y diferentes entre las mismas. Interpreto que
es posible decir una palabra sobre tales acontecimientos ya que en ellos mismos se

hacen presentes claves de sentido antropoldgicas y teoldgicas. Y que es relevante

109 ¢, FLORISTAN, Teologfa Préctica. Teoria y Praxis de la accién pastoral, 190-191.
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trabajar sobre las mismas ya que constituyen verdaderos signos de los tiempos y es
posible rastrear la Presencia de Dios en ellos y tras ellos. Para discernir, centro la
mirada en la persona de JesUs Solidario, clave de lectura de todo ser humano, e indico
los criterios para identificar una solidaridad verdaderamente humana y cristiana: a) Que
integre la dimension afectiva y la operativa; b) Que establezca una relacion simétrica
entre las partes; ¢) Que anime la participacion activa de todas las partes; d) Que realice
en tres niveles: el personal, el comunitario y el politico; e) Que tenga como meta
humana el desarrollo integral de todos, especialmente de los excluidos; f) Que tenga

como horizonte cristiano el Reino de Dios y la misma Vida Intratrinitaria.

1.2.3. Acerca del Actuar

Encontramos pocas fuentes bibliograficas sobre esta Gltima etapa del método.
Al decir de J. C. Scanonne, “Este ultimo momento metodoldgico no fue hasta ahora
suficientemente tematizado por la teologia de la pastoral popular”.*® M. Midalli
referencia que tanto en su marco tedrico como en su puesta en préctica este momento
carece de suficiente dimension proyectual, ya que presenta las propuestas de manera
global y no tematiza suficientemente la fase estratégica, necesaria para mediar la

transformacion de una situacion a otra.*™* Es necesario considerar que:

“la mediacién metodoldgica se da no sélo en el camino tedrico de la interpretacion de la realidad
historica sino también puede y debe darse en el camino practico del actuar eficaz segun el

Evangelio, pues alli le cabe un lugar especial a la racionalidad hermenéutica préctica o

racionalidad comunicativa”.''?

Por este motivo, en la elaboracion de esta seccion también hemos realizado un
acercamiento interdisciplinario para la elaboracion de las propuestas. En nuestro caso,
hemos elegido experiencias que consideramos positivas desde el marco interpretativo
previo que ilumino el ver y el juzgar: Jesus solidario. El enfoque a partir del cual han

sido leidas es solamente un aspecto de la vida de cada caso ya que:

110 3. C. SCANNONE, “La recepcion del método de «Gaudium et Spes» en América Latina”, 43.

111 M. MiDALLI, Teologia pratica, Vol. 1: Cammino storico di una reflessione fondante e scientifica, Roma,
LAS, 2000, 398-400, 400.

112 3. C. SCANNONE, “La recepcion del método de «Gaudium et Spes» en América Latina”, 43-44.
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“Ninguna de estas existencias teoldgicas vive el Evangelio en su totalidad, sino Unica y
exclusivamente uno de sus aspectos, pero, aun a pesar de ello, en su vida se transparenta por
entero el mensaje de fe. Viven el todo de forma fragmentaria, mas sin que ello suponga
distorsionar ese perspectiva que apunta a la totalidad... lo cierto es que todas y cada una de estas
existencias teoldgicas desarrolla una teologia que, pese a todo lo fragmentaria que pueda ser, es

exacta, porque en ese fragmento que es su vida el interlocutor se asemeja a aquello de lo que habla

o de lo que da testimonio permaneciendo en silencio o demorandose”.***

El capitulo cuatro estd organizado en dos partes. En la primera se realizan
propuestas para una Pastoral sobre laicos. ¢Qué propuestas generales podrian surgir de
una reflexion e interpretacion de practicas de laicos? ¢En que terreno inscribiremos las
lineas que se incluiran en este tercer capitulo? ¢Es posible generalizar esas experiencias
concretas y que se constituyan en sugerencias para otros? Nos recuerda F. Onetto que
“Los valores que estan incorporados a nuestras vidas tienen siempre un nombre y un
apellido, porque los hemos descubierto a través de un ser humano concreto”.*** Pero no
buscamos presentarlos y asumirlos como ejemplos de algln criterio universal, ni como
un idolo que remite a si mismo y hay que copiar, sino como modelos del valor
solidaridad que lo viven de un modo personal, Unico, imposible de imitar, porque es el
mismo valor que toma posesion de la persona de tal manera que sirven como

inspiracion:

“Inspirar a alguien es despertar en él un comienzo. No es darle un producto terminado para que lo

reproduzca sino que es inaugurar un comienzo. El que inspira siembra direcciones, abre caminos.

La inspiracién muestra puertas abiertas adonde parecia que s6lo existian muros cerrados”.*®

En nuestra interpretacion hemos focalizado en mostrar las puertas abiertas: una
reflexion sobre las mediaciones que posibilitarian tanto una practica evangelizadora
laical como una teologia situada a partir de dichas practicas. Para esto hemos estado
atentos a los nexos de sentido que aparecieron en dichas practicas de manera transversal
a las mismas. Estas experiencias no agregan una novedad categorial a la comprension
teoldgica pastoral sobre los laicos, pero subrayan algunos aspectos por sobre otros y

aparecen a veces articulados de manera novedosa, de tal manera que facilitaron y

3 M. SCHNEIDER, Teologia como biografia, 28-29.
14 E ONETTO, Con los valores, ¢Quién se anima?, 95.
5 bid., 110.
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mediaron esa evangelizacion en clave solidaria. Por lo tanto, en este punto, ofreceremos
una sistematizacion de las tematicas que aparecen subrayadas como claves en dichas
experiencias a la luz de nuestra propia interpretacién cuyos fundamentos expondremos,
en orden a proponer lineas de accidn para la Pastoral sobre laicos. En la segunda parte
del capitulo tres, y a partir de las reflexiones sobre el propio método teoldgico pastoral
que se requirié para el relevamiento, interpretacién y propuestas sobre las practicas
laicales, se realizan sugerencias de itinerarios teologicos viables de asumir y pertinentes
de ser asumidos por una teologia pastoral situada en el contexto global de transicién
epocal que busque adentrarse en la metodologia cualitativa.

Recapitulando, hemos optado por una metodologia cualitativa para acercarnos a
las préacticas que realizan cristianos laicos en este escenario social y eclesial cambiante
y, por lo tanto, complejo de interpretar. Nos acercamos a ellos a través de sus biografias
relevadas con diversas técnicas de acercamiento al campo social. Nos situamos como
tedlogos insertos reconociendo el aporte vital y conceptual que realizan todos los
sujetos intervinientes en este proceso. Asumimos un dialogo interdisciplinario tanto en
las metodologias como en las formulaciones tedricas. Identificamos a Jests Solidario
como Modelo fundante para interpretar practicas solidarias y las interpretamos como
verdaderos signos de los tiempos, discerniendo los signos de Dios en ellas. Precisamos

las categorias centrales de una auténtica solidaridad.

Los siguientes capitulos daran cuenta del recorrido realizado. EIl capitulo dos
presentara los casos, comenzando por una breve historia de vida, continuando con la
explicitacion de lo que consideramos el caso prototipo y concluyendo con otros datos
relevantes que surgen de las encuestas y de otras fuentes documentales. El capitulo tres
ofrecera una reflexion a partir de los ejes categoriales construidos, tanto para indicar los
denominadores que observamos como comunes, como también aquellos que
reconocemos como propios de cada itinerario. El cuarto capitulo desarrollard una
reflexion sobre las implicancias que tiene las consideraciones precedentes tanto para la
pastoral sobre laicos como para la teologia pastoral local. Este itinerario nos permitira

formular una reflexion a modo de conclusion del trabajo.
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2. Hemos visto estrellas que van delante nuestro y nos pusimos en camino
(cf. Mt 2, 1-2.9). Descripcion de las experiencias laicales seleccionadas

de compromiso socio-politico en clave solidaria.

Este capitulo esta organizado en dos partes: en la primera de ellas se presentan
las historias de vida de los casos relevados y en la segunda parte se ofrece un punteo de
aquellos elementos convergentes y divergentes de las experiencias a partir de la lectura
comparada de las mismas. Sendas partes tienen como punto de partida el material
recogido en el Trabajo de Campo y han sido reelaboradas teniendo en cuenta los
modelos de interpretacion de entrevistas descriptos por A. Komblit, segun detallamos en

el capitulo uno.

2.1. Descripcion de los casos seleccionados

A continuacion se describen las historias de vida de los tres casos trabajados,
puntualizando en un apartado la experiencia solidaria considerada mas significativa en
sus itinerarios. En primer lugar, acercamos el itinerario de matrimonio de Norma
Ferrigno y Eduardo Espinosa (catequistas), deteniéndonos en la Campafia de la
Cordialidad en el Comercio Barrial, realizada en el Barrio de Villa Crespo. En segundo
lugar, presentamos a Maria Alicia Brunero (Licenciada en Teologia Moral), detallando
su participacion en un sindicato docente y su adhesién a la organizacion Madres de
Plaza de Mayo, Linea Fundadora. En tercer lugar, a Juan Carr, un creyente y la
cofundacion de la Red Solidaria.

Como explicitamos en el capitulo anterior el material de trabajo de campo ha
sido reelaborado para su presentacion en este punto. Lo que motivo el acercamiento a
cada historia de vida fue el conocimiento de la experiencia solidaria considerada
significativa que la identificamos como el caso prototipo, es decir, aquella o aquellas
actividades solidarias que han desarrollado una concrecién singular sin encuadre
explicitamente religioso, pero que son percibidas por sus autores y por otros cristianos
como evangelizadoras. Teniendo en cuenta esta clave hemos realizado las entrevistas,

las que nos permitieron acercarnos a la historia de vida en general. EIl tercer punto
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consiste en la reelaboracion de los aportes de las encuestas y de los demas materiales
recolectados. Con ellos esbhozamos la repercusion o significatividad que estos cristianos
tuvieron y tienen en sus comunidades de referencia, teniendo en cuenta para el
relevamiento el alcance de incidencia social y eclesial de cada caso, asumiendo asi un

esquema de triangulacion de datos entre los distintos aportes.

2.1.1. Parroquianos y Buenos Vecinos: El matrimonio Espinosa.

a) Historia de vida de Norma Ferrigno y Eduardo Espinosa (Puch).™

Norma Ferrigno y Eduardo Espinosa son un matrimonio cristiano con tres hijos
(ya casados, que les han dado nietos) que viven en el barrio de Villa Crespo y participan
en la Parroquia Resurreccion del Sefior.**” N. Ferrigno nacid el 22 de febrero del afio
1933, y E. Espinosa nacid el 1° de Mayo de 1926 por lo que a la fecha de redaccién de
este material™® tienen 76 y 83 afios respectivamente. Se casaron en 1962, en la
Parroquia Santa Clara de Asis. Para todos los que los conocen en el barrio y la
parroquia son Norma y Eduardo Espinosa. N. Ferrigno se formo y egreso del Colegio
San José™® del mismo barrio. De la religiosa a cargo de la direccién del colegio
recuerda: “lo que ella decia, hizo que yo... era como mi modelo de lo que yo como
docente podia hacer”.®® A partir de una convocatoria del mismo colegio y junto a
varias amigas, fue a colaborar con la Capilla Santa Clara.® Primero en actividades de
servicio edilicio (limpieza, acomodar), luego quedandose a cargo de un grupo de
muijeres jovenes.’? También participaba de ACU en la etapa de formacion universitaria

en bioquimica,'® profesién que luego ejerci6. En Santa Clara se conocieron con

1% En la comunidad parroquial no se hacia referencia a este segundo apellido. EI mismo fue identificado
en: P. CAVALLERO, Amaras lo que conozcas. EI MFC en Buenos Aires, Buenos Aires, Agape, 2008, 158,
168 y 557. Y confirmado luego por los protagonistas.

17 Av. Dorrego 892, CABA, Argentina.

18 Transcurre el afio 2009.

119 Cito en la calle Castillo 767, CABA, Argentina. Tel. 4777-0896. Fundado por las Religiosas de San
José en 1982. Desde 1988 es asumido por el Movimiento de la Palabra de Dios.

120 Anexo, NEE. 7.

12| uego erigida Parroquia: Gurruchaga 1012, CABA, Argentina. Tel.4773-0659.

122 Anexo, NEE. 46 y 47.

123 Cf. Anexo, NEE. 50.
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Eduardo, que también fue a colaborar y luego quedd a cargo del grupo de varones
jovenes.'?*

E. Espinosa tenia 13 afios y no habia tomado la primera comunion. Su papa era
socialista y no lo habfa enviado.'® Pero no se opuso a que fuera cuando una sefiora de

la Parroquia Corazén de Maria,*?® 127

tocd el timbre en su casa y lo invito. Luego de
tomar la primera comunion recuerda que ingresé al grupo de Aspirantes del ACA.
Menciona que: “Cuando nombraron aspirantes jefes, es decir se armaron pequefios
grupos, a mi me tocé el primer puesto de jefe que tuvo esa parroguia en ese tiempo. (...)
A partir de ahi, milité en la ACA”.*® En el viaje hacia la V Asamblea Nacional de
ACA que se realizd en Mendoza en 1943, conocio al sacerdote a cargo de la Parroquia
del Nifo Jesls, quién al regreso le ofrecid la delegacion de aspirantes de dicha

129
d.

comunida Varios de los miembros de esa comunidad de aspirantes ain hoy se

encuentran habiendo transcurrido méas de 60 afios™ de aquella experiencia.™

1132 al

Comenta E. Espinosa: “Yo puedo decir con ellos que damos gracias a Dios
rememorar la amistad que los une a lo largo de estos afios. También E. Espinosa fue
convocado a colaborar en el inicio de la Capilla Santa Clara donde conocié a N.
Ferrigno. A su primer hijo lo bautizan en Santa Clara de Asis, ya constituida parroquia.
Luego envian a sus hijos al colegio parroquial Resurreccion del Sefior,*** dado que la
Pquia. Santa Clara aun no ofrecia ese servicio. En la Pquia. Resurreccién del Sefior,
Eduardo ingresa en el grupo de hombres de ACA. En ese tiempo también formaban
parte del MFC y colaboraban sobre todo en las catequesis prematrimoniales que se
daban en diversas parroquias y entre 1968 y 1971 en la Comision de Buenos Aires

quedaron a cargo del sector Oeste.***

124 cf. Anexo, NEE. 47 y 116.

125 Eduardo era el menor de 5 hermanos; su mama habia fallecido cuando él tenia 10 afios. Cf. Anexo,
NEE. 112.

126 Constitucion 1067, CABA, Argentina.

127 Cf. Anexo, NEE. 114.

128 Anexo, NEE. 115.

129 Cf. Anexo, NEE. 115. Murguiondo 4055, Villa Lugano, CABA, Argentina.

130 Eduardo Espinosa menciona que trabajé en varias parroquias mas colaborando desde la ACA:
Parroquia de Monserrat y Parroquia Santa Isabel de Hungria. Cf. Anexo, NEE. 116.

131 Cf. Anexo, NEE. 116. Eduardo expone en el living de su casa una foto de dicho encuentro.

132 Anexo, NEE. 115.

133 Cf. Anexo, NEE. 116. Norma ya conocia la comunidad parroquial porque participaba en lo “circulos
internos” del Colegio San José y durante el verano les daban el “pase” a una parroquia. Cf. Anexo, NEE.
40.

134 Cf. Anexo, NEE. 48. Y: “hubo treinta nifios al cuidado del matrimonio Eduardo y Norma Espinosa
Puch y ayudantes”, en; P. CAVALLERO, Amaras lo que conozcas, 158 y cf. 168.
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Desde el punto de vista laboral™*® E. Espinosa se desempefié como docente en
un hogar de huérfanos (que originalmente pertenecia a los salesianos) y llegé a ser
Prefecto de disciplina de esa institucion educativa. Luego trabajo en el Servicio
Penitenciario Federal habiéndose recibido de Oficial en 1954. Se desempefié en la

Colonia General Roca. Recuerda:

“El trato que tenia con los presos era a través de audiencias, yo atendia los problemas que podian
tener y si los podia resolver, los resolvia o si necesitaba le decia al preso «mira, habla con el

director para que él me lo ordene y yo te de una mano, entonces yo te puedo ayudar»”.**

Y nos acerca anécdotas de su trato con los presos. Por ejemplo:

“Habia un preso, un muchacho joven, al que le gustaba dibujar dibujos animados (Mickey,
el Pato Donald) y vivia para eso. Y yo quise favorecerlo y lo llamé a la oficina para que me
hiciera unos bocetos para los cumpleafios de mis hijos. Asi que... estos tipos que estan
presos, privados de su libertad, generalmente al uniformado -sobre todo al policia o algo asi-
le tienen panico... Yo me acuerdo que este me habia contado algo de su historia, habia
muerto su padre y yo estaba hablando con él y yo estaba de uniforme y entonces le
pregunté: -che, que pasaria si se te apareciera acd y te preguntaria que hiciste hijo si yo te
dejé para que cuidaras a tu mama y vos estas ahora detras de las rejas- (...) Si, es para contar
anécdotas. Asi que espiritualmente yo los recibia, en audiencias, cuando me llegaba su
consulta referente al tema judicial, porque yo me especialicé en eso, asi que siempre les
decia algun consejo. Pienso que, honestamente, yo podia hacerlo. Por ejemplo, cuando eran

las fiestas judias yo organizaba (...) para poderlos atender y como lo daba en hebreo y

. . e ,» 137
entonces el hombre me miraba y decia: «jSi sera Espinozal»”.

A lo largo de los afios se ha encontrado con varios de sus alumnos.

Posteriormente se retird y tuvo un comercio en el barrio de Villa Crespo. Norma es

bioquimica, trabajaba en un laboratorio y como ayudante de cétedra en la facultad.**®

Hasta que el parroco de la Parroquia Resurreccién del Sefior, convoc6 a N. Ferrigno

para ser catequista: “Usted tiene que ser catequista”; y mas tarde: “;Por qué no haces el

b1k 139

Seminario de Santa Magdalena Al terminar el Seminario Catequistico la

135 E entrevistado no ha suministrado muchos datos sobre este punto, y no insistimos en el relevamiento
ya que no lo consideramos relevante para nuestro enfoque.

135 Anexo, NEE. 124.

37 Anexo, NEE. 125y 128.

138 Cf. Anexo, NEE. 50.

%% Anexo, NEE. 50 y 54.
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invitaron a formar parte del equipo organizador, colaborando primero con las
convivencias y pasando a formar parte del equipo de formacion del mismo, hasta el dia
de hoy (aunque por problemas de salud esta con licencia).*® En la parroquia asumio6 la
catequesis de nifios. Luego, dejo el laboratorio y comenzé a desempefiarse como
catequista escolar en varios colegios: “Empecé con las hermanas del Huerto de acé, de
Independencia, las del Verbo Divino, después en el colegio (...) que estuve hasta hace

dos afios”.**

E. Espinosa también se form6 en el Seminario Catequistico Santa Maria
Magdalena Sofia Barat, y se recibié de catequista de nifios y adolescentes, para luego
completar su formacién para adultos en el Seminario Catequistico de la Trinidad.?
Pero recuerda otra experiencia de formacion significativa para él: “Hice el cursillo de
cristiandad. EI cursillo de cristiandad me abrié una nueva vision de estas cosas. (...)

En el '88, para ser catequista”.***

Sus tres hijos varones asistieron durante el secundario al Colegio Episcopal de
Buenos Aires.*** Ellos colaboraron —y colaboran, de alguna manera, hasta el dia de
hoy— con el colegio. Norma acompafiaba a los sacerdotes en la organizacién y
desarrollo de los retiros que se organizaban para los padres. Ella considera que el perfil
de egresado que ha conseguido este establecimiento educativo es que los alumnos: “son
chicos como todos, insertos en el mundo, pero no «mezclados» con el mundo. Se
comportan de otra manera”.!*> Eduardo apoyaba y animaba otras actividades: los
asados comunitarios para recaudar fondos, pesebres vivientes, actividades con padres y
chicos (recuerda una corrida de toros y una banda de mdsica, entre otras). Lo
importante para él es que: “Habia una inquietud, y la canalizabamos. Encontrabamos

eco del Cura”.

Mientras tanto, en la Parroquia Resurreccion del Sefior, también colaboraban

con la comunidad del colegio parroquial, y ahi surge el GREST: “Que es la sigla de

149 cf. Anexo, NEE. 20 - 23.

141 Anexo, NEE. 103.

142 cf. Anexo, NEE. 120.

3 Anexo, NEE. 117 y 118.

144 José Cubas 3675, Villa Devoto, Ciudad Auténoma de Buenos Aires, Argentina.
145 Anexo, NEE. 152.

146 Anexo, NEE. 153.
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Grupo Estival”.**" Fue una actividad organizada para los chicos de la parroquia durante
el mes de diciembre. Se los convocaba durante la mafiana y la tarde. Realizaban juegos
por patrullas, salidas (muchas veces a la quinta del mismo matrimonio Espinosa),
asados. Recuerda E. Espinosa: “Habia un dia en el mes que organizabamos -y hay
fotografias de tu esposo- un asado con los pibes y los papas se ocupaban del servicio.
Los pibes no pagaban, lo cubriamos nosotros”.**® Se mencionan muchas anécdotas de
las actividades: un circo, una tribu de indios. La clave estaba en que “aprovechabamos
las condiciones que tenian los alumnos, bah, los pibes del GREST”.**° Y también
realizaban actividades catequisticas, por ejemplo, preparar un coro para cantar
villancicos por los negocios del barrio durante el Adviento. E. Espinosa recorria los
negocios y les consultaba si estaban de acuerdo. Sin distincion de credos, los duefios
aceptaban.™ No pedian nada a cambio, pero muchos se solidarizaban con estos nifios.
jAunque solian ser mas de 80! Los duefios de las casas de golosinas les regalaban
caramelos y los de las heladerias les regalaban helados para cada uno, empleados de los
negocios hacian una colecta y compraban gaseosas para todos.** N. Ferrigno comenta:
“La solidaridad del barrio, ante un acontecimiento asi, de los chicos, que se entendia
que ellos conocian que era de la parroquia”.*®* Otra propuesta: el concurso de pesebres

en las casas de las familias que la familia Espinosa iba a visitar:

“Teniamos un trabajo loco, porque jhabia que ir! ;No? Vos sabés que nosotros ocupabamos todo el
tiempo, todo el dia —de 8 a 8 de la noche, veniamos a almorzar a casa —deci que viviamos con mi
mamé— Los tres chicos iban con nosotros y participaban de eso”.**®* “Del GREST sali6 el
PAPIGREST. Y el PAPIGREST fue muy importante” (...) Fue importante por la forma en que se
trabajaba: toda la gente era importante. (...) Se vivia un clima fraterno, realmente fraterno. (...)

Gente que no pisaba la Iglesia y después empez6”.*>

El matrimonio Espinosa percibia que los papas enviaban sus hijos al colegio

parroquial por considerarlo bueno o que les daba mas status, pero no por la opcion

147 Anexo, NEE. 123.
148 Anexo, NEE. 148.
149 Anexo, NEE 157.
10 Cf. Anexo, NEE. 135.
11 Cf. Anexo, NEE. 150.
152 Anexo, NEE. 150.
153 Anexo, NEE. 149.
%4 Anexo, NEE. 70 y 71.
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religiosa. Y entonces, los convocaron a participar en las actividades de los chicos:

exposiciones, teatro, etc.™>> Pero faltaba un paso mas:

“A eso venian pero a otra cosa no venian... Y entonces empezamos los domingos luego de la
misa de 11 a preparar un... aperitivo, (No? Entonces estaba el vermut para los padres, y los
chicos jugaban, habia chicos adolescentes que jugaban con los chicos a la pelota, lo que fuera en
el patio grande, se usaba la parroquia para eso —para los fines parroquiales: EIl encuentro entre las
personas del barrio—y bueno fue asi como mucha gente empezd a acercarse, entonces al acercarse
la gente en mayor proporcién empezamos a preguntarle si querian reunirse para conversar de algo
que ellos necesitaran, de su vida, de sus cosas, 0 preguntas que tuvieran que hacer. Y asi
empezamos a hacer reuniones mensuales, que después se transformaron en quincenales... Pero

grandes reuniones: porque venia un monton de gente”.**®

Norma y Eduardo Espinosa manifiestan un recuerdo célido y agradecido por los
sacerdotes que apoyaron estas iniciativas con su presencia y cordialidad: “Participaban

los sacerdotes que en ese momento habia que eran tan gauchos, tan abiertos, tan

cercanos a la gente, que la gente respondié”.*>" Los padres del colegio podian convocar

a otras personas del barrio para conversar los temas que ellos mismos proponian.™®
Muchas de estas personas con el correr del tiempo se insertaron en la parroquia:
participaban de las misas,™ de la unién de padres del colegio,'® de catequesis de
adultos.®® N. Ferrigno comparte esta anécdota sobre el impacto de la actividad y

reflexiona:

“Cuando cumplid 40 afios el colegio se acercaban a saludar chicos que ahora son abogados, son
grandes, a saludar y a agradecer por el PAPIGREST. Cdmo se acuerdan del PAPIGREST, cdmo
lo pasdbamos... Muchos siguieron en el camino de su fe... otros no, por las circunstancias de la
vida, pero son gente de valor, gente con valores, valores que estdn desdibujados porque las
circunstancias que les tocaron vivir no son agradables, pero yo creo firmemente que el Sefior los
estd cuidando y tendran esto que vieron toda su vida, y al final de su tiempo va a ser como

explosién dentro de ellos, porque esta en el corazon”.*®?

155 cf. Anexo, NEE. 147
16 Anexo, NEE. 148.

157 Anexo, NEE. 148.

18 Cf. Anexo, NEE. 148.
159 cf. Anexo, NEE. 153.
160 cf. Anexo, NEE. 82.
161 cf. Anexo, NEE. 153.
182 Anexo, NEE. 148.
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El PAPIGREST se desarrollé en las instalaciones parroquiales. Pero luego surgio la
idea de reunirse en las casas de familia: “Fueron tus suegros'® los que ofrecieron su
casa y empezamos con la gente... empezamos a pensar en esto: formar pequefias
comunidades en los edificios”.*** Primero fue el Grupo Nazaret, luego el Grupo Emaus
y actualmente el Circulo Biblico y Literario. La metodologia de los encuentros estaba
basada en el Ver, Juzgar y Actuar que lo venian practicando desde la ACA y en el
Seminario Catequistico y que N. Ferrigno refiere directamente a Jesus: “Es el método de

JesUs, no es ningtn invento”.*®> Por ejemplo:

“Un sefior que venia con su esposa, la sefiora venia y lo trajo... y estuvimos hablando y yo
empecé (a mi me gusta con el adulto incipiente que viene empezar por el hombre, porque si vos
no sabés quién sos como hombre, no te conocés en tu propio misterio es muy dificil, porque todo
lo demaés esté al servicio de eso, y JesUs vino para eso) y empecé por desentrafiar lo que significa
ser hombre, y entonces cuando empecé hablar de ciertas cosas, cuando le di un panorama de que
todo hombre tiene su relacién con Dios y con los demas y que la relacién con los demas es
también conforme a como se relaciona con Dios y como la relacién con el hermano lo relaciona
con Dios y la necesidad también de la relacion con el mundo que lo rodea , y empecé a decir eso,
como que no es privativo de un cristiano... todo hombre esta llamado a eso. Entonces, puede
haber gente que no profese la fe catélica, por ejemplo, y bueno, pero que se comporte realmente
de acuerdo a los criterios del Evangelio sin saberlo y estd obrando como Jesus quiere. Y dice: «Y
esa persona, ¢se salva?». Y eso déjaselo a Jesus, si vive como Jesus, no hay problema. Entonces
le ensefiaba lo de Pablo VI, que las actitudes realmente humanas son cristianas. Imaginate vos,
entonces que una persona que Vive auténticamente como un hombre, evidentemente, si el Papa lo
sefialé bien claramente, esta viviendo como un cristiano. Lo otro, yo no puedo juzgarlo, eso se lo
dejamos a Dios. Y entonces me dice: «Yo no sé Norma, sabés como me abriste la cabeza, me
sacaste un peso de encima. Para mi era una injusticia la de Dios, que porque es catélico, y los
demas...» O sea, el tenia como un resentimiento contra Dios porque hacia diferencias. Y entonces
me dice: «Sabés que, desde ahora no voy a venir porque viene Mary, voy a venir Yo.» (...) Por

eso a mi la catequesis de adultos me apasiona”.*®

Esta clave antropoldgica relacional que presenta la anécdota anterior va a ser

desplegada de acuerdo a los contextos como una clave de compromiso socio-politico:

“Ahora estamos trabajando, cuando fueron las elecciones, trabajamos con todas...—Monsefior

Hesayne tiene unas homilias muy lindas— y yo junto las homilias de Hesayne porque justamente

183 Cf. Anexo, NEE. 73.
184 Anexo, NEE. 73.

185 Anexo, NEE. 156.
186 Anexo, NEE. 106.
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es muy insertado en la realidad. Y entonces tenia con respecto a la politica. Y entonces
preparamos todo un mes, todas las semanas preparando encuentros con temas... con las homilias

de Hesayne”.'*’

Los sacerdotes a cargo de la parroquia también alentaron en su origen y

desarrollo esta iniciativa."®® N. Ferrigno también recuerda que en un encuentro de

Catequesis en Santa Rosa, con ocasion de la reflexion sobre la evangelizacion de la

ciudad, ella comentd la experiencia que recién se estaba iniciando. Y que Monsefior

Giaquinta manifesté mucho interés:

“Fui a ese encuentro de Giaquinta y entonces conté —se me ocurrid contar- que habiamos
empezado en la Parroquia... Claro, porque como evangelizar, porque en ese momento el (nico
problema eran los edificios —que el ascensor, que esto, que el otro- entonces yo le digo esto, que
habiamos empezado a invitar gente que queria participar y en uno de los departamentos se hacian

reuniones (...) jVos sabes como le encanté y me decia: «Contame, contame como es!»”,*®°

Sin embargo, en la actualidad, los sacerdotes a cargo han manifestado

explicitamente no estar conformes con la propuesta.

“Vino un dia y me dijo: «Quiero hablar con vos». Vino acd, a casa, estaba sentado ahi, de ese
lado y dice: «Si, yo vine porque ese grupo que ustedes tienen no me entra en la cuadricula». Ah,
le digo, como «no te entra en la cuadricula. ¢Vos tenés cuadricula?» Y me dice: «No, no. Tiene
que ser todo compartido» Y le digo: «;Vos no leiste los documentos, lo que dice Iglesia
comunidad de comunidades?, cuando la comunidad es pequefia no significa que se aisla, la
comunidad que crece realmente desde la Palabra, desde la oracion, va a vivir la fraternidad con
lazos mas fuertes... lo que pasa es que hay que reorganizar la parroquia para que eso sea...». Y

no lo ve, y no lo permite... Nosotros seguimos igual”.*

El hecho de que el Gltimo grupo se llame Circulo Biblico-Literario tiene que ver

con esta situacion. El Vicario Parroquial tampoco comparte el enfoque. Sin embargo,

el matrimonio Espinosa manifiesta seguir sintiéndose un grupo de la parroquia:

187 Anexo, NEE. 155.

168 Cf. Anexo, NEE. 66 y 67.
169 Anexo, NEE. 74.

70 Anexo, NEE. 87 y 88.
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“Sabemos bien que aca no estamos haciendo una Iglesia aparte, es la misma Iglesia reunida de
otra manera, que es lo que va a ser en el futuro, esperemos con Aparecida que nos avivemos un

poco y hagamos algo similar como quiere”.*"™

Las desinteligencias parecen no estar centradas en el desarrollo del grupo de

base. E. Espinosa comenta una situacion con la organizacion de un pesebre viviente:

“Aca estamos en esta parroquia y en el '98 hicimos un pesebre viviente con adultos, pibes y
jovenes, en la calle Villarroel entre... Fitz Roy y Dorrego. Al afio siguiente, en '99, el cura actual
de Resurreccion me dijo que le parecia ridiculo que los mayores se disfrazaran para el pesebre. Y
yo no le dije ni si ni no, ni cémo ni cuando pero yo fui a ver al Padre S. B. que fue profesor mio en

el seminario catequistico, le comenté y empezamos hacerlo ahi, estuvimos en el '99 y en el 2000
pesebre viviente alli. Agrega N. Ferrigno: «Era como un acontecimiento muy ubicado en el

tiempo. Pero l6gicamente todo el texto que yo habia preparado era como llevar todo eso al hoy, y
todo lo que nos pasa hoy, como hoy era ese acontecimiento. El acontecimiento hablado era hoy

pero el telon era esex»”. '

A partir del contacto con la Parroquia Todos los Santos y Animas,”® Norma

Ferrigno comienza a participar del grupo de Caritas parroquial:

“Caritas se circunscribia a dar las bolsas entonces yo le digo a la persona que estaba encargada:
qué le parece si en lugar de darle la bolsa, porque esta gente no viene aca solamente por el interés
de la bolsa, qué lindo seria que pudiera trabajar pensando en la realidad, como hermano del otro
gue esta también pidiendo la bolsa y la solidaridad del otro también, que sé yo un monton de
cosas.... le digo qué te parece si hacemos una hora antes de entregar las bolsas, que tengan que
venir una hora antes y estar en la reunidn. Entonces la reunién que haciamos era en base a la
catequesis ubicada para esas personas, entonces ellos no trabajaban con textos grandes del
Evangelio; preparaba siempre la entrada al Evangelio y la Virgen de Lujan y la poniamos donde
entraba la gente y cada vez venian mas personas y claro, personas que vivian en los asentamientos
de alla de la via del tren ¢no? muy sencillos. Pero lo lindo de todo eso era como cantaban, yo les
ensefiaba primero eso, siempre cantos de un cancionero de Moreno que tengo, muy lindos, muy

cercanos a ellos porque habla de toda la realidad del pobre y lo que hace Jesus con ellos ¢no?”.}

Conversamos también sobre la espiritualidad. N. Ferrigno, recuerda de su etapa

en la universidad haber sido acompafiada por un director espiritual. De él rememora su

11 Anexo, NEE. 155.

72 Anexo, NEE. 174 y 175.

17 Otero 169, Chacarita, CABA, Argentina.
7% Anexo, NEE. 176.
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formacion integral y comenta: “tenia un sentido de lo que era la persona en su totalidad

y abarcaba todos los aspectos de la vida de la persona”.'’”®> Pero en su etapa adulta no

tiene un asesor, ya que: “vas a uno y te dice una cosa, vas a otro y te dice otra. Yo

tengo el Evangelio. Ademés, yo no soy una cuadrada, tengo criterio, tengo vida”.'® La

clave consistira en centrarse en los “bastones que Jesus nos dejo: su palabra y en la
» 177

oracion como él rezaba”. En los Gltimos tiempos, a raiz de su enfermedad,'’®

comienza a leer el Evangelio de otra manera:

“Mirar a JesUs en el Evangelio. Y cuando leo el Evangelio -se emociona-, cuando lo leo, no lo leo
fuerte, lo leo con la vista porque me hace meter més en lo que El esta haciendo, y yo le decia a un
sacerdote hace poco, que yo aprendi en este Gltimo tiempo a leer el Evangelio, antes no sabia,

porque lefa la letra y no bebfa del corazén de EI”.*"

E. Espinosa recuerda fuertemente el texto de Emaus. Estando en el ACA de
hombres, escuché el comentario que el Padre Moledo hacia del texto. Comenta todo el

relato y subraya: “Entonces uno va mirando todo eso, es como la vida actual”.*®

La cosmovision religiosa y social del matrimonio Espinosa se ha dejado traslucir
en muchos de sus comentarios. En nuestras conversaciones, por momentos, se explicito
un poco mas. Norma nos comenta: “A mi me queda mucho el tema ese del camino,
como la vida... EI mundo camina. Y bueno, nosotros lo tenemos claro, camina hacia el
Reino y todos caminamos hacia el Reino”.*® Por eso: “el que llega en cualquier
momento, es parte de ese camino, no interesa cuando se incorpor6 al camino, lo que

interesa es que se haya incorporado”.*® Y agrega:

“Hay un monton de gente, que realmente son modelos, ;no?, cada uno desde su carisma, pero...
pueden mostrarnos, o por lo menos animarnos a que cada uno desde lo suyo desde lo que es, esta
llamado a eso. Te digo para mi la memoria es muy importante porque te ayuda a ubicarte en el

camino y empezar a caminar con los otros, y sentirte hermanos de los otros y sentirte que no estas

1% Anexo, NEE. 56.

176 Anexo, NEE. 160.
17 Anexo, NEE. 96.

178 Cf. Anexo, NEE. 75.
1% Anexo, NEE. 159.
180 Anexo, NEE. 161.
181 Anexo, NEE. 1.

182 Anexo, NEE. 1.
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dentro de una institucion, sino que estamos caminando juntos y (este) hacia algo que realmente

vale la pena”.*®

La memoria sera una categoria importante, no sélo para la Iglesia sino también
para pensar la dimensién social: “En cuanto pais, en cuanto ciudad, o lo que fuere, en
cuanto familia... tener en cuenta de que nosotros no somos gente que sobrevivio asi de

golpe, sino que tenemos un montén de gente detrds que nos dio cosas buenas y... cosas

no tan buenas”.8*

Eduardo Espinosa, hacia el final de la tercera entrevista, quiso agregar algo mas:

“Christifideles Laici, dice la mision y vocacion de los fieles laicos (...) dice que los bautizados
por el sélo hecho de ser bautizados participan del ministerio sacerdotal, profético y real de Jesus;
(...) Yo no soy empleado del cura y nunca me senti empleado y estuve en varias parroquias (...)
Hay un documento que dice: El obispo y el sacerdote no estan sobre el laico ni junto, estan al

servicio del laico”.*®®

b) El caso prototipo: La “1° Campafia de la Cordialidad en el Comercio Barrial”.

En 1997 el Grupo Emaus organiz6 la 1° Campafia de la Cordialidad en el
Comercio Barrial. Participaron 44 comercios, a lo largo de la Av. Corrientes, entre

Juan B. Justo y La Barrera.*® Indica Eduardo Espinosa:

“No tenian que pagar nada, todo esto lo bancabamos nosotros y digamos como una actividad
parroquial. Hay una empresa que se llamaba Sanigrup y tenia auditorios que nos facilitaba para
reunirnos con los comerciantes Y les pedimos a la gente que votara al comerciante que mejor los
atendia y salié primero el de la merceria «Mauro», de Roberto Elias, hijo. Y después entre los diez

primeros recibian un diploma”.*®’

Lo que se buscaba era lograr la:

183 Anexo, NEE. 1.

'8¢ Anexo, NEE. 4.

185 Anexo, NEE. 176-177. Las afirmaciones se presentan entretejidas con el malestar por la relacién que
se presenta con los sacerdotes actualmente a cargo de la Parroquia.

186 Ramal San Martin, Estacién Dorrego.

187 Anexo, NEE. 136.



51

“comunidn barrial. Como una cierta comunion porque lo que haciamos era (...) los valores, no

le hablabamos del Evangelio, no le habldbamos de... porque habia distintos credos, pero la

intencion era esa: vivir y experimentar la comunion”*®® como comenta N. Ferrigno.

A partir de alli, surgid la idea de realizar una Oracion Interreligiosa como cierre
de la campafa y del afio. En ella participaron el parroco, un rabino y un representante
por los musulmanes.® En esa oportunidad: “cada uno hablé de lo que se habia hecho,
de la solidaridad para los credos, cémo es posible entre todos, y después cada uno dio la
bendicion a su manera. Después como habian traido para comer hicimos una fiesta de

fin de afio”. 1%

Una gran variedad de actividades se realizaron en esos encuentros previos a la
votacion. Por una parte, E. Espinosa realizaba las mas ludicas, como por ejemplo:
“Organizamos con el duefio de la heladeria, cuentos con helados, helados con cuentos,
yo les contaba un cuento, je, je. Y juntamos cincuenta personas. Con premios y
todo”.*®* A cargo de Norma F. estaban las reflexiones sobre el sentido de la actividad:
“usadbamos distintos medios, ;no? Como podian ser cuentos, ;no? Donde siempre se
llegaba a la necesidad del hombre de vivir en comunién, de ayudarse mutuamente, la
solidaridad entre, las personas, entre los pueblos”.** Sin importar el credo que se tenia,
lo importante para esa experiencia era ser solidarios unos con otros.** Y si bien la
experiencia la consideran muy importante, N. Ferrigno reflexiona que el contexto ha
cambiado y que en la actualidad se necesitarian otras intervenciones. Durante la década
del '90 en el barrio de Villa Crespo no habia manifestaciones de pobreza extrema:
asentamientos, cartoneros, chicos y adultos durmiendo en la calle, como si pasa hoy.™*

Nos comenta Norma Ferrigno:

“Pero yo veia que el compromiso actual supone otras opciones también. (...) Supone meterse en
otras situaciones concretas, también como puede ser un protagonismo, incluso politico, no se a qué

niveles, no partidista ni nada por el estilo, pero politicas barriales, por ejemplo, pensar en ese tipo

188 Anexo, NEE. 143.
189 cf. Anexo, NEE. 157.
1% Anexo, NEE. 158.
191 Anexo, NEE. 137-139.
192 Anexo, NEE. 143.
193 Cf. Anexo, NEE. 143.
194 Cf. Anexo, NEE. 157.
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de cosas, crear organismos... instituciones. Nosotros por ejemplo, en este momento no tenemos
3 195

fuerzas, pero yo tengo ganas, jpero no fuerzas! Inclusive estoy preparando”.

E. Espinosa reconoce la cordialidad con que es recibido en los comercios: “Yo

te digo que sobre todo entro a esos comercios y me reciben como amigo”.'® Asi
quedara expresado también en el siguiente punto en el que presentamos la opinién que

le merecen Norma y Eduardo Espinosa a los encuestados.

c) Significatividad comunitaria del matrimonio Espinosa.

Norma y Eduardo Espinosa son un matrimonio querido en la comunidad. Sobre
todo por aquellos que han estado involucrados en sus actividades, que son muchos. A
partir de las Encuestas de Significatividad Comunitaria realizadas para este apartado y

de otros materiales, sintetizamos los siguientes aspectos:

Los describen como una mama y un papéa cristianos, en quienes lo cristiano

197 » 198

adjetiva toda la vida,”™" como un “matrimonio excelente”,” como “personas de fe, con

inquietudes por anunciar la palabra de Dios”.**® Perciben a N. Ferrigno como “cerebral,

estudiosa, con definido compromiso social, responsable y de una profunda fe”, >

Espinosa como “sociable, histridnico, amable, comprometido”.®®  Recuerdan

yakE.

especialmente al GREST y al PAPIGREST,?” como asi también el trabajo en la

Catequesis de Adultos, con los grupos de Nazaret y Emaus,”® reconociendo el carisma

4

de E. Espinosa y su capacidad de convocatoria en los grupos.’®* Consideran estas

actividades como experiencias “valiosas”,?®® que manifiestan una “coherencia de vida,
un criterio evangélico para leer la realidad, un testimonio cristiano”.?®® Y que “siempre

han tratado de acercar a todos” y de “acercar a las personas a las comunidades y tratar

1 Anexo, NEE. 142.

1% Anexo, NEE. 140.

197 cf. Anexo, NEE. 189.

198 Anexo, NEE. 207.

19 Anexo, NEE.216.

200 Anexo, NEE. 180.

201 Anexo, NEE. 180.

202 Cf, Anexo, NEE. 181. NEE. 208. NEE. 209.
203 Cf. Anexo, NEE. 181, 190, 199, 208, 209 y 215.
204 Cf. Anexo NEE. 182, 201 y 212.

25 Anexo, NEE. 187.

26 Anexo, NEE. 192.
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de integrarlas”.?®” Consideran como clave “el fuerte vinculo que establecié Eduardo

con cada uno... la incorporacion de las personas a la Iglesia y a la comunidad

parroquial”,®® “la coherencia de vida y el criterio evangelizador para leer la

realidad”,®®® el compromiso cristiano y social inseparables en el caso de ellos,?
fundado en “el encuentro personal que tienen ellos con la persona de Jestis”.?** Uno de
los casos distingue: un compromiso social, no politico.”** También que “se preocupan

por los problemas sociales que traen los cateclimenos”.?*

Los aspectos negativos que mencionan dos encuestados: el interrogante de si “la
adhesion de las personas es méas a Eduardo que a la Iglesia”,®** de “alguna vez

demasiado personalismo”,”® y, en el caso de Norma, “que es a veces dura en sus

juicios”.?®

También consideramos relevante la nota que Enrique Sdrech, un periodista
destacado en el area de investigacion policial, le realiza a E. Espinosa y que el Diario
Clarin publica, sobre el desempefio laboral de E. Espinosa. El articulo indica en su
titulo la articulacién que se da en esta persona entre la minoridad y el catequismo.
Ubica al Hogar de Huérfanos, como hogar modelo. En el texto, E. Espinosa se
posiciona sobre la importancia de la familia para la prevencion y reeducacién de los
reclusos en el mismo dmbito familiar. Al ser cuestionado sobre su tarea concreta en el
Servicio Penitenciario Federal, E. Espinosa indica: “Entre otras cosas, visitar a los

reclusos en la carcel, llevandoles asistencia y muchas veces la Palabra de Dios”.?"’

Las fotos testimonian el clima fraterno de los encuentros de los grupos de
catequesis de adultos, en los que ademas de compartir el itinerario catequistico, se

compartia la celebracion de la Navidad.**® Lo mismo ocurre con las postales recibidas

27 cf. Anexo, NEE. 201.
208 Anexo, NEE. 182.
299 Anexo, NEE. 192.
210 cf. Anexo, NEE. 195.
211 Anexo, NEE. 195.
212 Cf, Anexo, NEE. 213.
213 Anexo, NEE. 222.
214 Anexo, NEE. 184.
215 Anexo, NEE. 220.
216 Anexo, NEE. 193.
217 Anexo, NEE. 222.
218 cf. Anexo, NEE. 217.



54

por un matrimonio que participaba del grupo y que fueron guardadas consignandoles un
namero de acuerdo a la fecha de envio. En ellas es posible identificar que el
Matrimonio Espinosa menciona a todos los integrantes del grupo por su nombre, los
Ilama amigos se encomiendan a sus oraciones y también los incluyen en sus oraciones y
les piden que piensen propuestas para el grupo para el préximo afio.”** Con ocasion del
dia del amigo han regalado a los integrantes del grupo Emaus un tarjeton con la imagen

de JesUs y la consigna Jesus, el mejor amigo.**

Es posible constatar que muchos de los comerciantes de la zona exhiben ain hoy
el Certificado de la “1° Campafa de la Cordialidad en el Comercio Barrial”. En el
mismo se observa la firma del entonces Parroco, Pbro. Carlos Cumarianos, de Eduardo
Espinosa como Coordinador del Grupo Emaus, y de la Sra. Luisa Ares (integrante del
grupo) como Secretaria de la Campafia.?* Consideramos este dato como un indicador
concreto de la significatividad que dicha actividad tuvo en el barrio, ya que permanece
la exhibicion del certificado habiendo transcurrido casi diez afios de tal evento. Y una
constatacion de que las actividades del grupo estaban articuladas con los referentes de la
parroquia.

2.1.2. Tedloga y militante: Maria Alicia Brunero.

a) Historia de vida de Maria Alicia Brunero.

2

Maria Alicia Brunero?? naci6 en la ciudad de Buenos Aires, en el barrio de

Floresta, el 19 de octubre de 1945. Nos presenta su familia de origen:

“Yo vengo de una familia, digamos, la palabra no sirve hoy, muy normal. Quiero decir:
matrimonio constituido, cuatro hijos, todos en asociaciones parroquiales en Floresta, la Accién

Catolica, mama ensefiaba a coser a las «Martas» (no sé si seguiran existiendo), las empleadas

219 Cf. Anexo, NEE. 220 y 221.

220 Cf. Anexo NEE. 219.

221 cf. Anexo, NEE. 218. Se constaté también por observacion directa que tanto la heladeria y como la
libreria tienen expuesto también el certificado en sus locales.

222 pyede consultarse también: MARIA ALICIA BRUNERO [en linea], <http://www.negrabrunero.com.ar>
[consulta: 25 de junio de 2008]
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domeésticas que iban a la parroquia, mi papa ayudaba en la bancaria, una cosa parroquial, cada
9 223

tanto venia el parroco a comer a mi casa”.

De esa época recuerda su participacion en la ACA, la primera comunién y ser
catequista desde nifia de los otros nifios que se preparaban para la primera comunion;
como asi también participar en la Mision de Buenos Aires, y de “ser apostol, porque la
cosa apostélica de la ACA era una cosa”.?** La primaria la realizé en colegios laicos, y
la secundaria en un colegio religioso. Su madre fallece cuando ella tiene 17 afios.
Luego de recibirse de Maestra Normal comienza a trabajar en el mismo colegio como
bibliotecaria, mientras ingresa al Profesorado de Castellano y Literatura. En 1967 se
recibe y ejerce la profesion en el nivel secundario y terciario, hasta el afio 2008, afio de
su jubilacién.?® Brunero ingresa a Universidad de Buenos Aires. Cursa y rinde varias

materias, pero la deja en la “Noche de los bastones largos”.??

Entre 1967 y 1971 realiza especializaciones en Pastoral de Adolescentes y en
Gestion Educativa, ambas carreras dictadas en Centros Educativos Terciarios de los
Hermanos de La Salle. Comparte una anécdota de tales experiencias:

“En ese momento el IPA era una cosa muy sorprendente (...) curas y monjas- éramos cuatro
laicas —por eso a mi me llamaban la «cuarta pata» porque al presentarnos la primera dijo «me
siento pata fuera del charco», la segunda dijo... Y asi yo quedé como la cuarta pata. Me
encuentro con alguno de esa época y yo soy la cuarta pata, todavia. Y era muy fuerte, eran
cuatro dias por semana, cuatro horas, no era chistecito, era una carrera eso: lo que hoy
llamamos un magisterio. Bueno, cuando termino, como yo estaba en ese ambiente, me enteré

de... de Conduccion Educativa, otro dos afios de cuatro noches por semana”.”’

Su formacion en el destinatario juvenil y en pedagogia estaran presentes en su
produccidn teoldgica literaria: en relacion con la primera, incorporando materiales
propios de la cultura juvenil, y focalizando en ellos como destinatarios de algunos de

sus libros,?®® en cuanto a la segunda, elaborando manuales®® y articulando sus escritos

%23 Anexo, MAB. 15.

2% bid.

2% Cf. Anexo MAB. 15.

225 Anexo, MAB. 15.

27 Ipid.

228 Cf. M. A. BRUNERO, No todo me da igual. Conversaciones sobre ética con Cristian, Buenos Aires,
Aique, 1999.
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con clara intencionalidad didactica.?*® En 1973 ingresa como alumna al Seminario de
Teologia para Laicos que se organizaba en la Parroquia Nuestra Sefiora de
Guadalupe.® En dicho espacio cursa la materia Antropologia a cargo del Prof.
Roberto Albergucci.”®* Reconoce esta experiencia como muy significativa:

“La cuestion es que haciendo ese Seminario de Teologia, lo tengo como profesor a Roberto
Albergucci. Ubiquémonos que es la época que vuelve Perén, '73. Yo era de una familia normal,
que como era normal, era «gorila». Y cuando yo aprendi a manejar, mi ofensa, mi mala palabra
era gritarle «peronista». Yo creo que esto es sumamente importante para mi confluencia
intelectual: cuando Roberto, con esa cara de nada que tenia para hablar (...) nunca hablé de
politica, pero empezamos con una categoria que era muy importante en ese momento que era la
categoria «pueblo». ¢Qué materia daba, en ese momento, Roberto? ( pregunto) Antropologia.
(...) Esto fue en el afio '73, y yo naci en el '45. Cerca de treinta afios (tenia yo). Y el, en un
momento, me dijo, por qué no hacia la facultad; yo no tenia ni idea (...) la cosa es que dije: «no, si
yo estoy estudiando la Biblia, San Juan»; pero me dice, «alla tenés una materia para cada uno»

Bueno, efectivamente me fui a la facultad. Y empecé la facultad el afio que muri6 Perén”.?*

Este cambio de cosmovision socio-religiosa fue acompafiado por un cambio en

las acciones. Nos comenta:

“Roberto habia ido a recibir a Perén el dia de la lluvia —-yo no me animé a tanto— pero ese elenco
se adhirio a otros, el dia del diluvio horrible, yo me quedé en el departamento que alquilaban en la
calle Juncal, preparando una sopa, que volvieron mojados hasta las orejas, y yo con todos los
teléfonos (me acuerdo que estaban los que mataron después, Ortega, Pefia...Eduardo no sé
cuanto). Y después estuve cuando vino Perén, mas normal, que bajo en Morén, va, fuimos a
Ezeiza, normal, va, una matanza espantosa, pero yo ya fui... empecé mi vision diferente de la

politica, de la participacion, de la Iglesia”.?**

En 1974 ingresa en la Facultad de Teologia de la Universidad Catélica Argentina en la

229 Cf. M. A. BRUNERO, Etica de la solidaridad. Ensayo de Moral Fundamental, Buenos Aires, Docencia,
1994; M. A. BRUNERO, Justicia y/o Libertad. Ensayo de ética teoldgica, Buenos Aires, Aique, 1995; M. A.
BRUNERO; P. CEGARRA; M. CORRAL, Formacion ética I. Acerca del bien posible, Buenos Aires, Docencia,
1997; A. BRUNERO; P. CEGARRA; M. CORRAL, Formacion ética Il. Discernir, un aprendizaje, Buenos
Aires, Docencia, 1997.

%0 Cabe mencionar una obra no teoldgica dedicada a la didactica de la literatura: M. A. BRUNERO,
Didactica de la Literatura. Lineamientos generales en orden a la formacion del binomio educando-
educador, a través de la formacion del binomio método-contenido, Buenos Aries, Guadalupe, 1987.

231 paraguay 3901, Palermo, CABA, Argentina.

232 prof. Roberto Albergucci (1944-1999): Laico, casado con cuatro hijos. Profesor en Filosofia y Letras
(Don Bosco). De reconocida trayectoria en el &mbito de la ensefianza de gestion estatal y privada. (OP).
3 Anexo, MAB. 19 y MAB. 21.

234 Anexo, MAB. 21.
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que realiza estudios filosoficos y teoldgicos. En esa época “éramos muchisimos, laicos

éramos dos. Amparito se suicidd. Quedé sola”,?* y comenta que tiene muy lindos

recuerdos de esa época y de la gente con la cual compartio la experiencia, sobre todo de

6

los profesores.”® Por ese entonces estaba definiendo su vocacion de estado: “yo ya

tenia percepciones de un llamado a una consagracién”.?*” Marfa Alicia le atribuye su

definicion vocacional a “cosas y acontecimientos que me cambiaron la vida”,*® y

desde ellos surge una opcidn que paso por distintas formas de concrecién:

“Compartiendo con una amiga mia (que también entré un afio después a la facultad de teologia, en
este momento vive en Roma y se ha doctorado en Teologia Dogmaética) iniciamos un proyecto de
consagracion en espiritu franciscano; que seguimos las dos luego de distintos avatares: no era
juntas, no era en un pequefio grupo, no era una institucién secular, o sea yo hoy vivo

profundamente mi consagracion secular franciscana sin institucion ni ganas de encontrarla”.*®

Se traslada por motivos personales a Espafia: por una parte, habia sido despedida
de su trabajo de bibliotecaria; por la otra, una religiosa amiga habia regresado a dicho
pais con el objeto de cuidar a su maméa enferma y ella quiere ir a visitarla para
acompariarla. Se inscribe, por sugerencia de su amiga, en la Facultad de Teologia de la
Universidad de Comillas. Recuerda haber cursado Fe e Historia con Alfonso Alvarez
Bolado, SJ: “Primera frase que le escucho en la facultad: Si Dios existe. Yo me acuerdo

3 240

(...) Bueno, fue un afio muy duro”. Y se contacta también con los libros de

Leonardo Boff, y nos comenta:

“Entonces, este, empezar a leer, y asi como yo llegué al Peronismo, por la cabeza, por que
afectivamente era un insulto, y asi es como descubro —aunque no es lo mio— la religiosidad
popular (pero la puedo entender). En el fondo yo creo que es que soy intelectual: que la cabeza
me mueve el resto de las realidades; empiezo a darme cuenta de que eso de saber como es Dios,

no era realmente teologia”.?*

Al mismo tiempo: “Entonces era ver, entender, empezaron a llegar los exiliados,

yo tengo otra informacion de la Argentina que acé no habia, es decir, se vuelven a juntar

2% Anexo, MAB. 22.

2% Cf. Anexo, MAB. 22.
23" Anexo, MAB. 20.

2% Anexo, MAB. 22.

2% |bid.

290 Anexo, MAB. 23.

21 Anexo, MAB. 23.
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otras coordenadas”.?*> Luego egresa con el titulo de Bachiller en Teologia de la

Universidad de Comillas en 1979.** Nos cuenta la articulacién de su ensayo final para

la obtencién del titulo:

“El tema fue —a mi me encanta ese trabajo que hice— ver toda la teologia por triadas, es casi un
juego, digamos, a partir de una definicién de hombre —acababa de tener Medellin y Puebla— de un
hombre, con otros, con la historia y con Dios, que lo defino como comunitario, histérico y libre y
liberador. Entonces para atras, es como se cuestiond esto: entonces, los maestros de la sospecha,
Freud que cuestiona la relacion con los hombres; Marx, con las cosas y Nietzsche con el poder; la
triple ruptura del pecado original, la triple conciliacion que hace Jesus en las tentaciones, como yo
también te lo digo,... no me acuerdo que otra cosa mas por alli, y entonces después este hombre
que es comunitario, histdrico, libre y liberador, cuando cree en Cristo, qué cree: Cristo, para mi
central es la gracia, la gratuidad; se revela: Cristo Trinidad, Cristo histdrico y Cristo resucitado; en
una Iglesia, que cémo es... -una, santa, catolica y apostolica- o sea, una y Catdlica que es
comunidad; santa su modo de ser historica; y apostdlica su modo de ser libre. Y los sacramentos
de la comunidad —el matrimonio y el orden; el bautismo y la confirmacion...; y los de la
liberacién, bueh...; la vida religiosa, los tres votos: bueno, ahora no me acuerdo. Como sintesis,
la plenitud de la humanidad, Maria; y la plenitud de la fe, la Eucaristia. Entonces, jugar con esas
variables, es una cosa divertidisima, entretenida, muy original. Y cuando yo voy a dar el examen
de defensa —tuve de padrino un jesuita amoroso, Joaquin Losada, eclesidlogo— siempre me
acuerdo de esto, el me presenta a los otros dos (...) diciendo: «Esta tesis solamente la pudo

escribir una mujer latinoamericana»”.?**

Regresa al pais en 1979, y cursa la Licenciatura en Teologia con especialidad en

Teologia Moral. Retorna a Espafa y define el tema de su tesis:

“Ahi marco, lo que creo ver como tres corrientes: la ética de la fe, la tradicional; la ética en
contexto de fe, y la que entiendo que es una postura reformulatoria; y en cada caso, sintetizo en
dos moralistas y un dogmatico, para cada corriente: estan (...) y el centro estd puesto en Marciano
Vidal, por eso (el) digamos el subtitulo de la tesina es «una aproximacion al pensamiento de

Marciano Vidal»”.?*

242 Anexo, MAB. 23.

2 Un resumen de la articulacion de su disertacion final puede consultarse en: M. A. BRUNERO, Las
actitudes de JesUs. Lectura ética del Nuevo Testamento, Buenos Aires, San Pablo, 1996, 120-122; y, M.
A. BRUNERO, La moral de los cristianos no es un yugo. Etica y religion, integracion o conflicto, Rosario,
Didascalia, 1998, 80-81.

244 Anexo, MAB. 24.

245 Anexo, MAB. 27.
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En 1983 se recibe de Licenciada en Teologia Moral en la Facultad de Teologia
de la Universidad Catdlica Argentina,®*® siendo la tercera mujer, y primera laica, que se
licencia en dicha facultad.?*’ A partir de alli Brunero profundiza en el pensamiento de
José Luis Ldpez Aranguren con la intencién de presentar una tesis doctoral. Nos

comenta sobre dicho autor:

“Es el padre de toda la renovacion. Lo traté personalmente. Le dediqué el libro de formacion
ética; murio hace tres afios; y tiene en su haber la originalidad de haber tratado en la década de los

'50 las confesiones cristianas no catélicas: que en Espafia, que no existian protestantes, es pura

especulacion suya”.?*®

Este proyecto se vio reiteradamente interrumpido por otros compromisos que fue
asumiendo y que a continuacion detallamos. Dicté clases en varios Seminarios
Catequisticos y en otros espacios pastorales. Aungue reconoce que “realmente di clases
muy restringidas en el &mbito catélico”.**® Durante la década de los afios '80, asume
tareas gerenciales en el area de produccion y promocién de la editorial Guadalupe,
periodo en el que escribird la mayoria de sus articulos, dedicados a temas catequisticos
y pastorales.®®® Su sintesis teoldgica se expresaré en la produccion bibliografica porque

“empezaron a llamarme de las editoriales.”***

Nos ocuparemos de su produccion bibliografica en tanto es una préctica vital

significativa para nuestro estudio.?®?>. EIl cuerpo bibliografico teolégico de Brunero se

246 Con la tesis: “Corrientes de pensamiento sobre la especificidad de la ética Cristiana. Acercamiento a
la reflexién de Marciano Vidal™. (OP).

7 Maria Alicia Brunero ha asumido una consagracion laical individual privada a partir de 1973
(aproximadamente). Como testimonio de su bUsqueda vocacional, pueden leerse varios poemas en su
primer libro, por ejemplo, M. A. BRUNERO, Tiempo de oracion, Buenos Aires, Guadalupe, 1973, 94. La
modalidad de su consagracion ha variado a lo largo de los afios, pasando por experiencias comunitarias
(como qued6 consignado en la dedicatoria de su libro: M. A. BRUNERO, Tiempo de santidad. Autonomia
moral y cosmovision de fe, Buenos Aires, San Alberto, 1988, y por otras de consagracion individual y
privada (en la actualidad). Cf. Anexo MAB. 22 y MAB. 59.

*48 Anexo, MAB. 30.

249 Anexo, MAB. 27.

250 Cf. Anexo, MAB. 18y 28.

»1 Anexo, MAB. 28.

252 Cf. Anexo MAB. 163y 164. La mayoria de los mismos estan dedicados a la difusién de la perspectiva
ética y cristiana, y estan elaborados para catequistas, agentes de pastoral y pablico en general. En su obra
se pueden distinguir tres etapas. En los comienzos (1973 a 1982), se caracteriza por estar centrada en la
tematica de la espiritualidad cristiana, especialmente laical; luego (1983-1997), como resultado de su
proceso de formacién académica teoldgica, se focaliza en los fundamentos de la ética y en la relacion
entre la ética y la religion. A esta época corresponden los manuales, y la elaboracion de dos libros de
estilo manualistico, pero de perfil catequético. Una tercera etapa (1998 hasta la actualidad), reciente y
abierta se centra en el discernimiento de los valores humanos y cristianos en situaciones historicas
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compone de catorce libros y 35 articulos publicados hasta la fecha de realizacion del
presente trabajo. El estilo se nutre de su formacion en letras, iluminando los temas con
fragmentos literarios, especialmente de origen argentino,?*® y con letras del cancionero
popular, que incluyen el folclore, el tango y el rock.”** Como la autora nos comenta:
“No hay tanta originalidad en lo que escribo, por lo menos hasta ahora, (...) pero si hay
una originalidad en el planteo que me da mucho la literatura, me parece que si, que hace
una cosa que merece ser ofrecida como diferente”.”®> También pueden identificarse
como fuentes en sus escritos la fundamentaciéon biblica y, en ocasiones, citas del
Magisterio contemporaneo a la elaboracién de los materiales.”® Al mismo tiempo, se
percibe la influencia de Marciano Vidal, y colegas espafioles en teologia moral.*’ No
faltan otros autores,”® referentes de las teméticas tratadas. Brunero nos comenta su
enfoque: “Pedro Salinas, tiene un articulo, muy lindo, en un libro muy famoso, que se
Ilama «EIl defensor», sobre los nuevos analfabetos; y el plantea entre los nuevos
analfabetos a los especialistas. (...) Yo dije: «no quiero ser especialista»”, % haciendo

referencia a que ella opta por una produccion con perspectivas integradas.

A continuacion presentaremos una sintesis®® de la articulacion que encontramos
rastreando el concepto de solidaridad en las obras, para considerar luego las practicas
gue quedan relevadas en sus libros. Como Brunero reconoce esta categoria no es
extensivamente explicita en su obra. Sin embargo, es posible rastrearla como clave de

interpretacion en todos sus materiales:

“La solidaridad con toda la humanidad, la solidaridad con todos los creyentes, es la traduccién, en

el centro de la ética moral, de lo religioso, que es la caridad, vos no podés decirle a la gente que

contemporaneas a las publicaciones. En estos trabajos aplica sus categorias hermenéuticas en forma
situada y dialogada.

253 Cf. M. A. BRUNERO, Justicia y/o Libertad, 206-218. La autora cita textos de: Dostoievski, Miguel de
Unamuno y Sabato para ilustrar el tema del pecado y la culpa.

% Abundantes y reiteradas las citas del Martin Fierro, de las obras de Leonardo Castellani, del tango
Cambalache, y numerosas estrofas del cancionero popular argentino.

5 Anexo, MAB. 63.

2% por ejemplo, la incorporacién explicita, comentada y reflexionada contextualmente de la Enciclica
Veritatis Splendor. Cf. M. A. BRUNERO, Justicia y/o Libertad, 129-152.

27 José Luis Aranguren, Adela Cortina, Antonio Hortelano, Eduardo Lépez Azpitarte, Miguel Rubio,
Fernando Savater, Victoria Camps, Esperanza Guisan.

258 paul Tillich, Tony Mifsud, Enrique Dussel, Ignace Lepp, Dietrich Bonhoeffer, entre otros.

%9 Anexo, MAB.63.

280 Desarrollo el tema en: “Hacer teologia en clave solidaria: Maria Alicia Brunero”, en V. R. Azcuy; M.
GARCIA BACHMANN; C. LERTORA MENDOZA (coord.) Estudios de Autoras en América Latina, el Caribe y
EEUU, San Pablo, en prensa.
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actle con caridad, pero si con solidaridad, ;Por qué?, porque es lo ético. (...) La manera como lo

abordo y la resolucién que doy a todos los conflictos, la clave es la solidaridad”.?*

Si bien el contenido es transversal a toda su obra, se pone en juego
especialmente en los temas que la misma desarrolla con mayor énfasis: el fundamento
de la ética estara signado por la capacidad relacional del hombre y su racionalidad
comunitaria. La conciencia humana no es vista como una capacidad privada, sino como
una potencialidad dialégica. El criterio de discernimiento seré el asumir la vida del otro
como parte de la propia vida. EIl ideal, la meta, la solidaridad entre todos los seres
humanos. EIl procedimiento, sopesar las opciones en el dialogo con los deméas. El
ejercicio, comprometerse en acciones a favor de las necesidades ajenas. Todo este
proceso, como un itinerario abierto a la trascendencia. Como una experiencia pre-
religiosa para los no creyentes, y evangelizadora —aunque falte la explicitacion— para los
cristianos, que no tienen otro modelo para este ejercicio ético, que al mismo Jesus
encarnado, Eucaristia, quien revela la interrelacion trinitaria como comunitaria. En
concreto, un aporte desde la teologia moral, a la tension existente entre la cosmovision
que acentla la autonomia y la cosmovision que acentla la liberacion. La autora era
conciente de las contraposiciones entre estas dos lineas, y se ha detenido brevemente en
explicitar el camino de sintesis, a partir del aporte de varios autores, asumiendo la clave

de una ética de la emancipacion solidaria, expresion que toma de Marciano Vidal.

Nos detenemos en la breve conceptualizacion que hace sobre el concepto

solidaridad. El mismo est4 identificado con el término “aprojimarse”.?®* Dicha

expresion es la traduccion que encuentra para el movimiento que presenta Jesus en la

parabola del buen samaritano: “;Quién se hizo préjimo?”.%® El ejercicio de la

|264

solidaridad hace crecer la mismidad persona al mismo tiempo que reconoce la

sustantividad del préjimo oponiéndose al ejercicio de una ética de lo privado,®® que
consistiria en el ejercicio de la solitariedad, la vivencia del “no te metas”.?®® En este

sentido, se identifica a la solidaridad con el respeto al otro®®’ y con la caridad, ya que la

61 Anexo, MAB. 71.

262 M. A. BRUNERO, Tiempo de Santidad, 68.

263 | bid.

264 Cf. Tiempo de Santidad, 72

265 Cf. M. A. BRUNERO, Etica de la solidaridad, 14.

266 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de Santidad, 68.

27 cf. M. A. BRUNERO, Etica de la solidaridad, 181-182.
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fe y el compromiso no pueden verse, pero la caridad si.?%®

Aunque las maneras de
manifestarse pueden ser diversas: puede asumirse de manera activa, comprometiéndose
con grupos concretos, o cotidiana, que se expresa en el modo de asumir las tareas

propias.”®

La autora enumera en varias oportunidades lo que reconoce como gestos de
solidaridad. Pone como ejemplo, participar en marchas o reclamos de otros grupos o
sectores, 0 adherirse a medidas de fuerza por jubilados,?”® o a huelgas para reclamar por

la dignidad propia como trabajadores o por la ajena.?™

El ejercicio solidario no es
propio de los cristianos, ya que hay grupos humanos que son movidos por la
solidaridad,?’® al responder a la vocacién fraterna y hominizadora que genera una
cultura de la solidaridad.?”® En la comunidad cristiana también se da la solidaridad, ya
que el ministro de la Eucaristia realmente se aprojima al enfermo.?’* También
menciona personas concretas, como ser a Dietrich Bonhoeffer, por haber aceptado

durante la segunda guerra mundial una prision injusta,®”

0 a Pablo VI con su gesto de
levantar la excomunién a Ceruliano, luego de nueve siglos.?® Es que también
considera un gesto solidario reparar aquel pecado que —ya sea propio 0 comunitario,
aislado o estructural— se haya cometido en el pasado. Dentro de las dificultades
enumeradas para participar en la concrecion solidaria del bien comun, Brunero
menciona: la falta de tiempo, los hijos, la poca formacion y el miedo a la
manipulacién.?”” La autora llama la atencién sobre el hecho de que muchas veces, el
ejercicio solidario concreto es menospreciado y vilipendiado por aquellos que predican

la solidaridad.?™®

En su obra quedan reflejadas las experiencias vitales para Brunero

transversalizadas también por este enfoque solidario. En primer lugar, una experiencia,

268 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de oracion, 42.

269 Cf. M. A. BRUNERO, No todo me da igual, 62.

20 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de santidad, 70.

2L Cf. Ibid., 88.

272 Cf. M. A. BRUNERO, Etica de la solidaridad, 58

23 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de santidad, 70. La opcién solidaria por parte de los cristianos serfa una
opcion ética que se distingue al mismo tiempo que se relaciona con la fe cristiana. Todo el desarrollo de
la fundamentacion sobre la relacién entre ética y religion mantiene dicha tension conceptual.

2% Cf. M. A. BRUNERO, Liturgia de Bolsillo, Buenos Aires, San Pablo, 2004, 52.

275 Cf. M. A. BRUNERO, Etica de la solidaridad, 95.

275 Cf. M. A. BRUNERO, Etica de la solidaridad, 158.

277 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de santidad, 84.

2’8 Cf. Ibid. 70.
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que podriamos Illamar fundante para ella es su asidua concurrencia al Cottolengo Don
Orione, en Claypole, desde los quince afios de edad. Expresa con emocién la amistad
que la une con varios habitantes del lugar,”® les dedica un poema en su segundo
libro,®® y reconoce que la mayor ayuda para elaborar su antropologia relacional no la
ha recibido de los autores leidos sino de la experiencia con personas con capacidades
diferentes: siente una densidad humana en dichos encuentros que confronta con muchas
de las definiciones aprendidas,?®* al mismo tiempo que ha sido una verdadera
experiencia de aprojimarse para ella misma.?** Subraya cémo muchas de las personas
que consideramos discapacitadas son altamente capacitadas en humanidad: se
preocupan por los problemas de quienes se acercan y viven con un corazén compasivo

las experiencias de injusticia que padecen.

En segundo lugar, desde los comienzos, hay indicios de su conciencia sobre la
situacion sociopolitica del pais. Una denuncia clara, reconociendo la crisis nacional y la
violencia ejercida, pero que requiere de un compromiso por los pobres que surja de la
oracion, aunque tenga como consecuencia la persecucién.?®* Una palabra que no teme
presentar casos concretos, como la referencia a las actitudes del Padre Carlos Mujica,
citandolo y dedicandole un poema®®® o hablar de los desparecidos.?®® Un rechazo a toda
forma de violencia, ejercida por la guerrilla o por los organismos represivos, pero que
no oculta la necesaria busqueda de justicia en la distribucion de los bienes que estan

287

Ilamados a ser compartidos y no a ser apropiados excluyentemente. Al mismo

tiempo que manifiesta un anuncio explicito de instancias positivas de participacion: el
compromiso por los derechos humanos, ya sea de forma activa o cotidiana, que es una

forma de actualizar Mateo 25.2%

29 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de oracion, 67.

280 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de morir, Buenos Aires, Guadalupe, 1976, 11.

281 Cf. M. A. BRUNERO, Etica de la solidaridad, 266,

%82 Cf. M. A. BRUNERO, Etica desde el otro. Como el Salmén. Ensayo de moral profesional para
trabajadores sociales, docentes, psic6logos y..., Buenos Aires, Lumen Humanitas, 2002, 16.

283 Cf. Ibid., 143-146.

284 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de oracion, 45-49.

285 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de morir, 25-27.

28 Cf. M. A. BRUNERO, La moral de los cristianos no es un yugo, 239-256.

287 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de morir, 107-115. También puede leerse su reflexion sobre la guerra (en
el contexto de la guerra entre Argentina e Inglaterra, por las Islas Malvinas) en M. A. BRUNERO, “;La
guerra puede llamarse justa?”: Misioneros Hoy 20 (1982) 6-7; M. A. BRUNERO; P. CEGARRA; M. CORRAL,
Formacion ética Il, 159-162 y 234-242,

288 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de santidad, 24-26.
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En tercer lugar, la centralidad de los vinculos en su historia personal expresados
en las dedicatorias de sus materiales. Todos los libros de Brunero estan dedicados. En
sus primeros libros, compuestos por materiales independientes, cada texto tiene su
dedicatoria. En uno de sus ultimos libros, la dedicatoria es extensa, pero agrupada en

cuatro nucleos, que consideramos ejes claves de su itinerario:

“Para mis amigos del Cottolengo de Claypole (...). Para mis amigos de la Abadia de Nifio Dios:

Victoria (E.R.) (...). Para mis amigas de Abuelas y Madres de Plaza de Mayo, Linea Fundadora

(...). Para mis amigos y compafieros de la UTE (Unién Trabajadores de la Educacién)”.*®

Como sintesis del apartado sobre su bibliografia afirmamos que Brunero
entiende que la solidaridad es el movimiento interior de acercarse al otro en tanto otro
sujeto, otro Cristo. Una actitud interior que informa los actos cotidianos, privados y
publicos, cuya manifestacion tendra que ser contextuada de acuerdo a las situaciones
personales e historicas que se vivan. Pero que no podra ser nunca tabulada, sino que
estd llamada a ser una invitacion abierta al compromiso cotidiano con los deméas. Ella

misma nos dice en una de las entrevistas:

“A veces al dar, podemos cosificar (...) lo mas grave no es que lo cosifico al otro, sino que yo

mismo me cosifico, por lo que el otro no tiene mas remedio que ser cosificado. Lo mismo que la

relacién torturado-torturador, el que mas pierde es el que tortura, aunque el otro esté destruido”.*°

Continuando con su historia de vida es pertinente mencionar que en el afio 2003
participd del Foro Social Mundial de Porto Alegre,?®* y fue docente tutora de un trabajo
ganador en el concurso “Veinte afios de democracia en la Argentina (1983 — 2003):
Concurso de ensayos sobre la democracia y los derechos humanos en las ultimas dos
décadas en nuestro pafs. Para estudiantes de Institutos de Formacion Docente”.?** Sobre

la metodologia propuesta en sus clases nos comenta:

289 M. A. BRUNERO, Etica desde el otro, dedicatoria. Cf. Anexo, MAB. 5.

2% Anexo, MAB. 41.

%1 Coordinando un taller conjuntamente con Javier Iguifiez y Sergio Torres sobre “Propostas para uma
dimenséo ética da globalizacdo na América Latina e no Caribe”. (OP).

292 Fuente: <http://www.me.gov.ar/curriform/feyc_20.html> [consulta: 12 de mayo de 2008]. El trabajo
en cuestion corresponde a MARIA GABRIELA SILLITTI, “Atravesaremos la estratdsfera y en dos horas
estaremos en Japon”. La autora era alumna de la Escuela Normal Superior N° 10, CABA,
establecimiento en el que Brunero se desempefiaba como profesora.
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“Yo no les doy ninguna linea, empiezan por donde quieran, mientras digan una cosa coherente,
fundamentada y que sirva, a mi que sean esos pasos, que hagan el fichero, que no hagan el fichero,
que lean antes..., entonces al principio es una desesperacion... digamos, se ponen muy contentos
de que la cosa es libre, al segundo paso, cuando pueden leer lo que quieran, organizarlo como
quieran, tomar el tema, como quieran es un poco de desbande. Cuando se termina es una alegria y
una satisfaccioén Unicas, pero no hay un trabajo que se parezca al otro ni remotamente. Es muy
primitivo, porque las chicas tienen veinte afios, jamas han leido nada ni han hecho nada, pero, ese
es mi trabajo, estar atento a qué le pasa por la cabeza a cada una. Que por una parte uno dice: es
mucho menos trabajo, porque no das clase; pero es mucho mas trabajo porque hay que ver qué le
pasé a cada uno, que leyd, si leyeron algo que yo desconozco, leerlo, ponerme al tanto. Es muy
interesante. Y yo me doy cuenta por mi propia manera de trabajar, eso de no haber perdido lo

femenino”.?%

Actualmente esta jubilada de la docencia y, entre otras cosas, se dedica a la
narracion de cuentos. En sus espectaculos elije una tematica transversal para presentar
los materiales. En la seleccion de los mismos, se hacen presentes temas referidos a la

experiencia religiosa y el compromiso social.?*

Queremos agregar algunos aspectos de la espiritualidad de Brunero: el haber
descubierto la centralidad de que Dios es Misterio®® y que este Dios nos ama.>® Entre
sus practicas mas habituales podemos mencionar la misa dominical, el rezo diario de la
Liturgia de las Horas, dos o tres retiros anuales en la Abadia del Nifio Jesus (Victoria,

Entre Rios) lugar en el que acostumbra a realizar Adoracion al Santisimo y los didlogos

y confesiones sacramentales con quien fuera su director espiritual, el Padre Penedo.?*’

Al consultarle por sus textos evangélicos de referencia, nos comparte que prefiere estos

textos por ser “mas encarnaditos”: %

“Sin duda, si tengo que elegir un libro de la Biblia, es la Carta a los Filipenses. De hecho me he
comprado libros sobre la Carta a los Filipenses: Estén alegres, se los digo, estén alegres. Lo que
tiene que ve absolutamente con mi postura ética: Todo lo que es bueno, acéptenlo. Después sin

duda, en la Carta a los Romanos, sobre todo el Capitulo 13 y 14, que esta toda la parte de la

2% Anexo, MAB. 1.

2%4 Cf. MARIA ALICIA BRUNERO [en linea], <http://www.negrabrunero.com.ar> [consulta: 25 de junio de
2008]. Por ejemplo: Poemas para Marcos en el rio y El nadador de Dios.

2% Cf. Anexo, MAB. 57.

2% Cf. Anexo, MAB. 27.

97 Cf. Anexo, MAB.57.

2% Anexo, MAB. 60.



http://www.negrabrunero.com.ar/

66

conciencia. Y el comienzo del capitulo 14, es un texto de mi Angeles, y que yo se lo afané:
nosotros los fuertes debemos llevar las flaguezas de los débiles. Algunas respuestas del libro del
Apocalipsis: Golpeo a la puerta y espero. Por que sos tibio te vomitaré de mi boca. Son textos
muy expresivos para mi. De los evangelios tengo particular predilecciéon por Marcos: eso de que
hay que lavar las cosas, y asi tan concreto; bueno, y la historia de los hechos de los Apostoles, eso
de que la gente tiene nombre y apellido, los finales de las cartas de Pablo con nombre y apellido;
todo el tema del concilio de Jerusalén. Del AT, quizas los gustos sean méas hacia los profetas;
Oseas, encabeza; quizés lo siga Amds; Isaias y algo de Jeremias; los Salmos si, pero por ahi me

gustan por que esta todos los dias; Si me parece que son esos textos”.?*

Si bien sus practicas son propias de la tradicién catdlica, ella asume un

ecumenismo préctico: tiene amigos protestantes,*® centré su dedicacion de los Gltimos

301

estudios teoldgicos en un moralista relevante en este aspecto,” considera que no le

interesa como tema ya que “en realidad creo que es mejor ignorarlo, y vivir como la

Iglesia de Jesucristo con distintas manifestaciones”,** y reza por los cristianos de otras

denominaciones. Asi nos lo narra:

“La verdad es que es una gran gozada estar dos o tres horas sentada frente al Santisimo. Ahi me
doy cuenta que hay una distancia con los protestantes, no sé si lo creen pero no han explicitado la
fe en la Eucaristia permanente fuera de la celebracién. Yo, cuando estoy ahi rezando, lo primero
que pienso es en tantos protestantes queridisimos que tengo, qué triste que les falte este momento.
Pero se me ocurre que caminaremos. Si nosotros fuéramos menos supersticiosos, quizas ellos

aceptarfan mas”. %

Ampliando los acentos de su cosmovision podemos mencionar que Brunero

entiende que ciudadania “es estar enraizado en un sitio como participe de una sociedad

como elector, defensor y luchador”**

305

y que las préacticas ad intra de la Iglesia influyen
en la vida,”™ por eso “no he querido dar Doctrina Social de la Iglesia muchas veces
porgue me encuentro pasando vergiienza ajena, digamos, te estoy diciendo algo y no se

ejecuta™® haciendo referencia a la falta de espacios de participacion y de salarios

29 Anexo, MAB. 60.

%0 cf, Anexo, MAB. 4.

301 Cf, Anexo, MAB. 30. Hace referencia al moralista espafiol José Luis Lopez Aranguren.
%02 Anexo, MAB. 30.

%03 Anexo, MAB. 57.

%04 Anexo, MAB. 10.

%05 Cf. Anexo, MAB. 34.

%06 Anexo, MAB. 34.
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justos y legales en ambitos eclesiales. Esta perspectiva se ve acompafiada por la

importancia que la tedloga le da a la autonomia del laico®’ por tal motivo nos comenta:

“«Hay que promocionar al laico». A mi me pudre cada vez que me dicen que hay que
promacionar al laico: que a mi no me promocione nadie, porque si alguien me promociona es que
tiene el poder para promocionarme, y nadie tiene poder para promocionarme. Yo soy laica,
dejame mi lugar. Lo que sucede, es que lo que hay que hacer es promocionar al clero para que

salga del lugar que se meti6”.**®

La interrelacion entre las practicas eclesiales y las practicas sociales Brunero las

indica con la expresion entre que, segun recuerda, tomé de Paul Tillich.**® Reflexiona:

“En términos teoldgicos es el Kairos, que esté siempre «entre»; uno cuando es muy joven,
le parece que ve la totalidad, que todo se juega en la totalidad, y luego todo tiene una
transitoriedad. Borges dice: un instante son todos los instantes, no. Quizéas, es también
aceptar el tema del pecado original: no somos como Dios; esa cosa de lo absoluto, para
poder vivir en el entretiempo —en el interin— hace falta, por un lado, certezas -y yo siento
que tengo certezas— esperanza, ciertas dosis de humildad (que no es lo que me caracteriza
pero bueno, a lo mejor viviendo bastante el interin me viene) y, no, no desesperacion por

lo insélito”.31°

Podemos acercarnos a su rutina®™* a través de esta presentacion:

“Yo tengo un horario, con 56 horas de clase, 0 sea que ya, practicamente, el «extra» estd muy
restringido. Fuera de las 56 horas de clase, que tengo un horario bastante bueno, que casi hunca
trabajo por las mafianas, y vuelvo muy tarde por la noche, procuro comer en casa. (...) Fuera de eso
tengo puestas unas horas para estudiar, que no siempre las puedo cumplimentar por que el fisico no
me da; hay bastante tiempo de cuestion doméstica, porque, por lo que te decia antes, en esta casa
viene mucha gente, mucha gente, por distintas razones: por problemas de soledad, por problemas de
qué se yo... tiene que estar bastante armada la parte de atencién. (...) Por eso se llama «La
estancia», porque es un lugar para «estar», no s6lo un ironia. Y después, en la semana estan casi
siempre una cantidad de «extras» que no hay mucho tiempo para ponerlos, pero estan: el jueves a la
noche es el dia que termino més temprano, bueno, el jueves que viene voy a cenar con quien fue

profesora mia de lengua en la secundaria; el jueves pasado, fui a dar la charla esa que te digo, de

%97 Cf. Anexo, MAB. 27.

%% Anexo, MAB. 33.

309 Cf. Anexo, MAB. 55.

310 Anexo, MAB. 55.

311 Expresa su rutina antes de la jubilacion acontecida en el afio 2008.
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narracion; el jueves anterior tuve una cena con no sé quien que no teniamos cuando encontrarnos; y
después tengo que hacer bastante deporte, por mi artrosis: dos o tres veces por semana, nado o hago

gimnasia y hago zapateo, tap. Después el teléfono me lleva un montén de tiempo. Y ademas le

dedico, leo mucha literatura, pero eso es en el colectivo”.*?

b) El caso prototipo: Adhesion a la Madres de Plaza de Mayo (Linea Fundadora) y

Participacion en el Sindicato Uncidn de Trabajadores de la Educacion.

Es en Espafia cuando Brunero toma contacto con los exiliados.*™® A partir de su
regreso, en 1979, se vincula con las Madres de Plaza de Mayo —Linea Fundadora—®**
Recien llegada al pais, en 1980, predica un retiro junto con el P. Puiganne en la Casa de
Nazaret convocada por las mismas madres.®®® En esa oportunidad hablé sobre las
Bienaventuranzas frente a treinta y pico de madres.®® Por esta experiencia ella
identifica a las Madres de Plaza de Mayo (Linea Fundadora) como una forma de

articulacion entre la experiencia religiosa y el compromiso social.**” Manifiesta:

“Te voy a decir en quien pensé, pensé en las Madres y las Abuelas, porque en realidad, sacando a
pocas, son todas... esto.... pero en realidad surgen por su dolor, a luchar. Pero hay algunas
personas, bueno mi propio caso, que las acompafié de entrada, pero con quienes compartimos
cosas muy terribles en plena dictadura y que lo hacemos exclusivamente por nuestro compromiso

cristiano unido al hecho”.!®

Por eso reflexiona sobre sus opciones en esa época:

“Yo cémplice no fui. En la medida que alcancé a ver, me solidaricé con los mas desposeidos, con
los mas torturados, con los desaparecidos —algunas veces me pregunto cdmo no soy una
desaparecida més, porque mucha gente, haciendo lo mismo que hacia yo, no la conté—; ahora,

también tengo el recuerdo de que en esa instancia, no éramos muchas las personas, por poner el

%2 Anexo, MAB. 53.

%13 Cf. Anexo, MAB. 23.

314 pyede verse una reflexion y un testimonio fotogréfico de dicha practica en: M. A. BRUNERO, La moral
de los cristianos no es un yugo, 240. Cf. Anexo, MAB.80.

315 Cf. Anexo, MAB. 83 y 84.

%1% Cf. Anexo, MAB.86.

17 En esta misma linea se puede consultar la comunicacion de 1. INIGUEZ, “Las madres de la plaza
Quilmes, como figura novedosa de resistencia y de fe, en la defensa de la vida y de los derechos
humanos”, en: Actas del 1° Congreso de Teologas Latinoamericanas y Alemanas, Buenos Aires 2008,
[CD ROM] 25-27 de Marzo 2998, Buenos Aires.

1% Anexo, MAB. 12.
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caso puntual, que sin haber sufrido directamente el problema, acompafidbamos; y mucho menos,

oficialmente de la Iglesia”.®'°

Nos comenta sus formas de colaboracion:

“Yo he tenido que hacer entrevistas, trabajos administrativos que han necesitado, mi
acompafiamiento era estar en cada marcha y después en lo personal acd traia 7 u 8... a comer y me

agradecian como si yo pusiera el cuerpo en las balas”.*?°

Esta adhesion también se hace presente en sus publicaciones y en su practica
docente:

“Yo recuerdo venir con alumnos mios por ejemplo de Abogacia de la facultad de Ciencias
Juridicas del Salvador y cuando las madres los invitaban a dar la vuelta ellos estaban sentados en
el césped y no se animaban y me quedaban mirando, yo no sé si pensaban que era una loca o con
admiracién con miedo pero no se animaron. No era s6lo una cuestién de circunstancias porque ya
pasaron 22 afios y yo por ejemplo la semana pasada un alumno dejo el seminario y yo estoy
segura que lo dej6 por mi referencia al aniversario del golpe... voy a corroborarlo pero (...) me

miraban con cara espantada”.**

Otro foco de interés —que también desarrolla en sus escritos—, es la problematica
educativa y docente. Ademas de dedicar una obra a la didactica de la literatura citada al
comienzo, acompafia la reflexion sobre la participacion de los cristianos en el Congreso

Pedagdgico con dos articulos,**? y sobre la funcién docente precisando que es un estar

3

con los alumnos,®® contextualizando la labor docente dentro de la antropologia

I 324

relaciona Es importante, segun la autora, que los docentes se reconozcan como

trabajadores y asuman el compromiso sindical. llustra la participacion ética responsable

%19 Anexo, MAB. 32.

20 Anexo, MAB. 82.

1 Ipid.

322 M. A. BRUNERO, “Al prop6sito del Congreso Pedagdgico. Propuestas desde una reflexién moral”:
Actualidad Pastoral 169 (1987) 172-174; y, M. A. BRUNERO, “La participacion de los cristianos™:
Misioneros Hoy 42 (1988) 12-13. Asi mismo, participa del Congreso Pedagdgico Nacional, como
representante de la comunidad de la Parroquia Sagrada Eucaristia, Didcesis de Buenos Aires.

%23 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de morir, 30-33.

%24 Cf. M. A. BRUNERO; P. CEGARRA; M. CORRAL, Formacion ética I, 299-303. También: M. A.
BRUNERO, Justicia y/o Libertad, 329-342.
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con el acontecimiento de la llamada Carpa Blanca docente: a partir de dicho evento

reflexiona sobre la justicia, la huelga, y la huelga de hambre.®?®

Como modo de concretar esta perspectiva asumio tareas en el sindicato docente
UTE —Unidn de Trabajadores de la Educacién— al que adhiere, ya que “yo creo que
solidariamente es una obligacién estar sindicalizado.”®?® La eleccién del sindicato tiene

gue ser una opcion consciente por la mejor alternativa, por eso:

“Yo estoy contenta que en la CTERA estamos en la CTA. (...) Vos fijate que es la primera vez
gue una asociacion gremial incorpora a los desocupados. Asi como a los locos se los trata mal,
porque no son votos. Entonces, ocuparse de los desocupados, que nunca van a votar a un

secretario general, bueno es un delirio de un compromiso ético diferente”.%?’

En el sindicato realiz6 distintas actividades, como por ejemplo visitar las
escuelas y cumplir tareas administrativas de atencion telefénica,®® y en 1998, 2001 y
2003 fue vocal de la Junta de Clasificacién Docente, Zona IlI, representando al UTE®?

Nos describe esta Gltima tarea:

“Para ocupar ese cargo, que son muchas horas de trabajo porque hay que clasificar todo el trabajo de
los docentes, quedo liberada de todas las horas de clase. El sindicato te pide muchas actividades,
sobre todo el nuestro, los otros no. Nosotros tenemos jornadas de formacion, muy interesante el
armado, al cual tenemos la obligacion moral de asistir, formacién politica, econémica, etc. Tenemos
que cubrir horarios en el sindicato para atender las llamadas de los docentes con conflictos (...)
cosas insolitas «un chico peg6 un portazo y le cort6 el dedo a una profesora», en fin. Siempre
guedaba alguien para ayudarnos en la comision directiva, que se queda un poco mas, porque hay que
atender 4 teléfonos, el fax, la puerta, y muchas actividades, se entregan pafales, a las docentes que
tienen hijos con discapacidad se le da... por eso, el edificio del sindicato, tenemos 4 o 5 pisos de un
edificio muy grande, obviamente lleno de gente que esta pidiendo cosas y se les estd dando. Y,
ademas de eso, ir a visitar las escuelas, cosa que hacia tanto por ser miembro del sindicato como de

junta”, 3

35 Cf. M. A. BRUNERO, Etica desde el otro, 159-190; M. A. BRUNERO, No todo me da igual, 167-171.
Ver nota 16.

%25 Anexo, MAB. 75.

%27 Anexo, MAB. 41.

328 Cf. Anexo, MAB. 76.

%29 puede consultarse: UNION DE TRABAJADORES DE LA EDUCACION [en linea], <http://www.ute.org.ar
[consulta: 25 de junio de 2009]

%30 Anexo, MAB. 76.


http://www.ute.org.ar/
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Participé como colaboradora en el reclamo sindical de la llamada Carpa Blanca
Docente, un procedimiento de reclamo pacifico al gobierno nacional argentino
organizado por la Confederacion de Trabajadores de la Educacion -CTERA- en el que
se solicitaba una ley de financiamiento a fin de poder concretar las exigencias de la Ley

Nacional de Educacién sancionada recientemente en el pais.*** Ella considera que:

“Me parece que es una idea brillante en cuanto la opcion por la huelga de hambre no es huelga de
hambre y mucho menos hasta la muerte. Es un tiempo de ayuno, se hace un esfuerzo para mostrar
lo que se puede llegar a hacer por solidaridad. Que te puedo asegurar, todos dicen que somos muy

marxistas (...) en nuestro sindicato, y claramente (en) muchas entrevistas, ellos decian que esto

estaba hecho por amor”.3*

Su aporte especifico fue como colaboradora, como apoyo a los ayunantes y a la
organizacion de la actividad en si: “quisimos contribuir de otra manera (...) Habia que
limpiar el lugar, los bafios, las camas, las cuchetas, los vasos, atender a la gente, el

fax”.3% Participar responsablemente, también en la Navidad “porque no habia nadie

que lo cubriera, y los ayunantes seguian ahi, festejando Navidad ahi, con el agtiita”.3**

Brunero comparte con nosotros su reflexion sobre la inconsistencia que tenemos

como institucion catolica con respecto a la participacion politica:

“A mi me parece que una de las cosas horribles que tenemos los catolicos es que los textos que
tenemos de la mal llamada Doctrina Social de la Iglesia, lo ven los de afuera y lo valoran los de
afuera. No es para nosotros, porque, para nosotros eso de trabajar, el compromiso social, esto te
puede ensuciar, te puede salpicar, eso es una cosa muy metida. Y yo, desde muchas instancias
escuché ¢como te vas a meter en eso?”.*** “En cuanto decis: esto me pasa a mi que trabajo en un

sindicato bueno, te dicen: tené cuidado con quién te metes... entonces, mejor es no meterse”.**

331 Comenz6 el 2 de Abril de 1997 y se extendi6 hasta el 30 de diciembre de 1999, fecha en que el
sindicato y el gobierno llegaron a un acuerdo

%32 Anexo, MAB. 75.

33 |bid.

334 Anexo, MAB. 75.

%5 Ibid.

%36 Anexo, MAB. 32.



72

El Padre Penedo, en ese momento Parroco de la Pquia. Sagrada Eucaristia, y su
asesor espiritual la convocd para participar en el Congreso Pedagdgico Nacional®*’

como representante de las tres o cuatro parroquias de su zona.

c) Significatividad comunitaria de Maria Alicia Brunero.

Para comenzar la descripcion de la persona de Brunero consideramos una buena
sintesis de las sensaciones que despierta el encuentro con ella este retrato que J. C. Adot

realiza en la contratapa de uno de los primeros libros de la autora:

“Maria Alicia, a veces arisca, pero siempre sensible y tierna, es inteligente y amante; porque es
inteligente, no nos habla de ideas, sino de las cosas, de la realidad, y, porque es amante, en sus
palabras se nos da ella misma y no podemos dejar de acogerla. Sin embargo, como los profetas,
nos interpela y asi, a veces, tememos el encuentro en su palabra: nos sentimos cuestionados y, lo

més grave, comprometidos”.**®

Brunero es descripta en las Encuestas como una “mujer absolutamente

comprometida con lo que piensa y dice”,**

340

COMO una mujer con presencia que nNo pasa

desapercibida,”” inteligente, muy llcida, muy agradable en su perfil femenino y una

persona muy valorada.*** Reconocida por su:

“Energia, profunda vida interior, buena inteligencia, notoria capacidad para la amistad y la

hospitalidad, tendencia a hacer girar en torno de si los acontecimientos, comodidad para elegir
actividades placenteras de buen nivel cultural (teatro, en especial), espiritu de sacrificio por sus
amigos, apertura a formas poco estructuradas de ser Iglesia y a personas y hechos del mundo de

los derechos humanos”.3#

37 Cf. Anexo, MAB. 33.

M. A. BRUNERO, Tiempo de santidad, contratapa.
%9 Anexo, MAB. 111.

340 Cf. Anexo, MAB. 120.

%41 Cf. Anexo, MAB. 147 y 150.

%2 Anexo, MAB. 138.
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Nos dice un encuestado:

“Siempre me parecié una mujer con opciones personales muy fuertes, muy comprometida con los
temas educativos y con una vision de la moral y la ética (que son sus temas preferidos) muy
interesante y moderna, sin por eso perder identidad y fuerza. No le conoci una vida de pareja,
ignoro si por opcién personal (laica consagrada) o por circunstancias de la vida. Nunca hablé con
ella sobre el particular. Es una mujer con mucha personalidad y se la respeta por ser muy

coherente entre lo que dice y su vida”.**®

Se tiene conocimiento de que se dedica a la actividad docente y a ser

5

escritora,>** que narra cuentos y realiza actividades culturales.®*> También que fue

“representante gremial”3* participando de la “Junta de Clasificacién Docente”.**’ Que

1348 349

es “Licenciada en Teologia Moral””™ y “milita en partidos y agrupaciones politicas”.

Que ha realizado “apoyo a Madres con escritos y presencia (una vigilia de oracion por

los desaparecidos, entre otros modos)”.>*°

Se percibe que “tiene una actitud muy profética, muy jugada desde el Evangelio”
y “muy libre y por eso muy incomprendida”. De su etapa de formacion se la recuerda
con “un pleno compromiso cristiano y una fervorosa aunque critica adhesion a la
Iglesia”.®** Aunque en un caso se afirma que: “las motivaciones no son religiosas, sino

profundamente humanas” y que lo religioso “seria una interpretacion o resignificacion

de las actividades y actitudes”,®? en otro caso indican que:

“No tengo duda, que toda su vida ha estado fuertemente marcada por una opcion claramente
inspirada en el Evangelio, y un Evangelio vivido con profunda encarnacién en la realidad y los
desafios que ésta plantea. Por eso su militancia y compromiso. (...) Simplemente me parece
interesante sefialar que su modo de actuar, es de esos que en ambientes que no se caracterizan por
ser muy religiosos o incluso con cierta mirada critica a todo lo relacionado con la Iglesia o la
religién, merece el comentario positivo de que «no todo da lo mismo», y que se puede tener

convicciones religiosas y ser un creyente declarado, sin ser o fundamentalista, 0 un ingenuo o un

343 Anexo, MAB. 129.

34 Cf. Anexo, MAB. 112, 121, 130 y MAB. 139.
35 Cf. Anexo, MAB. 148.

36 Anexo, MAB. 130.

37 Anexo, MAB. 121.

38 Anexo, MAB. 148.

9 Anexo, MAB. 121.

%0 Anexo, MAB. 140.

%1 Anexo, MAB. 152.

%2 Anexo, MAB. 116.
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«angelical», carente de sentido social y compromiso valioso por un mundo mejor, una sociedad

més justa, y en definitiva, un luchador/a por la justicia social. Aquiy ahora”.**?

Esta articulacion entre la motivacion religiosa y el compromiso social ha sido
constatada: “En el apoyo a las Madres, y en muchos de sus textos. No he asistido a sus

clases, pero supongo que son prueba de su doble compromiso cristiano y social”.***

Como testimonio de esta préctica docente evangelizadora transcribimos una

experiencia de conversion presente en uno de sus libros:

“Fue en mis afios de la facultad cuando comenz6 a tomar forma este proceso; mas precisamente
durante la cursada de la materia Deontologia. Alli comencé a escuchar el lenguaje de la fe que yo
Ilamo: el lenguaje del compromiso. La profesora que daba las clases hablaba (;0 debo decir:
evangelizaba?) testimoniando su compromiso cristiano. Esto despertaba en mi muchas preguntas
que me interpelaban al punto de tener que dar una respuesta y adoptar una posicién. Podia ser
cristiana o no, comprometida 0 no, pero no podia ser indiferente. Tenia que responderle a mi

fo” 355

El testimonio es mas extenso y describe que pasados unos afios buscé el teléfono
de la profesora y le pidié conversar con ella. Luego Brunero los conectd con la Pquia.
Sagrada Eucaristia y transcurrido el plazo de preparacion la ex alumna se bautizé junto a

su esposo Y sus hijos.**®

Ademas de algunos matices que se mencionaron antes, se critica el “trabajo en

soledad”®®’

entendiendo que no se le conoce comunidad de referencia a partir de la cual
realizaria sus actos. También se menciona que tiene “poca diplomacia en el trato con
personas a quienes critica”.**® 'Y “cierta tendencia a dominar aspectos de la vida de los

amigosnl359

El registro fotografico consignado en el Anexo nos acerca el testimonio de su
participacion en las marchas de las Madres. El primer material data del afio 1982 y su

33 Anexo, MAB. 134y 137.
%4 Anexo, MAB. 144,
%5 M. A. BRUNERO, La moral de los cristianos no es un yugo, 136.
356
Cf. Id.
%7 Anexo, MAB. 133.
%8 Anexo, MAB. 138.
%9 Anexo, MAB. 142.
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autor es desconocido: fue enviado a una de las participantes por correo, en una accion
que se interpreté como intimidatoria.**® El vinculo entre Brunero y las Madres queda
testimoniado, ademas, por el pafiuelo que le han regalado y que Maria Alicia conserva
en un lugar destacado de su habitacion; lo mismo que el cartel de Docente argentino
ayunando de uno de sus colegas del sindicato.®®* En la contratapa de una revista de la
UTE aparece Brunero participando de una marcha docente.®®* EIl vinculo establecido
con los integrantes del sindicato se ve reflejado en la presentacion de uno de sus libros,
realizada en el Salén Francisco Isauro Arancibia de la CTERA y con un panel integrado
por docentes participantes del sindicato.®®® Por otra parte, Brunero, es reconocida por
su préactica teoldgica como mujer pionera en el pais en la Liturgia Homenaje del 1°
Congreso de Tedlogas Latinoamericanas y Alemanas realizado en marzo del 2008 en
San Miguel, Buenos Aires, Argentina, junto a otras tedlogas.®® Por dltimo hacemos
notar que su estilo literario ha sido valorado positivamente. Como testimonio, carta

enviada a la autora.>®

2.1.3 Creyente y comunicador social: Juan Carr.
a) Historia de vida de Juan Carr.

Juan Carr es un laico casado con cinco hijos. Veterinario de profesion.
Bautizado en la Iglesia Catdlica, ha desarrollado distintas actividades pastorales. En
1995, funda conjuntamente con otros cuatro integrantes>®® la Red Solidaria, un servicio
de intercomunicacién entre las personas con alguna necesidad manifiesta y los posibles
individuos o instituciones de ayuda. Un hombre con una vida de alegrias y de tristezas,
como lo es el recuerdo del dolor que le produjo el alejamiento de su padre, cuando tenia
dos afios; una vida con ventajas y dificultades, como lo fue una enfermedad con

pronéstico de terminal, cuando tenia veinticinco afios.*’

%0 Anexo, MAB. 156 y 157.

%L Anexo, MAB. 158.

%2 Anexo, MAB. 159.

%3 Anexo, MAB. 160.

%4 Anexo, MAB. 161. En la foto aparece junto a otras 14 te6logas homenajeadas. Ver también: V. R.
Azcuy, “I Congreso de Teologas Latinoamericanas y Alemanas”, Teologia 95 (2008), 195-204, 204.

%5 Anexo, MAB. 162.

%6 Entre ellos, su esposa, Marfa Aleman.

%7 Cf. Anexo, JC. 71.
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Nos comenta de sus afios de formacion: “De todos mis maestros y educadores
(...) escuché atentamente”.**® Son dos las experiencias que influyeron en su identidad y
en su accionar: la participacion en el grupo scout y la educacién secundaria en el

Colegio San Gabriel, de los Padres Pasionistas. Es que,

“El scoutismo tiene esa cosa... justamente que hace que todo el tiempo estés pensando en que el
dia tiene sentido si hacés algo por el otro”,** y “los pasionistas tienen por un lado una dimensién
muy social, muy comunitaria de las cosas y por el otro lado también un sentido de la Eucaristia,
bueno me formé muchisimo en qué significan los sacramentos, la Eucaristia, el credo, la verdad de
la fe y la vida religiosa, y el compromiso religioso; y por otro lado una cosa supersocial, muy

comunitaria”. %™

En su juventud percibe un llamado: “En el secundario, mi obsesion siempre fue

31 y el préjimo es la obsesion”®" dira reiteradamente. Es la clave de su

el hambre
discernimiento humano y profesional, el porqué ingresa y concluye sus estudios en
veterinaria: encontrar una forma de combatir el hambre en el mundo.*”® Por el “olor a

incienso”3™*

se reconocia con los otros cristianos que cursaban en la Facultad de
Veterinaria de la Universidad de Buenos Aires: juntos formaron un grupo misionero y
realizaban grandes campafias de recoleccién de alimentos. No era una obra
improvisada: contaba con la experiencia de su participacion en grupos juveniles
parroquiales y la mision a Formosa organizada en el Gltimo afio de su escuela
secundaria.®”® Le resultaba necesario recrear una atmésfera espiritual en su 4mbito de
formacion profesional: “el grupo misionero que fundamos fue primero para traer a Dios
a la facultad y para encontrarnos los que pensadbamos parecido; y segundo, para
ubicarnos en ese lugar universitario”.®”® Era una experiencia que no podia ser
canalizada a través de la participacion que tenian en la Pastoral Universitaria, ya que si

bien ofrecia los espacios litargicos, se limitaba a ello. Ademas, se identificaba

%8 Anexo, JC. 62.

%9 Anexo, JC. 3.

370 Anexo, JC. 4.

1 Anexo, JC. 4.

372 Anexo, JC. 14,

873 Cf. Anexo, JC. 4.

374 Anexo, JC. 9.

375 Cf. Anexo, JC. 7.

%6 Anexo, JC. 8. En otra expresién: “Si a nadie le interesa Dios va a haber que
producirlo...provocarlo” en Anexo, JC. 8.
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claramente con una pertenencia socioeconomica: “nosotros igual sumabamos, ibamos a
misa y eso, pero era una pastoral universitaria especial... son mis amigos de todos los
colegios (...) todo cuanto colegio privado catolico hay en la franja de Palermo Chico,
Olivos, San Isidro, Las Lomas”.>”" Otra clave: no adherir a las ideologias, “la izquierda
crefa que yo los iba a votar, la derecha crefa que los iba a votar”.>”® Opcién que parte
de la realidad vivida: “Yo cuando iba a estudiar, iba a estudiar a barrios humildes (la
izquierda de veterinaria), el pibe que queria estudiar y los padres eran obreros; o iba a
Palermo con tres mucamas, eran los dos sectores, eso era muy curioso”.>”® En sintesis,
el hilo conductor de su itinerario sera, en sus propias palabras “el hambre, el hambre y
darle un sentido a la vida”.*® El sentido personal, encontrara respuestas, en la relacién

con el otro sufriente.

“Me casé, fui feliz, tuve hijos, trabajaba y era feliz... a pesar de que me iba bien,
trabajaba, pagaba los impuestos, tenia hijos, era necesario hacer algo; teniamos tres
hijos y habia que dar alguna respuesta”.®® La obsesién seguia presente, no alcanzaba
con cumplir los llamados deberes de estado. Ademas, la situacion del pais se agravaba
cada vez mas, debatiéndose entre teorias que no llegan a cambiar la vida de la gente: “la
Argentina estd fragmentada... cada uno en su quintita” dird.’® De hecho, las
soluciones vigentes, dan su aporte, pero presentan inconvenientes: “Entrar a Caritas es
imposible, llamar ahora a un medio de comunicacion (...) porque un chico se acaba de
perder, lleva diecisiete reuniones con cuarenta y cinco obispos y tres sacerdotes, que no
me parece mal, pero es otra estructura”.*®®* Ademés, “Nosotros no queremos al tipo que
ya estd en el gueto solidario, ya hace cosas por los demas. Nosotros queremos que
cualquiera haga cosas por los demas, el que no puede pertenecer a una institucion”.%*
Es que hay una inadecuacién entre la situacion y la respuesta ya que “el dolor es

desprolijo y las instituciones mas formales son formales y es muy dificil atender el

317 Anexo, JC. 10.

578 | bid.

3% Anexo, JC. 12.

%80 Anexo, JC. 4.

%81 Anexo, JC. 4.

%82 Anexo, JC. 25

%83 Anexo, JC. 14. También: “Caritas es una mision... desde Miami hasta Ushuaia es la nimero uno en lo
social” en Anexo, JC. 14.

%84 Anexo, JC. 16.
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dolor que es desprolijo con formalidad, es complicado, no imposible, pero

complicado”. 3

Carr considera que “emocionarse alguna vez con alguien que tiene hambre le
pasa a cualquiera, ahora, la continuidad esta dada, seguramente, por algun tipo de

espiritualidad”.*®® La red est4 conformada por personas de distintos credos. De hecho,

7

participan un veinte por ciento de judios.®® Juan Carr es catélico. Y eso funda su

cosmovision en torno a la tarea desarrollada: “aunque te hablo de una institucion laica,

ahi te hablo de mi, de mi mirada”.*®® “Transformar la realidad del que sufre de pasién

en resurreccion”, > esa es la obsesion. Encontramos esta afirmacion en su libro:

“El que sufre sabe muchisimo de sus necesidades, ésa es nuestra escuela. La clave es qué necesita
el que sufre. Quizas esto me viene de la influencia del Evangelio, por haber sido formado por los
curas pasionistas. Donde hay pasion, como el dolor, tiene que haber una posibilidad de
resurreccion... (A qué te referis con «resurreccion»? A veces puede ser que alguien necesite un
abrazo para no sentirse solo. Otro puede necesitar medicacion, o un transplante, o encontrar un
hijo perdido. Tiene que ver con cada persona, qué le pasa, cual es su pasion y cual es su dolor.
Después del dolor tiene que venir la resurreccion. Acercarse a una situacion de dolor es una
experiencia. Ponerse en el lugar del que sufre es como entrar en un templo del dolor. Por eso no
hay que avasallar, no hay que pasar por arriba sino escuchar, darle tiempo. La relacion entre el
que quiere ayudar, que anda feliz por la vida, y el sufrimiento es un encuentro complejo, de dos
mundos. No es nada facil. Lo natural es que tengas un profundo rechazo por acercarte al

dolor”.3%®

Una obsesion que es un llamado con una respuesta explicita en la adolescencia:
“El hambre sigue siendo una obsesién, como cuando a los 14 o 15 afios lo decidi”.**
Reconocer la presencia de Jesucristo en “el que sufre y padece, ese es el rostro de El,
esta en la Eucaristia en su presencia viva y real, y esta en la comunidad.”*** Confiar en
el poder de la fe en la vida cotidiana: “Si tuviéramos fe como un grano de mostaza,

tendria que funcionar”.>®* Discernir a partir del didlogo con Dios, en la oracion:

%5 Anexo, JC. 14.

%6 Anexo, JC. 14.

%7 Cf. Anexo, JC. 14.

%88 Anexo, JC. 47,

%9 Anexo, JC.14.

3% 3. CARR; Y. KINIGSBERG, Perdonen mi optimismo, Buenos Aires, Planeta, 2008, 57-58.
1 Anexo, JC. 55.

%92 Anexo, JC. 47.

%% Anexo, JC. 1. A propé6sito de una circunstancia en la entrevista.
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“;Tomas recaudos para no quedar enganchado? (Pregunto) Si, todo el tiempo, rezo como un
marrano; es de Dios, no puede ser de Dios. Esto es valido... este analisis lo hacés todo el tiempo,
por eso rezo como un marrano”.*** Y agregara, “la preocupacion es la que tenés vos o yo de qué
quiere Dios de mi, qué quieren las circunstancias de mi, de nosotros —le agrego nosotros en cuanto

a la red—, pero a cada dia le basta su afan”.>*

Una oracion que permanece en el tiempo y que une: “Ahora que estamos en un

momento de maxima creatividad, estamos aplicando muchas oraciones del pasado,

muchas oraciones de otros, mucha vida comunitaria que ahora esta tratando de operar

sobre la realidad”.>® Tener conciencia de formar parte de la comunidad eclesial, mas

amplia espacio y temporalmente: “En realidad somos un eslabdn méas de una cadena de

dos mil afios de antigtiedad”.

Evangelio, pero bueno”,

%7 Abrevar en la tradicion evangélica: “te recitarfa el

» 398

“Lucas 11, Marcos 11 y Mateo 21; Lucas 11, eh... golpean a las tres de la mafiana y le dicen, che,
me das un pedazo de pan, una taza de azucar, y si por lo menos por ser amigo no le responde,
aunque sea porque lo molesto..., bueno; después, Lucas 18, el juez inicuo: una viuda va, hace
justicia, va, no sé... yo soy un tipo malo, pero no la soporto mas, y hace justicia, bueno esa
constancia; bueno, Marcos 21 es lo mismo que Lucas 11; esa constancia, ese ir, esa fe, esos son
textos claves; bueno, después, los hechos de los Apostoles, donde estd San Pablo, sobre todo, y la
vida comunitaria de los primeros capitulos; San Pablo en los capitulos posteriores; la carta de
Santiago, muy fuerte, de la derecha de la Iglesia del momento, pero con la lengua, que yo siempre
tuve problemas, la lengua es un timén, le ponemos boca... puede llevar al barco a cualquier lado,

le ponemos frenos a los caballos pero no a la lengua.

Percibir la presencia de Dios en medio. En el contexto de ir a visitar una familia

con una hija secuestrada:

“Voy alla a la nada, llego, una Virgen (con una vela) prendida, que prende la madre que puso ahi en

el secuestro, y me acerco —algunas sefioras me reconocen— pero sobre todo ahi me encuentro a rezar

%% Anexo, JC. 31y 32.
395 Anexo, JC. 68.

%% Anexo, JC. 48.

%7 Anexo, JC. 49.

%% Anexo, JC. 61.

%99 hid.
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10 Ave Marias, bueno, es muy frecuente que la Presencia de Dios... no solo la Eucaristia, el Dios

Vivo, el Dios Pueblo, se nos aparezca todo el tiempo”.*®

En ese entramado comprende el proceso de la Red: “Algo de mistico tiene esto

que pas6”.*®*  Ser agente evangelizador: “La solidaridad es una forma velada de

evangelizacion”,**? es “una herramienta verdadera de evangelizacion”.*®

“En la Argentina actual es una forma velada de evangelizacion. Si nuestro Sefior Jesucristo esta
vivo en la presencia real de la Eucaristia y esta en el préjimo que sufre, esta en el rostro del

sufriente, si ayudamos a la comunidad que descubra su préjimo, entre paréntesis Nuestro Sefior
» 404

Jesucristo, estamos frente a una extrafia forma o no extrafia de evangelizacion”.

Y la presencia de la tension: “Cuando todos aplauden, cuando no hay ninguna
oposicién, ninguna cruz visible, también es preocupante, tener la gloria acd”.*®® El peso
de la coherencia de vida: “la responsabilidad publica de sugerir cosas para hacer, remite
a mi santidad que no tengo y pesa mucho”.*® Una experiencia laical: “a nosotros ni
siquiera nos cabe un segundo la duda de que esta es una experiencia laical”.*”” Con una

expectativa escatoldgica que comentaba con un politico judio:

“Suefio: se abre la puerta del cielo —si es que me lo permiten— y me imagino que me debe abrir
alguno de los que conozco marginado de los que estan alla... (...) Abro la puerta 'y miles y miles
y miles de cientos de esas sefioras gordas que murieron de hambre con sus hijos y chicos
desnutridos de toda la historia y la humanidad... y yo me imagino un abrazo... eso lo tengo
permanente. Y cada tanto, hay imagenes, como pasan aca, ahora, si te asomas al patio, y ves a los
chicos de acd... son imagenes preparaiso, o sea, la presencia de Dios (escuché alguna vez) tiene la

densidad del plomo y la cultura solidaria la tiene”.**®

Quien mire una agenda de Carr, encontrard una vida comun: vive en Vicente
Lopez, con su familia, conformada por su mujer y sus cinco hijos. Visita los domingos
a su madre, luego de participar de la misa. Juega al futbol, una o dos veces por semana,

400 Apexo, JC. 79.
401 Anexo, JC. 68.
402 Anexo, JC. 27.
403 Anexo, JC. 76.
404 Anexo, JC. 28.
495 Anexo, JC. 29.
4% Anexo, JC. 67.
47 Anexo, JC. 77.
%8 Anexo, JC.79 'y JC. 80.
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segun pueda organizarse. Colabora con el colegio de sus hijos, dando catequesis
familiar. Se redne con los amigos del barrio en un almuerzo semanal. Ya no se ocupa
de las veterinarias, porque desde hace algunos afios cobra un sueldo por gestionar el
proyecto de huertas y granjas.*” Atiende el teléfono, una y otra vez. Reflexiona y se
pliega a alguna marcha, cuyo reclamo comparte. Aunque eso tenga sus riesgos,*™
como reconoce que lo tiene también asociase con otras personas, empresas, €
instituciones. Como recuerda que lo fue, dejar pasar la oportunidad de mantenerse con
su propia empresa, asi como lo hacian sus amigos.** “Nosotros corremos riesgos todo
el tiempo: corre riesgo tu prestigio, corre riesgo el papelén, corre riesgo el dolor”.**2
Son riesgos que hay que correr, para poder hacer algo. Si hay errores, se reconoceran y
corregiran.**® Los hubo, y se buscé mejorar. Un hombre de clase media que reconoce

como problema personal a la misma clase media:

“Y el problema es cuando voy a Carrefour y veo a mi conclase social y ese es mi problema,... no
entregan nada, se quejan de todo... se quejan y no dan nada... Es la clase media a la que

pertenezco, lo que pasa es que al mismo tiempo, de ahi me vienen los valores para vivir, 0 sea esa

clase media a mi me formé concretamente”.***

Comparte la idea de que hay que ejercer el sentido comln: no tratar con
narcotraficantes o varones violentos o torturadores. Aunque: “igual lo amo. Nuestro
Sefior Jesucristo murid por él, si él necesita dadores de sangre, voy a darle sangre. Si se
le rompe el auto, voy a empujarlo para que le arranque, pero, aparte de eso”,**® no le

interesa hablar. En sus palabras, es soberbio, pedante, arrollador.*®

Ademas de trabajar en la Red Solidaria, Carr fue designado Director del
recientemente creado Instituto de Desarrollo comunitario de la Facultad de Veterinaria
(UBA), cuyo objetivo principal es “asesorar a los sectores mas carenciados en la

409 cf, Anexo, JC. 88.
410 cf, Anexo, JC. 14.
41 Cf. Anexo, JC. 23.
412 Anexo, JC. 14.
43¢, Anexo, JC. 37.
44 Anexo, JC. 91.
415 Anexo, JC. 37.
416 Cf. Anexo, JC. 21.
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produccion de huertas y granjas propias, con asistencia profesional de alto nivel

académico y con respaldo universitario”.*"’

Y desarroll6 un Blog, Estas en el que comenta temas de actualidad y convoca al

compromiso.*®

b) El caso prototipo: La Red Solidaria.

Carr nos dice: “Teniamos que inventar un sistema, para tipos como nosotros,
burgueses, que con poco tiempo lograramos mucha eficiencia, en salvar vidas o mejorar
la calidad de vida de la gente, y a eso respondié la red”.*® Todo empezé con una
computadora y un teléfono. Buscaban dar respuestas concretas a las necesidades de la
gente. El proceso es descripto de esta manera por Carr: “Primero la imaginamos
informéatica. Y después pasO al teléfono. Y después del teléfono continud
evolucionando y aparecié la comunicacion”.*® Los cinco fundadores, todos creyentes,
cuatro catolicos y uno luterano, buscaban calmar tanto dolor, a partir del compromiso

421 an los términos de su

comunitario. EI estilo de organizacion de la red es criollo,
fundador: es decir, se basa en la respuesta concreta frente a la demanda directa
planteada. Cuando la sistematicidad de los casos se presenta, la Red no ha dudado en
facilitar la creacién de organizaciones, como es el caso de Missing Children,*? que
colabora en la busqueda de nifios perdidos. A Carr no le gusta definir la Red, ni como

un movimiento ni como una organizacion:

“La palabra movimiento lo que pasa es que remite, remite a un montén de suefios, a un montén de
muerte”;*** “Estoy harto que hablen de organizaciones. No harto, pero hay un gueto solidario. El
tipo que ya esta en el gheto solidario ya hace cosas por los demas. Nosotros queremos que

cualquiera haga cosas por los demas, el que no puede pertenecer a una institucion. La

7 Anexo, JC. 137.

8 Cf. DIARIO CLARIN, [en linea], <http://weblogs.clarin.com/estas/ > [consulta: 15 de junio de 2008]
9 Anexo, JC. 5.

20 Anexo, JC. 6.

#21 Cf. Anexo, JC. 14.

#22 Cf. Anexo, JC. 16.

23 Anexo, JC. 20y 21.
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organizacién ya dice los que estan en la organizacién y los que no estan (agrega Maria, su

esposa)”.*?

Esta experiencia busca ser un lugar facilitador de acuerdos: trabaja con muchas
personas, sin distincion de credos ni de ideologias; con muchas organizaciones,
plblicas, privadas o civiles. Con una consigna: no discutir ni debatir con nadie.*®
Quizas, la sintesis de este espiritu sea: todo suma y generar una vinculacién radial*®
entre las instituciones. Es que “La revolucion por el otro, por el préjimo, por el
semejante, una revolucion constructiva, edificante, sin mucho tiempo para la critica, sin
tiempo para el debate, porque quiere cambiar el dolor”.*” De hecho, el segundo
objetivo fue el desarrollo de la cultura solidaria.*® Para este objetivo, se convocaron
pensadores de distintas corrientes y se dio origen a la “Céatedra de la Cultura
Solidaria”,**° un espacio de reflexién y formacién para profesionales que quieran incluir
esta perspectiva en su capacitacion y practica laboral.**® Todo suma, pero nadie
pertenece: es decir, se busca que cada uno se comprometa con el otro que tiene cerca, y
no que se tranquilice porque forma parte de alguna organizacion solidaria. El
beneficiario de la red es cualquier persona que se encuentre con alguna necesidad: ya
sea un discapacitado, un desnutrido 0 una persona con recursos economicos que

necesita un transplante. EIl préjimo:

“Nosotros encontramos en no sé donde que el préjimo es aquel que tiene derecho a esperar algo de
mi”. Ademas que: “este préjimo, que se supone que estad marginado, este concepto de marginacion
para nosotros no s6lo es econémico, un individuo sélo, rodeado de riqueza y de oro, esta

marginado; un millonario que espera un transplante, estd marginado”.***

Pero hay un paso mas:

“No secuestran al hijo del otro, no le falta una medicacion al hijo de la otra; en nuestra comunidad

hay un hijo nuestro que le falta la medicacidn; en nuestra comunidad, hay un abuelo nuestro que

24 Anexo, JC. 16.

%25 Cf. Anexo, JC. 25.

28 Ipid.

“27 Anexo, JC. 20.

%28 Cf. Anexo, JC. 41.

“29 Cf. Anexo, JC. 6.

0 Como fruto del trabajo en esta Catedra: H. HERNANDEZ, La revolucion solidaria, Buenos Aires,
Argenta, 2004.

1 Anexo, JC. 41.
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estd solo. Este nosotros es la mirada filoséfica, si se quiere, de lo qué haces todo el tiempo. No

me es ajeno, no me es indiferente”. **

Y no simplemente como un hecho ocasional, fruto de la emocién: es necesario

que de la indiferencia se pase a la emocion y de la emocién al compromiso. Y que este

433

compromiso se encarne, se consolide. Para ello, la Red cuenta ademas con un

Departamento de Transformacion de la Realidad. En él, la atencion concreta no se

centra tanto en las consecuencias Sino en sus causas:

“¢Cuando empieza la desinaguracion de los comedores? ¢Cuando estos chicos van a ir a comer
a sus casas? La desinaguracion significa: bueno, estos chicos, micro crédito, micro

emprendimientos, trabajo para sus padres, van a comer a sus casas”.***

Es que Carr entiende que de la pobreza extrema no se sale solo: “en la mega

pobreza... en esa limitacién, necesita del otro para que la integre la sociedad de la cual

la sacaron™;*** que es necesario facilitar capacidades y recursos para ayudar a salir de la

crisis y devolver la “justicia elemental”.**®* Por ejemplo, generando un proyecto de

huertas y granjas. Desde hace unos afios, tres empresas financian esa propuesta,**’ cuyo
objetivo principal es generar una cultura del trabajo.**®

9

De esta manera la Red Solidaria se va constituyendo como lider.**® Y sus

integrantes tienen que decidir constantemente en qué participar y en qué no:

“discernir en qué participar, en temas muy rispidos, a veces se mezcla lo politico y lo no politico,

el mal y el bien estan siempre juntos, crece la cizafia con el trigo, meterte 0 no meterte, la realidad

todo el tiempo te salpica, te lastima”.**

Sin embargo, Carr y otros catolicos de la red, siguen apostando a la experiencia
porque:

432 Anexo, JC. 46.

433 Cf. Anexo, JC. 42.

434 Anexo, JC. 42.

435 Anexo, JC. 58.

438 Anexo, JC. 43.

7 Cf. Anexo, JC. 52y 88.
438 Cf. Anexo, JC. 56.

439 Anexo, JC. 65.

440 Anexo, JC. 49.
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“Todos los valores del Evangelio se generan en la relacion de dos individuos que estan viviendo la
cultura solidaria; porque da, porque necesita, porque comparte. A mi, a nosotros nos asombra
mucho, porque cada tanto, los que somos cat6licos dentro de la red pensamos «no tendremos que
volver a la vida eclesial clasica», y para nosotros es una cufia en el mundo increible, y nos parece
todo lo contrario. Hasta que Dios no lo diga, esta es la cufia. De hecho nosotros tenemos
conversaciones sobre Nuestro Sefior Jesucristo en lugares insélitos, del... caos actual y surge
Nuestro Sefior Jesucristo en la conversacion y ahi se manifiesta porque llegaste a un lugar que no

hubieras llegado nunca, con otras herramientas evangélicas clésicas”.***

¢) Significatividad comunitaria de Juan Carr.

A partir de las Encuestas, a Juan Carr se lo percibe como un “hombre sencillo,

de buen carécter y muy presente en su familia”,*** “inquieto y emprendedor”,*** como

un “lider de perfil moderado”,*** “proactivo”.**® Padre de una “familia que quiere

educar en el amor y la entrega al que esta al lado y al que menos tiene”.*#

Reconocido por fundar y sostener la Red y promover actividades de ayuda
solidaria,**’ en las que “resuelve situaciones concretas”,**® conecta las necesidades con
las ayudas,**® pero también es “muy comprometido en todos los érdenes”.**® Por otra
parte se precisa que en su estilo “evita emitir juicios categdricos y cuestionar las
estructuras jerarquicas”.*** En muchos casos, los beneficiarios de la Red no lo conocen

personalmente pero manifiestan su gratitud:

“Esto es todo lo que puedo decir, gracias, en nombre de toda nuestra familia y mio a Red Solidaria,
y a Juan Carr, por haber creado este vinculo vital, entre quienes se extravian y sus familias”.*** Y

que: “Red Solidaria, fue méas que util, aconseja de manera maravillosa, mas cuando uno cae en la

41 Anexo, JC. 76.

42 Apexo, JC. 97.

43 Anexo, JC. 106.
444 Anexo, JC. 115.
45 Anexo, JC. 124.
46 Anexo, JC. 105.
47 Cf. Anexo, JC. 98.
448 Anexo, JC. 118.
49 Cf. Anexo, JC. 125.
450 Apexo, JC. 107.
41 Anexo, JC. 118.
452 Anexo, JC. 140.
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desesperacion y no sabe qué hacer, y enloquece por el dolor”,**® “sabés que en Red Solidaria se

puede confiar con todo el corazén”.**

“Juan desea imitar a Jesus y vivir el Evangelio dia a dia. Confia plenamente en
la Providencia y ha entregado su tiempo a Dios”,**® y otro encuestado agrega: “Todo el
servicio que Juan da a traves de Red solidaria es el Evangelio vivido y concretizado. Es
la revolucion de la solidaridad y del Amor que Jesus vino a instalar en este mundo y nos
dejé como mandato para vivir”.**® Sin embargo, un encuestado no conoce la referencia

religiosa de las actividades de Carr.**’

Los aspectos negativos mencionados hacen referencia a la identificaciéon de la
Red con Juan Carr, sin que se abra la referencia a otras personas.*®® Un estudioso del

campo de trabajo de la Red menciona la critica que se escucha mas:

“Al evitar la confrontacién con los poderes de turno, al omitir la denuncia de situaciones de
injusticia social y al aceptar ayuda que provenga de autoridades econémicas, politicas, sociales o
aun religiosas de dudoso comportamiento ético resulta una aceptacion tacita de un sistema injusto.
Las criticas mas solidas hacia el Sr. Juan Carr estdn mas orientadas a lo que no hace (y podria
hacer) mas que al hecho de que lo que hace resulte en si mismo perjudicial. Si ser conservador y

evitar articular con organizaciones mas progresistas es negativo, bien, desde ese punto de vista

. ... . . 459
habria una consecuencia indirecta de su accionar que es negativa”.

Mencionamos otros indicadores de significatividad.*® En primer lugar, Juan
Carr ha sido estudiado como emprendedor social exitoso en la construccion de alianzas
con empresas por G. Berger y M. Roiter, para el Proyecto SEKN de Argentina, de la
Universidad San Andrés.*®* En segundo lugar, ha recibido numerosos premios entre los
que cabe destacar la Mencién como Emprendedor Social en 1997 por parte de la

462

Fundacion Ashoka™“ reconociendo en €l las caracteristicas de un emprendedor: idea

%53 Anexo, JC. 141.

>4 Anexo, JC. 141.

5 Anexo, JC. 102.

*® Anexo, JC. 111.

7 Anexo, JC. 129 y 130.

#%8 Cf. Anexo, JC. 101.

% Anexo, JC. 119.

#0 Cf. J. CARR; Y. KINIGSBERG, Perdonen mi optimismo, solapa.
1 Cf. UNIVERSIDAD DE SAN ANDRES [en linea], <http:// www.udesa.edu.ar> [consulta: 10 de junio
2008]

%2 Cf. J. CARR; Y. KINIGSBERG, Perdonen mi optimismo, solapa.
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innovadora, creatividad, calidad del emprendimiento, impacto social de la idea y fibra
ética.*®® Por otra parte, fue propuesto como Premio Nobel de la Paz en el afio 2007 y
2008 por la Cétedra de Educacion para la Paz, UNESCO Argentina.*®

2.2. Convergencias y Divergencias en las experiencias presentadas.

Hemos tomado contacto con las historias de vida de los laicos seleccionados,
puntualizando especialmente aquella préactica que consideramos como prototipica de sus
vidas en vistas a una solidaridad evangelizadora. La comparacion de sus itinerarios ha
manifestado lo peculiar de cada trayectoria al mismo tiempo que nos acercan indicios
comunes que pueden ser agrupados. En un primer momento describimos los elementos
comunes y en una segunda instancia los que entendemos como particulares de cada

Caso.

2.2.1. Convergencias de las experiencias

a) Précticas laicales

En los tres casos los actores son laicos. Esto no sélo describe una vocacion por
la negativa (no es ordenado y/o religioso) sino que manifiesta una opcién de cada uno
gue también ha sido elaborada conceptualmente. Que sea una experiencia laical se pone
en juego especialmente en la cotidianidad de la misién y en la eleccién de una
mediacion explicitamente no religiosa en los casos elegidos para el analisis. Abre
posibilidades dialdgicas con otras personas e instancias religiosas a partir de asumir con
ellos valores y compromisos comunes. Sin embargo, cada uno de ellos, se entiende
como parte de la Iglesia, con comunidades de referencia, y desarrollando una tarea
evangelizadora. El tiempo dedicado a la oracion no es mucho, pero es fundante en cada
experiencia, generalmente asociado a la lectura y meditacion del Evangelio, a partir de

lo cual, ciertos pasajes pasan a formar parte de las convicciones vitales de cada uno.

463 [
Ibid.
% Cf. J. CARR; Y. KINIGSBERG, Perdonen mi optimismo, solapa.



88

b) Précticas evangelizadoras de clase media

Estamos analizando practicas de laicos de clase media. Se hace evidente por la
formacion cultural alcanzada y por los recursos con los que cuentan para su
subsistencia: en todos los casos, tienen estudios terciarios y/o universitarios, son
propietarios de sus casas y no han manifestando inconvenientes para asumir los gastos
cotidianos para ellos y las personas a cargo. El compromiso asumido se ve influenciado

por este lugar social y eclesial.

c¢) Clave solidaria

La solidaridad es la actitud transversal que articula las opciones de cada uno. Es
la coordenada que hace posible vehiculizar en la sociedad la opcion cristiana. Es la
mediacion de encuentro con el otro, y en el otro, consigo mismo. Es el movimiento que
conduce a involucrarse con el otro a pesar de los riesgos. Esto es posible porque se

sigue a un Modelo solidario: Jesus.

d) Centralidad Cristoldgica

Cada una de las experiencias manifiesta una referencia directa a Jesucristo. Es
clave y central en su experiencia y reflexion. Jesucristo como modelo de solidaridad y
presente en el otro, da la clave antropoldgica desde donde se auto comprenden y
comprenden al otro. Pero es una clave que no se vive univocamente, sino que permite
diversidad de matices y manifestaciones. Por ello estd abierta al dialogo y la

convivencia interreligiosa.

e) Apertura ecuménica e interreligiosa

En las experiencias es posible percibir como hay una valoracién positiva del

aporte realizado por otras personas, indistintamente a su confesionalidad religiosa. El
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compromiso se realiza con personas de otras denominaciones cristianas, de otras
religiones o personas agndsticas y ateas. La actitud hacia ellos es dialogal, respetando
las opciones de cada uno, sin querer modificar su opcidn, sino compartiendo practicas a
favor de los desfavorecidos, en ocasiones orando y/o celebrando juntos y explicitando

los fundamentos de su practica cristiana cuando se da la ocasion.

f) Incidencia sociopolitica

Se percibe que las practicas analizadas han modificado el entorno social en que
se hallan insertas. Se evidencia por los indicadores de significatividad de cada caso.
Asumiendo un concepto amplio de politica que mas adelante profundizaremos,

afirmamos que esa incidencia social desarrolla simultdneamente una incidencia politica.

2.2.2. Divergencias en las experiencias.

a) Diversidad de espacios de pertenencia intra eclesial

La primera evidencia de diversidad de pertenencia se da en la clave de
formacidon que ha tenido cada uno. Sin entrar en los detalles particulares que ya se han
comentado, es posible identificar que la familia no ha sido la clave central en ninguno
de los tres casos, aunque en alguno de ellos han favorecido mas particularmente. Dos
espacios de participacion ocupan un lugar destacado: el ACA y la Educacion Catdlica,
en sus diversos niveles. En cada uno de ellos se hacia explicito el componente de
compromiso social articulado con la identidad personal, y se daban espacios para ir
concretandolo. Conjuntamente con el hecho de haber conocido personas significativas

en dichos espacios.

Las comunidades cristianas de insercion también son diversas: La Pastoral
Universitaria y/o Escolar; el MFC o el ACA, comunidades parroquiales y comunidades
teoldgicas. La pertenencia a la comunidad eclesial se mantiene y ocupa un lugar, pero

no se constituye en la clave de articulacion de la préactica de compromiso social. Serd la
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pertenencia a otros espacios sociales los que permitiran concretar las opciones
solidarias.

El compromiso laical asumido se da a través de diferentes modalidades: esponsal
y celibatario. Cada uno presenta su propio itinerario con claras opciones laicales pero
con matices de acuerdo a sus opciones. Los que han optado por formar familias, buscan
que las mismas sean familias cristianas, y tanto el matrimonio como sus hijos estan
involucrados en las opciones solidarias. En el caso de la laica no casada, ha tenido
marcos institucionales para su opcion celibataria de manera transitoria. Cuando estos
desaparecen siguen vigentes pequefias experiencias comunitarias amicales con quienes

se comparten las opciones y los avatares de la vida.

b) Diversidad de categorias de autointerpretacion de sus practicas/espiritualidades.

Tampoco se percibe un discurso homogéneo que englobe la autopercepcion
cristiana de estos laicos. Aparece la categoria de camino, memoria, modelos y el
camino de Emaus, de actitudes de Jesus y de Jesucristo presente en la eucaristia y en
los pobres, por citar algunas claves. Es decir, el punto de partida tiene una referencia
religiosa pero no es univoca. El camino a la solidaridad tiene diferentes entradas

conceptuales.

c¢) Diversidad de mediaciones del compromiso.

También es diverso el estilo o mediacion para realizar el compromiso: uno tiene
alcance barrial y se desarrolla de manera prioritariamente cotidiana, sin estar mediado
por una organizacion. Otro opta por caminos organizacionales, como el sindicato y una
organizacién de derechos humanos, como asi también el ejercicio de la autoria de libros
de divulgacion teoldgica. El tercero hace una clara opcion por la vehiculizacion

mediatica, utilizando las tecnologias y los MCS.

Recapitulando, tomar contacto con cada caso nos ha llevado a conocer sus
practicas vitales y a interiorizarnos de la autocomprension cristiana que comportan.

Ellos remiten a experiencias solidarias con hilos conductores comunes, pero que
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mantienen su especificidad. Nuestra tarea a continuacion consistird en profundizar la
comprension de sus elementos comunes y sus elementos propios a partir del aporte de la
tradicion cristiana y de las ciencias sociales. A ello nos abocaremos en el proximo
capitulo. Como te6logos nos descubrimos convocados por esas practicas cristianas
realizadas por estos laicos. Su solidaridad Ilamo nuestra atencion y nos puso en el

camino de la reflexion teoldgica.
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3. Al ver la estrella detenida sobre el Nifio, nos llenamos de alegria (cf.
Mt 2, 10). Interpretacion de las experiencias descriptas a través del

dialogo entre teologia y otras disciplinas.

Luego de esbozar el escenario social y eclesial y de explicitar las opciones
metodoldgicas, realizamos en el capitulo dos la presentacion de las tres historias de
vida, focalizando en el caso prototipo, junto a una ponderacion realizada por distintos
actores eclesiales y sociales de las personas y sus intervenciones. Cabe ahora
profundizar en dichas experiencias a través de un acercamiento interdisciplinar. Como
primer ejercicio, hemos seleccionado indicios de elementos comunes y elementos
diversos en las experiencias. De este modo el capitulo tres queda organizado en dos
partes: en la primera se realiza una interpretacion de las convergencias de las
experiencias; en la segunda parte, una interpretacion de las divergencias de las mismas.
Por ello hemos reagrupado los mismos, categorizandolos desde los aportes de la
teologia y de otras ciencias. En este proceso convergen, pues, distintas voces
interpretativas: la de los actores,*® la de los observantes de sus practicas, la de los
cientistas sociales y la de la teologia cristiana, con las precisiones que realizaramos en el

capitulo dos.

3.1. Interpretacion de las convergencias de las experiencias

En el siguiente apartado propongo algunas categorias para interpretar los
indicadores comunes seleccionados. Luego de afirmar el postulado, presento los

indicadores a través de cuadros comparativos*®

entre los casos, para continuar
profundizando el alcance de la categoria en didlogo con el magisterio, autores
teolégicos y de otras disciplinas. Los siete categorias construidas son: 1. Vinculo
solidario fundado en una antropologia relacional; 2. Opcion fundamental que integra lo

personal y lo social; 3. Espiritualidad cristoldgica con base en las multiples presencias

%5 Sij se han utilizado expresiones presentes en el capitulo dos, se referencia en nota al capitulo, indicando
la pagina; si fue conveniente traer a consideracion alguna expresion nueva, se remite al Anexo.

8 En los cuadros se consigna la referencia de la pagina correspondiente al capitulo dos con un niimero
entre paréntesis.
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de Cristo; 4. Apertura interreligiosa de las practicas; 5. Practicas socioeclesiales

polisémicas con incidencia politica; 6. Liderazgos laicales de doble pertenencia; 7.

Evangelizacion creativa de la clase media. 8. Estilo de vida cristiana.

3.1.1. Vinculo solidario fundado en una antropologia relacional

A continuacidn, tabulo algunos indicadores de solidaridad auténtica segun la

comprensidn alcanzada en el capitulo uno. Para elaborar el cuadro tuve presente las

historias de vida y

entrevistados:

focalicé preferentemente en cada caso prototipico de los

Categoria/Caso

Espinosa

Brunero

Carr

Involucrarse de manera

afectiva y operativa

Reconocen y son
reconocidos como amigos
en el barrio (52)

Han convocado, animado
y ofrecido sus recursos
para la campafia y para
del

otras  actividades

GREST (44 y 50)

Comparte cenas en su
casa con las Madres
(69) y le ofrecen el
Sindicato para presentar
sus libros y colegas
suyos lo presentan (75)
Participa de las marchas
de los jueves, colabora
en la Carpa Blanca y
realiza tareas
administrativas (69 y

70)

Su obsesion es el eje
transversal de su
carrera, que comparte

con sus amigos y funda

y anima  diversas
actividades y la Red (76
y 82)

Actualmente  canaliza

su actividad profesional
a través de la Red (80 y
81)

Participacion activa de

todos los actores

Los comerciantes ofrecen
sus locales, productos y
servicios para la camparfia
(50 y 51) y los vecinos
votan a los comerciantes
(50)

Participa en acciones
(Marcha,

Carpa) junto con otros

colectivas

colegas. (69 y 70)

Algunos  beneficiarios

se incorporan como
voluntarios. (OP)*" Se
desarrollan  programas
que involucran la
participaciéon de los
actores:

Sub30, etc. (84)

Huertas,

7 Se fundamenta en la Observacion Participante realizada en el trabajo de campo. Se consigna la sigla

“OP”.
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Incidencia personal,

comunitaria y politica

El matrimonio involucra
su tiempo, sus bienes, sus
hijos en las actividades
realiza (44 y 50)

Anima la participacion de

que

la comunidad parroquial y
barrial (44 y 51)

Logra una incidencia en el
barrio, expresion de la
ciudadania local

(diplomas) (54).

Ella

personalmente en las

participa

marchas y colabora con
la Carpa Blanca (69)
Anima la participacion
de sus alumnos (69)
Incorpora los  casos
como reflexion ética en

sus libros (62 y 63)

Esta involucrado con su
esposa en la fundacion
de lared (75)
Vincula la pastoral
escolar de sus hijos con
esta actividad (80 vy
OP). Articula proyectos
del

estado, con empresas y

con  organismos
otros actores sociales
(82Y 83)
Se hace presente en los
MCS (82)

Desarrollo humano
como meta, con
especial inclusiéon de

los marginados

El objetivo consistia en
lograr la comunién barrial
(51)

Ser solidaria con los
torturados y
desaparecidos (68 y 69)
con los desempleados
(69y 70)

Realizar una revolucion
por el otro y una cultura
solidaria (83)

Relacion con actitud

simétrica  entre  los

involucrados

Participacion conjunta en

la propuesta (51)

Recibe formacion en el
sindicato (70)

Ser evangelizado por el
que sufre (79)
Que el beneficiario pase

a ser voluntario (OP)

Horizonte cristiano de

la practica

El horizonte es el Reino
(49)

Oracién interreligiosa en
la Pquia. (51)

Anima un retiro para las
Madres (69); Colabora
“en Navidad en la
Carpa (71)

El presente como el

“Kair6s” de Dios. (61)

La continuidad la da la
(80)
Solidaridad como forma

espiritualidad

de evangelizacion (80);
Jesucristo presente en el

que sufre (78)

Si observamos el cuadro anterior queda de manifiesto que las practicas relevadas

expresan una solidaridad compleja, si bien cada caso manifiesta algunos aspectos con

mas claridad que otros.

Esta opcién por una practica solidaria estd fundamentada en una antropologia

relacional que se explicita en cada caso: N. Ferrigno nos compartia su vision de que

“todo hombre tiene su relacion con Dios y con los deméas y que la relacién con los

demas es también conforme a cdmo se relaciona con Dios y como la relacion con el
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hermano lo relaciona con Dios”.*®® Brunero pone el giro de su opcién en la adhesion a

489y desarrolla en su obra los fundamentos de la solidaridad en una

la categoria pueblo
antropologia relacional.*”® Carr nos habla de que el “préjimo es aquel que tiene derecho
a esperar algo de mi” o “este «nosotros» es la mirada filosofica de lo que haces todo el
tiempo. No me es ajeno, no me es indiferente”.*’* Con categorias diferentes se expresa
la cosmovision del ser humano que fundamenta la practica solidaria. Se establece un
“nosotros inclusivo no excluyente”,*”? un colectivo del que se forma parte y del cual
hay que hacerse cargo, a través de una conversion permanente, por asumir la éptica del
otro necesitado. Desde el punto de vista conceptual este nosotros no tiene limites,
alcanza a toda la humanidad. En la préctica se desarrolla desde los mas cercanos, que se
constituyen en projimos con quienes involucrarse. Este vinculo de interdependencia es
constitutivo de la persona y una dimensién de la misma, fundamento antropolégico de

la solidaridad ética.*"®

Pero ¢quiénes serian los “otros” de estas intervenciones? Mientras que el
matrimonio Espinosa se focaliza en los vecinos, tanto en los comerciantes —E. Espinosa
mismo fue uno de ellos— como en los consumidores del barrio, y subraya la dimension
de proximo, Brunero amplia la perspectiva tomando en cuenta a los colegas laborales y
asumiendo un reclamo por aquellos desaparecidos por causas politicas. En el caso de
Carr, el otro necesitado se amplia, primero a nivel nacional, y luego a nivel
internacional. Pero el denominador comun es que en el reconocimiento de esta alteridad
se puede producir el encuentro. No hay una delimitacion estatica: yo soy un benefactor
que presta una ayuda, sino que hoy puede ser él, mafiana puedo ser yo el que tenga
alguna necesidad, y esto porque todos formamos parte de una humanidad vulnerable.
Esto significa, que los sujetos que intervienen presentan una circularidad de roles: es un
encuentro en el que cada uno pone de lo suyo, compartiendo sus propios dones y bienes.
Asi puede constatarse en la campafia organizada por el Grupo Emaus, en la que cada
comerciante colaboraba con algo. O, en las actividades realizadas por Brunero,
explicitamente colectivas, donde habia distintas formas de colaborar en el sindicato y

68 Cf. Cap.2, 46.

%9 Cf. Cap.2, 56.

70 Cf. Cap.2, 58 y 61.

1 Cf. Cap.2, 83.

#72 Cf. J. C. SCANONNE, “Aportes Filosoficos para una Teorfa y Préctica de Instituciones Justas”, Stromata
50 (1994) 157-173, 163.

48 Cf. H. M. YAREZ, “Jalones para fundamentar una ética de la solidaridad”, Stromata 52 (2000) 1-26,
17.



96

con las mismas Madres. Lo mismo en la Red Solidaria, muchos de los voluntarios que
atienden los teléfonos han sido beneficiados por el servicio de la Red Solidaria.
Tampoco supone una segmentacién por clase socioeconémica: no es que yo, no pobre
te veo como pobre con una necesidad. Esto supondria que el otro no es otro yo sino un
no yo, un totalmente otro. No se hace una consideracion econdmica, sino basicamente
antropoldgica: es un projimo. Se explicita que en su condicion personal tiene un
derecho, sea este el de la participacién barrial, laboral, politica o el de ser satisfecha una
necesidad puntual. Lo justo es que yo haga algo: esto supone hacerse cargo de llevar
adelante una intervencion concreta, que parte de la misma comunidad a la que
pertenecen ambos sujetos. Asi queda de manifiesto lo que afirma Juan Pablo II: “El
ejercicio de la solidaridad dentro de la sociedad es valido s6lo cuando sus miembros se
reconocen unos a otros como personas” (SRS 39). Por otra parte, la asimetria que se da
en recursos y capacitaciones, se vive como servicio a la dignidad personal del otro,
como un acto de justicia. Al mismo tiempo, que modifica pautas culturales,
transformando el uso de las capacidades y de los bienes para si, en capacidades y bienes
sociales. Un indicio importante de que se da este proceso auténticamente solidario es
que en muchos casos se establece un lazo de amistad: asi quedaba de manifiesto
especialmente en el caso del matrimonio Espinosa y en el caso de Brunero. A
semejanza de JesUs que ya no nos llama siervos sino amigos (cf. Jn 15,15) la
experiencia de encuentro solidario puede transformarse en un vinculo afectivo sincero y
verdadero, integrando asi, las distintas dimensiones de la existencia personal (cf. AA
14).

3.1.2. Opcidn fundamental que integra lo personal y lo social

“Para construir una sociedad solidaria ha de comenzarse por la construccion de

la personalidad solidaria”.*’* La antropologfa relacional descripta tendra que ser

asumida personalmente como una respuesta ética que cada sujeto realice.*’” Una

" H. M. YAREZ, “Jalones para fundamentar una ética de la solidaridad”, 22.

" En este apartado se reflexiona sobre el sujeto individual. Es posible —y creemos necesario—
profundizar también en las opciones fundantes de los sujetos colectivos. Estos “se relacionan no sélo con
la libertades personales que los generaron, que ellos objetivaron o a las que ellos disponen, sino también
con la opcion ética fundamental (J. DE FINANCE) de un grupo humano o una sociedad en cuanto tales.
Para admitirlo no es necesario hipostasiar al grupo social, pero si caer en la cuenta de que, a través del
mutuo influjo y cooperacién social entre las libertades personales (mas o0 menos protagonistas,
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opcion fundamental que puede estar mas o0 menos explicitada en algin momento de la

historia de vida, pero que sin duda puede rastrearse como una constante en la actuacion

concreta de los entrevistados a lo largo de su itinerario.

Dimension/Casos Espinosa Brunero Carr

Explicita El director espiritual la | Conversion con | Obsesidn por el hambre
forma con un sentido | categoria Pueblo (56) y el prdjimo es la
integral (48 y 49) Vuelve de Espafia con | obsesion, el otro es la
La eleccion de ser | la conviccion de que | obsesion (78)
catequista y dejar la | Dios nos ama (65) Obsesion por darle un
profesién de bioquimica sentido a la vida (77)
42y 43)
El cambio originado
por la participacién en
el cursillo de
cristiandad (43)

Implicita Las visitas a los | Voluntariado constante | Eleccion de carrera (76)

pesebres del GREST lo
realizaban junto con sus
hijos (44)
Eduardo

colaborar a uno de los

ofrece

presos con sus dibujos
en el cumpleafios de su
hijo (42)

Es amigo de los
grupo
del ACA (41,53 y 54)

integrantes del

en Cottolengo (63)
Desarrollar  amistades
dentro de sus grupos de
pertenencia  solidaria

(75)

Voluntariado constante
en grupos misioneros
(76)

Una clave de articulacion que esta presente en los tres casos, es que la propia

vida —el sentido de la misma, la realizacion personal—y, la vida cristiana —el sentido de

la misma y su realizacion historica y escatologica— encuentran su cauce en esta

articulacién entre el yo y el nosotros. Asi se manifiesta esta opcion fundamental como

un “si... de la persona dado a si misma y, constitutivamente en ella, a los demas, al

representativas del todo social sea simbdlicamente o por delegacion, colaboradoras, complices por accion,
aceptacion u omision, etc.) se da una opcion fundamental de la sociedad (anal6gica con las opciones
individuales).” J. C. SCANNONE, “Institucion, Libertad, Gratuidad”, Strémata 49 (1993) 239-252, 243.
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mundo y —para el creyente— a Dios”.*”® De tal manera que al modo de JesUs la

existencia se centra en el amor misericordioso de Dios y en el servicio incondicional al
projimo.*”” El itinerario de realizacién personal encuentra su concrecion en el ejercicio
de una libertad personal orientada hacia los demas: la libertad siempre esta unida a la
libertad de los otros, a la experiencia del amor y del reconocimiento de los otros. Los
tres casos tiene conciencia de los momentos fundacionales de una opcion ética que
integra lo personal y lo social: sobresalen los casos de Carr, con la obsesién*® que lo
lleva a elegir la carrera y a fundar la Red Solidaria y el de Brunero, con su recuerdo de

la conversién a la categoria pueblo*’®

y la toma de conciencia en Espafia de que Dios
nos ama. En menor medida —quizas por la edad de los entrevistados— pero también
presente en el matrimonio Espinosa: ella recuerda el acompafiamiento integral de su
vida cristiana realizado por su director espiritual y la convocatoria a realizar el

O El recuerda especialmente una homilia del Padre Moledo

Seminario Catequistico.*®
sobre el texto de Emaus y un retiro de los Cursillos de Cristiandad.*®! Ademas todos
rememoran a algunas personas que les han dejado huella en esta integracion: en los tres
casos se mencionan docentes que han influenciado positivamente en ellos, como asi
también algunos presbiteros.*®2

El conocimiento de los marcos tedricos es muy necesario pero, de por si, no
conduce a la accion. Es necesario mediar la articulacién a través de la opcion ética.
Una etapa privilegiada es aquella en la que se realiza la opcién fundamental por una
escala o polarizacion de valores definida. Otra mediacién que se percibe como util es el
discernimiento comunitario en relacién a las précticas concretas.”®® Los tres casos
contaron con experiencias matrimoniales y amicales en los que se generaron espacios
para que se diera el discernimiento de los compromisos requeridos ante determinadas
situaciones histéricas. La solidaridad como componente de la caridad social cristiana es

conocida por muchos cristianos, pero habitualmente no encuentra los cauces para ser

#® F. HERRAEZ, “Opcién Fundamental” en M. VIDAL, Conceptos Fundamentales de ética teoldgica”,
Madrid, Trotta, 1992, 343-366, 344.

477 Cf. Ibid., 354.

8 Cf. Cap. 2, 77y 78.

479 Cf. Cap. 2, 56.

80 Cf. Cap. 2, 42y 49.

81 Cf. Cap. 2, 43y 49.

82 Cf. Cap. 2, 40, 42 y 49; Cap. 2, 56; Cap. 2, 72, 77y 78.

*8 Cf. T. MiFsuD, Moral Social. Lectura solidaria del continente, 207-230.
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vehiculizada socialmente. EIl amor cristiano, para llegar a ser real se transformo en un

amor mediado.*®

3.1.3. Espiritualidad Cristoldgica con base en las maltiples presencias de Cristo

Los tres casos centran cristolégicamente su experiencia espiritual. Mediada a
través de diferentes categorias hay una experiencia personal de encuentro con Jesus que
se nutre especialmente (no exclusivamente) de la meditacion de la palabra de manera
personal, de la participacion eucaristica semanal y del reconocimiento de Cristo en el

préjimo, aungque con matices en cada caso.

Dimensién/Casos Espinosa Brunero Carr
Clave Cristolégica Norma F. centra su | Centrada en  JesUs | Carr reconoce a
espiritualidad en mirar | Solidario (61 y 62) Jesucristo en el que
a JesUs en el Evangelio sufre, en la Eucaristia y
(49) En la adoracion al | en la comunidad (78)

Eduardo E.: centra su | Santisimo (66)
espiritualidad en el

relato de Emaus (49)

Textos  biblicos de | Emads. (49) Marcos y Carta a | Cartaa Santiago (79)

referencia Filipenses (65)

Eucaristia*®® Misa los domingos | Misa los domingos (66) | Misa los  domingos
antes del aperitivo con antes de visitar a su
los padres del colegio mama con la familia
(45) (80)

En cada uno de los casos es posible identificar la centralidad de la relacion con
JesUs en la experiencia de fe. Su persona es la clave para confrontar la propia vida.*®®
Un espacio central lo encuentra la meditacién personal de la Palabra. Se manifiesta
especialmente como luz de la vida cotidiana de estos creyentes, y los guia y acompafia
en el aprendizaje continuo de Su Voluntad en el aqui y ahora. Las citas biblicas que
estos actores refieren tienen amplia relacion con su estilo y practica cristiana. Asi,

claramente, Eduardo Espinosa remite al texto de Emaus, Brunero refiere al texto

“84 Cf. J. M. MARDONES, Fey Politica. El compromiso de los cristianos en tiempo de desencanto, 70-73.
“8 Cf. también: Anexo, MAB. 57 y JC. 77.
8 Cf. Cap. 2,49y 53.
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examinar todo y quedarse con lo bueno, y Carr trae a escena un texto de Santiago sobre
la moderacion de la lengua. Pero JesUs no queda encerrado en una Palabra y gesto
biblico. Se manifiesta especialmente en el camino, en las conversaciones cotidianas, en
la humanidad discapacitada, torturada, desaparecida, en el otro que tiene una
necesidad, que sufre, que el que prende una vela para rezar por un pariente

secuestrado.

Una de las claves que nos acercan estas experiencias, es sin duda, la cuestion
sobre las presencias de Jesus, el Cristo (cf. DA 246-257), y por lo tanto de la diversidad
de espacios de encuentro con JesUs y de crecimiento espiritual. Jesus presente en los
Sacramentos, si; en el Sacerdote, si; en la Palabra, si (cf. SC 7); pero también en la
comunidad reunida en su nombre y en los pobres, marginados, necesitados (cf. LG 8.
Mt 25, 31-46). De esta manera es posible concebir la accidn apostdlica no solamente
como préctica de la espiritualidad sino como fuente de la misma, ya que en ella también

nos sale al encuentro Cristo.*®” En palabras de S. Galilea:

“La mision y la practica del amor fraterno no son un desgaste de la espiritualidad, 0 momentos
débiles y ambiguos de la experiencia de Cristo, que mas tarde habria que rehacer en los tiempos de
oracion. Por el contrario, la practica misionera es en si misma una fuente de crecimiento espiritual,

de amistad y de fraternidad. La accién es una dimension de la espiritualidad cristiana, y no sélo su

resultado”.*®

La celebracidn eucaristica es una practica dominical. En estas historias de vida
no aparece como clave espiritual la comunion eucaristica diaria. Esta opcion deja
espacio vital para desarrollar otras formas de oracién o espiritualidad. Pero si es una
asidua practica dominical. Es que: “El pan de vida eucaristico nos fortalece en nuestra
receptividad para el sufrimiento y para los que sufren”,*® y de esta manera capacita més
para el amor. Indirectamente reafirmada con la evocacion del relato de Emaus en el
matrimonio Espinosa, explicitada la centralidad en la practica de Adoracion al
Santisimo de Brunero (en la que se pone de manifiesto especialmente la presencia de los

otros rezando por cristianos de otras denominaciones), y subrayada como lugar de

87 Cf. S. GALILEA, La amistad de Dios. El cristianismo como amistad, Madrid, Paulinas, 1987, 89.
488 11

Ibid., 89.
89 3. B. METZ, Mas alla de la religién burguesa, Salamanca, Sigueme, 1982, 44.
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fortaleza espiritual por Carr cuando afirma: “la Eucaristia te empuja para adelante...

creemos en un Dios resucitado”.*®

3.1.4. Apertura interreligiosa.

Otro denominador comun es que sus practicas se realizan conjuntamente con

personas de otras religiones. Podemos afirmar que la Ciudad de Buenos Aires es un

1

verdadero mosaico de religiones* en las que conviven cotidianamente diferentes

tradiciones religiosas mas alla de la conciencia o no que se tenga de esta situacion. El

encuentro interreligioso se realiza a diario a través del encuentro entre personas.

“Las religiones se encuentran unas con otras no ya solo en los libros religiosos que atraviesan las
fronteras, sino en la calle, en los medios de comunicacion, en las escaleras de los bloques de
viviendas, en los enlaces matrimoniales, en las migraciones, en todas partes. Hoy dia, en la
sociedad actual, plural e interreligiosa como nunca la religion auténtica implica necesariamente

una relacidon con las otras religiones, y para la persona concreta, ser religioso es ser

interreligioso”.*%
Dimension/Casos Espinosa Brunero Carr
Précticas interreligiosas | Camparfia de la | Trabajo conjunto y | La red estd conformada

Cordialidad centrada en | valorado por otras | por personas de
los valores humanos | personas no cristianas | distintos credos. De
(51) en el sindicato (73 y 74) | hecho, participan un
Oracién interreligiosa | Amigos protestantes y | veinte por ciento de
y comida fraternal | estudio de autor | judios (78)

como cierre de la | relevante en la tematica
campafia en la | (66)

parroquia (51)

Este aspecto interreligioso es asumido con naturalidad por los tres casos. El
Concilio Vaticano Il lo recomienda y considera que muchas veces se exige (cf. AA 27)

% Anexo, JC. 79.

1 E_FornI, “Prologo. La ciudad de Buenos Aires: una ciudad que es un mosaico de religiones” en: F.
FORNI; L. CARDENAS; F. MALLIMACI (eds.), Guia de la diversidad religiosa de Buenos Aires, Buenos
Aires, Biblos, 2003, 15-16, 15.

%23 M. ViGIL, “Espiritualidad del pluralismo religioso. Una experiencia espiritual emergente” en
ASETT, Por los muchos caminos de Dios. Desafios del pluralismo religioso a la teologia de la
liberacién, Quito, Verbo Divino, 2003, 137-155, 143.
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en orden al testimonio cristiano. Este trabajo en comun refleja los valores que se
comparten. Espiritu que convoca al Espiritu. EIl dialogo interreligioso estd mediado
por la préactica solidaria. Como expresa el matrimonio Espinosa: “La invitacién era
esa... vivir y experimentar la comunién”.**® Muchos tedlogos consideran estas
practicas solidarias compartidas como un campo privilegiado para el didlogo, ya que
surgen espacios para la basqueda de consensos, de identificar y formular una
conciencia ética mundial.®* Nos aporta la experiencia de Carr: “Con los judios
andamos barbaro porque nosotros todo el tiempo reivindicamos el judaismo, la Tzedaka

judia... entonces ha impactado profundamente”.*® Por lo tanto:

“Es un principio basico del dialogo comenzar por lo que nos une, no por lo que nos separa. Poner
en comun el capital ético de cada religion, para fortalecerlo y enriquecerlo y asumirlo
colectivamente como base para la convivencia y de transformacion del mundo. (...) De un tiempo
a esta parte se est4 haciendo famosa la llamada Regla de Oro, que aparece recogida en todas las

religiones con casi idénticas palabras, que también aparece en el Evangelio (Mt 7,12; Lc 6,31):

Tratad a los demas como querrias que ellos os tratasen”.*%

El trabajo compartido junto a personas de otras religiones genera una
interpelacion a la fe de cada uno: la propia fe reclama ser profundizada y anclada
razonablemente. Este riesgo no puede evitarse y debe asumirse libre y
responsablemente.*®” Es urgente establecer un dialogo en la vida que produzca vida.**®
Pero ¢qué lugar quedaria para la misiébn? En estos espacios la mision es asumida
fundamentalmente como testimonio en el servicio al Reino, como llamado a la
conversién de todos los involucrados, conversién a ese Reino y al Dios del Reino.** El
testimonio de la solidaridad compartida puede generar preguntas en los actores

involucrados que habiliten una explicitacion de la propia fe, de unos y de otros, y que

%8 Cap. 2, 51.

4% Cf. J. GARAY, “Aportes de una teologia pluralista de la liberacién para una ética mundial” en J. M.
VIGIL; L. E. TOMITA; M. BARROS (orgs.) Por los muchos caminos de Dios Ill, Quito, Abya Yala, 2006,
157-166, 163.

%5 Anexo, JC. 29.

4% 3. M. VIGIL, “Muchos pobres, muchas religiones. La opcién por los pobres, lugar privilegiado de
didlogo interreligioso”, en J. M. VIGIL; L. E. TOMITA; M. BARROS (orgs.), Por los muchos caminos de
Dios Il. Hacia una teologia cristiana y latinoamericana del pluralismo religioso, Quito, Abya Yala,
2004, 17-31, 23.

7 Cf. J. M. MARDONES, Anélisis de la sociedad y fe cristiana, Madrid, PPC, 1995, 163.

% Cf. J. M. VIGIL, “Muchos pobres, muchas religiones. La opcién por los pobres, lugar privilegiado de
didlogo interreligioso”, 22.

9 Cf. J. M. ViGIL, “Espiritualidad del pluralismo religioso. Una experiencia espiritual emergente”, 145-
146.
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genere espacios nuevos para explicitar los fundamentos de fe de sus propias practicas
sociales. Algo semejante deja entrever Carr cuando nos dice que “esta es la sensacién
que nosotros describimos cuando hay un ambiente espiritual y se nos permite”>®
haciendo referencia al fundamento espiritual de la solidaridad practicada por cristianos

que trabajan en la Red Solidaria.

3.1.5. Practicas “socioeclesiales™ con incidencia politica e interpretacion polisémicas

Otra caracteristica relevante es que las practicas son realizadas simultaneamente
desde la conciencia ciudadana y desde la conciencia cristiana, y que una misma accién
tiene efectos en ambas esferas, y que dichas practicas sociales se auto interpretan —y en
algunos casos son percibidas— como evangelizadoras. Como nos recuerda Aparecida:
“La construccion de la ciudad, en el sentido mas amplio, y la construccion de la
comunidad eclesial en los laicos, es un solo y Unico movimiento” (AP 215). La
identidad de cada uno esta conformada simultaneamente como identidad social y
cristiana.  En una misma accion estan presentes las dos dimensiones, porque son
acciones de ciudadanos creyentes, porque estan realizadas por motivaciones cristianas y
por motivaciones de ciudadania publica, es decir que en el sujeto se da la unidad de
intencion. Esto no significa que no sea posible identificar una distincion entre las
esferas religiosa y social, pero si subrayamos que estas esferas se encuentran imbricadas
en una practica laical concreta. Pero si que es imposible deslindar en el terreno
subjetivo social de eclesial o ad intra o ad extra en la experiencia laical. Compartimos

la afirmacion de B. Andrade:

“El primer punto clave es que todo creyente, por ser discipulo y testigo de Cristo, s6lo puede actuar
eclesialmente y obviamente cada uno sélo puede actuar ahi, donde de hecho esta y entre aquellos
con quienes convive. Esta actuacidn es siempre simultdneamente intraeclesial y misionera. Un
segundo punto es que la tarea concreta de cada uno se deriva de su identidad y no al revés. Ahora
bien, la identidad del creyente siempre es multifacética: en ella son asumidas e integradas las
biografias humanas, los talentos, carismas, limitaciones y circunstancias vitales de cada uno, los

encuentros con los demas y las experiencias que lo han hecho lo que es como persona concreta”. >

*% Anexo, JC. 78.
501 B, ANDRADE, “El papel eclesial de los laicos. Retos no resueltos”, Proyeccién teologia y mundo
actual 212 (2004) 19-33, 32
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Esta comprensidn esta explicitada en el caso de Carr cuando afirma, hablando de

la Red, que los catdlicos presentes ahi: “en realidad somos un eslabon méas de una

cadena de dos mil afios de antiguiedad”,

la pequefia comunidad: “es la misma Iglesia reunida de otra manera”.

502

o cuando el matrimonio Espinosa afirma que

» 503 O Ia

interpretacion que Brunero hace de su propia perspectiva transversal: “La solidaridad

con toda la humanidad, la solidaridad con todos los creyentes, es la traducciéon, en el

centro de la ética moral, de lo religioso, que es la caridad”.

504

Dimensién/Casos

Espinosa

Brunero

Carr

Practica socio-eclesial

Campafia de la
cordialidad en el
comercio barrial (50 y
51)

Adhesién y Retiro a
Madres de Plaza de
Mayo (73)

Red Solidaria (82 a 85)

Autointerpretacion

Con la intencion de
vivir y experimentar la
comunion (51)

Oracion Interreligiosa

(51)

Las acciones motivadas

por el compromiso
cristiano (68)
Actividades del

sindicato realizadas por
amor (71)

Dimensién mistica de la
revolucién solidaria
(80)

La solidaridad como
una forma velada de

evangelizacion (80)

Ahora bien, la doble dimension de estas practicas no necesariamente es
percibida por otros actores sociales y eclesiales. Y de manera similar, tampoco se puede
suponer una interpretacion acorde a la intencionalidad de los actores. Los conceptos
son mas precisos que los gestos. Podemos fundamentar esta afirmacion, en parte, desde
nuestra experiencia cotidiana, pero sobre todo, en la constatacion de las interpretaciones
de las propias practicas de Jesus de Nazaret. Muchos se acercaban a JesUs por sus
gestos y signos, pero otros también se alejaban de El por los mismos gestos y signos
que, interpretados desde otra perspectiva, generaban escandalo. Dicho de otra manera:
las concreciones de los principios siempre revisten un caracter analogo: son expresiones
gue no agotan la riqueza de los primeros. Por lo tanto, se alejan tanto de una
interpretacion situacional univoca, como también equivoca.’® El Concilio nos advierte

de ello: las practicas de compromiso temporal cristiano, si bien pueden partir de la

%02 Cap. 2, 79.

503 Cap.2, 48.

504 Cap.2, 60y 61.

505 Cf. J. C. SCANNONE, Teologia de la liberacién y Doctrina Social de la Iglesia, 104-124.
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buena voluntad de los que las realizan y transitar por un discernimiento comunitario,
pueden ser distintas en su concrecién histérica (cf. GS 43 ¢y GS 75). Esto nos lleva a
considerar que la diversidad de practicas serd un hecho, y que la actitud cristiana
consiste fundamentalmente en respetar una experiencia tomada a conciencia, valorando
el compromiso por sobre el hecho de compartir la opcion realizada. Este es
seguramente uno de los mayores riesgos al que se exponen los cristianos insertos: el
riesgo de la parcialidad, que conduce a la incomprension de sus conciudadanos y
hermanos en la fe. Por ejemplo, en el caso de la pequefia comunidad que organiza la
campana de la cordialidad en el comercio barrial, uno de los sacerdotes de la parroquia
se acerca y comenta que “ese grupo que ustedes tienen no me entra en la cuadricula”®®
pidiendo que no siga, o como afirma Brunero que los comentarios hacia su practica
sindical eran “;c6mo te vas a meter en eso?” o “cuidado con quién te metes”.>®’ Carr
explicita mas este aspecto: “Tomas riesgos, yo estoy en la caminata por la chica que
asesinaron para solidarizarme con los padres y aparecen unos jpena de muerte! y estas

ahi... tomas riesgos”.*%

Los tres casos han concretado la solidaridad de distintas maneras. Pero cada
cual ha tenido, a su modo, cierta incidencia politica. Ambos conceptos —incidencia y
politica— los tomamos en sentido amplio. Por incidencia interpretamos “toda estrategia,
todo proyecto, toda accién orientada a modificar alguna realidad”.*® Por politica, la
“doctrina y préactica de la vida buena y justa; (que) se realiza en el ambito de la polis,
como ejercicio de la ciudadania, y conlleva una dimension practico-moral personal y
colectiva”.®® Ademés de hacer mencién de los partidos politicos y/o de los sindicatos
como los ambitos en los que se realiza, se requiere de una puesta a punto en relacion a
los lugares que son ambitos de ejercicio politico en la actualidad. Podemos citar: los
nuevos movimientos sociales, los medios de comunicacion social, las organizaciones
civiles de base o por intereses, las participacion en redes, etc.”* Al mismo tiempo, es
necesario percibir la dimension politica de ciertas practicas comunitarias, que se

realizan a través de una estrategia de incidencia social que se exprese por la palabra

%06 Cap. 2, 47.

07 Cap. 2, 71.

%% Anexo, JC.34.

%09 | FARA, “Sociedad civil y politicas de combate a la pobreza”, en C. ACURA; A. VACCHIERI (comps.)
La incidencia politica de la sociedad civil, Buenos Aires, Siglo XXI Ediciones Argentina, 2007, 179-
188, 179-180.

510 3. M. MARDONES, Fe y Politica. El compromiso de los cristianos en tiempo de desencanto, 35.

*tL Cf. Ibid., 157-179.
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plblica®? sobre la tematica en la que nos encontramos involucrados: es decir, que desde
el compromiso social concreto realizado se participa a través de la palabra publica. La
incidencia politica de la Red Solidaria ha ido avanzando afio tras afio. Podemos indicar
en la actualidad como mas relevante la propuesta y articulacién de Programas para la
juventud, la convocatoria al dialogo rioplatense con ocasion de la instalacion de una
industria papelera en las costas uruguayas, etc. Mas claramente aparece la participacion
de Brunero por ser menos novedosa y expresarse a través de mediaciones politicas
organizacionales clésicas: el sindicato y la adhesion un movimiento de derechos
humanos como han sido —y son— las Madres de Plaza de Mayo, Linea Fundadora.
Menos claro aparece la incidencia politica en la Campafia del Buen Comerciante
organizado por el matrimonio Espinosa, a cargo del grupo parroquial Emads.
Desarrollaremos lo propio mas adelante —la dimension politica de lo cotidiano— pero en
el encuadre que le hemos dado, podemos afirmar, que esa actividad surgié de un grupo
de vecinos organizados, con el fin de mejorar las condiciones comunitarias del barrio.
Aunque haya sido una organizacion espontanea y no esté detras una organizacién
constituida, es posible reconocer que se ejerce una palabra publica local, sobre el bien
comun barrial. Con este aporte se favorece la civilidad de la comunidad. En palabras

de Mardones:

“;Donde se produce y reproduce el espiritu civico? La respuesta va de la mano de la vida
asociativa. Se reconoce que se ha despreciado la trama a través de la cual se produce la ayuda
civica, la cooperacion cotidiana y el ciudadano como agente social. Las tramas sociales que van
desde los sindicatos a las Iglesias, de los partidos y movimientos a las cooperativas, las
asociaciones de vecinos, las sociedades de consumidores o preventivas, o promocionadotas de la
cultura, el recreo o el deporte, constituyen el entramado social en el que se anuda el espiritu o

cultura democratica”.®*

En estos tiempos en que los limites entre el espacio partidario, el estado y la
sociedad civil se desdibujan, dandose experiencias ambiguas o con poca definicion,>**
subrayamos la necesidad de desplegar las potencialidades politicas de las practicas
sociales. De esta manera emergen sujetos concientes y ciudadanamente responsables

que generan un fortalecimiento de la democracia real.”*

512 Cf. H. ARENDT, La condicién humana, Barcelona, Paidds, 1993, 21-23.

513 3. M. MARDONES, Andlisis de la sociedad y fe cristiana, 179.

>4 Cf. L. FARA, “Sociedad civil y politicas de combate a la pobreza”, 184-186.
515 Cf. J. M. MARDONES, Anélisis de la sociedad y fe cristiana, 190.
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3.1.6. Liderazgos laicales de doble pertenencia

Estas experiencias solidarias son protagonizadas por laicos y laicas que
desarrollan un perfil de liderazgo, tanto en las comunidades en las que participan como
en sus ambitos sociales de insercion. En los tres casos, se mantienen ambos espacios:

no se opta por uno u otro lugar sino que se circula entre ambos retroalimentandolos.

Dimensidn/Casos Espinosa Brunero Carr

Doble pertenencia Barrio y Parroquia (52 | Teologia/Parroquia (60 | Pastoral Escolar (80)y

y 53) y 64) y Sindicato | Red Solidaria (85)
Docente, Madres de
Plaza de Mayo (68 a
72)
Indicios de liderazgo Referentes de grupos de | Gerente en Editorial | Fundador y animador

ACA, MFC. (40y 41)

Miembros del Consejo
Parroquial, Fundadores
y coordinadores de
pequefias comunidades
cristianas (41, 42 y 44)

Catequistica (59)
Junta de Calificacion
docente (70y 73)

grupos misioneros (76)
Fundador Red Solidaria
(82)

Director
Veterinaria (81)
Profesional

Centro

Equipo Animador independiente (80)
Seminario Catequistico

(43)

Sacerdocio comuln de
los fieles (50)

Clave laical de Lugar del laico (67) Experiencia laical (80)

autocomprension

Se manifiesta asi un modo contemporaneo —postmoderno— de pertenencia
institucional, una institucionalizaciébn mdaltiple y menos subjetivamente menos
abarcativa dentro de las estructuras clasicas en las que permanecen y participan,
simultdneamente a la participacion en espacios peculiares y propiamente seculares en
los que se insertan, recuperados en al tradicion laical (cf. LG 31; ChL 15). Si bien se
enmarcan en comunidades cristianas la opcion y el itinerario individual cada vez cobra

mas fuerza, es una forma mas flexible de apostolado laical que se da con posterioridad al
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516

Concilio Vaticano I1. Esta doble pertenencia estd fundamentada en la economia

sacramental, no sélo de derecho sino también de hecho:

“La fuerza y el poder para esto residen en la gracia sacramental del bautismo y de la confirmacion
y también de los otros sacramentos, recordarlo es uno de los pasos decisivos en el camino del

empoderamiento. Tal capacitacion obra hacia dentro y hacia fuera, inscribiendo nuevamente la

perspectiva del Reino de Dios, en la Iglesia y en el mundo”.*"

El laico o la laica son llamados por Dios en el mismo mundo (cf. LG 31; ChL15)

a fin de:

“contribuir, desde dentro a modo de fermento, a la santificacion del mundo mediante el ejercicio de
sus propias tareas, guiados por el espiritu evangélico, y asi manifiestan a Cristo ante los demas,
principalmente con el testimonio de su vida y con el fulgor de su fe, esperanza y caridad” (ChL 15;
LG 31)

Por otra parte, cada uno de ellos han mantenido una pertenencia y servicio

interno a la organizacion eclesial:

“Los fieles laicos participan de la Iglesia no sélo llevando a cabo sus funciones y ejercitando sus
carismas, sino también de otros modos. Tal participacion encuentra su primera y necesaria

expresion en la vida y mision de las Iglesias particulares” (ChL 25).

Asi el llamado serd a una santidad que salga de actitudes intimistas o privatistas
y se arroje a la irrupcion de Dios en el mundo, y en lo concreto de cada region y pais,
como es el caso de Latinoamérica y Argentina con sus exigencias de justicia y
solidaridad. Constituye el pasaje del modelo de santidad monastica a santidad politica.

Este modelo es constable en los itinerarios descriptos.>*®

Otro elemento a destacar es que estos laicos y laicas son lideres en sus

comunidades, cada uno con distintas notas y en distintos niveles. Los estudios

516 C. FLORISTAN, “Laicado”, C. FLORISTAN (dir.) Nuevo Diccionario de Pastoral, Madrid, San Pablo,
2002, 761-772, 769.
517 M. EckHOLT, “Ciudadania, sacramentalidad de la Iglesia y empoderamiento”, en M. ECKHOLT; S.

LERNER FEBRES (eds.), Ciudadania, democracia y derechos humanos, Quito, Abya Yala, 2009, 119-141,

137.
18 ot . GUTIERREZ, “;Un nuevo modelo de santidad para los laicos en América Latina?, Teologia

Xaveriana 83 (1987) 165-178, 173.
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psicoldgicos contradicen la opinion de que el liderazgo seria algo innato y para definirlo
se describen funciones que el sujeto asume en un entramado social. Se constata que es
central en el comportamiento de liderazgo tanto la propuesta de estructuracién en el
inicio de la tarea como la consideracion hacia las necesidades de los integrantes del

9

grupo.®™ Por otra parte, més allad de las acciones concretas, el lider cumple una

“funcion simbdlica, es decir, la funcion de hacer visibles para el grupo valores y
actitudes importantes... funcién que reside en personas significativas”.>*® Es posible
identificar funciones de liderazgo en los casos relevados ya que, tanto Carr como
Espinosa han fundado y organizado diversos grupos y actividades. El liderazgo de
Brunero se concretaria mas en su publicacion teoldgica, como asi lo atestigua el hecho
de ser reconocida como una tedloga pionera en Argentina. En los tres casos es posible
constatar el trato considerado hacia los demas, y valorados como significativos en sus

comunidades segun el sondeo realizado a través de las encuestas.

Segun A. D' Souza muchas personas entienden que el término liderazgo connota
necesariamente “poder, autoridad, honor, prestigio o ventajas personales”.** Por ello
aqui propongo retomar la distincion que F. Onetto realiza entre idolo, ejemplo y modelo
de valores. El ejemplo no hace mas que concretizar un universal y se caracteriza por la
adecuacion a las normas. En ese esquema, se es buen ejemplo en la medida en que se
es perfecto; el idolo, genera imitadores personales y no remite al valor; mientras que el
modelo es aquel “que vive el valor de un modo personal, tnico, imposible de imitar”,>??
ya que es el valor el que se ha apropiado de la persona en primer lugar, para que luego
esta proponga con sus hechos, palabras y con su ser personal dichos valores a través de
la inspiracion: “Inspirar a alguien es despertar en él un comienzo. No es darle el
producto terminado para que lo reproduzca sino que inaugura un comienzo. EIl que
inspira, siembra direcciones, abre caminos”.>*® En este sentido el modelo de valores
genera autonomia en los demas a quienes comunica su experiencia. Percibimos que en
los tres casos se da un ejercicio solidario modélico en tanto que en cada uno de ellos se
percibe una solidaridad que encuentra diversas maneras de expresarse a lo largo de sus

vidas y va convocando a otros a realizar experiencias semejantes.

19 Cf. L. LOPEZ YARTO, “Liderazgo”, en C. FLORISTAN (dir.) Nuevo Diccionario de Pastoral, Madrid,
San Pablo, 2002, 812-818, 814.

520 |bid.

521 A. D Souza, Descubre tu liderazgo, Maliafio, Sal Terrae, 1997, 11.

522 F, ONETTO, Con los valores: ¢Quién se anima?, 100.

52 Ihid. 110.
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3.1.7. Evangelizacién creativa de las clases medias

Constatamos como denominador comin que estos laicos se encuadran en la
clase media argentina, tanto en la dimension cultural (estudios universitarios) como asi
también en la dimensién social (trabajadores en relacion de dependencia, comerciantes,
profesionales independientes) y econdmica (propietarios de sus viviendas). Desde ahi,
desde sus capacidades y lugar social, desarrollan su solidaridad, a través de su misma
practica profesional y, buscando y promoviendo nuevas actividades, convirtiéndose en
un movimiento evangelizador que los atraviesa y supera. “Se puede caracterizar a la
clase media como aquella que cuenta con cierto capital, el cual puede ser tanto
econémico, como social y/o cultural”.®®* Aunque presenta cierta debilidad estructural
por no quedar expresada en algin polo es simultdneamente omnipresente, constituyendo
un factor de inmenso poder.”® Vemos como una caracteristica de la clase media su
fragmentacion, pero este elemento que es su mayor debilidad, ha desplegado también,
en estos casos, su potencialidad positiva, ya que les ha permitido actuar sin grandes

encuadres pero de manera significativa para sus conciudadanos.

Dimension/Casos Espinosa Brunero Carr

Indicios de clase media | Universitaria (40) | Universitaria (59) Universitario (76)
Terciario (42) Propietaria  de  su | Propietario de su
Propietarios  de  sus | vivienda (OP) vivienda (OP)
viviendas (OP) Trabajo en relacion de | Profesional
Trabajos en relacion de | dependencia (59) | independiente (76)
dependencia y comercio | Profesional Duefio de dos
independiente (42 y 43) independiente (65) veterinarias (80)

Précticas creativas Campafia Buen | Ronda de la Plaza, Red Solidaria (82 a 85)

Comerciante:  votacion, | Carpa Blanca
cuentos con helados (50 a | (70 a 73)
52)

Précticas Profesionales | Agente  del  Servicio | Docente de Literatura Médico Veterinario
Penitenciario/Comerciante | Publicaciéon libros de | (75)

Catequista (42) ética de su autoria (55)

524 A. MINUJIN; E. ANGUITA, La clase media. Seducida y abandonada, 21.
°% Cf. Ibid., 24.
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Interpretacion ~ como | La vida como camino Opcion ética como | Forma  velada  de

evangelizacion Camino hacia el Reino evangelizadora de la | evangelizacion (78)
(49) cultura (61 y 62)°%

Explicitacion de la | La campafia de la| Toda su obra literaria | La cosmovisién que

cosmovision cristiana cordialidad que se sabia | estd  transida  del | explicita cuando se lo
que era de la Pquia. Y | didlogo con la teologia | permiten; expectativa
concluye con una oracién | (61) escatologica
interreligiosa (51) Explicitacién en las | compartida con un

clases (69 y 74) politico (90)

Estos laicos y laicas de clase media han respondido a un llamado para los
profesionales y empresarios cristianos, que buscan en el ejercicio de la caridad el
itinerario de su vida de fe. C. Boff, llamé a este sector la clase media inquieta que no
encuentra un espacio en las propuestas eclesiales tradicionales para expresar su
compromiso social. No hace referencia al ejercicio filantropico ocasional o sistematico,
sino al hecho de encontrar el sentido de la vida misma al responder a ese llamado:
“Imposible, pues, encontrar el sentido de la vida —que la clase media busca hoy— fuera
de la mediacion de la misericordia o de la justicia. Lo humano, es entonces, el camino
de lo divino”.>*" En ese sentido, la pastoral de la clase media consistiria en una pastoral
de solidaridad cristiana con los excluidos y necesitados®® y llevaria a muchos de sus
miembros, a una cierta traicion de clase por sus opciones cotidianas. Algo de esta
traicion de clase es posible constatar en los casos. Carr alude a las expectativas de otras
personas sobre sus logros sociales, como viajar al exterior o desarrollar la propia
empresa; Brunero hace referencia al rol que se le reclama al intelectual, de dar otro
aporte, y no estar en la accion; Espinosa refiere que rompia con el estereotipo del agente
penitenciario al que estaban acostumbrados los reclusos, y siendo comerciante propone
una campana de visibilizacion y articulacion entre los comerciantes en vez de establecer

una simple competencia comercial con ellos.>?

El esquema de solidaridad evangelizadora se apoya en la invitacion que
recibimos los cristianos de que “aquellos que cuentan mas, al disponer de una porcion

mayor de bienes y servicios comunes, han de sentirse responsables de los mas débiles,

%2 Cf. Anexo, MAB. 164.
527 C. BOFF, Pastoral de la clase media en la perspectiva de la liberacién, Bogoté, Clar, 1992, 32.
528 H
Cf. Ibid. 33.
529 Cf. Cap.2, 42 y 50; Cf. Anexo, MAB. 75.
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dispuestos a compartir con ellos lo que poseen” (SRS 39) Hacerse responsable, no es
otra cosa que actualizar el no pasar de largo del Buen Samaritano frente al sufrimiento
del otro. Es dejarse afectar sensiblemente por ese sufrimiento y ofrecer una ayuda
concreta —y en lo posible eficaz— al mismo. En definitiva, hacerse responsable, es hacer
el don de si al otro, donarse personalmente (cf. SRS 38). “Esta actividad asume, en el
transcurso de los siglos, formas institucionales y organizadas y constituye un terreno de
trabajo en las respectivas profesiones” (SD 29). Cada vez mas, estos espacios son
espacios especializados, que pueden “llamarse actividad social, o pueden también
definirse como apostolado, siempre que se emprende por motivos auténticamente
evangeélicos, sobre todo si esto ocurre en union con la Iglesia o con otra comunidad
cristiana” (SD 29). EI elemento que discierne si esta actividad es apostolado es la
motivacién auténticamente evangélica. Dicha motivacion la encontramos en la
cosmovision de los entrevistados. Un apostolado con impacto cultural ya que ayudan a
formar el marco de la vida social y de las relaciones interpersonales y contrarrestan
otras practicas insensibles e indiferentes (cf. SD 29). Lo que P. Trigo denomina la
internacional de la vida: formar parte de aquellos ciudadanos distintos dentro de sus
propios paises, de sus comunidades politicas y de sus culturas.®* Un ciudadano distinto
porque se comporta de una manera nueva, liberadora. Su modo de colaborar en la
liberacion es hacerse solidario con la los que sufren. Y esa unidad en la busqueda de
respuestas para una vida digna es posible porque Dios mismo es el autor de esa fuerza
movilizadora en ambos sujetos.*!  Ciudadanos distintos que estan dispuestos a
explicitar su fe como fundamento de su préactica solidaria. De esta manera, queda
articulados hechos y palabras, testimonio y proclamacion, fe implicita y fe explicita. En

palabras de L. Gera:

“Ciertamente es suficiente con la fe implicita en la caridad para que el compromiso temporal posea
un caracter cristiano, ain cuando anénimo. EI haber recuperado la tesis de la fe implicita tiene
aspectos altamente positivos, entre otros motivos, por permitirnos sospechar la existencia de lo
cristiano mas alla de lo histdrico y sociolégicamente perceptible, asi como también el valor del
testimonio dado, silenciosamente, més all4 de la palabra (cf. EN 21); también nos pone en guardia
contra una intelectualizacion del cristianismo. Pero el compromiso temporal cristiano alcanza un
mayor grado de madurez, no cuando permanece anénimo para quien lo asume y pone en practica,

sino, por el contrario, cuando éste puede reconocer cual es el contenido de fe —es decir, de verdad

%0 p_ TRIGO, “El futuro de la teologia de la liberacién”, en J. COMBLIN; J. . GONZALEZ FAUS; J. SOBRINO;
Cambio social y pensamiento cristiano en América Latina, Madrid, Trotta, 1993, 316.
>3 Ibid., 306.
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especificamente cristiana- implicado en la caridad que anima su compromiso, y explicitar asi

aquello, de lo que su vida da testimonio, expresando «la razén de su esperanza» (cf. EN 22)”.%%

Es una evangelizacion creativa no por ser exclusiva de los actores involucrados,
sino por poner en practica de modos diversos y significativos para sus conciudadanos la
articulacion entre la fe implicita y la explicita, alcanzando asi, considerados bajo esta
perspectiva, la madurez en la préctica evangelizadora. Como podemos observar en el

cuadro al comienzo de este punto, en los tres casos se hace presente esta explicitacion.

3.1.8. Estilo de vida cristiano

P. Trigo nos llama la atencion sobre la variedad de estilos catdlicos que podemos
encontrar en Ameérica Latina, introduciendo asi otra perspectiva de analisis que no sean
los estados de vida y las funciones eclesiales para reflexionar sobre la diversidad en las
comunidades cristianas. Agrega que muchas veces estos estilos encuentran afinidad con

otras denominaciones cristianas o con otras formas religiosas.*

Dimensidn/Casos Espinosa Brunero Carr
Formacion cristiana Seminario Catequistico | Licenciada en Teologia | Informacién no
(42 'y 43) (59) relevada
Técnica en Pastoral de | *Cierta probabilidad de
Adolescentes (55) Seminario Catequistico
Formacion civil Universitario/Terciario | Terciario/Universitario | Universitario
(40 'y 42) (55 y 59) (75)

Consideramos que el denominador comdn de las tres experiencias es que son
cristianos pasados por la ilustracion.®* Se parte del reconocimiento de Dios creador,
principio y fin de la historia y del hombre como piloto de la evolucién creadora de esa
misma historia. Los avances técnicos y politicos culturales no se han universalizado y
eso produce mucho dolor, por lo que se hace una opcion preferencial por los pobres de
manera liberadora pero pacifica: el objetivo es realizar un apostolado que consiste en la

colaboracidn por el desarrollo integral, en la busqueda de justicia y una democracia real.

532 |, GERA, “Evangelizacién y Promocién Humana”, 348.
53 Cf. P. TRIGO, En el mercado de Dios, un Dios mas alla del mercado, Maliafio, Sal Terrae, 2003, 9-10.
534 Cf. Ibid., 102-129.
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Todo esto en la clave de la encarnacion con simpatia solidaria. Los tres casos
seleccionados como prototipos y la cosmovisidn explicitada sobre ellos dan indicios de
la presencia de esta perspectiva. En definitiva, reconoce que la salvacion pasa por la
historia humana y se detiene a discernir los signos de los tiempos, y de actuar en la
participacion social con sentido de testimonio. Generalmente estas experiencias parten
del valor de la condiciébn humana y quieren estar a tono y respetar la realidad.
Reconocen la presencia en la historia de Jesus resucitado. Estos cristianos viven su fe
encarnados en el mundo. Como a veces han tenido malas experiencias en su
participacion intraeclesial, no mantienen instancias de participacion ad intra, pero
siguen atentos a las mociones del Espiritu y profundizan su experiencia uniéndose a la
pasion de Cristo. Los protagonistas de los casos relevados si han mantenido su
pertenencia intraeclesial, a pesar de que en ocasiones han transitado por situaciones
desfavorables. Como ejemplo de estas Gltimas, la no valoracién que algunos sacerdotes
tuvieron de las experiencias de pequefias comunidades coordinadas por el matrimonio
Espinosa, o los inconvenientes en algunas organizaciones eclesiales que ha tenido

Brunero.>*®

En sintesis, del analisis de las experiencias teniendo en cuenta sus elementos
convergentes podemos afirmar que los tres casos analizados son modelos de una
evangelizaciéon laical realizada a través del vinculo solidario, que este proceso
constituye una evangelizacién multiple porque la presencia de Cristo en ambos sujetos
que se encuentran evangeliza a unos y otros y simultdneamente tiene una doble
incidencia en la conformacion de la sociedad y de la misma iglesia, realizada en
contextos de diversidad y fragmentacion, pero que logran liderar una concrecién
singular e inspiradora de compromisos cristianos y sociales encontrando en este

proceso la propia identidad.

3.2. Divergencias de las experiencias

A continuacion se presentan dos ejes en los que difieren las experiencias: la

diversidad en las categorias de interpretacion de sus propias practicas y, la diversidad de

535 Cf. Cap. 2, 47y Anexo, MAB. 100, entre otras.
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mediacion elegida para su compromiso solidario. En el primer punto, se ha
seleccionado un concepto teoldgico emergente en cada caso y se establece la relacién
con el eje de la solidaridad evangelizadora. En el segundo punto, se analiza la instancia

que surge como mediacion preponderante en cada caso.

3.2.1. Diversidad en las categorias de interpretacion de sus propias practicas
a) Norma y Eduardo Espinosa: El Reino de Dios

Nos recuerda Norma Ferrigno.: “A mi me queda mucho el tema ese del camino,
como la vida... el mundo camina. Y bueno, nosotros lo tenemos claro, camina hacia el
Reino y todos caminamos hacia el Reino”.>* Asi expresa su conexién con el nicleo
central del mensaje y actividad de Jests tal como aparece en los evangelios.”®’ En
primer lugar la categoria que da sentido es el Reino: hacia él nos dirigimos, los
cristianos y los no cristianos, todo el mundo, y esto se concreta en un itinerario.
Aparecen algunos aspectos subrayados: que la convocatoria al Reino es universal, que
supone un itinerario, que tiene vinculacion con la vida misma y que es al mismo tiempo

una expectativa futura.>*®

“El Reino es para los creyentes la expectativa escatoldgica
del mundo. Por otra parte el mundo es el lugar donde se realiza el Reino”.>*° La
vinculacion con la accién solidaria es inmediata: “El Reino se ilumina desde sus
destinatarios que son los pobres aludidos en la primera de las bienaventuranzas™* y
solo los que se han comprometido con los necesitados entraran al Reino definitivo (Mt
25, 34). Este aspecto también queda subrayado por el significado central que Eduardo

Espinosa le otorga al relato de los discipulos de Emaus. En palabras de M. Etckholt:

“Los discipulos invitan al extrafio a quedarse con ellos. Al cruzar del umbral se intensifica esta
imprevista comunidad en el camino: en la hospitalidad, experimentan la «gracia del invitado»,

porque el «invitado deja entrar a Dios». (...) Los discipulos invitan al extrafio y comparten la

>3 Cap. 2, 49.

7 Cf. R. DEVILLE; P. GRELOT, “Reino”, en X., LEON-DUFOUR X. (Dir.), Vocabulario de Teologia
Biblica, Barcelona, Herder, 1990, 762-767, 764.

538 Cf. C. FLORISTAN, “Jesus, el Reino y la Iglesia”, en TAMAYO AcosTA J.J. (Dir.) 10 palabras claves
sobre JesUs de Nazareth, Navarra 1999, Verbo Divino, 249-293, 260-268.

539 Cf. Ibid., 291,

540 Cf. Ibid., 258.
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comida. En ella se intensifica la hospitalidad, que no deja las cosas igual, sino que permite a las

historias evolucionar juntas”.>**

En el camino, la comunidad imprevista al comienzo hace presente a Jesus
mismo, y esto se intensifica al compartir el pan, el pan cotidiano y el pan eucaristico, de
tal manera que sus vidas se entremezclan y crecen juntas. Este itinerario puede
identificarse en la vida del matrimonio Espinosa: ellos han sabido invitar a los vecinos
aun desconocidos por ellos y por la parroquia a formar parte de las pequefias
comunidades o a participar de la 1° Campafa de la Cordialidad del Comercio Barrial.
Junto a ellos han leido la Palabra, compartido Eucaristias y Oraciones Interreligiosas en
la Parroquia, y compartido cenas en distintas casas y agapes fraternos en la Parroquia
también. Estas experiencias han configurado su presencia en el barrio y en la misma
parroquia a lo largo de muchos afos, hasta el dia de hoy, en que la comunidad los ayuda
en sus tareas cotidianas y los visita cuando estan enfermos,>* dandose asi una

circularidad de roles entre las diversas presencias en el camino.

b) Maria Alicia Brunero: Jesus Solidario

Precisar una categoria clave en Brunero es dificil porque dada su formacion
teoldgica académica ella se mueve con mucha naturalidad en el terreno conceptual. De
esta manera no surgen de las entrevistas alguna categoria preponderante, aunque
explicita que Dios es un Misterio y Dios nos ama. Pero este amor 0 amor de caridad
cristiana sera explicitado a través de una categoria humana: la solidaridad. Aunque no

muy desarrollado, si estd presente esta referencia en sus escritos:

“JesUs de Nazaret nos legé mucho ejemplo. Hablaba como «quien tiene autoridad» porque no se

desarraigd de su pueblo, porque asumié plenamente su condicion humana, porque fue solidario,

porque ello lo llevé a una muerte redentora”.>*®

1 M. ECKHOLT, “La gracia del invitado. Hacia una hermenéutica teoldgica del camino de Emaus. Hitos
de una dogmética fundamental intercultural”, Revista Teologia 84 (2004) 9-25, 20 y 21.

>2 Este aspecto no aparece en las entrevistas ni en las encuestas, pero puede afirmarse a partir de la
Observacion Participante. En una conversacién informal, uno de los sacerdotes de la parroquia refiere
que esta al tanto de que mas de cien personas de la parroquia lo visitaron a Eduardo en el hospital, con
ocasion de una operacion.

2% M. A. BRUNERO, Tiempo de santidad, 59. La cursiva es afiadida.
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Asi percibe que la reflexion sobre la Trinidad nos enfrenta al compromiso de ser
comunidad, y que Jesus nos dio ejemplo con su vida, con su coherencia moral, con su
trabajo solidario, y con una vida comprometida con su pueblo y su historia.>** Asi
podemos percibirlo en el compromiso de la autora con los derechos humanos en el pais.
Jesis mismo se sintié solidario con los ignorantes y extraviados.>” Es el mismo Jesus
que nos elige para dar frutos y frutos abundantes®*® que supone la unidad entre el amor
a Dios —que no vemos- y el amor al préjimo —que vemos—.>*" Esta experiencia esta
concretizada en Brunero en su vocacion docente y en el compromiso con el gremio
docente al cual adhiere. También subraya que es Jesis mismo el que esta dentro y
delante de nosotros cada vez que ayudamos a alguien, de tal manera que el amor que
expresamos hacia el otro es un verdadero acto de fe en JesUs, aunque se encuentre con
la respuesta indiferente del pr6jimo.>*® Es decir, entiende que el mensaje del Evangelio
es un mensaje de comunion y no de oposicion, que permite que cada uno redescubra su

propio yo y lo ponga al servicio de los demas.

c) Juan Carr: La pasion y resurreccion

En Carr si hay una categoria central de interpretacion: es el binomio pasion-

resurreccion. Esto esta presente en las entrevistas y también lo explicita en su libro:

“Quizas esto me viene de la influencia del Evangelio, por haber sido formado por los curas

pasionistas. Donde hay pasion, como el dolor, tiene que haber una posibilidad de resurreccién”.>*

A través del binomio pasion-resurreccién Carr logra centrar la experiencia
cristiana®™° y, aunque parezca escandaloso, esta clave le permite captar lo que ya hay de
celebracion en la historia,”" y constituirse en un hombre de esperanza. Al decir de J.

Sobrino:

>4 Cf. M. A. BRUNERO, Etica de la solidaridad, 158.

%5 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de santidad, 29-30.

> Cf, M. A. BRUNERO, Tiempo de oracion), 53

>7 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de santidad, 43. M. A. BRUNERO, La moral de los cristianos no es un
yugo, 203-204.

>8 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de morir, 32.

59 J. CARR; Y. KINIGSBERG, Perdonen mi optimismo, 57-58.

550 Cf. J. SOBRINO, La fe desde las victimas. Ensayo desde las victimas, Madrid, Trotta, 1999, 59.

*L Cf. Ibid., 61.
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“Si el ser humano no fuera por naturaleza un «ser de esperanza» o si no pudiera realizarla a lo

largo de la historia y sus vaivenes, en esa mediada los textos de la resurreccién se le harian

incomprensibles”.**?

Y esa esperanza en la intervencion de Dios se hace cada vez mas central cuando
la crisis se agrava y, al mismo tiempo, nos exige estar dispuestos a trabajar por ella: “se
trata de anunciar la verdad de una buena noticia: se ha hecho justicia a una victima, y

se trata de hacer realidad esa verdad”.>*

De esta manera se acompafia, acontecen
signos del paso de la muerte a la resurreccion, es decir, “ponerse al servicio de la
resurreccion es trabajar siempre... al servicio de los ideales escatologicos: justicia, paz,
solidaridad, vida de los débiles, comunidad, dignidad, celebracién”.>®* Provocar
resurrecciones parciales que nos remiten a la resurreccion final. Es ser capaces de ver la
historia del propio sufrimiento en la perspectiva del sufrimiento ajeno. Y todo este
proceso vivido desde la union con Cristo, asumiendo todo desde Cristo, encontrado en

ello, el sentido de la propia vida.

El signo mayor, formalmente hablando, sera aquel que es impensable para esa
generacion, “aquel bien que exprese lo que histéricamente parece imposible”,>> en la
perspectiva de Carr, consistiria en superar la fragmentacion social que no nos permite
trabajar en conjunto para el bien del que padece, signo que ain no se hace presente en
nuestra nacion. En esta linea se percibe el aporte del todo suma de Carr, la necesidad
del trabajo articulador de la Red: la unidad al servicio del otro seria un gran signo de

comunién nacional, un gran signo de presencia resucitada.

En conclusién, la solidaridad evangelizadora tiene distintos ingresos
conceptuales y no se evidencia la necesidad de homogeneizar los discursos pastorales en
alguna de estas tres opciones, ya que cada una de ellas tiene los elementos requeridos

para favorecer que se concrete una praxis cristiana analoga.

552 Cf, 1bid., 61.

553 Cf. Ibid., 77. Subrayado propio del texto.
>4 hid., 79.

55 |bid., 77.
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3.2.2. Diversidad de institucionalizaciones de la solidaridad evangelizadora.

a) La mediacion de lo cotidiano

Si partimos de la constitucion relacional del ser humano es posible comprender
la afirmacion sobre “la trascendencia publica de la cotidianeidad y su consiguiente
capacidad para construir ciudadania”.>*® En la cotidianeidad los seres humanos actian
y se manifiestan inseparablemente de su interaccién con otros: las relaciones mutuas
configuran la dimension personal, de tal manera que tantos los grandes acontecimientos
como los pequefios y diarios van organizando la vida social y afectando a unos y

otros.”’

Esta experiencia de lo cotidiano esta presente en los tres casos: podemos
descubrir indicios de que Brunero y Carr asumen una solidaridad evangelizadora
también en lo cotidiano y que ésta dimension convalida otras practicas con mediaciones
diferentes.®® Pero a los fines de este estudio vamos a trabajar sobre el caso de Norma y
Eduardo Espinosa, por considerar que lo cotidiano es una dimension preponderante en
su experiencia. En el matrimonio Espinosa la experiencia solidaria esta entramada con
su medio vital: involucra a su familia con otras familias, y a su comercio con otros
comercios, hay una circularidad entre barrio y parroquia, expresada por la constitucion
de pequefias comunidades cristianas en los edificios del barrio que promueven la
comunién barrial. Retomando estos indicios podemos bosquejar un modelo de

entramado cotidiano de la evangelizacion. Podemos definir lo cotidiano como:

“El ambiente inmediato de nuestras vidas, el primer horizonte en el que se dan nuestras
experiencias, las que a su vez son elementos constituyentes de lo cotidiano. Lo cotidiano es donde
primero nos topamos y relacionamos con el mundo material el cual consiste no sélo de la realidad
fisica sino también de cémo nos relacionamos con la realidad (la cultura) y de c6mo se entiende y

evallia esa realidad y nuestra relacion con ella (la historia)”.>*°

En Jesus lo cotidiano alcanza otro sentido y valor: “La encarnacion significa que

los gestos de Dios a favor nuestro no se reducen a las grandes acciones (...) Sino que

%% M. J. LLACH, “Trascendencia publica de la cotidianeidad de la vida de las mujeres”, Revista Teologia
96 (2008) 413-432, 415. 2° cursiva del texto.

7 Cf. Ibid., 416.

558 Tanto Brunero como Carr expresan situaciones de solidaridad cotidiana: Cf. MAB. 48y JC. 89.

559 A, M. IsasI Diaz, “Lo cotidiano: elemento intrinseco de la realidad”, Revista ARA 6 (1999)17-30, 18.
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Dios se entrevera en las vidas humanas, en cada una y en todas, con sus

cotidianeidades”.>®°

El vinculo solidario construido en lo cotidiano se constituye muchas veces en
amistad. Y esa amistad genera un espacio singular para el testimonio explicito: es la
misma vida, el camino, que se comparte desde la fe. Eduardo Espinosa subraya esta
dimensién cuando menciona que lo reciben como un amigo,”®* y queda manifiesta
como clave de su experiencia cristiana con el relato de Emaus:*** Jests en medio del
camino, caminando con los discipulos, a contramarcha, explicando las escrituras,
compartiendo el pan, celebrando la vida, con sus alegrias y tristezas. Asi, lo cotidiano

también pasa a ser lugar de muerte y de resurreccion a partir de la Pascua:*®®

“vincular las pequefias acciones cotidianas, practicas de resurreccion que muestran la dignidad de

la persona y de su alegria en medio de los ajetreos cotidiano: mostrar su vinculo con la lucha por

un mundo mejor”.>*

La amistad con los vecinos, una amistad que comparte la fe y pasa ser vivida
entre ellos y con ellos, con referencia a la comunidad parroquial, genera una incidencia
en el barrio mismo para constituirlo en una comunidad barrial en el que se comparte el
valor de la cordialidad y la oracion a Dios con vecinos de otras tradiciones religiosas.
En este caso, aparece un modelo de articulacion entre solidaridad y evangelizacion de
incidencia local. Muchas veces esta dimensidn se subraya como un valor en el pueblo
pobre. Aqui se desarrolla en un barrio de clase media, por vecinos y parroguianos de
clase media, que ponen sus capacidades profesionales y sus bienes al servicio de este
bien comun barrial, incluyendo comunitariamente y compartiendo con aquellos vecinos
del mismo barrio que menos tienen, y que muchas veces también son sus amigos.
Concluimos en la potencialidad eclesial y politica de lo cotidiano, vivida desde el

compromiso personal y desde una pequefia comunidad de vecinos creyentes.

%0 M. J. LLACH, “Trascendencia pablica de la cotidianeidad de la vida de las mujeres”, 418.
%61 Cf. Cap. 2, 52.

%62 Cf. Cap. 2, 49.

S83Cf. M. J. LLACH, “Trascendencia publica de la cotidianeidad de la vida de las mujeres”, 419.
** Ibid., 421.
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b) La mediacion de lo organizacional.

Segun J. M. Mardones:

“Los partidos politicos son los cauces de la politica, como también lo son, en cierta medida, los

sindicatos, los movimientos sociales y las asociaciones voluntarias. Hacer politica quiere decir, al

final, encauzar la practica politica por alguna de estas mediaciones”.>®

Brunero es un caso explicito de articulacion entre el compromiso ciudadano con
el compromiso cristiano a través del sindicato docente UTE y de un movimiento social
por los derechos humanos, como lo son las Madres de Plaza de Mayo, Linea
Fundadora. Esta mediacion no se realiz6 a través de situaciones cotidianas del propio
entramado domeéstico o profesional. Al decir de Brunero en uno de sus libros, hay
situaciones que dificultan este tipo de compromiso: la falta de tiempo, los hijos, la poca
formacion y el miedo a la manipulacion.®® Es algo mas que hay que hacer y para lo
cual hay que tener tiempo y estar preparado, y soportar la inconveniencia pastoral de la

concrecion histérica:

“Desde muchas instancias escuché ¢como te vas a meter en eso?... “En cuanto decis: esto me

pasa a mi que trabajo en un sindicato... bueno, te dicen: tené cuidado con quién te metés...

entonces, mejor es no meterse”.>®’

La DSI es clara en su convocatoria a los laicos a la participacion politica a
través de sus organizaciones mas representativas. Lo mismo el Magisterio
Latinoamericano. Sin embargo, los murmullos eclesiales cotidianos disuaden de ese
compromiso. Por otra parte, sin lugar a dudas, es un tipo de practica que requiere
formacion especifica, tanto cristiana como sociopolitica. En el caso de Brunero, ella
concreta su compromiso politico desde y a través de su ejercicio profesional. Y son
esas mismas practicas que le dan espacio para el testimonio explicito de su fe. Asi lo
reconoce un colega del sindicato cuando afirma que Brunero es valorada en ambientes

poco religiosos y que suscita la conviccion de que se puede ser una persona religiosa y

%5 ). M. MARDONES, Fe y politica. El compromiso politico de los cristianos en tiempo de desencanto,
3r.

%66 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de santidad, 84.

57 Cap. 2, 71.
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comprometida con la justicia.®® Por otra parte en sus libros es posible percibir esta
articulacién entre la opcidn ética por parte de los cristianos y el compromiso sindical y

por los derechos humanos.>®

Nos preguntamos qué notas quedan subrayadas en un compromiso
organizacional. Las organizaciones tienen capacidad de ubicar en la agenda publica

temas gue no son tenidos en cuenta politicamente. Al decir de J. M. Mardones:

“La presencia militante en los NMS encierra otra aportacién positiva para el creyente, que no

puede asistir impasible a las contradicciones de nuestro sistema triunfante: la critica practica de

la civilizacién productivista, patriarcal y militarista”.>”

Es la experiencia que vemos en Brunero, en relacién al compromiso por los
Derechos Humanos con su participacion en la Ronda de los Jueves de las Madres de
Plaza de Mayo, Linea Fundadora, compartiendo el reclamo de aparicion con vida y de
justicia a los culpables. Por otra parte pueden promover la creacion de leyes y realizar
el seguimiento del cumplimiento de las mismas. Asi lo vemos en el caso de Brunero y
su colaboracion en el reclamo docente por la efectiva financiacion al sistema que estaba

prevista en la Ley Federal de Educacion.

Participar y participar cada vez més significativamente es un instrumento de
incidencia social y politica relevante que puede ayudar a concretar los principios de la
DSI en la Nacién. La participacion de numerosos laicos en los movimientos por los
Derechos Humanos en el pais constituye una de las caras mas valoradas de la Iglesia

argentina.

En sintesis, a partir de la reflexion de la practica de compromiso organizacional
de Brunero, podemos concluir que este espacio de insercion politica es posible aunque
complejo, y es muy significativo. Que supone disponibilidad de tiempo extra de las
actividades cotidianas, formacion especifica, y una personalidad capaz de soportar las

criticas ad intra a las que se vera expuesta.

%68 Cf. Cap. 2, 73.

%69 Cf. M. A. BRUNERO, Tiempo de Santidad, 86-88. Cf. también: M. A. BRUNERO, La moral de los
cristianos, 237-262.

570 3. M. MARDONES, Fey Politica. El compromiso de los cristianos en tiempo de desencanto, 166.
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c¢) La mediacion de la red y lo mediético.

Carr asume un modelo de intervencién nuevo, que responde al entramado
subjetivo posmoderno: “La red... es un medio de articulacion y coordinacion mas que
de organizaciones dentro de lo mismo... (Las redes) Estan vinculadas al concepto de
articulacibn mas que de organizacién, presuponen mayor énfasis en la

d”.>""  De esta manera, su compromiso queda mediado por el

horizontalida
establecimiento de conexiones: tecnoldgicas y presenciales. Aqui una novedad, que en

si misma favorece la concrecion de principios de la DSI, segin J. C. Scannone:

“La metafora vigente ya no es la pirdmide (que subordina) sin la postmoderna de la red, que
coordina flexiblemente, respetando las autonomias de cada organizacién, pero reuniendo sus

fuerzas. Asi se ponen en practica —muchas veces sin saberlo— dos principios fundamentales de la

doctrina social de la Iglesia: los de subsidiaridad y solidaridad”.*"

Carr asume la fragmentacion social contemporanea y se apoya en ella para
asentar la solidaridad evangelizadora. En el encuentro solidario se transforman
fragmentos de sufrimiento y de desgarro subjetivo en situaciones habitables para los

sujetos que intervienen. Segin el Grupo Doce,*”

un fragmento se convierte en
situacion cuando empieza a responder a una légica propia. No queda librado a un
devenir no reglado, ni remite a l6gicas institucionales. Esta demarcado por los sujetos
que intervienen a traves de la constitucién de un tiempo y espacio determinado. Es
decir, se realiza una fundacién local de sentido, haciendo de la situacion que se
comparte, un mundo. No se pasan de largo los problemas, ni se interviene
exteriormente en ellos. Se habita una situacion, a través de la construccion de una
pausa. No se sigue, se desacelera. Esta experiencia no se evalla por lo cuantitativo,
sino que, como toda experiencia subjetiva, se mide por lo cualitativo: el balance pasa
por las percepciones subjetivas que se van teniendo del proceso. En este sentido,
considero que los fundadores de la Red Solidaria han instituido la Estrategia de

Situacion para encarar la resolucion de la mision que percibian. En palabras de Carr:

> D. GARciA DELGADO citado en D. A. GIORGETTI, Sociedad en red, Buenos Aires, Escuela de Talleres
Gréficos Manchita, 2001, 47.

°72 J. C. SCANNONE, “La nueva cuestion social y la crisis argentina”, en SOCIEDAD ARGENTINA DE
TEOLOGIA (Ed.) Religion, Justicia y Paz. La Argentina y el mundo, Buenos Aires, San Benito, 2003, 121-
133, 128.

5% Cf. I. LEwkowicz; M.CANTARELLI; GRUPO Dock, Del fragmento a la situacién. Notas sobre la
subjetividad contemporanea, 106-120.
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“la cultura solidaria es un proceso mediante el cual una comunidad presto atencion a las
necesidades de sus semejantes, reflexiond al respecto, y decidié transformar

positivamente esa realidad de su préjimo”.>™

No han dado respuestas al modo
organizacional, ya que no les permitia llegar a las personas concretas. La l6gica de
intervencion es la de valorar la resolucion personal de un caso, que es lo que se tiene a
la mano. EIl balance se centra en la satisfaccion del beneficiario, en la posibilidad de
vida nueva o mejor a la que puede acceder gracias a la intervencion, y no se focaliza en
aspectos cuantitativos. La propuesta de inclusion en esta ldgica, tiene en cuenta que
quien colabora también tiene una nueva subjetividad, y que es desde alli desde donde la
respuesta tiene capacidad de ser dada. Es por ello, que esta experiencia adopta una
fuerte descentralizacion y no apuesta a la institucionalizacibn de normas y
procedimientos para organizar a sus voluntarios. Si, en cambio, apuesta a la légica de
Red. Es decir, que una situacion habitada por los sujetos que intervienen, si bien tiene
un sentido propio, no permanece aislada. Hay un “reconocimiento en la interaccion,
una eleccién y proceso social, una intencionalidad, un interés compartido sin que todo

ello implique permanencia, unidad de objetivos o comunidad de propésitos”.>”

Simultdneamente estas multiples interacciones abren lugares nuevos para
explicitar las propias convicciones: “nosotros tenemos conversaciones sobre Nuestro

Sefior Jesucristo en lugares insélitos”,>"®

comenta Carr y da ejemplos. Por otra parte, el
encuentro que se produce entre esas dos personas en la practica solidaria es ya una
instancia evangelizadora porqué es el mismo Jesus presente en la persona que sufre el
que sale al encuentro de la comunidad solidaria. Por eso afirma que: “Todos los valores
del Evangelio se generan en la relacion de dos individuos que estan viviendo la cultura

solidaria: porque da, porque necesita, porque comparte”.>’’

Esta estructura descentralizada posibilita tomar decisiones rapidas e instalar
temas en los MCS. No es factible tener esta agilidad mediatica desde otras

mediaciones organicas. En sus palabras:

°"* Anexo, JC. 41.

> F. MALLIMACI, “Diversidad Catélica en una sociedad globalizada y excluyente. Una mirada al fin del
milenio en Argentina”, Revista Sociedad y Religion 14/15 (1996) 71-94, 91-93, cita la definicion de
Martinez Nogueira.

576 Cap. 2, 85.

57 Cap.2, 84.
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“Entrar a Caritas es imposible, llamar ahora a un medio de comunicacién (...) porque un chico

se acaba de perder, lleva diecisiete reuniones con cuarenta y cinco obispos y tres sacerdotes, que

no me parece mal, pero es otra estructura”.>’®

En el ejemplo de Caritas aparecen dos dimensiones: por una parte, es una
organizacion formal, que tiene sus procedimientos. Eso le da ciertas potencialidades y
ciertas restricciones, como lo es, mayor lentitud en la toma de decisiones. Y por otra
parte, Caritas es una organizacion oficial de la Iglesia: es necesario ponderar los
riesgos de cada accion. No es asi el caso de esta experiencia laical: al ser una
experiencia de Red y sin ser una organizacion oficial de la Iglesia, Carr puede asumir
los riesgos que considere pertinentes. Lo que si se busco instalar en los MCS y se logré
es el valor de la solidaridad y la constatacidn de la solidaridad en el entramado cultural

argentino.””

Entre MCS y Redes Sociales se establecié un circulo pragmatico: el
avance en un aspecto reforzé el avance en el otro. En la vision de Carr lo mediatico
para ser sostenible tiene que estar apoyado en la realidad.®® La Red cuenta en al
actualidad con una Agencia de Noticias Humanitarias, que trabaja especificamente
sobre el eje comunicacion en los medios, con profesionales del tema, y que cuenta con
criterios éticos sobre el tratamiento de la informacion de la persona que sufre, en cuyo
entramado es posible identificar las opciones de Carr surgidas de su formacién
cristiana.”®" Si bien Carr explicita su formacién cristiana en los encuentros personales,
en los MCS constantemente busca traducir los conceptos cristianos que han dado
fundamento a su cosmovision. Asi queda reflejado este proceso en la trasposicion del

concepto de resurreccion:

“Donde hay pasién, como el dolor, tiene que haber una posibilidad de resurreccion... (A qué te
referis con «resurreccion»? (Pregunta la periodista. NdE). A veces puede ser que alguien necesite
un abrazo para no sentirse solo. Otro puede necesitar medicacién, o un transplante, o encontrar un
hijo perdido. Tiene que ver con cada persona, qué le pasa, cual es su pasion y cual es su dolor.

Después del dolor tiene que venir la resurreccion”.>®

En esta experiencia laical de comunicacion masiva el testimonio cristiano se

ubica en linea oblicua y aparece como transfondo constitutivo, sin que se centre la

8 Cap. 2, 77.

579 Cf. Anexo, JC.95.

*%0 Ipid.

%81 Cf. RED SOLIDARIA, [en linea], <http:// www.redsolidaria.net > [consulta: 1 de julio de 2009]
%82 J. CARR; Y. KINIGSBERG, Perdonen mi optimismo, 57-58.
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escena discursiva en él, sino en el compromiso solidario necesario. Esto requiere del
testigo una gran capacidad de traduccion del mensaje cristiano en términos
significativos para la sociedad en su conjunto. En sintesis, esta propuesta de
solidaridad evangelizadora inculturd la solidaridad en el entramado subjetivo
posmoderno, y asumio el riesgo de instalar la propuesta en los MCS. Para ello se
requirié de un perfil personal mediatico y de la libertad dada por la no estructura

organizacional de la Red y su no confesionalidad.

Como conclusion a partir del anlisis de estas tres formas de institucionalizar la
solidaridad evangelizadora, afirmamos que esta asume diversas mediaciones. Que estas
mediaciones generan distintos impactos en la sociedad y requieren diferentes
capacidades en quienes la realizan. Que estas modalidades conviven entre si y pueden
convivir en un mismo sujeto. Que todas son necesarias para conformar una cultura

solidaria y una evangelizacion de la cultura.

Recapitulando, las experiencias interpretadas presentan denominadores comunes
que permiten encuadrarlas en préacticas modélicas de solidaridad evangelizadora
multiple en contextos de desigualdad y desgarro subjetivo. Sin embargo, ni las
categorias que las sustentan ni las mediaciones son coincidentes, pero si convergentes
con la conformacion de una sociedad y cultura solidaria abierta a la evangelizacion

explicita.
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4. Al encontrar al Nifo le adoramos y le ofrecimos nuestros dones (cf. Mt
2, 11). Propuestas teologicas y pastorales a partir de las experiencias

interpretadas y del itinerario metodolégico realizado.

¢Qué aportes surgen de las préacticas interpretadas y del itinerario teoldgico
pastoral realizado? ;Qué propuestas podremos realizar a nuestros contemporaneos en
tiempos que “necesitamos una religion mas sensible a la historia concreta de los
hombres, atenta al clamor de los humanos hoy y al aliento del Espiritu que recorre
nuestro tiempo?”.>*® Optamos por centrar nuestra reflexién en dos ejes. En el primero
de ellos, realizamos algunas sugerencias para reformular la pastoral relativa a los laicos:
centrando la atencion en el comienzo en la necesidad de visibilizar laicos modélicos en
solidaridad evangelizadora, para luego elencar notas significativas para acompafiar la
formacion de laicos solidarios. En el segundo eje, reflexionamos sobre la misma
practica de la Teologia Pastoral considerando la posibilidad de centrar dicha practica en
una encrucijada de actores, disciplinas e interlocutores, que requeriran de los tedlogos

pastoralistas notas distintivas en su perfil teologico.

4.1. Pistas para la Pastoral sobre Laicos.

El Documento conclusivo de Aparecida nos indica como

“uno de los hechos mas desconcertantes y novedosos que vivimos en el presente (la situacion) de
que nuestras tradiciones culturales ya nos se transmiten de una generacién a otra con la misma
fluidez que en el pasado” (DA 39).

Esta realidad afecta de manera particular la transmision religiosa de la fe
cristiana, de tal manera, que ya no podemos hablar de una transmisién ambiental del

cristianismo porque, aunque muchos catolicos adultos tienen referencia cristiana, esto

%83 J. M. MARDONES, ¢Adénde va la religién? Cristianismo y religiosidad en nuestro tiempo, 63-64.
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no se constata en las nuevas generaciones.”®* Desde nuestro punto de vista este hecho

es ambivalente y junto a P. Trigo:

“Creemos que esta situacion no hay que mirarla como una catastrofe, de manera que nos agarremos
a cualquier sucedaneo sin discernimiento, sino que, llenos de fe en que Jesls de Nazaret es el
Sefior de la historia, la tenemos que asumir como una ocasién, en el sentido denso de un Kairos, de

una oportunidad salvifica dada por Dios, para una reevangelizacion a fondo de la regién. Esto

debe hacerse como en la primitiva Iglesia: uno a uno”.**

Por eso, vamos a inscribir nuestra reflexion en el marco del sujeto
evangelizador. Nos dice P. Trigo: “Si preguntamos quién es la Iglesia en las grandes
ciudades latinoamericanas, habria tres tipos de respuestas que, proyectandolas, pueden
entenderse también como tres tipos de propuestas, como tres modelos de
evangelizacion”.®® Y menciona que la Iglesia es, en primer lugar, los cristianos
testigos que evangelizan con sus vidas; en segundo lugar, la comunidad de cristianos; y

en tercer lugar, la institucion eclesiastica. Ahora bien:

“El sujeto prioritario de la transmisién de la fe es la comunidad cristiana. (...) Pero en una
sociedad en la que la mayoria de las personas frecuenta poco los espacios eclesiales, sequira siendo

decisiva la actitud de los creyentes individuales que dan testimonio de su fe en los espacios

civiles”. %

Muchas propuestas y planes pastorales descuidan este sujeto evangelizador,
quien seria clave en la evangelizacion en ambitos urbanos. “La evangelizacion de la
ciudad no se puede reducir a la accién de individuos cristianos, pero si esa accion no
existe fracasara cualquier otro intento”.>®® Constatamos en nuestro itinerario reflexivo,
y también asi lo referencia P. Trigo, que “estos cristianos adultos existen y evangelizan
de hecho”,*®® pero faltaria constatar si los otros sujetos mencionados a saber, las

comunidades cristianas y la Iglesia institucional, comprenden la importancia del

%84 Cf. P. TRIGO, “Discipulos de Jesucristo en América Latina Hoy”, ITER 42-43 (2007) 341-392, 370-
371.

*% Ibid., 371-372.

%6 p TRIGO, “Perfil del sujeto evangelizador de la gran ciudad”. El caso latinoamericano”, [en linea].

%87 P, J. GOMEZ SERRANO, “Transmision de la fe”, en C. FLORISTAN (dir.) Nuevo diccionario de Pastoral,
Madrid, San Pablo, 2002, 1506-1519, 1519.

%88 p. TRIGO, “Perfil del sujeto evangelizador de la gran ciudad. El caso latinoamericano”, [en linea] Cf.
también: DA 213.

58 Ibid.
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individuo bautizado y *“optan por ponerse a su servicio potenciandolo sin pretender

1”5 Aqui la

mediatizarlo empleandolo como pieza del engranaje instituciona
desafiante tarea que nos concierne: ¢En qué consistiria este servicio que no se apropia
del otro sino que deja ser? Intentaremos esbozar el perfil de una pastoral que tenga en
cuenta los compromisos laicales solidarios de insercion individual en el ambiente
articulados con comunidades cristianas de referencia, como hemos visto en las
trayectorias relevadas e interpretadas. Y que asuma el desafio de transformacién
necesario para suscitar nuevas experiencias. El descuido pastoral por acompafar esta
dimension individual podria ser una de las razones que ha favorecido lo que subrayan
las exhortaciones episcopales (cf. DA 501 y NMA 38): la incoherencia en un continente
=Yy un pais, como el nuestro— explicitamente catdlico y la realidad de desigualdad y de
desgarro personal que atraviesan, que permanece Yy recrudece pese a las renovadas
iniciativas pastorales de las comunidades cristianas y de la institucion eclesial. En el
marco del estudio que venimos realizando, estamos considerando preferentemente,
sugerencias para una pastoral de la clase media en clave solidaria con los pobres, los
sufrientes y afligidos. Que se hace responsable de sus talentos y bienes y los pone al
servicio del otro tanto en el plano personal, comunitario como politico. Y que funda
esta conversion personal y compromiso solidario, en el reconocimiento de Cristo en el

otro, en si mismo y en el mismo vinculo solidario.

4.1.1. Convalidar los modelos laicales solidarios existentes

Si se comparte la pertinencia y la relevancia de centrar la atencion pastoral en la
capacidad replicadora que supone tomar contacto con trayectorias laicales concretas y
positivas, es posible planificar un itinerario para generar este proceso en las
comunidades cristianas. En primer lugar,>® es necesario relevar, profundizar y difundir
mas experiencias laicales solidarias con incidencia politica en nuestros ambitos. Los
responsables de las comunidades deberan estar atentos a experiencias laicales positivas
que ya se estén realizando y que sean cercanas al estilo propio de su comunidad o del

estilo que quieren promover. Esto implicara comenzar a tener un registro de dichas

> Ibid. En la misma linea: Cf. DA 213.

%91 Sigo en este apartado la propuesta de cuatro modelos de cambio organizacional propuestos por: AA.
VV., “Making Change: A Framework for Promotig Gender Equity in Organizations”, Insights 1 (1998),
[en linea] < www.simmons.edu/som/docs/centers/insights1/pdf.> [consulta:10 de enero de 2009]
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practicas en distintos soportes (narrativos o audiovisuales, por ejemplo) y traerlas a la

luz en las diversas actividades que se realizan.

En segundo lugar, es necesario acompafiar y tutorar las incipientes iniciativas
laicales, esto es, nuevas experiencias que buscan desarrollarse en sus propios ambitos.
Si se quiere profundizar en estas opciones se requiere una estrategia compensatoria: una
atencion pastoral focalizada a través de las instancias pastorales instaladas (por ejemplo,
en el momento de la reconciliacion, del acompafiamiento espiritual, de la catequesis,
grupos parroquiales o movimientos laicales). Recordemos que en los casos analizados
se llega a compromisos insertos luego de un itinerario clasico dentro de los ambitos
institucionales, es decir, que esta presencia en el propio &mbito tiene como punto de
partida a los cristianos ya comprometidos internamente. Acéa habria que realizar una
aclaracion: muchos laicos que actualmente tienen presencia solidaria inserta no
mantienen su participacion interna que tuvieron en otras épocas, ya que a veces, han
tenido malas experiencias o identifican a la institucion como parte del problema.>** M.

Gonzélez llama la atencion sobre un protagonista ausente:

“Este nombre paraddjico hace referencia al laicado que actda desde el '66 al 76 con sus historias
de militancia, mistica, muerte, radicalizacion, fractura y dispersion. Mucha de esta herencia
continud viviendo de manera oculta, subterranea y silenciosa durante afios. Habra que esperar

hasta los '80 para que vuelva a emerger y para que fuese posible una reconexion de la memoria y

un retomar critico de la herencia”.>®

En este caso, consideramos oportuno rastrearlos en sus lugares de insercién y
proponerles ofrecer ad intra su experiencia. Esta puede ser una forma de que encuentren
un lugar, en este caso novedoso y propio, en las comunidades cristianas, que seria de

gran utilidad para las sugerencias que siguen a continuacion.

En tercer lugar, es necesario modificar las propuestas comunitarias de la
institucion para generar espacios nuevos. Estamos pensando, por ejemplo, en la

realizacion de asambleas comunitarias de discernimiento de las opciones sociopoliticas

592 Cf. P. TRIGO, En el mercado de Dios, un Dios mas alla del mercado, 115-116.
%3 M. GoNzALEz, “Algunos aspectos de la Iglesia Catdlica en la Argentina entre el retorno a la
democracia y el fin del milenio”, 41.
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viables para un cristiano dado un contexto,”® de manera sistematizada, aunque no
suponga la constitucion de comunidades de pertenencia sino la conformacion de
comunidades de referencia eclesial. Con esta expresion queremos indicar que en
contextos posmodernos de interacciones mdaltiples para muchos cristianos resulta
dificultoso la participacion cotidiana en una comunidad eclesial, aunque esta sea
pequefia. Sin embargo, pueden mantener distintas referencias comunitarias con las
cuales interactuar segin la experiencia concreta que estén atravesando. Asi pueden
desarrollar algunos aspectos de su vida espiritual en el marco de la pastoral escolar de
sus hijos, por ejemplo, y vincularse a un grupo de reflexion y discernimiento cristiano
acerca de su area de interés profesional. Esta circulacion abierta es un hecho
constatable en la ciudad. Lo que estamos proponiendo es el establecimiento de una
estrategia pastoral que la acompafie: que no supedite la comunicacion al encuentro
personal, que cuente con agentes pastorales encargados del seguimiento de estos casos,
etc. En este contexto descripto se podrian conformar diversos espacios en el que
converjan laicos provenientes de distintos trayectos eclesiales internos pero que
compartan el discernimiento de estas busquedas, que como vimos, suponen el riesgo del
propio cambio y de aventurar acciones, de por si, polisémicas. Como criterio fundante
de estos espacios, es necesario que se opte por una valoracion de la insercion por sobre
el hecho de compartir la opcion concreta realizada, dentro de los criterios cristianos de
discernimiento asumidos, que tienen a Jesucristo Solidario como modelo y, dentro
también del aprendizaje historico que reporta el estudio de compromisos vividos en la

historia latinoamericana y argentina reciente.

Por ultimo, si el eje de la insercidon solidaria por parte de los laicos fuera
reconocida como una instancia significativa y prioritaria de evangelizacion eclesial por
la Iglesia en su conjunto, seria esperable que se generaran planes pastorales de alcance
local, regional y nacional sobre esta perspectiva, de tal manera, que la opcién por un
laicado solidario inserto, fuera un criterio de discernimiento de las practicas eclesiales
generales. Un servicio concreto consistiria en realizar un aporte de coordinacion
significativo, por ejemplo, en la recuperacion de las principales experiencias, para
que sean estudiadas en profundidad, difundiendo luego los mas relevantes, a fin de

facilitar la identificacion de mediaciones contextuales adecuadas. En esa misma linea,

5% Tenemos conocimiento que en algunas didcesis se han estado realizando encuentros de reflexion, por
lo menos, en algunas comunidades, con ocasion del proceso electoral nacional.
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dicha coordinacion podria estar atenta a posibles causas locales de canonizacion y
martirio. En este aspecto se constata un vacio: son muchos los casos que podrian ser
considerados martirio por la justicia y que no han sido enviados a la Comision Nuevos
Martires en Roma, desde América Latina en general, y Argentina en particular. A.
Ricciardi sefiala al respecto que la cercania historica de las experiencias como la falta de
consenso sobre la interpretacion de los hechos, pueden ser los motivos que ocasionen
que Latinoamérica haya enviado tan pocos casos para su evaluacion, teniendo en cuenta
el reconocimiento internacional de la gran cantidad de situaciones que se han producido

hacia finales del siglo XX.>®

En sintesis, entendemos pertinente dentro del escenario actual de movilidad de
modelos sociales y eclesiales, en contextos de desigualdad social y desgarro subjetivo,
proponer una estrategia focalizada en individuos cristianos capaces de generar vinculos
sociales solidarios, con intencionalidad de incidencia politica y testimonio cristiano, de
acuerdo a su formacidn profesional y en los &mbitos en los que se hallen insertos. Que
para que este proceso se Vvisibilice, consolide y replique es necesario que las
comunidades eclesiales y su estructura organizacional asuman la responsabilidad de
convalidar ad intra las experiencias que ya se vienen realizando y favorecer procesos
similares. De esta manera, se asumira la tarea evangelizadora teniendo en cuenta las
caracteristicas de valoracion de la persona, y atendiendo a los desgarros subjetivos que
también afectan a los cristianos y que requiere por parte de las comunidades y sus
responsables, el establecimiento de un vinculo personal que los anime a concretar un
estilo de vida cristiano singular, seguramente con referencia a comunidades eclesiales,
pero sin una pertenencia comunitaria permanente. El sujeto posmoderno tiende a
articularse con multiples referencias y de manera horizontal. Es conveniente establecer
estrategias comunitarias que permitan a los cristianos articularse con las comunidades

cristianas realmente, tanto presencial como virtualmente.

5% Cf. A. RiccarDlI, El siglo de los martires, Barcelona, Plaza Janés, 2001, 372.
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4.1.2. Algunas notas a tener en cuenta para el acompariamiento de laicos

Ahora bien ;Qué notas tendré este adecuado acompafiamiento (Cf. DA 212) a
los laicos para que inicien o profundicen su préctica solidaria como evangelizadora? La
respuesta tiene, simultdneamente, un contenido que podemos precisar y un contenido
gue mantenemos abierto. Dejamos abierto un contenido que surja del proceso de seguir
relevando e interpretando desde la fe los itinerarios laicales que se presentan como
positivos. Como mencionamos anteriormente, una tarea que puede ser realizada en las
comunidades cristianas y, profundizada por investigaciones teoldgicas. Mientras tanto,
ofrecemos como sintesis preliminar, los frutos del recorrido realizado en este estudio.
En nuestra opinién no agregan mas novedad que la acentuacion de unos aspectos por
sobre otros, entre todos aquellos que estdn presentes en la tradicion cristiana,
actualizados por el magisterio eclesial contemporaneo. Aqui los aspectos que

subrayamos.

a) Proponer a Jesucristo como modelo de identificacion laical.

Como ya ha indicado K. Rahner: “La nota primera y mas importante que ha de
caracterizar a la espiritualidad del futuro es la relacion personal e inmediata con
Dios”.*® Un laicado que hunde su experiencia fundante en la vida oculta de Jests de
Nazaret, en su cotidianeidad salvifica y que desde alli articula su vida cristiana y
misionera (cf. ChL 15). Que encuentra en esa experiencia diaria al mismo tiempo la
cruz de Cristo y la alegria, en fidelidad y con audacia, en los deberes y el amor, que le
manifiestan al mismo Dios.”” Laicos que asumen una espiritualidad del riesgo a

semejanza de Jesus:

“Cristianos dispuestos a trabajar en la sociedad civil codo a codo con otros conciudadanos;

prestos a mancharse para mejorar las condiciones del barrio, el entorno, la ciudad o la nacion;

capaces de iniciativa y trabajo en equipo en pro de la condicién humana”.*®

5% K. RAHNER, “Espiritualidad antigua y actual”, en K. RAHNER, Escritos de Teologia 7, Madrid, Taurus,
1967, 13-35, 22.

7 Cf. Ibid., 28.

5% J. M. MARDONES, Andlisis de la sociedad y fe cristiana, Madrid, PPC, 1995, 283.
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Por tal motivo, consideramos oportuno, poner de relieve la dimension laical de
la existencia temporal de Jesus que se hallaba presente en su propia vida como
sucintamente hace referencia la Exhortacion Apostdlica ChL 15 retomando las
expresiones del Concilio:

“El mismo Verbo encarnado quiso participar de la convivencia humana... santificé los vinculos
humanos, en primer lugar los familiares, donde tienen su origen las relaciones sociales,
sometiéndose voluntariamente a las leyes de su patria. Quiso llevar la vida de un trabajador de su
tiempo y de su regién” (ChL 15).

Lo que queremos subrayar es que el laico esta llamado a descubrir que su vida
cristiana laical tiene su fuente en la vida cotidiana de Jesus, y que esta identificacion

funda el seguimiento constituyéndolo en discipulo, entendiendo que:

“Un discipulo es alguien que se define (...) por la relacion que tiene con él su Sefior JesUs y su
correspondencia a ella, y a través de esta relacion, por la relacion con el Padre de nuestro Sefior
Jesucristo, que enviandonos su Espiritu, nos ha constituido hijos suyos, y por la relacion con todos
los demas seres humanos, especialmente los pobres, como hermanos en Jesus de Nazaret, el
Hermano universal. (...) Confia en que los sujetos con los que se relaciona no lo van a dejar

morir. Vivir en esta confianza que dan las relaciones interpersonales con la comunidad divina y

con la de los condiscipulos, es vivir de fe”.>

Ahora bien, si el discipulo se configura en la interrelacion con Jesus, una de las
claves es considerar el tema de las presencias de Jesucristo. Reconocemos que JesUs
estd presente en la Sagrada Escritura, en la Sagrada Liturgia, en la Eucaristia, en la
reconciliacion, en la oracion personal y comunitaria, en medio de una comunidad viva,
en los pobres, afligidos y enfermos (cf. DA 247-257). Por tal motivo es indispensable
que simultdneamente se inicie en la diversidad de presencias, y por lo tanto, en la
diversidad de espacios de encuentro con Jesus y de crecimiento espiritual. Vamos a

puntualizar la reflexion sobre dos aspectos emergentes en nuestro estudio.

En primer lugar, la necesidad de la lectura orante de la Biblia por parte de los
cristianos de clase media en América Latina. Son muchos los cristianos, laicos en
particular, que se han iniciado en la lectura orante comunitaria de la Biblia, pero la

mayoria de estos cristianos son de origen popular. Esta fuente de vida cristiana ain no

% p_ TRIGO, “Discipulos de Jesucristo en América Latina Hoy”, 375.
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es la clave de conversion y seguimiento para la clase media presente en nuestras

comunidades eclesiales.5®

Sin embargo, vimos como en los casos seleccionados el
conocimiento de la Palabra, por oracion privada o comunitaria fundamentaba
directamente la practica cristiana solidaria, sin que este compromiso estuviera
especialmente mediado por un discurso fundado en la Doctrina Social de la Iglesia,
como era de esperar. Por tanto, si bien el conocimiento de esta doctrina es util, se ve
como totalmente medular el anclaje en la Palabra de Dios para la sintesis vital que

genera nuevas encarnaciones.

En segundo lugar, no tomar la accion apostélica solamente como préactica de la
espiritualidad sino como fuente de la misma: en ella también nos sale al encuentro

01 «En realidad el Concilio describe la condicion secular de los fieles laicos

Cristo.
indicandola, primero, como el lugar en que les es dirigida la llamada de Dios: Alli son
Ilamados por Dios” (cf. ChL 15). Integrar en nuestras catequesis, homilias, cursos, etc.
las dimensiones contemplativa y activa, para que la formacion no genere desequilibrios,
saltos conceptuales, y oposiciones artificiales (cf. GS 43). En esta linea inscribimos la

practica solidaria como a continuacién detallamos.

b) Iniciar en la maltiple dimension evangelizadora de la solidaridad.

El Documento Conclusivo de Aparecida hace una accion de gracias por la
solidaridad evangelizadora presente en el continente a través de la practica de cristianos

gue no se les conoce el nombre:

“Recordando que la evangelizacion ha ido unida siempre a la promocién humana y a la auténtica
liberacién cristiana (...) Damos gracias a Dios y nos alegramos por la fe, la solidaridad y la
alegria... transmitidas a lo largo del tiempo... y (por) tantas personas andnimas cuya caridad ha

mantenido viva la esperanza en medio de las injusticias y las adversidades” (DA26).

Urge tomar conciencia de la etapa privilegiada que estamos transitando: la nueva

configuracion de modelos sociales. De esta manera en vez de permanecer atemorizados

800 |pid., 362.
801 Cf. S. GALILEA, La amistad de Dios. El cristianismo como amistad, 89.
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o defensivos avanzariamos hacia la incidencia social que los laicos estan llamados a

realizar ya que en palabras de J. M. Mardones:

“Habria que solicitar una conciencia mayor del momento sociocultural que vivimos y del papel
estructural que se puede estar realizando en la sociedad actual. Se desataria asi una conciencia
apostolica y misionera expansiva, de la que, me parece, carecen hoy estos (nuestros) grupos. Y se

vincularia el afan misionero con la tarea social, la fe con la politica, el compromiso social con la

experiencia espiritual”.®®

El encuentro auténticamente solidario posibilita una evangelizacion con
incidencias multiples: por una parte, un cristiano descubre a Cristo en el otro y se acerca
a él para ofrecerle la ayuda que necesita: al constituirse en su préjimo se constituye
simultdneamente en testigo de Cristo para el que recibe su ayuda y para otros que lo
ven. Y también simultaneamente, el que recibe en esa circunstancia la ayuda es el que
hace presente al mismo Cristo que sale al encuentro del testigo para evangelizarlo. Es
necesario introducir en este punto una aclaracion: estamos reconociendo como instancia
evangelizadora una préactica solidaria sin un encuadre explicitamente religioso. La
explicitacion de la fe que anima esta practica se realizara frente a los interrogantes de
sentido vital que otros pudieran realizar (cf. EN 21). Este aspecto es muy importante de
cara al dialogo interreligioso, ya que “el didlogo interreligioso tiene un significado
especial en la construccion de la nueva humanidad” (DA 239). Es uno de los mayores
servicios que pueden dar las religiones hoy, y sus creyentes en particular: “dialogar y
encontrar el camino de la colaboracién positiva para la transformacion de la

603

sociedad”. Este didlogo consiste basicamente en: “didlogo de la vida y de

convivencia, y de transformacion del mundo, precisamente a partir de los pobres como

sujetos empoderados por sus religiones”.*%

Por lo tanto, es un llamado a favorecer que los laicos asuman este compromiso
articulados con personas de otras denominaciones cristianas o de otras religiones, y que
el momento de explicitacion de la propia fe responda a un interrogante que el
beneficiario o el observador plantea frente a la practica solidaria realizada por un

cristiano, a semejanza de los casos estudiados. En esto hay mucho camino por recorrer.

602 3. M. MARDONES, Andlisis de la sociedad y fe cristiana, 277.

603 3. M. VIGIL, “Muchos pobres, muchas religiones. La opcién por los pobres, lugar privilegiado de
didlogo interreligioso”, 20.

* Ibid., 24.
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Las comunidades cristianas estan llamadas a realizar experiencias de trabajo por el bien
comun con otras tradiciones religiosas a modo de itinerario pedagogico de los propios
cristianos.  Aqui se presenta un desafio intransferible para los responsables de las

comunidades.

¢) Animar la concrecion solidaria en la diversidad de mediaciones viables del

compromiso socio-politico laical.

Como analizdbamos en el capitulo anterior las mediaciones para concretar un
compromiso socio politico en sentido amplio son variadas en el contexto de nueva
configuracién actual, y no hay necesidad de oponer modelos sino que es prudente
hacerlos converger. Como toda tipologia la que propusimos es algo restrictiva, pero
entendemos que es significativa para orientar en la iniciacién a la diversidad de
instancias posibles a ser evangelizadas y a descubrir en ellas la dimensién politica que

comportan.

“No proponemos aqui una disyuntiva: o cambios estructurales o cambios a nivel de lo cotidiano.
Al contrario, creemos que estas dos clases de cambios estan inextricablemente unidas, que para
que se den o se puedan mantener los cambios estructurales tiene que haber cambios cotidianos, por

otro lado, si no hay cambios estructurales no se podran mantener cambios en la cotidianidad y que

esta existe y se da mayormente a través de las estructuras de la sociedad”.®®

Una dimension fuertemente olvidada es el de recuperar la dimension politica de
las acciones cotidianas. Esto es posible, por una parte, si se inicia en la toma de
conciencia de esa dimension; por otra, si se proponen comunidades pequefias de
discernimiento de la vida cotidiana en clave cristiana; ademas, si se acentla la
dimension profética de la palabra diaria en clave de denuncia y, por sobre todo, en el
anuncio de las presencias de bien que hay en cada barrio y en nuestras comunidades
eclesiales. Este Gltimo aspecto esta especialmente subrayado por el Documento de

Aparecida:

805 A M. IsasI Diaz, “Lo cotidiano: elemento intrinseco de la realidad™, 27.
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“Es recomendable que los agentes misioneros promuevan la creacion de comunidades de
familias que fomenten la puesta en comdn de su fe cristiana y las respuestas a los problemas.”
(DA 372).

A partir de nuestro estudio precisariamos que es necesario convalidar las
experiencias ya existentes, rastrear aquellas que adn no tenemos conciencia y sin lugar
a dudas, animar la creaciéon de nuevas pequefias comunidades familiares al servicio de

una vida plena y una Iglesia vitalmente comunitaria.

Sin embargo, como no se ve claramente cuales serian las nuevas instancias
significativas en las nuevas configuraciones sociales y eclesiales, es necesario seguir
alentando la participacién partidaria y sindical. Pero es urgente acompafar el itinerario
de insercion. Por ejemplo, disefiar e implementar programas de pedagogia civica
orientados en este aspecto especifico, aprovechando las experiencias existentes,
conformando equipos tutoriales de insercion que podrian constituirse simultdneamente,
en referencias comunitarias para el discernimiento. En esta misma linea, se puede
favorecer que los laicos de clase media se articulen con la comunidades de base y de
intereses a favor del bien comun, priorizando el criterio de hacerse otro con el otro
sufriente, en cuya historia se nos hace presente Cristo mismo. Sin embargo, hay que
estar atentos a las situaciones que se generan en las comunidades eclesiales de
referencia: por una parte, la critica sobre esta opcion de compromiso, por la otra, la
necesidad de que la persona involucrada disponga de tiempo para ello. Es probable que
un adulto, con familia, que asuma este desafio, no tenga disponibilidad para realizar
tareas ad intra. Es un costo institucional que hay que estar dispuestos a asumir: estar
dispuestos a ser solidarios con nuestros conciudadanos compartiendo o desapegandose
de los agentes pastorales laicos mas formados.

Por ultimo, se ve como necesario considerar en profundidad las experiencias
positivas de trabajo en los MCS. Aqui positivas supone un cierto nivel de incidencia
social proporcional al medio. La presencia cristiana que se constata en los medios
masivos de comunicacion manifiesta diversidad de espacios, pero estas experiencias no
alcanzan a incidir proporcionalmente en la esfera cultural. Reitero que estas propuestas

pastorales estdn Ilamadas a enmarcarse en la aceptacion de la heterogeneidad y



139

convergencia de las mismas, aceptando la polisemia interpretativa, a veces

contradictorias entre si, que podrian suponer.

En sintesis, proponemos un acompafiamiento personal que subraye la centralidad
del seguimiento de Jesus, reconociendo en él las notas laicales de su vida; seguimiento
que se nutre del encuentro en la Palabra de Dios y en el otro necesitado; seguimiento
que se realiza preferentemente a través de diversas mediaciones sociales explicitamente
no religiosas, para lo cual se establecen itinerarios de insercion, personas con
experiencia para acompanar el discernimiento y, comunidades eclesiales de referencia;
seguimiento que constituye una evangelizacion para todos los que estan implicados en
este proceso, que incluye un testimonio con la palabra frente a las preguntas que suscite

la practica realizada por cristianos.

4.2. Algunas reflexiones sobre la practica de la Teologia Pastoral

El itinerario metodoldgico realizado en nuestro estudio nos lleva a reflexionar
sobre qué perfil teoldgico ha sido necesario desplegar y podemos inducir pertinente para
realizar futuros estudios teologicos pastorales semejantes en los escenarios sociales y
eclesiales actuales. ¢(Qué competencias estamos Ilamados a desarrollar como tedlogos
pastoralistas?  ;Qué procedimientos ayudarian a concretar lo propuesto? A
continuacion ofrecemos una reflexion preliminar sobre el talante teoldgico interloci, las
notas personales que se requieren y algunas pistas para el desarrollo de dicho estilo.
Somos concientes que comportan un acercamiento al tema y que requeririan de

ulteriores profundizaciones.

4.2.1. La interdisciplinariedad en la interlocalidad

0. Gonzélez de Cardedal plantea que la teologia tiene multiples interlocutores o

emplazamientos. Y menciona tres imagenes que facilitan la identificacion del desafio.
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“El templo, la academia y la plaza publica son los tres lados de ese triangulo dentro del cual se
tiene que mover el tedlogo. La personal cualificacién intelectual y psicoldgica le llevara a cultivar
unas u otras dimensiones de la realidad cristiana, unas u otras de las llamadas del mundo al

creyente, y que es en la convergencia plural de estas formas diversas de hacer teologia donde la

Iglesia cumple su mision de servidora de la fe, de intérprete de sus contenidos y exigencias”.®®

Al comienzo del estudio explicitamos la opcion metodoldgica interdisciplinaria.
Esto supuso establecer un didlogo reiterado con las ciencias sociales y en ocasiones con
otras ciencias humanas. Esta opcidn se puso en juego tanto en el método como en los
contenidos. De esta manera se pone en escena como interlocutor a la Academia, el
mundo universitario y el conocimiento cientifico. Al partir de relatos autobiograficos
de cristianos, se busco articular la praxis eclesial y la teologia antecedentemente
elaborada. Esta opcion puso en el escenario a la misma lIglesia, la comunidad de
cristianos insertos en una Tradicidn de fe, esperanza y caridad. Por otra parte, al elegir
casos de praxis solidaria, se hizo presente otro interlocutor en nuestro estudio: la plaza

publica, el mundo, con sus dimensiones sociales y culturales, econdmicas y politicas.

Este procedimiento nos lleva a considerar que el itinerario propuesto puso en
juego la interdisciplinariedad, en tanto que el relevamiento, la interpretacion y las
propuestas se realizaron a traves de una colaboracion entre los aportes de las ciencias
sociales y humanas, y la fe, pero también nos lleva a constatar que se puso en juego algo
mas que la sola interdisciplinariedad: se ha caminado situando en la reflexion teoldgica
un entramado de interlocutores. Ha sido necesario construir un discurso teoldgico entre

lugares, un discurso interloci.®”’

Sin embargo, el autor de referencia constata como hecho y sostiene como
opinidn, que existe una gran dificultad de que esta tarea la realice un solo tedlogo: en
general, cada uno se sentira llamado —tendra un carisma— y desarrollard un dialogo con
cada uno de los interlocutores, motivado por sus propias capacidades intelectuales y

psicolégicas.®® Nosotros proponemos considerar la posibilidad de que haya teélogos

%06 Cf. 0. GoNzZALEZ DE CARDEDAL, “El templo, la academia y la plaza publica, los tres interlocutores del
tedlogo”, Iglesia Viva 152 (1989), 488-492, 489.

807 En este apartado la expresion lugar sera utilizada figurativamente y fue elegida por no encontrar otra
expresion que pueda ser aplicada por igual a los ambitos descriptos.

808 Cf. 0. GONZALEZ DE CARDEDAL, “El templo, la academia y la plaza publica, los tres interlocutores del
te6logo”, 490.
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con una capacidades intelectuales y psicoldgicas entrenadas para realizar una teologia
de cruce: un peculiar interés y potencial desarrollado para articular un discurso
teoldgico con los diversos interlocutores de la teologia en lo que entre ellos tienen en
comun, que no consistiria en la profundizacion de las mediaciones con cada uno de
ellos, sino que consistiria en teologizar sobre el cruce entre ellos y en dicho cruce. No
aludimos a una capacidad superior, en tanto seria capaz de articularse con diversos
interlocutores, sino a una capacidad peculiar de articularse con y en las encrucijadas.
Una capacidad que, en parte seria un don, y en parte se desarrollaria por la formacion en
diversas areas y por la misma experiencia que surge de su practica. Constatamos que
este tipo de pensamiento ha sido requerido en el estudio que realizamos. En palabras de
O. Gonzalez de Cardedal: “Si el estilo es el hombre cada tedlogo tendra su propio estilo
y de la fidelidad de cada uno a si mismo, cada tedlogo tendra medida la fecundidad de
su pensamiento”.®® Este don particular bosquejaré la mision peculiar al servicio de la
Iglesia y de la sociedad, y requerira desarrollar “condiciones de posibilidad para poder
realizar las acciones correspondientes a su ser o al ejercicio de la profesién”.®*® ;Cuéles
serian estas condiciones de posibilidad? ¢Qué perfil teoldgico es necesario desplegar
para ejercitarse teologicamente entre lugares diferentes? Siguiendo a O. Gonzélez de
Cardedal que nos indica que: “El ejercicio de la teologia exige una condiciones de tipo
técnico y cientifico, otras de tipo personal y religioso”,** vamos a proponer algunas
notas, que si bien asumen algunas reflexiones del mismo autor, las reconfiguran

teniendo en cuenta la peculiaridad de lo que dimos a llamar esta teologia interloci.

4.2.2. Perfil teoldgico requerido

Sin duda que sigue siendo preponderante -y extendidamente tratado- el perfil
cientifico requerido al tedlogo: s6lo asi podra situarse en la tradicion teoldgica y
articularse con el resto de las ciencias y la filosofia. En esta linea, queremos proponer
un acento sobre la dimension intelectual que se pone en juego propiamente —no
exclusivamente— en una teologia construida sobre/en el cruce. Dentro de las

potencialidades que posee la inteligencia humana, entendemos que subraya aquella

%09 0. GoNZALEZ DE CARDEDAL, El quehacer de la teologia, Salamanca, Sigueme, 2008, 691.
* Ipid., 238.
* Ibid., 355.
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capacidad para percibir modelos y relaciones, plantearse y poner a prueba hipotesis y
desarrollar nuevos modelos o nuevas facetas en la propia ciencia, capacidad
denominada l6gico-matematica dentro del marco tedrico de las inteligencias

multiples.®?

Poniendo en juego esta capacidad el tedlogo percibe con facilidad los
nexos o conexiones entre las disciplinas, como asi también entre la sabiduria presente en
el mundo de la vida, tanto social y cristiana, y la misma teologia. Sin embargo, no sera
suficiente, ya que sobre todo la vida social y cristiana, pero muchas veces también los
aportes de las otras ciencias, llegan al te6logo a través de actores. Por ello este tipo de
practica requiere de manera particular poner en juego una dimensién cognitiva
interpersonal®® en la que se dispone de capacidad para el trabajo colaborativo con
otros, desarrollar nuevos procesos o modelos sociales, tener habilidad para la mediacién
y “percibir distintas perspectivas en toda cuestién social o politica”.®* El acercamiento
a la Iglesia y a la sociedad requirié ponerse en contacto con los actores socioeclesiales y
sus relatos y establecer un didlogo de confianza con ellos. Desde este punto de vista es
necesario articular el modelo de tedlogo solitario con un modelo de te6logo
comunitario. En palabras de O. Gonzélez de Cardedal: “La vida humana es un tejido
misterioso de exterioridad y de interioridad, de ensimismamiento e intersubjetividad, de
abertura a lo Absoluto y de implantacién en el mundo”.®® La teologia inteloci no se
construye preponderantemente en solitario, sino en un entramado de relaciones
personales que configuran un lugar propio de servicio eclesial, al mismo tiempo que
constituyen un lugar que evangeliza al mismo tedlogo: el mismo Dios presente en la
Tradicion de testigos del Evangelio y de la Iglesia, en los creyentes solidarios, en las
comunidades cristianas a las que se acerca, en la basqueda sincera de la verdad de otros
academicos, sale al encuentro del tedlogo, lo atrae, para confrontar su propio ser
intelectual y cristiano, las opciones de su itinerario, su comprension del Evangelio y el

contenido de su servicio eclesial y publico. Por otra parte también es necesario

612 Cf. L. CAMPBELL; B. CAMPBELL; D.KICKENSON, Inteligencias multiples. Usos précticos para la
ensefianza aprendizaje, Buenos Aires, Troquel, 2000, 54. Seguimos en este apartado la teoria de H.
Gardner sobre las Inteligencias Mdltiples. Basicamente, la teoria menciona 7 inteligencias que pone en
juego el ser humano: la verbal-linguistica, la l6gico-matematica, la cinestésica, la visual-espacial, la
musical, la interpersonal y la intrapersonal. Mas adelante el modelo ha incorporado otras, como la
naturalista. En definitiva “se trata de una vision pluralista de la mente, que reconoce muchas facetas
distintas de la cognicién, que tiene en cuenta que las personas tienen diferentes potenciales cognitivos y
que contrasta diversos estilos cognitivos™ segln su creador: H. GARDNER, Inteligencias Mdltiples. La
teoria en la practica, Buenos Aires, Paidos, 2008, 24.

®13 Cf. Ibid., 179ss.

614 Cf. Ibid., 181.

615 0. GoNzALEZ DE CARDEDAL, El quehacer de la teologfa, 354.
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desarrollar una inteligencia intrapersonal,®*®

7

que permita llevar a cabo un proceso de
constante aprendizaje,”” una capacidad de conocerse a si mismo que le abre la
posibilidad también de conocer a Dios,**® y conociéndolo en su Hijo, reconocerse a si
mismo como hijo del Padre y hermano de los otros, especialmente de los pobres y

sufrientes.

¢Qué situaciones favorecerian el desarrollo de este perfil teolégico? Por una
parte, la propia formacion interdisciplinaria: una comprension de la formacion teologica
que suponga de por si, ademas de una formacion filosofica, una formacién en las
ciencias sociales, humanas, naturales contemporaneas. La interdisciplinar como un
ejercicio profesional interior que posibilita asi el dialogo con otros intelectuales no
tedlogos. Por otra parte, la participacion del te6logo en diversos colectivos que
expresen y representen los diferentes actores involucrados: un tedlogo inserto en
diversos entramados sociales, eclesiales y académicos, que se descubra y se sienta parte
de dichos ambitos, que lo habilite para pensar desde un lugar vital, en el que ha
establecido vinculos personales, y le permite desarrollar una empatia con las alegrias y
tristezas, angustias y esperanzas de los demas. Por ultimo, la participacién en equipos
de estudio e investigacion interdisciplinar: el ejercicio concreto de una construccién
discursiva intelectual a partir de la interaccion con otros sujetos teologicos y

cientificos.5%°

En sintesis, podemos considerar como viable desarrollar una vocacion teologica
especifica para la interlocalidad, para la que hay que poner en juego ciertas capacidades
intelectuales por sobre otras. Esto requerira de una formaciéon que favorezca este

itinerario.

Recapitulando, hemos centrado la atencion en este capitulo sobre la necesidad
de focalizar la evangelizacion en el creyente singular, capitalizando las experiencias

positivas ya existentes y ofreciendo instancias de iniciacion para otros laicos inquietos e

616 Cf. L. CAMPBELL; B. CAMPBELL; D.KICKENSON, Inteligencias multiples. Usos précticos para la
ensefianza aprendizaje, 217ss.

®17 Cf. Ibid., 220.

®18 0. GoNzALEZ DE CARDEDAL, El quehacer de la teologia, 334.

619 Reconocemos como una préctica del enfoque propuesto la experiencia transitada por el G. Farrel,
narrada por J. C. Scannone en el Prdlogo de SCANNONE J.C. et al., Argentina: alternativas frente a la
globalizacion. Pensamiento social de la Iglesia en el umbral del tercer milenio, Buenos Aires, San Pablo,
1999, 7-11.
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instancias de transformacion en las comunidades eclesiales; Y también bosquejamos un
perfil teoldgico que puede ponerse al servicio de este entramado de actores, como lo es
la articulacion entre escenario publico y eclesial que se dan en las experiencias laicales,
y que requieren de un pensamiento teoldgico articulado con las ciencias sociales y

humanas.

En el apartado siguiente recuperamos algunas lineas emergentes en nuestro
estudio a modo de sintesis y ofrecemos una ponderacion de las lineas pendientes de

desarrollo.



145

Conclusion

Soy mujer de esperanza

porque sé que la historia de la Iglesia es una larga historia,
llena de maravillas del Espiritu Santo.

Creo en las sorpresas del Espiritu Santo,

Juan XXIII fue una. EI Concilio otra.

No los esperabamos ni al uno ni al otro.

¢Por qué la imaginacion de Dios y su amor

se habrian de haber agotado precisamente hoy?

Felices quienes se atreven a sofiar

y estan dispuestos a pagar el precio que sea necesario
para que su suefio se haga realidad en la vida de los hombres.

Cardenal Suenens

Al comienzo de nuestra disertacion explicitamos el objetivo de contribuir a la
pastoral sobre los laicos y de colaborar en la reflexion sobre la misma teologia pastoral.
En relacion al primer aspecto constatabamos que el discurso pastoral en nuestro pais
con frecuencia contenia exhortaciones sobre el compromiso laical muy generales que no
presentaban casos modélicos o testigos contemporaneos, siendo este Gltimo un factor
que incide en la replicacion de las experiencias. Por otra parte, constatadbamos que adin
no contdbamos en nuestro medio académico con suficientes experiencias antecedentes
que hayan trabajado a partir de practicas vitales en las investigaciones de teologia
pastoral como para constituir una escuela metodoldgica a seguir, por lo que los
procedimientos de abordaje e interpretacion de los casos se nos presentaban también
como una tarea a realizar. De esta manera, la disertacion quedo articulada a partir de
dos ejes: uno metodoldgico y otro tematico. Estos dos aspectos que estructuran todo el
estudio quedaron explicitados y fundamentados en el capitulo uno y sendos ejes
retomados en las propuestas del capitulo cuatro. En el capitulo dos y en el capitulo tres
el aspecto metodoldgico aparece como soporte del contenido.

Si nos detenemos en el eje del contenido y buscamos realizar una ponderacion
de lo realizado en este estudio podemos concluir que estas experiencias relevadas son
un verdadero signo de los tiempos. Encuadramos las experiencias personales y las

mediaciones utilizadas dentro de un proceso mas amplio de reconfiguracion de la
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ciudadania y de la organizacion social y eclesial. Valoramos estas nuevas expresiones
como nuevas basquedas del bien comun. Y entendemos ver en ellas al mismo Dios que
sale al encuentro de los hombres y a muchos hombres que responden positivamente a
esa presencia. Como practica de cristianos, las comprendemos como experiencias
evangelizadoras con tres impactos observables: la focalizacion en la conversion de la
clase media, la asistencia y promocién de personas en situaciones sufrimiento o
exclusion. Y, la siembra masiva en la cultura de valores éticos significativos como son
la solidaridad, el compromiso, y la participacion ciudadana. También las percibimos
como semillas del nuevo imaginario social y eclesial. Las experiencias permiten
visualizar diferentes alternativas visibles y viables a la situacion socio-politica de los
afios '90 y a la configuracion eclesial de la misma época, con una metodologia centrada
en el establecimiento de vinculos solidarios, dando respuestas concretas en el aqui y
ahora situacional de cada uno, sustentada en una antropologia relacional y en la oracion
y en el reconocimiento de la presencia de Cristo en el otro. Con una intervencion social
que posibilita visibilizar los conflictos y proponer soluciones alternativas, con distintos
niveles de intervencion. Al mismo tiempo, una focalizacion estratégica en el uso de la
formacion profesional y de los bienes al servicio del bien comdn. Por su contenido se
constituyen en modelos laicales de solidaridad evangelizadora para conocer y
reconocer. Consideramos de suma importancia la visibilizacion de modelos en las
nuevas configuraciones sociales. En este caso se constituyen en modelos de referencia
en cuanto realizan una sintesis identitaria entre: lo personal y lo comunitario, la
articulacion de su seguimiento de fe y el compromiso social, la incidencia social y la
eclesial, un perfil creyente singular pero referenciado a la comunidad e institucion
eclesial. Insistimos en subrayar que el modelo siembra direcciones e inspira para
nuevas concreciones, sin constituirse en ejemplo de la norma vigente ni remitir a si
mismo para ser copiado. Por la tanto entendemos como un aporte a la pastoral el
relevamiento e interpretacion interdisciplinaria de estas trayectorias de cristianos laicos
desde su solidaridad evangelizadora, concretada en carne propia y singular, que nos
remiten a Jesus Solidario, Modelo definitivo del ser y actuar cristiano. Por otra parte,
comprendemos como una limitacion el hecho de que el estudio no se presenta
encuadrado por datos estadisticos, tampoco aporta casos de contraste, ni presenta un

panorama que visibilice mas la complejidad de actores y préacticas.
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Si nos detenemos en el eje de la metodologia y explicitamos sélo aquellos
aspectos que consideramos mas significativos presentamos en primer lugar, la
concrecion singular del método Ver, Juzgar y Actuar realizada en este estudio. Si bien
el enfoque partié de un triptico que tiene un amplio itinerario y validacion por sus
aportes la opcion cualitativa incorpordé nuevos desafios. Se contaba con estudios
teoldgicos sobre la perspectiva biogréfica, pero no se disponia para su concrecion de
pautas metodoldgicas en el campo teologico. Para disefiar dichas pautas, se dialogo
especialmente con contribuciones desde las ciencias sociales. Y se busco articular su
fundamentacion con la fundamentacion del método teoldgico Ver, Juzgar, Actuar.
Consideramos como un aporte el haber emprendido esta tarea, y el haberla concluido
habiendo alcanzado una sintesis preliminar. Constatamos que la sintesis alcanzada tiene
muchas limitaciones: por una parte, conviven acercamientos diversos, y a veces
contrapuestos, de las ciencias sociales, sin que se haya llegado a una comprension
suficiente de los mismos que permitiera realizar una opcion. Por otra parte, la
construccion de las herramientas para la conformacion de las fuentes es precaria: no se
tuvo en cuenta estdndares de indicadores convalidados. Ademas, no se han utilizado
programas de computacion que facilitaban la tarea de trabajos sobre los materiales
fuente (por desconocimiento de su existencia) y el trabajo realizado manualmente
demandd mucho tiempo y supuso reiteradas correcciones. Por ultimo, la correlacién
con la fundamentacién teoldgica del acercamiento se realizd, pero no alcanz6 gran
profundidad, sobre todo en el aspecto de explicitar los distintos enfoques posibles para

cada punto.

Queremos agregar una consideracion sobre la opcién por situarse exclusivamente
desde los aportes positivos, y no hacer una explicitacion e interpretacion de los casos o
aspectos negativos. Consideramos este Ultimo aspecto en si mismo polisémico: algunos
pueden considerar que no hace justicia a la realidad, y que este tipo de trabajos no se
inscriben en una linea intelectual critica ni liberadora sino funcional. Comprendemos
las razones del enfoque pero no las compartimos. Entendemos que la presentacion de
experiencias positivas y el enfoque de centrarse en los aspectos que han tenido una
incidencia percibida como buena (por sus protagonistas, por las personas a las que
involucrd, por los observadores) se constituye en un aporte intelectual singular en vistas
una mas directa relacion al servicio de la transformacion del mundo social y eclesial.

En tiempos en que ya no se hace presente un modelo de dominacion de las conciencias
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sino un modelo de desregulacion neoliberal las estrategias de subjetivacion “estardn mas
cerca de la produccion de situaciones habitables que (de) la ruptura de un sentido
alienante”.®®® Este estudio ha intentado habitar teolégicamente las situaciones de
desigualdad y desgarro subjetivo convirtiendo una practica cristiana fragmentaria en el
discurso eclesial en una practica habitada por la multiplicidad de actores visibilizados:
construimos un mundo teoldgico significativo entre los diversos protagonistas de estos
encuentros. El discernimiento critico se instalé prioritariamente en el primer ver: el
escenario y desde ahi se configura el criterio de seleccion de los casos, pasando
rapidamente a la focalizacidn en las experiencias positivas para dar lugar a un segundo
momento del ver especifico sobre ellas. En nuestro estudio, el escenario se presentd
como contexto social y eclesial en el capitulo uno, ya que en el estudio realizado paso6 a
ocupar ese lugar. Luego el caso es interpretado desde una clave y no considera otros
elementos presentes en el mismo. En lo personal, valoro y utilizo otras reflexiones mas
ponderadas pero me descubro llamada a aportar desde la dimension de anuncio
profético y no desde el profetismo de denuncia. Aqui la delimitacion del aporte y de sus
limites: constituye una interpretacion en profundidad de experiencias consideradas
positivas y sugiere lineas de accion para suscitar experiencias similares. No realiza
estimaciones sobre otros aspectos negativos y su interrelacion con los positivos, ni

aporta cambios substanciales para la conceptualizacion intelectual vigente.

En nuestra opinion constatamos numerosas cuestiones adn pendientes de
trabajar, que se convierten en verdaderos desafios para nuestra teologia pastoral. Desde
un punto de vista cuantitativo, consideramos conveniente y relevante sumar mas
experiencias en este tipo de acercamiento teolégico, tanto en el tema que nos ocupa —el
entramado socio eclesial- como en otros relevantes para las comunidades eclesiales.
Desde un punto de vista cualitativo, consideramos oportuno generar instancias de
reflexion sobre las mismas practicas teoldgicas y avanzar en experiencias que, de
diversos modos, articulen la presencia y participacion de distintos actores sociales y
eclesiales junto a los tedlogos y otros intelectuales, a modo de ensayo de nuevos

itinerarios de una teologia que se proponga ser interloci.

620 |, Lewkowicz; M.CANTARELLI; GRUPO Docg, Del fragmento a la situacién. Notas sobre la

subjetividad contemporanea, 95.
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Para concluir, las palabras méas nuestras. Estamos convencidos que los
compromisos cristianos, entre los que destacamos el compromiso de muchos laicos y
laicas de nuestro pais, y de muchos tedlogos y tedlogas insertos, se constituyen en
verdaderos luceros para esta noche que transitamos. Ellos estan ahi, involucrados.
Parte de nuestra tarea teoldgica consiste en descubrir la realidad que alumbran, decir en
voz alta lo que esta en el circuito de comunicacion de nuestras comunidades cristianas,
y ofrecer una reflexion que convoque a las nuevas generaciones a continuar esta tarea,
realizando un aporte singular frente a los nuevos desafios. Sin lugar a dudas, somos
portadores de Buenas Noticias: Dios esta aqui junto a nosotros, comprometido El con
nuestra historia, despertando iniciativas, sosteniendo proyectos, generando alternativas.
Ser cristiano es ser un hombre —un vardn, una mujer— de esperanza. No es una opcion
gue quiera negar los espacios vacios. Pero si es un llamado a interpretarlos como los
desafios que suscitan oportunidades vocacionales para los adultos y jovenes que buscan

encarnar el compromiso en su vida cotidiana.

Es, ademas, una opcion por constituirnos a nosotros mismos, en animadores de
las comunidades: de las comunidades académicas, superando algunos pronosticos
sombrios que se generan en épocas de crisis de los modelos interpretativos. De las
comunidades locales, ofreciendo una practica y una palabra publica que haga vislumbrar
nuevos horizontes de humanidad. De las comunidades eclesiales, renovando la fe en la
presencia de Jesus resucitado, que en el silencio de la noche es capaz de nacer unay otra
vez entre nosotros, en nosotros, y cambiar sorpresivamente la historia. Mucho depende
de nosotros, pero no todo depende de nosotros. Ahi radica nuestra esperanza dltima:
nos comprometemos en la historia pero como varones y mujeres de fe en el Dios de la
Vida.

Los tedlogos, como aquellos Magos en el relato de Belén, estamos llamados a
estar atentos a los signos de estos nuevos nacimientos. Aungue esta oscuro hay luces
que alumbran los senderos de construccion social y evangelizacion eclesial.  Sus
destellos son indicios de la presencia de Dios Trino que nos convoca, nos guia y nos
sostiene, haciendo de nuestras propias busquedas un servicio social y eclesial en medio

de la noche.
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