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LA PARTICIPACION EN LA MESA DE LOSDEMONIOSEN
PEDAGOGO 2, 8,4-2,9, 1 DE CLEMENTE DE ALEJANDRIA

PAOLA DRUILLE!

RESUMEN: Ubicado en € siglo I, Clemente interpreta en Pedagogo 2, 8, 4-
2,9, 1 las consecuencias que ocasiona comer carne sacrificada a los idolos
como un acto idolatrico de asociacion con los demonios y lo desarrolla si-
guiendo | os versiculos 10, 20-21 de la Primera Epistola a los Corintios. Me-
diante la exégesis de estos versiculos @ agandrino razona sobre la practica
dd consumo de carne sacrificada a los idolos en la comunidad de Algandria
y las implicaciones paliticas de la participacion dd cristiano en los banque-
tes paganos.

Palabras clave: Clemente — Algandria— Pedagogo — demonio — idolatria

ABSTRACT: Placed in the Il century, Clement interprets in Paedagogus 2, 8,
4-2, 9, 1 the consequences of eating sacrificed meat to the idols like an act of
idolatry and of association with the demons and deve ops this theme foll ow-
ing verses 10, 20-21 of the First Epistle to Corinthians. By means of the
exegesis of these verses the Alexandrian reasons about the practice of con-
sumption of sacrificed meat to the idols in the community of Alexandria and
about the political implications of the participation of Christians in pagan
banquets.

Keywords: Clement — Alexandria— Paedagogus — demons — idolatry

En d cristianismo € demonio se presenta en € plano personal como
equivalente alatendencia hacia € mal, en contraposicion radica con € bien,
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60 PAOLA DRUILLE

representado por la fe cristiana y la creencia en un Unico Dios. Clemente en-
cuentra en las costumbres de la comunidad a g andrina las manifestaciones
préacticas més evidentes de la tendencia hacia d ma que atenta contra la in-
tegridad del cristianismo. Con esta vision razona sobre la préactica de con-
sumo de eidwAdSuTov, i. e. carne sacrificada a los idolos? en la comunidad
de Algandria, y las implicaciones politicas de la participacion del cristiano
en los banquetes paganos.

Tanto la prohibicion de comer carne sacrificada a |l os idolos como la
conexion de esta practica con los demonios proceden de la tradicion judeo-
hdenista, y se tradada como tal alos ambitos intel ectual es cristianos donde
adqui ere una dimension teol 6gi ca que escapa incluso a los fundamentos pro-
piamente helenistas. La convivencia con expresiones de la vida pagana con-
sideradas contrarias alafe y alas costumbres cristianas conduce alos apolo-
gistas dd siglo Il atratar de elaborar una explicacion demonol 6gica cuyo in-
terés principal consiste en hacer derivar € culto a los idolos de la accién de
los demonios. El discurso demonolégico adopta asi una forma concreta: la
idolatria, siéw/\oAaTQeia,s i. e un culto tributado a los demonios. El sacri-
ficioy el posterior banquete en € que los oferentes consumian las partes que
no habian sido ofrecidas a los dioses tuvieron una amplia trascendencia, re-
presentando asi una verdadera ceremonia colectiva basada en una practica
pagana tradicional y en la que gran parte de la poblacion a gandrina partici-
paba dd ritual. Para los paganos convertidos a cristianismo, estos banquetes
ofreci dos en templ os griegos y romanaos se convirtieron en un problema por
la costumbre de tomar parte en estas reuniones y por la popularidad de tales
tradiciones.” Clemente plantea € inconveniente que significa d culto a los

idolos a través de su tratamiento dd consumo de £idwAdOBvtov como de-

2 Todas | as traducciones de Clemerte son mias y directas del griego, y asi también la traduc-
cioén de fragmentos de los textos de la Biblia, de Plat6n, entre otros, si no se indica lo contra-
rio.

5La palabra eidwAoAateia y € sustartivo relacionado, eidwAoAdtong, i. e. iddlatra, ocu-
rren solo en €l Nuevo Testamento y dependen de escritos cristianos. En el Nuevo Testamento
es caratulado como un grave pecado y catalogado dentro de la lista de vicios. Cfr. 1 Co 5, 10
y11;6,9;10, 7y 14; Ga5, 20; Ef 5,5; 1 P 4, 3; Ap 21, §; 22, 15.

“ Cfr. DANIELOU 2006: 346.
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moniaco. Una doble reaccion principia su argumentacion: a) en 882, 8, 1- 2,
8, 3 expone € tema, i. e. comer carne sacrificada a los idolos, y un primer
problema, la contaminacién; b) en 88 2, 8, 4-2, 9, 1 reconoce la fuerza del
habito y presenta un segundo problema, i. e. participar de la mesa de los de-
monios.” La solucién clementina a estos planteos se funda en la puesta en
funcionamiento de un aparato demonol 6gico® que encuentra su motor di scur-
sivo en la Primera Epistola a los Corintios.” El conflicto central que plantea
primero Pablo y luego Clemente consiste entonces en €l acto de comer carne
sacrificada alos idolos, no en d alimento en si mismo, puntualizando € con-
texto de comer en compafiia de no cristiancos.

Dos expresi ones sintetizan la nueva dimension que abre € camino hacia
el andlisis demonoldgico: “complices de los demonios’ (kowvwvoug
datpoviwv) de Ped. 2, 8, 4, y “paticipar de la mesa de los demonios’
(toamélng datpoviwv petadauBaverv) de2, 9, 1. En @ primer caso, la
referencia de la comunion humana con lo demoniaco perteneceal Co 10y
seinserta en & mismo contexto que € apostol vienetratando desde 1 Co 8, i.
e. e consumo de carne sacrificada a los idolos. Con € fin de demostrar que
existe d peligro de ser reprobado si se mantiene la practica pagana, Pablo
dedicalos versiculos 1-13 del capitulo 10 atomar g emplos de los hechos de
la historia de Isradl acaecida en € desierto, especialmente aquellos ubicados
en Ex 13,23y 32,6 yNm 14, 16 y 25, 1-9 dela LXX referidos alos actos
viciosos cometidos por d pueblo isradlita, laira de Dios frente a su falta de
fe y laintercesion de Moisés para evitar que € poder divino los aniquile por
su rebeldia durante su paso por € desierto. Clemente reflexiona sobre la di-
mension demonol6gica de eidwAdSvtov a partir de una reinterpretacion de

5 Clemente vuelve a citar Is 22 en 2, 8, 2: “Ciertamente no os sera perdonado el pecado hasta
que MuUréis’, kai oV pry adpedfjoetatt) apagtio Vuwv adt, éwg av anodavnte. Enel
mismo sentido, en Is 22, 14 se lee: “No les serd expiada esa culpa hasta que murdis’, ovk
adednoetal VULV alT 1) ApAQTA, EWG AV ATTOSAVNTE.

6 Otros escritos de autores patristicos también aplican esta teoriaa la LXX. Justino interpreta
alos idolosde Sal 96 (95), 5 como demonios (cfr. Dial. 55, 73). Para un andlisis de los demo-
nios enrelacion con el temadel exorcismo cfr. SORENSEN, ERIC 2002: 168-185.

" Los escritos del Nuevo Testamento intentan reorientar la percepcion del creyente hacia una
percepcién de los dioses como demonios. Cfr. 1 Co 20-21; Ap. 2, 13.
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este patrimonio primitivo. En este sentido, € aegandrino dabora su propio
sistema demonol 6gico cuyas singul aridades pueden ser examinadas medi an-
te una lectura minuciosa de algunos pasges de otros escritos del autor. En
Protréptico 2, 40, surge datpoveg en € interior de una jerarquia vertical
gue coloca a los dioses en una posicion superior y alos hombres en la infe-
rior, quedando los demonios “en un segundo orden’, devtépa Tav T, UN
rango secundario aunque con e poder suficiente para beneficiar o dafiar.? Su
culto es local® pero @ conocimiento sobre el os es tan antiguo que se remon-
ta hasta Hesiodo,'® quien en Teogonia 991 utiliza € acusativo singular de
dalpwv, dalpova, parareferirse a Faeton, un varon semejante a los dioses
e hijo de Afroditay Céfalo, y en Trabajos y Dias 122, se vale del nominati-
vo plural daipoveg parareferir alos démones benignos, divinidades meno-
res y protectores de los mortales. La eaboracion de una genea ogia de los
demonios, que encuentra en |os textos griegos su punto de origen, se mantie-
ne en consonancia con un proceso de identificacion con los daipoveg bibli-
cos,t i. e los idolos. Asi lo prueba otro testimonio: en Protréptico 2, 41, 3
los daipoveg son divinidades inferiores que se preocupan por perseguir €
humo (kartvoc) de los sacrificios,™ referencia que es reforzada con una cita
extraida de la literatura griega, lliada IV, 49 de Homero, en la que Zeus re-
conoce a Ilién y Priamo como comunidades cuyos habitantes no dgan de

8 En los textos griegos daupéviov s un neutro sustantivado del adjetivo doupéviog. El adje-
tivo denota algo que viene del cielo y su neutro a menudo significa una existencia incorporal
y trascendente de carécter divino. Para Homero la palabra daipwv se aplica a los dioses en
cuanto poder indefinido (cfr. Od. 2, 134; 3, 27y 166; 5, 421, entre otros). Puede alin significar
un poder divino o divinidad (cfr. HERODOTO. Hist. 5, 87), una existencia divina inferior (cfr.
PLATON. Banquete 202¢), o incluso un genio o deidad inspiradora (cfr. JENOFONTES. Memor.
1,1,2).

® Véas)e Protréptico 2, 40, 2; cfr. también HERODOTO 6, 95; PAUSANIAS 3, 16, 9.

10 Cfr. PLATON. Ap. 27d; Crat. 398c. Segtin Herrero de Jauregui (2008: 162), Plutarco elabora
una compleja demonologia que muestra la fuerza de los daipoveg en e paganismo de su
tiempo, y sostiene que el ataque de Clemente sigue una tendencia apologética. Cfr. TACIANO.
Orat. 12, 5; ATENAGORAS. Legat. 26, 1. Cfr. HERRERO DE JAUREGUI, p. 162-163.

1 v éase Protrép. 4, 55, 4; 92, 3; 99, 2.

12 Cfr. JusTino. Apol. 1, 12, 5; 2, 5, 4; TErTULIANO. Apal. 22, 6; 23, 14.
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rendirle culto sacrificando animales y practicando libaciones. Con esto de-
muestra no solo la procedencia pagana dd lingje de los demonios, sino tam-
bién del acto sacrificial™ sujeto ala voluntad de los demonios y a su voraci-
dad.

La genealogia respecto de los demonios no concluye en Protréptico. En
Sromata 5, 92, 5-93, 3 surge d Diablo en el escalafon més ato de la escala
demoniaca. Clemente le atribuye d titulo de “principe de los demonios’**
(ToV TV dapudvwv agxova, 5, 92, 5), y recurre a Platdn para justificar
su posicién: cita Leyes 10, 896 d-e para sostener que en laideologia platéni-
cad Diablo “es un amapeversa’ (kaxoepyov etvatpuxnv), y Leyes 10,
906" para dar anclaje netamente fil 0sfico a una expresion cristiana extraida
de Ef 6, 12, lugar en € que se dude alalucha de Pablo contra los principa-
dos, dominaciones y potencias,'® idea que se repite en otros espacios de las
cartas paulinas gque conceden una notable importancia alos demonios y 1os
caracterizan como seres malos, e. g. 1 Co 15, 24-27; Col 1, 15-20; Ef 1, 20-
2,2.

Lateoria demonol 6gica de Clemente se inserta, entonces, en un contex-
to que atribuye a influjos demoniacos todos los hechos y fenémenos que
obstaculizan de algin modo la unién del hombre con Dios. Ante la demoni-
zacion del ambiente no cesa de prestar atencién a las formas de combatir las
acciones de los demonios y de atribuirles una entidad metafisica que reflga
una dimension fisica en laque  comportamiento idélatra de los hombres se
identifica con € de los demonios. Dos espacios discursivos reflgan esta
nueva identificacion: 1) Sromata 2, 117, 1 define a los pecadores (tovg
apagTwAovc) como aquelos que “estan sujetos a las acciones que corres-

ponden a los demonios” (tag évegyelag ovv Tag TOlg dapnoviolg

13 Segin Origenes, |los demonios hacen lo que se les pide a causa de los sacrificios que se les
ofrecen, no porque los hombres practiquen la virtud. Cfr. C. Cds. 7, 6.

14 Cfr. Atendgoras, quien en Legat. 24 le adjudica un calificativo similar: “el principe de la
materia’ (tov doxovta ¢ VANG).

1% Segtin Daniélou (2002: 416-417) este texto de Platdn pudo inspirar también a Atendgorasy
a Taciano, con la diferencia de que paraClemente y paraellos, e dualismo es la consecuencia
de una caida.

16 Cfr. Sromata 5, 93, 3.
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KaTtaAAAovg émiteAety), y 2) Stromata 6, 98, 1 sostiene “d que es peca-
dor ofende por & poder de los demonios’ (apaptdvwv kat’ évégyelav

daipovwv mAnuueAeD),” i. e. d hombre se convierte en demoniaco. Un
esquema de esta nueva rd acion quedaria estructurado de la siguiente mane-
ra

Sro. 2,117, | auagrwAds | émteAéw dapoviov | évépyewa

1

§ro.6,98, | quagrwAds | mANupeAéw | datpdviov | kat évégyelav
1 avSowmog Yiyvouat daLovikog

El sintagma kat” évégyeiwxv esrevelador: primero, marca la causa de-
terminante del comportamiento del hombre, e poder demoniaco, y segundo,
con la preposicion kata sella una gradacion hacia abajo de larelacion entre
demonios y hombres. El demonio siempre se presenta en una situacion supe-
rior y € hombre en una inferior, de ahi la necesidad de fortalecer la fe para
evitar ser comprendido por | as actividades pecaminosas que agan de Dios y
los convierte en demonios. La gradacion demoni os-hombres-demonios y su
conexion con @ pecado focaliza su atencion en laidea del mal incorporado
en la vida practica dd hombre, lo cual juega un papel fundamental para la
cosmovision que | os nuevos fieles tienen acerca de la cercania dd demonio
con lo malo. Esta coherencia semantica en los argumentos de Clemente no
solo denota la unidad de su pensamiento sino también la calidad supersticio-
sade su ideologia.™®

En @ segundo caso, @ sintagma toameCa dapoviwv identifica la ac-

¥ En Sromata 7, 4, 3 define a hombre que diviniza todo lo material como “ateo” (&9 e0c),
aquel que lo divinizatodo y se estlaviza a la falta de razén apartandose de las ensefianzas de
Cristo.

18 | politeismo es la causa de |a carencia de fe en algunos cristianos recién convertidos. En
este sentido, es la creencia en varios dioses lo que fija la distancia con e monotefsmo cristia-
no que propone Clemente en su Pedagogo, un monoteismo que se institucionaliza cuando los
fieles solo desarrollan su vida diaria sobre la base de précticas netamente cristianas abando-
nando las antiguas costumbres que los unia a un pasado sin Cristo y sin la creencia en un Uni-
co Dios.
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cién de comer eidwAbOvTOV con los demonios. La primera referencia que
remite alaidea que encierra @ sintagma todmeCa daxpoviewv vueve a en-
contrar en Isaias la fuente primigenia para su razonamiento. En efecto, en Is
65, 11 d profeta refiere alos gentiles que abandonan a Dios y se dedican a
colaborar con los demonios en los siguientes términos: “los que preparan la
mesa para un demonio” (étowudlovtes @ daipove toameCav). Laim-
portancia de este enunciado adquiere significado si se lo conecta con € ver-
siculo 3 dd mismo capitulo: “los mismos que sacrifican” (avTol
Svowklovowv) y “queman incienso’ (Svuworv) a los demonios
(dapovia) “que no son” (& ovk éotwv). Isaias sigue una tradicion anterior
gue se remonta a Pentateuco, especiad mente Ex 20, 4 de la LXX, pero que
localiza en Deuteronomio & complemento exegético de su pensamiento. Si
se andliza € proceso |6gico que atraviesa Deuteronomio, se puede descubrir
e movimiento quelo acercaalsaias:

Dt 4, 35 Qeog ¢otiv
Dt 32, 17 ¢Quoav darpoviog kai o Se@!?
Is65, 3 dawpévia & ovk oty

En la lectura en conjunto de los versiculos biblicos se entiende que €
Antiguo Testamento reconoce un unico Dios a que le asigna una realidad
preexistente que supera toda creencia reconoci da hasta € momento, de ahi la
afirmacion Seog éotiv, en contraposicion a datpovia & ovk éotyv. No
obstante la frase intermedia que marca € proceso a través del cud se les
otorga existencia a los demonios, ¢Svoav dapoviolg kat o e, Mues-
traladiferencia sustancial que explicala complgidad que encierra @ discur-
so tendiente a forjar una mentalidad monoteista: es @ acto de sacrificar
(SVw) d que invierte la cuestion ontolégica y otorga calidad existencial a
los demonios mientras niega la existencia de Dios. Esta inversion es trazada
por primeravez en Dt 32, 17 delaLXX y mantenida en & ambito de los pro-

1% Odas 2, 17 vuelve a contexto de Dt 32, 17: “sacrificaban a los demonios y no a Dios’
(¢Qvoav datpoviols kat ov De), comentario que serepite en Baruc 4, 7.
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fetas que reafirman la singularidad de este cambio hasta @ punto de aternar
e nombre Seog por @ neutro plural daudvia en @ momento en que se
piensa la negacion delo existente.

Pero esta alteracion marca también una inversion cultual, € demonio
aparece en d momento en que se participa de la redizacion d sacrificio y
todo aquello implicado en @ culto queda tefiido por su presencia. Protréptico
4, 62, 4 establece la conexion que fundamenta la idea que trasporta
eldwA6QuTov: “todos los dioses de | os gentiles son idol os de los demonios’

(mavteg ol Qeol TV ESvav datpoviwv eiotv edwAa). Ladtaes de Sal
96 (95), 5, pero la trascripcion de Clemente no es literal porque agrega un
término, eidwAa, que no pertenece a enunciado dela LXX, pero que armo-
niza con € contexto general que Salmos revela en 106 (105), 37: datpdviov
estd inserto en una referencia histérica que coincide con la sublevacion del
pueblo de Isragl contra Moisés y la practica de costumbres paganas registra-
das en Nm 20, 2-13. El algjandrino nutre su ideol ogia con un alimento tradi-
ciona y fortd ecelafigurade demonio con principios argumentativos quelo
relacionan con @ culto a los fasos idolos:® Sedg, dapudviog y eidwAog
estén puestos en un mismo nivel.

Los argumentos de Clemente responden fundamental mente a una ideo-
logia cristiana que ti ene sus raices en Hechos de los Apostoles y en Pablo. La
recurrencia a la cita de la LXX no hace méas que demostrar la procedencia
deuterotestamentaria de la doctrina ded Nuevo Testamento, y Hechos de los
Apostol es expone la primera referencia que confirma esta rel acién teol ogica.
EnHch 17, 18 dawuoviov se ubicaen directa rdacion con las ideas desarro-
[ladas en LXX: los demoni os son representaci ones de divinidades foraness, y
Ilegan hasta recibir € mismo epiteto que se utilizaba parareferir alos idolos,
i. e Eévog dauoviov, demonios extranjeros. Pero € término gana un desa-

2 EnTb 3, 8, se especificad carécter &ico dela entidad demoniaca, “malvado demonia” (to
TOVNEOV dapldviov), Y en 6, 8 dapdviov surge en aposicion con mvebpa Tovneov, i. e
espiritu malvado. La tradicion de la LXX, entonces, reconoce al demonio como espiritu del
mal, y Sal 96 (95), 5 establece una definicion més radical: “todos los dioses de los gentiles
sondemonios’ (avteg ot Seot TV EvV datpovia).

2L Cfr. ORIGENES. C. Céls. 8, 3.
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rrollo plenamente judeohe enista en las epistolas de Pablo. Siguiendo la tra-
dicion del Pentateuco, en 1 Co 10, 20 dice: “lo que inmolan los gertiles, lo

inmolan a los demonios y no a Dios’ (6Tt & Qvovow [t €9vn],
datpoviols kat oL Se Svovowv). Lafrase “lo inmolan alos demonios y
no a Dios” es una glosa copiada de Dt 32, 17.% La presencia en € mismo
contexto de datpodviov y de Svw, es la clave discursiva que ayuda a recon-
figurar Ped. 2, 8,4y 2,9, 1 apartir dd 1 Co 10, 20-21. Siguiendo los argu-
mentos de Pedagogo y su inevitabl e ligazén con Protréptico y Sromata, se
puede advertir también la identificacion de eidwA6Svtov con las dos idess
gue funcionan como pretexto del andisisde Ped. 2, 8,4y 2, 9, 1. kowvwvog

dapoviwv Y toamélne daoviwv. Ambos enunciados pertenecen a un
contexto eucaristico que se fundamenta en 1 Co 10, 20-21, y que le permitea
Clemente comparar la comunion eucaristica con Cristo a las comidas sacrifi-
ciales dd Antiguo Testamento en las que los fides entraban en comunién
con @ altar donde se llevaban a cabo los sacrificios.

Las referencias discursivas rel evadas hasta aqui demuestran que los pa-
ragrafos 2, 8, 4-2, 9, 1 dd Pedagogo estan dedicados a exponer una exégesis
de 1 Co 10, 20-21 para comentar € razonamiento paulino tendiente a demos-
trar € dafio que causa la ingesta de carne sacrificada a los idolos. En este
sentido, Clemente presenta |os siguientes argumentos: a) da por sentado que
lo sacrificado se sacrifica a los demonios; b) sostiene que llegan a ser parti-
cipes de los demonios quienes toman parte en la mesa de los demonios; c)
une @) y b) para demostrar que es imposible que  mismo hombre participe
en lamesa del Sefior y en la de los demonios. El problema surge, entonces,
en saber la diferencia que existe entre la mesa dd Sefior y la de los demo-
nios. El conocimiento marca la dave de la abstinencia tanto de participar de
los banquetes cel ebrados para los falsos dioses como de laingesta de la car-

22 pablo considera que los corintios cristianos han olvidado la conexi6n entre la carne de idolo
y laidolatria (cfr. FTzmYER 2008: 393). En1 Tm 4, 1, los demonios son los que ensefian doc-
trinas contrarias alafe cristiana, dwaokaia datpoviwv. Cfr. Col 2, 16-23.

2 Cfr. 1 Co 10, 16-18'y esp. 21 donde se contrapone la mesa eucarigtica (toamté(ng kupiov)

alas de la comida sagrada que siguen a los sacrificios paganos (toamélng dawpoviwv). Cir.
Mal 1,7 1, 12.
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68 PAOLA DRUILLE

ne sacrificada en su honor. Clemente entiende junto con Pablo que |os idolos
son nada pero observan d peligro que conlleva tomar parte en los sacrificios
paganos. negar la existencia de Cristo y de Dios, y con esto laintegridad po-
liticay social del cristianismo.
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