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HOMENAJE AL PROF. FRANCISCO NOVOA· 

Excelentisimo Sr. Embajador de Hungria, Dr. Ferenc Szonyi, estimados amigos 
que nos visitan, senores profesores, alumnos. 

Celebrar los 100 afios del nacimiento del Profesor Francisco Novoa es celebrar 
asimismo, un aniversario estrechamente relacionado con el nacimiento y el desarrollo 
de la Universidad Catolica Argentina. Particulannente, de su Carrera de Letras. 

En efecto, el prof. Novoa pertenecio a aquel recordado grupo fundador de la que 
. se creo en principio, como Facultad de Letras. Fue su segundo Decano tras el 

alejamiento del Dr. Battistessa, asumio el cargo de Director del Departamento de 
Letras cuando las carreras humanisticas se unificaron en una sola Facultad, y en 1981, 
al fundarse la Revista Letras, se desempefio como su primer Director. 

Se encontraba ejerciendo estas dos ultimas funciones en el momento de su 
fallecimiento, el 24 de junio de 1985, poco antes de que apareciera el nUmero de 
homenaje que Ie dedico Letras con motivo de sus 80 afios. El nuevo director de la 
pUblicacion, el Prof. Luis Martinez Cuitmo, se vio en el doloroso deber de incluir 
como punto fmal las palabras que el Prof. Alfredo Schroeder pronuncio durante el 
sepelio. 

Dice el colega al trazar la semblanza, "La muerte 10 encontro asf, como siempre 
10 quiso, en plena actividad" y recurre al topico clasico de la flor tronchada sobre la 
arena porque juzga que es la mas apropiada para reflejar la proverbial modestia del 
maestro desaparecido. 

Como portico de aquel nUmero de homenaje, figura otra semblanza, preparada 
para la ocasion por el Rector fundador de la UCA, Monsefior Octavio Derisi, cuando 
nada hacia pensar que el Prof. Novoa no llegaria a leerla. De ella espigo las siguientes 
palabras: 

"Las lenguas y literaturas clasicas han logrado penetrar muy adentro de su 
espiritu y puede decirse que han llegado a trazar los rasgos de su fisonomia de 
maestro. Porque Novoa es el mismo un clasico. Su porte sobrio y elegante, su manera 
de enseiiar, sus modales medidos y equilibrados, el dominio permanente de sus 
palabras y gestos, toda su manera de ser y presentarse, son el fruto de un espiritu 
impregnado de sophrosyne." 

Y dice mas adelante: 
"Vida academica y vida cristiana estan en el intimamente unidas. Mas aUn, su 

vida cristiana impregna y vigoriza todo el amplio ambito de su vida academica. Novoa 
es un humanista y un maestro cristiano." 

La laboriosidad, la modestia, la sobriedad, la prudencia y la piedad a las que se 

• Palabras pronunciadas el 8 de octubre de 2004, en el Auditorio Santa Cecilia, de la 
Universidad Catolica Argentina, en homenaje a Francisco Novoa 
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refieren estas dos semblanzas, aparecen asimismo destacadas en las palabras liminares 
del nfunero de homenaje por quien era en ese momento Decano de la Facultad de 
Filosofia y Letras, el Presbitero Jose Luis Toraca, que las resume asi: "Surge nitida su 
figura como la de un medallon clasico." 

Al irse, el Prof. N6voa habia dejado fuertemente impresas en la memoria de 
todos, estas imagenes que tan acertadamente 10 describen. Pero pronto, tambien se 
haria presente activamente en la Facultad por otros medios, acordes con su devoci6n 
por un estudio continuado y profundo de las humanidades. Fue cuando con la 
donaci6n de una parte de su biblioteca, hecha por su viuda a la Universidad Cat6lica, 
se fundo el Instituto de Estudios Grecolatinos "Prof. Francisco Novoa". 

Quiero poner de relieve dos aspectos distintivos del Instituto, los cuales resultan 
en definitiva, manifestaciones del espiritu de nuestro maestro. 

Uno de ellos es que se constituy6 en la genesis de una serie de actividades 
relacionadas con el ambito investigativo, como 10 demuestra por ejemplo, su revista 
Sty/os. Y la investigaci6n como dimensi6n inseparable de la vida universitaria fue una 
preocupaci6n constante del Prof. Novoa. En 1978 pronunci6 una conferencia titulada 
"La investigaci6n cientifica en UCA" (con su letra inconfundible y su sentido innato 
de la precision, aclara en el manuscrito que fue leida el 7 de noviembre a las 18 y 30). 

En esas paginas afmna: 
"El tesoro que hemos recibido del esfuerzo y del sacrificio de las generaciones 

anteriores debemos conocerlo, sentirlo y amarlo. Cada generacion tiene por tarea 
fundamental la de profundizarlo y' realizarlo en todos los 6rdenes de la vida. Para 
actUar con senti do, con verdad y con eficacia debemos saber previamente y con toda 
claridad de d6nde venimos y tambien a d6nde vamos. La tarea de una investigacion 
veraz y autentica es la de asimilar esta tradici6n, ampliarla y darle luego la expresi6n 
propia de cada momento, como el padre de familia que saca de su tesoro 10 nuevo y 10 
viejo "nova et vetera" (San Mateo, 13,52)" 

El Prof. N6voa no se limit6 a formular conceptos como estos que sin duda, 
condensan su credo humanista, sino que tambien predicaba con el ejemplo del s6lido 
aparato critico que estructura sus publicaciones, sus trabajos presentados en reuniones 
cientificas y sus modelicas conferencias. 

El segundo aspecto que quiero destacar como constitutivo d~1 Instituto es el 
extraordinario abanico de temas que recoge la biblioteca, los cuales pertenecen a las 
mas diversas coordenadas espacio temporales y que se encuentran actualizados hasta 
poco antes de la muerte del maestro. 

Por eso creemos que el hubiera aprobado la variedad tematica de esta Jomada de 
homenaje. en la que se expondran diferentes aspectos de esa tradici6n viva y 
vitalizante que exhortaba a investigar. 

Se me hace necesario ahora, entrar en el capitulo de los recuerdos personales. 
Muchos de los que hoy 10 evocamos, fuimos alumnos suyos de Lengua y Cultura 
Latinas en la UCA 0 en la Universidad de Buenos Aires y i,c6mo podriamos olvidar su 
claridad didactica, su bonhomia y asimismo, su fmneza si era necesario? Por mi parte, 
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tengo muy presente la sonrisa con que solia concluir una explicacion que acababa de 
redondear l.era el reflejo de una inteligencia que continuaba maravilhmdose ante el 
objeto de sus estudios? 0 quiza l,era como la afabilidad de alguien que invita a su 
mesa, al agape de un maestro que queria compartir 10 que sabia y creta con sus 
discipulos? Posiblemente habia de todo esto y de algo mas. 

Deseo agregar que fue amigo personal de mi padre, el Ingeniero Jorge Carrizo 
Rueda, desde la epoca en que ambos eran profesores en el Colegio Nacional de Buenos 
Aires, y que conoci asi muy pequefia, el respeto y el afecto que despertaba en cuantos 
10 conocian. 

Como docente y desde los cargos directivos que ocupo, nos transmitio tambien e1 
'empefioso esfuerzo compartido con aquel grupo de fundadores que luchaba por llevar 
adelante el joven proyecto que era la UCA. 

Las realidades hoy ya plasmadas y en particular, la vitalidad del Instituto que 
lleva su nombre, demuestran que la siembra de Francisco Novoa fue de las mas 
fecundas. Gracias, Profesor. 

Sofia M. Carrizo Rueda 
Directora Departamento de Letras 

Directora revista Letras 





SCIVIAS 1,1, DE HILDEGARDA DE BINGEN: 

Amilisis y comentario al modo de una lectio medievalis 


AZUCENA A. FRABOSCHI"' 

. Este libro -primera obra profetica de Hildegarda-, cuyo titulo completo es ScUo 
vias Domini (Conoce los caminos del Senor)!, fue escrito entre los afios 1141 y 1151, 
aprobado por el Papa Eugenio III en el sinodo de Treveris (1147-48f, y por mucho 
tiempo fue la obra mas divulgada de la abadesa y la que mayor fama Ie valio. El titulo 
Ie fue revelado por Dios en una vision, como 10 dice al monje Guiberto de Gembloux 
en la famosa carta conocida como De modo visionis suae: "Tambien en una vision vi 

•• UCA - CDNICET 
1 Hildegardis Scivias. Ed. Adelgundis Fiihrkotter D.S.B. collab. Angela Carlevaris Q.S.B. 
Turnhout: Brepols. 1978. (CCCM 43-43a). 
2 "Una vez que hubo escuchado los informes, el Papa mand6 que Ie fuesen presentados 
nuevamente los escritos de la bienaventurada Hildegarda, que Ie habian sido traidos del citado 
monasterio y entregados. Y sosteniendolos con sus propias manos, el mismo, haciendo las veces 
del lector, los ley6 publicamente al arzobispo [Albero de Treveris], a los cardenales y a todo el 
clero presente; y dando a conocer la respuesta de los hombres que habia enviado para investigar 
estos asuntos, movi6 los corazones y las voces de todos a la alabanza del Creador y la acci6n de 
gracias. [ ... ] EI reverendo Padre de los Padres asinti6 a estos [dichos de San Bernardo] con una 
actitud tan benigna como prudente, y visit6 a la bienaventurada virgen con cartas de salutaci6n 
en las que Ie concedia su autorizaci6n -en el nombre de Cristo y de San Pedro- para que 
anunciara 10 que hubiese conocido por el Espiritu Santo; y la anim6 a escribir." (His papa 
recognitis iubet representari scripta beate Hildegardis. que sibi de predicto cenobio per/ata 
susceperat; et ea manibus propriis tenens ipseque recitatoris uice functus archyepiscopo et 
cardinalibus omnibusque, qui de cJero aderant, pub/ice legit ac responsa uirorum, quos I ad 
hec indaganda miserat, pronuntians omnium mentes et uoces in laudem conditoris et 
congratulationem excitauit. [ . .] Ad hec reuerendus pater patrum tam benigne quam et 
sagaciter assensum prebens litteris sa/utatoriis beatam uirginem uisitauit, in quibus concessa 
sub Christi et beati Petri nomine licentia projerendi, quecumque per Spiritum sanctum 
cognouisset, earn ad scribendum animauit. Vita Sanctae Hildegardis Virginis I, 4. Cura et 
studio Monika Klaes. Turnhout: Brepols, 1993. (Corpus Christianorum Continuatio 
Mediaevalis 126), p. 9-10). El Papa Eugenio nunca visit6 a Hildegarda en el monasterio de San 
Disibodo ni en niglin otro; el termino "visit6" ha de entenderse en el sentido de "se hizo 
presente" a traves de las cartas. 

Sty/os. 2004; 13 (13) 
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que el primer libro de mis visiones se Hamaria Scivias, porque me fue revel ado por los 
caminos de la Luz viviente, y no por alguna otra instrucci6n [al respecto],,3. En este 
senti do, Heinrich Schipperges subraya que "es altamente significativo que al mismo 
tiempo (1140) que Abelardo estaba escribiendo su Conocete a ti mismo (Scito te 
ipsum), la monja Hildegarda comenzaba a desplegar las ideas de su obra Canace los 
caminos del Senor (Scito vias Domini)'>4; de segura San Bernardo -tan fierarnente 
enfrentado con Abelardo-- ha de haber tenido en cuenta semejante contraste a la hora 
de recomendar el trabajo de la abadesa al papa Eugenio. 

Los destinatarios dellibro estan sefialados en el texto mismo: 

"Oh thigil ser humano, hecho del polvo de la tierra y de la ceniza [que deja] la 
ceniza: clama y habla del inicio de la pura e imperecedera salvaci6n hasta que 10 
aprendan estos que, aunque yen la medula5 de la Escrituras, no quieren decirla 
ni predicarla porque son tibios y perezosos para cumplir [las disposiciones de] la 
justicia de Dios. Abreles la puerta de los misterios, [puerta] que ellos mismos 
temerosamente ocultan sin fruto en un campo escondido. Ve pues hacia la fuente 
de la abundancia y fluye con mistico conocimiento, para que la abundancia de tu 
riego sacuda y amedrente a quienes quieren despreciarte a causa del pecado de 
Eva.'>Ii 

Se trata, demas est! decirlo, del clero tanto regular cuanto secular, y 
particularmente de los que son maestros 0 doctos en teologia. 

3 In uisione etiam uidi quod primus fiber uisionum mearum Sciuias dieeretur, quoniam per 
uiam uiuentis /uminis prolatus est, non de alia doetrina. (Carta 103r -Primera carta de 
Hildegarda de Bingen a Guiberto de Gembloux-, aiio 1175, p. 263. En: HlLDEGARDIS 
BINGENSIS. Epistolarium. Ed. Lieven van Acker. Tumhout: Brepols, 1991-93. (CCCM 91-91 a), 
p. 258-265). 

4 SCHIPPERGES, HEINRICH. The World of Hildegard of Bingen. Her Life. Times and Visions. 

Transl. by John Cumming. Collegeville, Minnesota: The Liturgical Press, 1998, p. 15. 

S EI contenido mas intimo, entraiiable y rico: meduloso. 

6 '0 homo, quae fragilis es de puluere terrae et cinis de cinere, clama et die de introitu 
incorruptae sa/uationis, quatenus hi erudiantur qui medullam litterarum uidentes earn nee 
dicere nee praedicare uolunt, quia tepidi et hebetes ad eonseruandam iustitiam Dei sunt, 
quibus clausuram mysticorum resera quam ipsi timidi in abscond ito agro sine fructu celant. 
Ergo infontem abundantiae ita dilatare et ita in mystica eruditione efJlue, ut illi ab ejJusione 
irrigationis tuae concutiantur qui te propter praeuaricationem Euae uolunt contemptibilem 
esse. (Hn.oEGARDIS. Scivias I, I, p. 8). 

Stylos. 2004; 13 (13) 



15SClVlAS I, 1, DE Hll.DEGARDA DE BINGEN ... 

La obra, precedida por un pro logo 0 declaracion escrita luego de fmalizado el 
libro, esta dividida en tres partes cuyos temas son la Creacion, la Redenci6n y la 
Santificacion (la obra de cada una de las Personas de la Trinidad), e incluye en total 
veintiseis visiones. Cada vision comienza con una descripcion de 10 visto y oido, 
dandose a continuacion 1a interpretacion del texto, frase por frase. Barbara Newman, 
en su "Introduce ion" a una version de Scivias en lengua inglesa, sefiala que en esta 
interpretacion y de acuerdo con el modo de la lectio medievalis se procedio, en primer 
lugar, a una interpretacion alegorica, a la que seguia una ensefianza que versaba sobre 
aspectos de doctrina y moralidad sugeridos por la vision'; el fundamento de la 
ensefianza y su piedra angular era la auctoritas, el principio de autoridad y, mas 
precisamente y como se acostumbraba en el ambito monastico, la Sagrada Escritura. 
Por regIa general cada explicacion esta precedida de un pedagogico "Quid est hoc?" 0 

bien "Quomodo?": i.Que es esto?, i.Que significa esto?, l.Como es esto?, que daba 
lugar al desarrollo de la explicitacion. Finalmente, la vision concluia con una 
advertencia 0 bien una exhortacion, la misma para todas las unidades de cada libro. 

El primer libro trabaja las relaciones que existen entre el macrocosmos y el 
microcosmos, entre las realidades superiores y las inferiores, entre el mundo creado y 
el mundo caido. EI segundo libro, que gira en tome a la figure de la Iglesia, presenta· 
algunos sacramentos: bautismo, confrrmacion, orden sagrado, penitencia y eucaristia8• 

Ellibro III se construye alrededor del edificio de la salvacion, levantado a 10 largo de 
la historia de la humanidad, que es la historia de la salvacion desde la creacion hasta 
el juicio fmal. Este edificio esta habitado por las Virtudes, que dan lugar a una 
exposicion de caracter moral; en la ultima vision se escucha la sinfonia de alabanza a 
Dios entonada por los habitantes del cielo, entre quienes se cuentan los hombres que, 
con la ayuda de las Virtudes, han triunfado en el combate moral9 . La obra esta 

7 NEWMAN, BARBARA. "Introduction", p. 22. En: Hn.oEGARD OF BINGEN. Scivias. Trans!. 
Mother Columba Hart and Jane Bishop. Preface by Caroline Walker Bynum. New York: Paulist 
Press, 1990. 545 p. 
a EI sacramento del matrimonio esta tratado en el libro I, como perteneciente a la creaci6n 
original. 
9 Por ese entonces Hildegarda ya era conocida como compositora., segUn nos 10 muestra la carta 
que el maestro Odo de Soissons (ahora de Paris, por ser maestro en dieha ciudad) Ie escribiera 
entre los alios 11-l8-49: "Se dice que, elevada a los cielos, yes muchas cosas en ellos y que 
muchas comunicas a traves de tus escritos, y que compones una obra musical nueva, aunque 
nada de esto hayas estudiado." (Dicitur quod eleuata in celestibus multa uideas et multa per 
scripturam pro/eras. atque modos noui carminis edas, cum nihil horum didiceris. Carta 40, de 
Odo de Soissons. ano 1148-49, p. 102. En: Hildegardis Bingensis Epistolarium. p. 102-03). 

Stylos. 2004; 13 (13) 



16 AzuCENA A. FRABOSCHI 

bellamente ilwninado con treinta y cinco miniaturas realizadas en el monasterio de 
San Ruperto hacia 1165 bajo la supervision de Hildegarda, y que no son meramente 
decorativas sino que corresponden e ilustran el contenido de las visionesJO• 

Las ediciones latinas disponibles de esta obra son: Hi/degardis Scivias. Ed. 
Adelgundis FUhrkotter O.S.B. collab. Angela Carlevaris O.S.B. Tumhout: Brepols, 
1978 (Corpus Christianorwn. Continuatio Mediaevalis, vol. 43-43a), y MIGNE, J.-P. 
(ed.). Patr%giae cursus completus. Series latina. Vol. 197, cols. 0383-0738. Paris: 
1882. (S. Hildegardis Abbatissae Opera omnia). En un interesante articulo muy bien 
titulado "Problemata Hildegardiana"lI, Peter Dronke senala la deficiente calidad de 
esta ultima edici6n, hecha sobre un texto an6nimo de 1628 que reproduce la edici6n 
de Jacques Lefevre d'Etaples (1513), para pasar luego a ponderar los logros del 
trabajo de Schrader y FUhrkotter quienes, ademas de brindar una confiable 
publicaci6n de la obra de Hildegarda, enriquecieron el volwnen con indices: biblico, 
littirgico, de autores l2 y de palabras y expresiones. Sin embargo, tarnbien en esta 
edici6n Dronke encuentra errores, que senala con animo constructivo, segtin propias 
palabras13 • 

10 Este manuscrito <\e Scivias, el mas antiguo, se perdio durante un bombardeo en Dresden en 
1945; quedan una fotocopia en blanco y negro de 1927, y una copia hecha a mana por las 
reIigiosas del monasterio de Eibingen, realizada entre los MOS 1927 Y 1933. 
II DRONKE, PETER. "Problemata Hildegardiana". Mittellateinisches JaJubuch. 1981; 16: 97­
131. 
12 En su nota 3 alude Dronke a la tremenda dificultad que plantea la detecci6n de autores y de 
obras -Hildegarda no cire-, que a veces apunta a una expresi6n, palabras apenas, cuyo contexto 
es totalmente diferente. 
13 Se refiere Dronke a los manuscritos de Scivias: tres realizados en el scriptorium del 
monasterio de San Ruperto (dos en vida de la abadesa -v (Biblioteca Vaticana, Ms. Pal. Lat. 
311) Y W (Wiesbaden, Hessische Landesbibliothek, Ms. I), perdido este ultimo en 1945- y el 
tercero, R (Wiesbaden, Hessische Landesbibliothek, Ms. 2, Riesenkodex), en la decada que 
sigui6 a su muerte); otros dos (H: Heidelberg, University Library, Ms. X.16, y B: Brussels, 
Royal Library, Ms. 11568 (I 492}, Y tal vez otro perdido, E: Former Collection F.W.E. Roth, 
proveniente de la abadia cisterciense de Eberbach), copiados durante el siglo XII en otros 
lugares; dos mas en los primeros alios del siglo siguiente (C, confeccionado en Treveris en 
1210, y 0: Oxford, Merton College, Ms. 160, tambien en los comienzos del siglo); y mas 
tardios, F (Fulda, Landesbibliothek, Ms. B.6".) copiado de H, T (Trier, City Library, Ms. 4° 
7221277) copiado de C y M, copiado del texto impreso de 1513. Y a continuaci6n seiiala como 
10 mas autenticamente hildegardiano aquello en 10 que coinciden los manuscritos V y R, 
incluyendo, dice, la oTtografia y la puntuaci6n, que no habrian sido enteramente respetadas por 
1a edici6n de la Continuatio Mediaevalis. 

Stylos. 2004; 13 (13) 
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Nos ocuparemos en este trabajo de la primera visi6n de la primera parte, titulada 
"Dios, el Senor". De ella daremos la traducci6n del nucleo de la visi6n misma, para 
luego indicar la glosa 0 interpretaci6n dadas por la visionaria y afiadir fmalmente 
algunos elementos a modo de comentario personal. 

SCIVIAS I, 1: 

"Yo vi [lJ como una gran montana de color ferroso, [2J y sentado sobre 
ella un Ser tan resplandeciente, que Su resplandor reverberaba y me 
estorbaba la vision. [3J A uno y otro de Sus lad os se extendia una delicada 
sombra, como un ala, de anchura y largo asombrosos. [4J Yante EI, al pie 
de la montana, se alzaba una imagen /lena de ojos por todos lados, [5J en 
la que yo no podia discernir forma humana alguna a causa de dichos ojos; 
[6J delante de esta habia otra imagen nina, vestida con una tunica 
descolorida pero con calzado blanco, [7J sobre cuya cabeza descendia 
-desde el Ser que estaba sentado sobre la montana- una claridad tan 
grande que yo no podia ver su rostro. [8J Pero del que se sentaba sobre la 
montana salieron multitud de centellas vivientes, que volaban alrededor de 
las imagenes con gran suavidad [9J En la montana misma se veian 

, 	 muchas como pequenas ventanas [l OJ en las que aparecian cabezas 
humanas, algunas de color desvaido y blancas las otras. 
Y he aqui que Aquel que se sentaba sobre la montana grttaba con voz 
fortisima y penetrante: Ohjragil ser humano, hecho del polvo de la tierra 
y de la ceniza [que dejaJ la ceniza: clama y habla del inicio de la pura e 
imperecedera salvacion hasta que 10 aprendan estos que, aunque ven la 
medula de la Escrituras, no quieren decirla ni predicarla porque son tibios 
y perezosos para cumplir [las disposiciones deJ la justicia de Dios. 
Abreles la puerta de los misterios, [puertaJ que ellos mismos 
temerosamente ocultan sinfruto en un campo escondido l4• Ve pues hacia la 
fuente de la abundancia y fluye con mistico conocimiento, para que la 
abundancia de tu riego sacuda y amedrente a quienes quieren despreciarte 
a causa del pecado de Eva ls • Porque tu no tomas del hombre el 
conocimiento que penetra esta profundidad sino que 10 recibes del Juez 

14 Vease Mat. 25, 18 Y25. 

IS "De la mujer tuvo principio el pecado, y por causa de ella morimos todos" (£Cli. 25, 33); y ya 

en el Nuevo Testamento leemos: "Y no fue engai'iado Adlin, sino que la mujer, seducida, 

incurri6 en la transgresi6n" (/ Tim. I, 14). 
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supremo y temible, desde el cielo, donde con gloriosa luz esta serenidad 
brillara poderosamente entre las luces. Lewintate, pues, clama y di 10 que 
te manifiesta el fortisimo poder de la ayuda divino; porque Aquel que 
gobierna a todo. creatura Suya con poder y benevolencia inunda con la 
claridad de la luz celestial a quienes Lo temen y Lo sirven con dulce amor 
en humildad de espiritu, y a quienes perseveran en el camino de lajusticia 
los conduce a los gozos de la eterna vision. ,,16 

GLOSA DE HILDEGARDA: 

[1] Como una gran montana de color ferroso: "es signo de la fortaleza y de la 
estabilidad de la etemidad del reino de Dios, que no puede ser destruida por ernbate 
alguno de la rnutabilidad que tluye y que se pierde"17. 

16 [ •.} uidi qvasi montem magnumferreum colorem habentem, et super ipsum quendam tantae 
claritatis sedentem, ut claritas ipsius uisum meum reuerberaret, de quo ab utraque parte sui 
lenis umbra uelut ala mirae latitudinis et longitudinis extendebatur. Et ante ipsum ad radicem 
eiusdem mantis quaedam imago undique plena aculis stabat. cuius nul/am humanamformam 
prae ipsis oculis discernere ualebam, et ante istam imago alia puerilis aetatis. pallid a tunica 
sed albis calceamentis induta. super cuius caput tanta claritas de eadem super montem ipsum 
sedente descendit ut faciem eius intueri non possem. Sed ab eodem qui super montem ilium 
sedebat multae uiuentes scintillae exierunt, quae easdem imagines magna suauitate 
circumuolabant. In ipso autem monte quasi plurimae fenestellae uidebantur. in quibus uelut 
capita hominum quaedam pallida et quaedam alba apparuerunt. Et ecce idem qui super 
montem illum sedebatfortissima et acutissima uace clamabat dicens: '0 homo. quaefragilis es 
de puluere terrae et cinis de cinere. clama et dic de introitu incorruptae saluationis. quatenus 
hi erudiantur qui medullam litterarum uidentes eam nec dicere nec praedicare uolunt. quia 
tepidi et hebetes ad conseruandam iustitiam Dei sunt. quibus clausuram mysticorum resera 
quam ipsi timidi in abscondito agro sine fructu celant. Ergo in fontem abundantiae ita dilatare 
et ita in mystica eruditione efflue. ut il/j ab ejJusione irrigationis lUae concutiantur qui te 
propter praeuaricationem Euae uolunt contemptibilem esse. Nam tu acumen huius 
profunditatis ab homine non capis. sed a superno et tremendo iudice illud desuper accipis. ubi 
praeclara luce haec serenitas inter lucentesfortiter lucebit. Surge ergo, clama et dic quae tibi 
fortissima uirtute diuini auxilii maniJestantur. quoniam iIle qui omni creaturae suae potenter 
et benigne imperat. ipsu.n timentes et ipsi suaui dilectione in spiriIU humilitatis famulantes 
claritate supernae iIlustrationis perfundit et ad gaudia aeternae uisionis in uia iustitiae 
perseuerantes perducit'. [ . .} (Hll..DEGARDIS. Scivias I, 1, p. 7-8). 
17 [ •.} mons iste magnus ferreum colorem habens designat fortitudinem et stabilitatem 
aeternitatis regni Dei, quae nullo impulsu labentis mutabilitatis potest exlerminari [ . .} (Ibid., 
1,1, 1, p. 8). 
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COMENTARIO: 

LA MONTANA: seg(m Chevalier y Gheerbrant en su Diecionario de los simbolosl8, por 
su altura -que la aproxima al cielo- simboliza la trascendencia y la morada de los 
diosesl9, pero tambien ellugar de su manifestacion. EI Dieeionario abunda en citas 
ilustrativas al respect020, de las que recordamos algunas en el ambito de la tradicion 
judeo-cristiana: Sion, el monte santo, es la morada de Dios, el lugar de su palacio 
(Sal. 36, 7; Is. 2,2-3;14, 12-13; Ez. 28, 11-16); Sinai, la montaiia en la que Dios se 
manifesto a Moises, y Ie entrego las Tablas de la Ley (Ex. 19 y 20); Tabor es el monte 
alto en el que Jesus se muestra a sus discipulos en Su divinidad (Mat. 17, 1-3), en 
tanto en el monte de los Olivos se manifiesta en su humanidad (Lue. 22, 39-44), 
aunque tambien desde este mismo monte ascendera luego a los cieIos (Heeh. 1,9-12). 
Muchos otros significados asignan Chevalier y Gheerbrant a Ia montaiia, como 
tambien 10 hace Juan E. Cirlot en eI Diecionario de simbolos2l, pero de momento nos 
limitamos a sefialar estos. 

DE COLOR FERROSO: si bien el hierro presenta, al decir de Chevalier y Gheerbranf2, 

un simbolismo ambivalente que subraya por una parte las cualidades de dureza, 
resistencia, inflexibilidad -que remiten a la divinidad-, mientras que por otra parte es 
tenido por basto, vulgar, primitivo y oscuro -10 que permite considerarlo como 
diabolico-, Hildegarda no·habla aqui del hierro sino de su color: el color gris, que tal 
aparece en el dibujo que ilustra esta vision. Frederic Portal23 nos dice que en el 
cristianismo este color, mezcla de los colores de la divinidad (el blanco) y de la 
materia (el negro), simboliza la muerte terrenal y la inmortalidad espiritual; inclusive 
y ya en el Medioevo, representaria mas concretamente la resurreccion de los muertos. 

18 CHEvALIER, JEAN; GHEERBRANT, ALAIN. Diccionario de los simbolos. 6" ed. Barcelona: 

Herder, 1999, v. Montana, p. 722-26. 

19 En la mitologia de la antigua Grecia los dioses habitaban en eI monte Olimpo; en la mitologia 

germana, el Walhalla -Ia morada de Wotan y los otros dioses y los heroes- se encuentra en eI 

monte Aasgard. 

20 CHEVALIER YGHEERBRANT, Diccionario de los simbolos, p. 724-25. 

21 CIRLOT, JUAN EDUARDO. Diccionario de simbolos. 38 ed. Barcelona: Siruela, 1998, v. 

Montana, p. 315-17. 

22 CHEVALIER YGHEERBRANT, ob. cit., v. Hierro, p. 566. 

23 PORTAL, FREDERIC. El simbolismo de los colores. En la Antigiiedad. la Edad Media y los 

tiempos modernos. Trad. de Francese Gutierrez. Barcelona: Jose J. de Olaiieta, 2000. 

(Colecci6n "Sophia Perennis"), p. 143. 
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Confluyen asi arnbas irmigenes para significar el reino de Dios (la montana como 
morada divina) en su etemidad fuerte y estable (el color del hierro), indestructible por 
tanto ante el flujo del tiempo. 

GLOSA DE HILDEGARDA: 

[2] Y sentado sobre ella un ser tan resplandeciente, que su respfandor reverberaba y 
me estorbaba fa vision: "muestra en el reino de la bienaventuranza a Aquel que, 
gobemando todo el orbe de la tierra en el fulgor de la serenidad24 inagotable, por Su 
celestial divinidad es incomprehensible para la mente humana.,,25 

COMENTARIO: 

DI0S GOBIERNA EL MUNDO EN EL FULGOR DE LA SERENlDAD INAGOTABLE: la 
serenidad dice claridad, pureza, limpidez, tranquilidad, notas todas convertibles con la 
Divinidad. Por eso, porque Dios es la serenidad, esta es indeficiente, acto pleno y 
etemo, luz que resplandece irradiante. Portal nos recuerda que la luz (representada 
por el color blanco) existe a partir del fuego (simbolizado por el rojo):6, siendo el rojo 
simbolo del arnor divino ardiente, como el blanco 10 es de la divina y luminosa 
sabiduria. Es entonces desde la irradiaci6n arnorosa de Su Luz sapiente que Dios 
gobiema el mundo: Luz rectora, Arnor providente27. 

Es INCOMPREHENSIBLE PARA LA MENTE HUMANA: no por opacidad alguna, sino por 
Su celestial divinidad. EI que es la Luz no puede ser visto, El que es la Verdad no 

24 Las traducciones consultadas [version inglesa: HILDEGARD OF BINGEN. Scivias. Trans. 
Mother Columbe Hart and Jane Bishop. Int. by Barbara J. Newman. Preface by Caroline 
Walker Bymum. New York: Paulist Press. 1990,545 p.; espanola: HILDEGARDA DE BINGEN. 
Scivias: Conoce los caminos. Trad. De Antonia Castro Zafra y Monica Castro. Madrid: Trotta, 
1999, 508 p. (Coleccion Estructuras y Procesos. Serie Religion); italiana: iLDEGARDA DI 
BINGEN. Scivias. II nuovo cielo e la nuova terra. A c. di Giovanna della Croce. Citta del 
Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 2002, 260 p (Testi mistica,4)] vierten serenitas por Iuz, 
luminosidad. Creemos que la referencia a "serenidad" en el comentario da razon suficiente de 
la preferencia por dicho termino. 
lS [ . .} ostendit in regno beatitudinis ipsum qui in fulgore indeficientis serenitatis toti orbi 

terrarum imperans superna diuinitate humanis mentibus incomprehensibilis est. (Scivias I, I, 

I, p. 8-9). 

26 PORTAL, FREDERIC, ob. cit., p. 13. 

27 Vease una explicitacion de estas notas en el bellfsimo texto de Sab. 7,22-27. 
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puede ser conocido: tal y tanta es la distancia entre 10 divino y 10 humano, distancia 
que tan solo el arnor puede acortar. Dios solo puede ser abrazado en tanto es el 
Bienarnado. 

Ya aqui Hildegarda comienza a enfatizar uno de sus conceptos fundarnentales 
cuando de referirse aDios se trata: Dios es Luz, y arnorosa Luz irradiante. 

GLOSA DE HILDEGARDA: 

[3] A uno y otro de sus lados se extendia una delicada sombra, como un ala, de 
anchura y largo asombrosos: "porque tarnbien en la advertencia y en el castigo se 
encuentra la proteccion suave y delicada de la feliz defensa, proteccion que manifiesta 
recta y bondadosarnente la inefable justicia en la perseverancia de la verdadera 
equidad.,,28 

COMENTARIO: 

LAS ALAS DE DIOS: Carolyn Worman Sur, en su tesis doctoral sobre las imagenes 
femeninas de Dios en elScivias, recuerda las alas de Dios segun aparecen 
mencionadas en eI Sal. 35, 829: "jComo multiplicaste Tu misericordia, oh Dios!: los 
hijos de los hombres esperaran confiados a la sombra de Tus alas.,,30 Se encuentran 
aqui referidas a la misericordia de Dios, y son para el hombre ellugar de la confianza. 
Pero, bueno es destacarlo, en Ia continuidad del Salmo y junto a la misericordia hace 
tambien su aparicion la justicia: "Manifiesta Tu misericordia a los que Te conocen, y 
Tujusticia a quienes tienen un corazon recto,,3) (v. 11). 

EN LA ADVERTENCIA Y EN EL CASTlGO SE ENCUENTRA LA PROTECCION SUAVE Y 
DELICADA DE LA FELIZ DEFENSA: la advertencia como preventiva y el castigo como 

28 Sed ab utraque parte sui lenis umbra uelut ala mirae latitudinis et longitudinis extenditur: 

quod est et ill admonitione et in casligatione beatae defensionis suauis et lenis protectio 

ineffabilem iustitiam in perseuerantia uerae aequitatis iuste et pie demonstrans. (Scivias I, 1, I, 

p.9). 

29 WORMAN SUR, CAROLYN. Thefeminine images ofGod in the visions ofSaint Hildegard of 

Bingen·s ScMas. Lewiston, New York: The Edwin Mellen Press, 1993, p. 44. 

30 Quemadmodum multiplicasti misericordiam tuam, Deus: filii autem hominum in tegmine 

alarum tuarum sperabunt. 

31 Praetende misericordiam tuam scientibus te et iustitiam tuam his qui recto sunl corde (v. 

11). 
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punitivo pero tambien como purificador protegen al hombre, son alas que 10 cobijan 
defendiendolo del mal irreparable de la condenacion. 

PROTECCION QUE ~"J'IFIESTARECTA Y BONDADOSAMENTE LA INEFABLE JUSTICIA EN 

LA PERSEVERANCLo\ DE LA VERDADERA EQUIDAD: la proteccion divina, en tanto es 

manifestacion ad extra de lajusticia de Dios -que es Dios mismo y por ella inefable-, 

debe incluir la nota de misericordia, si, pero tambien la de rectitud, esto es, la frrme y 


. estable permanencia de la verdad como principio normativo del juicio pnictico-moral 

que preside la conducta justa. Decir que Dios es justo en todos sus juicios equivale a 

decir que estos son verdaderos y buenos; que siempre 10 son, y que no debemos 

sospechar en ellos el error de una apreciacion imperfecta 0 bien el engaiio de un 

animo hibil 0 mal dispuesto: el animo de Dios es ecuanime. 

GLOSA DE HILDEGARDA: 

[4] Yante el, al pie de la montana, se alzaba una imagen /lena de ojos por todos 
lados: se trata del Temor de Dios, "que se alza humilde en la presencia del Senor 
contemplando el Rem'o de Dios, y rodeado pot la claridad de la intencion buena y justa 
cultiva [y manifiesta] entre los hombres su celo y su solidez"n. 

COMENTARlO: 

UNA IMAGEN LLENA DE OJOS POR TODOS LOS LADQS: es ya un lugar comim, al hablar 
del ojo, remitirse a la vision espiritual, a la comprension intelectual. Pero estamos 
aqui ante una figura con ojos heterotopicos, es decir, multiples ojos situados en 
diversas partes que no son las que naturalmente corresponden. Tanto Chevalier y 
Gheerbrant como Cirlot entienden esta condicion como infrahumana, y acuden al 
recuerdo del pastor Argos. Para los primeros, los muchos ojos del mitico guardian de 
la vaca 10 -ojos que nunca se cierran todos al mismo tiempo- significan una 
vigilancia volcada enteramente al mundo exterior, que asi absorbe al hombre33 

imposibilitandole el recogimiento interior -hecho de una intimidad de silencio y de 
reflexion- en el que puedan darse la vision y la comprension intelectuales. Cirlot, por 
su parte, hace una referencia previa a la multiplicidad como signo de inferioridad, 

32 f. .. ] quia coram Deo in humilitate regnum Dei inspiciens timor Domini, uallatus 
perspicuitate bonae et iustae intentionis. studium et stabilitatem suam in hominibus exercet 
f. .. ]. (Scivias I. 1. 2. p. 9). 

33 CHEVALIER Y GHEERBRANT. ob. cit., v. Ojo, p. 771. 
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para apuntar luego el caso de Argos, quien a pesar de tantos ojos no puede evitar la 
muerteJ4. Sin embargo, en el contexto cristiano la connotacion es muy otra. 

En efecto, en Ez. 1, 18 Y 10, 12 aparecen los querubines, seres tetrarnorfosJS 
(hombre, toro, leon y aguila) dotados de cuatro alas y sobre ruedas llenas de ojos; en 
Apoc. 4, 6-9 encontrarnos a los cuatro vivientes (figuras semejantes alleon, al toro, al 
hombre y al aguila) tarnbien llenos de ojos. En ambos casos se trata de seres proximos 
a la gloria de Dios, a Quien tributan alabanza en el conocimiento y contemplacion de 
Su belleza. Es decir que la imagen llena de oj os por todos lados es una imagen que 
habla de sabiduria, de vision gozosa. Como 10 dice el Sal. 110, 10: "El temor de Dios 
es el inicio de la sabiduria, todos los que 10 experirnentan tienen un conocimiento 
verdadero"J6. 

EL TEMOR DE Dros: en un sermon sobre los siete dones del Espiritu Santo (opuestos a 
siete clases de pecados), San Bernardo se refiere al primero de ellos, al que esti en la 
base de todos los demas, al Temor de Dios que escudrifia la conciencia del hombre, 
lucha contra la negligencia y la pereza con su diligencia y solicitud, y con gran fuerza 
arroja fuera del hombre toda lasitudJ7. La glosa de Hildegarda guarda gran similitud 
con esta caracterizacion, apreciacion que reforzamos con otra de sus obras 
-<:ontemponinea de Scivias-, Ordo Virtutum (El drama de las Virtudes), en la que el 
Temor de Dios dice a las Virtudes: "Yo, el Temor de Dios, os preparo, hijas 
felicisimas, para que contempleis al Dios vivo y no perezcais", y elIas Ie responden: 
"Oh Temor, til nos eres de gran ayuda, pues tenemos como diligentisimo anhelo jarnas 
separamos de ti"J8. Encontrarnos aqui apuntadas las dos notas asociadas al Temor de 

34 CIRLOT, JUAN EDUARDO, ob. cit., v. Ojo, p. 346. 

3S Vease CHARBONNEAu-LASSAY, LOUIS. El Bestiario de Cristo. El simbolismo animal en la 

Antigiiedad y en la Edad ,\-fedia. Vol. 1. Barcelona: Jose J. de Olaiieta, 1997. (Coleccion 

"SophiaPerennis", 44), p. 88-91. 

36 Initium sapientiae timor Domini, intellectus bonus omnibusfacientibus eum. Tambien Eeli. 

1, 16. 

37 Ordinata procedit acie adversus septem peccati gradus Spiritus septiformis. Et primus 

contra negligentiam timor exsurgit. Nimirum ipse est quo concutitur anima. discutitur 

conscientia, excutitur sopor letalis, incutitur sollicitudo. Denique QUI TIMET DEL'.". NIHIL 

NEGLIGIT. sed veretur omnia opera sua. (BERNARDUS Cl.ARAEUALLENSIS. "Senno I·r·, p. 

134. En: Sermolles de diuersis. Turnhout: Brepols, 1991-93. (CCCM 6,1». 
38 TIMOR DEI: Ego, Timor Dei, vos felicissimas filias preparo I ut inspiciatis in Deum vivum 
et non pereatis. VIRTUTES: 0 Timor, valde utilis es nobis: Ihobemus enim perfectum studium 
I numquam a Ie separari (HILDEGARD VON BINGEN. Ordo Virtutum. Text and English 
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Dios: la preparacion ya como el inicio de la sabiduria (que no otra cosa es la 
contemplacion de Dios), preparacion que ha de ser en la humildad (porque la soberbia 
es caida y muerte delante de Dios, como acontecio a Lucifer), y su presencia como 
insoslayable y necesaria para el amor que hace, de la contemplacion, sabiduria. 

En efecto, entre los dones del Espiritu Santo aquel supremo es el de la sabiduria, 
en tanto el infuno es el del Temor de Dios; de alli su presencia humilde delante del 

. Senor. Pero no es s610 el primer escalon; esta imagen !lena de ojos es clarividente 
porque en su humildad puede conocer a su Dios y Senor y conocerse en su 
creatureidad (su gloria y su miseria), y de alli su temor: el temor de perder a Aquel 
que es su verdadero ser, por Quien, de Quien y para Quien es, fmalmente, el temor de 
perder a Aquel a Quien ama. EI temor de perder a su Dios. Por ello su agudisima y 
penetrante mirada. que procede de la claridad de la recta intencion, vigila con amor 
diligente y fuerte celo por el cumplimiento de la voluntad salvifica de Dios, esto es, de 
Su justicia. 

GLOSA DE HILDEGARDA: 

[5] En la que J'O no podia discernir forma humana alguna a causa de dichos o)os: 
porque "Ia agudisima y penetrante mirada de la imagen hace imposible todo olvido de 
la justicia de Dios -[olvido] que a menudo los hombres experimentan por fastidio 0 
por hastio-, de manera tal que el mortal intento, en su debilidad, no puede abrir 
brecha alguna en la atenta vigilia.,,39 

COMENT ARlO: 

No PODiA DISCER...'1IR FORMA HUMANA ALGONA A CAUSA DE DICHOS OJOS: porque en 
su humildad, el Temor de Dios se ha vaciado de toda forma de consideraci6n humana 
que por cualquier forma de debilidad -mortal intento, porque conduce a la muerte y 
no a la vida- quisiera ignorar la justicia divina: sus ojos solo tienen una mirada, 
agudisima y penetrante, indeficiente, para el Reino de Dios y Su justicia. Esa es 

translation by Peter Dronke. En: HILDEGARD OF BINGEN. Ordo virtutum. Sequentia. Deutsche 
Harmonia Mundi BMG 05472 77394 2 (2 CD), 1998. p. 42) 
39 r ..}quoniam omnem obliuionem iustitiae Dei. quam saepius homines in taedio mentis suae 
sentiunt. per acucissimam adem inspectionis suae ita abicit. quod mortalis inquisitio 
uigilantiam eius in debilitate sua non discutit. (Scivias I, 1,2, p. 9). 
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tambien su fuerza, que triunfa sobre la negligente lasitud del hombre40• 

Volviendo sobre el Sal. 35 y a continuacion de los vv. 8 Y II, ya citados, 
recordemos el v. 10: "Porque en Ti esm la fuente de la vida, y en Tu luz veremos la 
luz'>41. El Temor de Dios es c1arividente mirada dirigida a la Luz, fuente de Vida; 
aparece aqui uno de los temas hildegardianos por excelencia: la Luz Viviente, la 
expresion con que la abadesa nombra al Dios que Ie habla y se Ie revela. 

GLOSA DE HILDEGARDA: 

[6] Delante de esta habia otra imagen nifta, vestida con una tUnica descolorida pero 
con calzado blanco: los pobres de espiritu siguen al Temor de Dios en su humildad, 
porque no les atrae el encumbramiento ni la jactancia, sino la simplicidad y la 
sobriedad, ''y atribuyendo no a si mismos sino a Dios -como en el palido temor de la 
sumision- sus obras buenas [y justas], ropaje de descolorida tUnica, fielmente siguen 
los claros pas os del Hijo de Dios.'>42 

[COMENTARlO: 

LA HvlAGEN NINA (1): parece muy adecuada para representar la pobreza, tanto desde la 
consideracion social de la epoca cuanto desde la mirada cristiana. En efecto. si bien 
los nmos eran amados y cuidados -al menoS en las familias pudientes-, 10 cierto es 
que no eran considerados como sujeto de libre albedrio, y era frecuente que los padres 
decidieran la vida futura de sus hijos aun antes de que estos tuvieran discemimiento y 
consentimiento ante tal eleccion. Hildegarda, quien padecio en came propia dicha 
situacion, se pronuncia contra ella en Scivias II,S, 46, en un pasaje que parece en 
verdad autobiografico: 

40 En un breye trabajo de sugestivo titulo ("Ipsa enim quasi domus sapientiae: The 
Philosophical Anthropology of Hildegard von Bingen". ,\~vstics Quarterly. 1987; l3: 146-54), 
Elisabeth Gossmann dice: "De acuerdo a la interpretacion aleg6rica que Hildegarda hace de 
Provo 9, I, la mujer es como la casa de la sabiduria (quasi domus sapientiae) en su temor 
reverencial (timor) hacia Dios y hacia su esposo" (p. 150). Ese temor de Dios que es eI 
principio de la sabiduria aparece aqui encamado no en una figura informe sino en la mujer, y 
precisa y parad6jicamente a causa de su humilde debilidad. por comparaci6n con la fortaleza 
del varon. 
41 Quoniam apud te estfons vitae. et in lumine tuo videbimus lumen. (Sal. 35, 10). 
42 [ . .] non sibi sed Deo uelut in pal/ore subiectionis iusta opera sua quasi indumentum 
pal/idae tunicae tribuens et serena uestigia Filii Deifideliter subsequens. (Scivias I, 1.3, p. 9). 
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«Tuve [dice Dios] en mi poder un campo fertil. i,Por ventura te 10 di, oh hombre, 
para que hicieras crecer en el cualquier fruto que ill quisieras? Y si siembras en 
el una semilla, i,acaso puedes ill hacerla producir su fruto? No. Porque ill no Ie 
das el rocio ni derramas la lluvia, no Ie brindas la humedad en su fecundo vigor 
ni Ie traes el calor del sol ardiente, todo 10 cual es necesario para producir el 
buen fruto. Asi tambien puedes sembrar la palabra en el oido del hombre pero en 
su corazon. que es Mi campo, no puedes infundir el rocio de la compunci6n ni la 
lluvia de las higrimas, ni la humedad de la devocion ni el calor del Espiritu 
Santo, por [Ia presencia de] todos los cuales debe germinar el fruto de la 
santidad. 
i,C6mo te has atrevido a tocar a quien Me ha sido dedicado y santificado en el 
bautismo, [y 10 has hecho] de una manera tan temeraria que sin contar con su 
voluntad 10 entregas al durisimo tormento de las ligaduras de Mi yugo, por 10 
que termina no siendo arido ni fertil, tal que ni ha muerto para el mundo ni vive 
para el mundo? i,Y por que 10 oprimiste de manera tal que no es bueno para 
ninguna de ambas opciones? Pero Mi intervenci6n milagrosa para confortarlo a 
fm de que permanezca en la vida espiritual no debe ser escrutada por los 
hombres; porque no quiero que sus padres pequen en la oblacion [del nino], 
ofreciendomelo sin su consentimiento. 
Porque· si alguien -esto es, el padre 0 la madre- quisiera ofrecer su hijo a Mi 
servicio, antes de presentarmelo diga: 'Prometo a Dios que custodiare a mi hijo 
con sabiduria hasta [que alcance] la edad del entendimiento, suplicandole, 
rogandole y exhortandolo para que permanezca devotamente al servicio de Dios. 
Y si consintiera, con prontitud 10 ofrezco al yugo de Dios; pero si no me diera su 
asentimiento, sea yo inocente a los ojos de Su Majestad'. Pero si los padres del 
nino 10 hubieran acompanado con estos cuidados hasta la edad de su 
entendimiento, y entonces el nino, rechazandolos, no quisiera consentir, 
entonces tampoco ellos 10 ofrezcan contra su voluntad -porque ya demostraron 
su devocion en la medida de 10 posible-, ni 10 obliguen a entrar en aquella 
servidumhre que ellos mismos no quieren llevar ni cumplir.'>43 

43 Viridem agrum in potestate mea habui. Numquid, 0 homo, dedi tibi ilium, ut eum germinare 
faeeres quemeumque frue!um tu uelles? Et si in illum semen seminas, num potes illud in 
fruetum produeere? Non. Nam tu nee rorem das, nee pluuiam emittis, nee umiditatem in 
uiriditate tribuis. nee ealorem in ardore solis edueis, per quae omnia eompetens fructus 
produeendus est. Ita etiam in auditum hominis uerbum seminare potes, sed in cor illius quod 
ager meus est nee rorem eompunetionum, nee pluuiam laerimarum, nee umorem deuotionum. 
nee ealorem Spiritus sane!i infundere uales, in quibus omnibus fructus sanetitatis germinare 
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EI nino aparecia despojado de su entidad de persona, de su condicion de sujeto, 
de su decision mas fundamental: la de su vida. No hay mayor pobreza que la de ese 
nino. Pero, y considerado ahora el tema desde otra perspectiva -la perspectiva 
evangelica-, el nino bien puede representar la pobreza entendida como simplicidad, 
pureza, inocencia: es la ausencia de la complejidad de los muchos intereses en cuya 
trama el adulto despliega su existencia, es la luminosa espontaneidad no opacada por 
segundas intenciones ni reservas mentales, es la paz interior no alterada por la 
turbulencia del pecado. 

LA IMAGEN NINA (2): la expresion latina "imago puerilis aetatis" es ambigua en 
cuanto al sexo de la imagen: inifio 0 nina, varon 0 mujer? La version castellana de 
Castro y Castro traduce "la imagen de un nino'>44, en tanto la traduccion inglesa de 
Columba Hart y Jane Bishop mantiene la ambigiledad del texto original con la frase 
"image of a child''''s. Cesare Ripa, en su Iconologia46 y al referirse a la Primera 
Bienaventuranza: "Bienaventurados los pobres de espiritu", dice que la representacion 
habitual es la de una figura femenina, dado que la mujer es mas humilde y docil ante 
las enseiianzas de Jesus, en tanto los hombres se apoyan mas en su propio saber y en 
su fuerza. 

debet. Et quomodo audebas dedicatum et sdnctificatum mihi in baptismo tam temere tangere ut 
eum absque uoluntate sua ill artissimam captionem ligaturae ad Jerendum iugum meum 
traderes. unde nee aridus nec uiridis effectus est, ita quod nec saeculo mortuus est nec saeculo 
uiuit? Et cur eum ita oppressisti quod ad neutrum ualet? Sed miraculum meum ad 
corifortandum eum ut in spirita/i uita permaneat ab hominibus perscrutandum non est; 
quoniam uolo ne parentes ipsius in oblatione eius peccent absque uoluntate i/lius eum mihi 
offerentes. Quod si aliquis scilicet pater aut mater puerum suum ad seruitium meum offerre 
uoluerit, antequam eum repraesentet. dicat: 'Promifto Deo ut puerum meum sol/erti custodia 
usque ad intellegibilem aetatem eius custodiam. scilicet supplicando. deprecando. exhortando 
eum. quatenus in seruitio Dei deuote permaneat. Et si mihi consenserit. Jestinanter eum ad 
seruitutem Dei offero; uel si mihi assensum non praebuerit. insons coram oculis maiestatis eius 
sim'. Si autem parentes pueri eum his modis usque ad intellegibilem aetatem suam prosecuti 
fuerint et si tunc idem puer se auertens i/lis consentire noluerit. tunc et ipsi. quia deuotionem 
suam in illo quantum ualebant ostenderunt. eum sine uoluntate illius non o.fferant. nee I!um ad 
seruitutem illam peruenire cogant, quam nee ipsi Jerre nee adimplere uolunt. (Sci vias II. 5, 46. 
p.214-15). 
44 HILDEGARDA DE BINGEN. Scivias: Conoce los caminos, p. 21. 
45 HILDEGARD OF BINGEN. Scivias, p. 67. 
46 RlPA, CESARE. leon%gia. Trad. del italiano por Juan y Yago Barja; trad. del latin y griego 
por Rosa Ma. Marino Sanchez-Elvira y Fernando Garcia Romero. Prologo de Adit3 Allo 
Manero. T. I. 2" ed. Madrid: Akal. 1996. (Coieccion Arte y Estetica, 8). p. 149. 
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CON UNA TUNICA DESCOLORIDA PERO CON CALZADO BLANCO: para reforzar la idea de 
la pobreza -simbolizada por una figura infantil-, Hildegarda acude a la ausencia de 
color de la vestidura que se confundiria asi con su entomo, sin singularizarse como 
sujeto, como humildad que no se sabe: la humilde sumisi6n de Maria, la esclava del 
Senor (Lue. 1, 38); la sumisi6n de quienes, como los siervos, no se atribuyen a si 
mismos el merito de las obras que cumplen siguiendo el mandato de su senor (Lue. 17, 
10). Precisamente ese caminar en el seguimiento del Senor (Camino - Verdad - Vida), 
la Luz que vino a este mundo, esta indicado por el calzado blanco (alb is), un blanco 
mate, humilde: quien dejandolo todo y a si mismo -es decir, el pobre- camina tras las 
luminosas huellas de Jesus, vive en Su luz. 

GLOSA DE HILDEGARDA: 

[7] Sobre euya eabeza deseendia -desde el ser que estaba sentado sobre la montana­
una claridad tan grande que yo no podia ver su rostro: porque la claridad de la 
visitaci6n divina es tan grande que la debil mirada mortal no puede penetrarla. No 
puede el hombre comprender el designio divino cuando ve que "tambien El, Quien 
posee las riquezas celestiales, Se someti6 humildemente a la pobreza.'>47 

COMENTARlO: 

SOBRE CUYA CABEZA DESCENDiA -DESDE EL SER QUE ESTABA SENTADO SOBRE LA 
MONTANA- UNA CLARIDAD TAN GRANDE QUE YO NO PODiA VER SU ROSTRO: si bien 
una primera mirada a la pintura podria hacemos pensar que una figura sin rostro 
acenrua la magnitud de la pobreza en la total diluci6n del "yo", el texto obliga a muy 
otra consideraci6n, pues el vacian1iento de si en que consiste la pobreza de espiritu ha 
dado lugar, precisamente, al enriquecimiento de la visitaci6n divina. Y es la debilidad 
humana la que, al igual que sucediera frente al Temor de Dios, no puede penetrar la 
clarisima presencia del Senor de toda riqueza en tan humilde pobreza. Recordemos 
que algo similar sucedi6 cuando Moises descendi6 del monte Sinai con las tab las de la 
Ley: "[... ] su rostro se habia hecho radiante por su familiar conversaci6n con el Senor. 
Pero Aar6n y los hijos de Israel, al ver el rostro radiante de Moises, tuvieron miedo de 

47 [. . .] quoniam et ille qui cae/estes diuitias habet. paupertati humiliter se subdidit. (Scivias I, 
1,3,p.lO). 
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acercarse a 61.'>48 

GLOSA DE HILDEGARDA: 

[8] Pero del que se sentaba sobre la montana salieron multituti de centellas vivientes, 
que volaban alrededor de las imizgenes con gran suavidad: estas centellas son "las 
diversas y poderosisimas virtudes que vienen de Dios todopoderoso, rutilantes en la 
divina claridad", las cuales "rodeandolos con su ayuda y su custodia, ardientemente 
abrazan y tranquilizan a quienes temen verdaderamente aDios y fielmente aman la 
pobreza de espiritu,>49. 

COMENTARIO: 

LAS CENTELLAS VIVIENTES, LAS VIRTUDES: es evidente que no se trata aqui de las 
virtudes naturales (habito operativo buenoSO): ni de las intelectuales (que perfeccionan 
al intelecto) -ya sea especulativas (intelecto, ciencia y sabiduriaS1 ) 0 bien pnicticas 
(arte y prudenciaS2}- ni de las morales (que disponen a la voluntad para actuar bien), 
las llamadas cardinales (prudencia, justicia, fortaleza y templanzas3). Mas bien podria 
tratarse de las virtudes sobrenaturales (como dones del Espiritu Santo que 
perfeccionan el obrar del alma a nivel sobrenatural), verdaderos poderes divinos entre 
los que las virtudes teologales: fe, esperanza y caridad, son las mas mentadas. Asi 
Romano Guardini, si bien comienza hablando de la virtud del orden en el plano 
puramente natural, culmina su reflexi6n religiosa diciendo que "desciende de £1 al 

4' Ex. 34, 29-30. El texto latino reza: "cornuta essetfacies sua". Bajo la voz Cuerno, Chevalier 
y Gheerbrant (ob. cit., p. 388-89), despues de aludir al simbolismo del poder, recuerdan que 
"Moises lleva cuemos, que son rayos luminosos (asi en la celebre estatua de Miguel Angel). 
Simbolizan el poder espiritual que emana de su persona, en raz6n de sus relaciones particulares 
con Yahveh." Y refuerzan Ia afirmaci6n con un texto de Hab. 3,4: "Su fulgor sera como la luz, 
hay rayos (cornua) en Sus manos, alii se oculta Su poder". 
49 [ •.] hoc est quod ab omnipotente Deo diuersae et fortissimae uirtutes in diuina claritate 
julminantes ueniunt, quae illos qui Deum ueraciter timent et qui paupertatem spiritus jideliter 
amant, suo adiutorio et custodia circumdantes arlienter amplectuntur et deleniunt. (Scivias I, 
1,4, p. 10). 

so Virtus humana. quae est habitus operativus, est bonus habitus et boni operativus 
(ToMAs DE AQUINo. Suma teol6gica I-II, q. 155, a. 3). 
SI Ibid., q. 57, a. 2. 
'2 Ibid., a. 3 y 5. 
S3 Ibid., q. 61, a. 1-2. 
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hombre, y esta conexi6n es a 10 que alude la palabra 'virtud'. [ ...] Toda virtud es una 
apertura de la simplicidad infmitarnente rica hacia una posibilidad del hombre."S4 Por 
otra parte, en Scivias I, 6 leemos: 

"SOBRE EL ASPECTO DE LAS VIRTUDES Y SU SIGNIFICADO. Quienes estan en la 
vanguardia tienen rostros casi humanos, y brillan con gran esplendor desde los 
hombros hacia abajo. Son las Virtudes, que ascienden hasta los corazones de los fieles 
creyentes y con ardiente arnor edifican en ellos una torre muy elevada, que son sus 
obras; de manera tal que con su racionalidad manifiestan las obras de los elegidos, y 
con su fortaleza los conducen al buen fm en el gran fulgor de la beatitud. l,C6mo es 
esto? Cuando los elegidos, con la claridad de su sentido interior, arrojan lejos de si 
toda la perversidad de sus males gracias a aquella iluminaci6n por la que han sido 
esclarecidos en estas Virtudes por Mi voluntad, entonces luchan fuerte y 
valientemente contra las insidias del demonio. Y estas Virtudes incesantemente Me 
muestran aMi, su creador, las batallas que de este modo ellos libran contra las 
diab6licas huestes, porque los hombres tienen en su interior mismo la lucha entre la 
confesion [de su fe] y la abjuracion. "Como? Porque este Me confiesa y aquel Me 
niega. Pero la pregunta en este com1;>ate es: l,Dios existe, 0 no? Y tal pregunta tiene en 
el hombre la respuesta del Espiritu Santo: Dios es Quien te ha creado, mas tarnbien es 
El Quien te ha redimido. En tanto esta pregunta y esta respuesta subsistan en el 
hombre, la fuerza (Virtus) de Dios no 10 abandonara, porque el arrepentimiento y la 
contricion siguen a la pregunta y su respuesta. Pero cuando el hombre no se hace esta 
pregunta, tampoco se encuentra alli la respuesta del Espiritu Santo: porque ese 
hombre ha arrojado fuera de si este don de Dios, y sin la pregunta que conduce al 
arrepentimiento y la contrici6n se precipita a si mismo hacia la muerte. Mas las 
Virtudes ofrecen a Dios los enfrentamientos de estas batallas porque son, a los ojos de 
Dios, la senal que manifestara la intensidad del esfuerzo con que Dios es adorado 0 

negado."ss 

54 GUARDINI, ROMANO. Meditaciones teol6gicas. Madrid: Cristiandad, 1965. (Coleccion 
"Cristianismo y hombre actual", 71), p. 628-29. 
554. DE HABITV VIRTnnf ET EIVS SIGNIFICATIONE Vnde qui in acie una istarum sunt 
quasi facies hominum habent. ab umero et deorsum magno splendore fulgentes: qui uirtutes 
sunt, in corda credentium ascendentes et in ardente caritate excelsam turrim in eis 
aedificantes, quae opera ipsorum sunt; ita quod in rationalitate sua opera electorum hominum 
ostendunt et in fortitudine sua ad bonum finem multo fulgore beatitudinis ipsos perducunt. 
Quomodo? Scilicet cum electi. claritatem interioris sensus habentes, omnes nequitias rnalorum 
suorum abiciunt propter ilIuminationem illam qua in istis uirtutibus in mea uoluntate 
illuminati sunt, fortiter aduersus diabolicas insidias pugnant; et certamina illa quae ipsi hoc 
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En la respuesta del Espiritu Santo esta la radiante claridad de la verdad y la 
fuerza ardiente del arnor, la Virtus divina creadora y salvadora; en la batalla del 
hombre, en esa pregunta fontal, estan el temor de Dios (el arrepentimiento y la 
contrici6n) y la pobreza de quien nada tiene sino como recibido (su ser creado, y 
recreado por la redenci6n) y nada puede sino por la fuerza 0 Virtus divina indeficiente. 
Y, en medio de esa batalla y de todas sus instancias de lucha, las Virtudes tranquilizan 
al hombre presentando aDios el esfuerzo del hombre en pos de las obras de su clara y 
pura intencion. 

Las Virtudes y su relaci6n con el hombre es un tema que se hace presente en 
otras visiones de Scivias y en varias obras de Hildegarda, con un tratamiento muy 
particular. 

GLOSA DE HILDEGARDA: 

[9] En La montana misma se veian muchas como pequeiias ventanas: las ventanitas 
significan la apertura al conocimiento divino,pues a Dios no pueden ocultarsele las 
inclinaciones, los moviles y los propositos de los actos humanos. 

COMENTARIO: 

LAS PEQUENAS VENTANAS: en la primera parte de esta vision la luz divina sederrarna 
sobre las creaturas encendiendolas en el conocimiento y amor de Dios, y 
gobernandolas con Su providente misericordia. Pero aqui las ventanas no estan en 
funcion de una apertura cognoscitiva del hombre hacia la Divinidad sino en una 
relaci6n inversa: es el conocimiento divino el que penetra a traves de elIas hasta el 
coraz6n del hombre, hasta sus obras ("Pues £1 mismo conoce los areanos del 

modo contra diabolicam turbam habent uirtutes istae mihi creatori ipsorum ineessanter 
demonstrant. Nam homines certamina confessionis et abnegationis habent in se. Quomodo? Ita 
quod iste me corifitetur et quod ilIe me abnegat. Sed in hoc certamine ta/is interrogatio est: Est 
Deus an non? Tunc interrogatio ista tale responsum Spiritus saneti in homine habet: Deus est 
qui te creauit. Sed et ipse te redemit. Sed quamdiu interrogatio et responsum hoc in homine est, 
uirtus Dei illi non deerit, quia huic interrogationi et responso paenitentia adhaeret. Vbi autem 
interrogatio haec in homine non est, ibi nee hoc responsum Spiritus saneti est, quoniam homo 
iste donum Dei a se expellit et sine interrogatione paenitentiae semetipsum in mortem 
praecipitat. Certamina uero istorum bel/orum uirtutes Deo offerunt, quia ipsi tale sigillum 
coram Deo sUn! per quod demonstrabitur qua intentione Deus colatur uel abnegetur. (Scivias 
I. 6, 4, p. 103-04). 
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corazon"S6). El corazon humano aparece entonces como la sede de las inclinaciones 
que alientan y mueven los actos human os, el "lugar" de la voluntad y sus apetencias, 
elecciones y comision de actos, tanto internos cuanto externos. La vida momistica 
acrecienta, a traves de la meditaci6n y la disciplina, la conciencia de que "aquello que 
pro cede de la boca sale del corazon y eso es 10 que mancha al hombre. Pues del 
corazon vienen los malos pensamientos, los homicidios, los adulterios, la fornicacion, 
los robos, los falsos testimonios, las blafemias."s7 

En el siglo XII y bajo la influencia de Abelardo se acenrua la importancia de la 
intencion -el movimiento de la voluntad que tiende hacia su fm- en la consideracion 
de la cualificacion moral del acto. En su obra: Conocete a Ii mismo (Scito te ipsum), el 
filosofo atribuye toda la malicia del pecado a la intencion, llegando a minimizar la 
maldad del acto. Este es castigado por las leyes sociales, cuya preocupacion no es la 
recompensa del bien 0 la punicion del mal, sino la preservacion del orden social, el 
cual se ve afectado por los actos y no por las intenciones; la consideracion de estas 
queda reservada aDios: "Pues los hombres no juzgan sobre 10 oculto sino sobre 10 que 
se manifiesta, y no evaluan tanto la culpa del pecado cuanto el efecto de la accion. 
Solo Dios, Quien atiende no tanto 10 que se hace sino el espiritu con que se hace, 
evalua verazmente la culpa segiln nuestra intencion y con un juicio justo examina el 
pecado: por 10 que se dice que prueba el corazon y los rifiones (Jer. 20, 12), y que ve 
en 10 mas recondito (Mat. 6,4). Pues ve principalmente aUf donde nadie ve, porque al 
castigar el pecado no mira la accion sino el espiritu [de la accion], asi como nosotros, 
ala inversa, castigamos no el espiritu que no vemos, sino la accion que conocemos."S8. 
Pero como veremos inmediatamente, no por considerar la malicia de la intencion 
descuida Hildegarda la maldad del acto. 

GLOSA DE HILDEGARDA: 

S6 "Ipse enim novit abscondita cordis" (Sal. 43, 22). 
57 Quae autem procedunt de ore de corde exeunt et ea coinquinant hominem. De corde enim 
exeunt cogitationes malae. homicidia. adulteria. fornicationes, furta. falsa testimonia. 
blasphemiae. (Mat. 15, 18-19). 
SI Non enim homines de occultis. sed de manifestis judicant. nec tam culpae reatum quam 
operis pensant effectum. Deus vero solus. qui non tam quae flunt quam quo animo flant 
attendit. veraciter in intentione nostra reatum pensat et vero judicio culpam examinat: unde et 
probator cordis et renum (JeT. XX, 12) dicitur. et in abscondito videre (Matth. VI, 4). fbi enim 
maxime videt. ubi nemo videt: quia in puniendo peccatum non opus attendit. sed animum; sicut 
nos e converso non animum, quem non videmus, sed opus quod novimus. (PETRUS 
ABAELARDUS. Ethica (Scito te ipsum), cap. V. En: MIGNE, J.-P. (ed.). PL 178, cols. 0648B-C) 
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[10] En las que aparecian cabezas humanas, algunas de color desvaldo y blancas las 
otras: son precisamente esas inclinaciones, moviles y propositos los que ponen de 
manifiesto la tibia negligencia (los rostros palidos) 0 la lurninosa pureza (los rostros 
blancos) que los alienta, "porque tambien algunas veces los hombres, fatigados no solo 
en sus corazones sino tarnbien en sus obras, se adorrnecen en su culpa; otras veces, 
despiertos y atentos, velan por su honor."S9 Y cita un proverbio de Salomon: "La mano 
indolente causa la pobreza, pero la mano de los que se esfuerzan prepara la riqueza.'>60 
Porque el hombre se hace debil y pobre cuando no qui ere obrar la justicia, destruir la 
iniquidad y pagar su deuda, y contempla sumido en la pasividad la maravillosa obra 
de la salvaciOn. Pero quien toma parte activa y diligente en dicha obra y recorre el 
camino de la verdad, arriba a la fuente de la divina gloria y bebe de ella, preparandose 
asi las mas preciosas riquezas en la tierra como en el Cielo. 

COMENTARlO: 

FATIGADOS NO SOLO EN SUS CORAZONES SINO TAMBIEN EN SUS OBRAS: sin embargo, 
Hildegarda no olvida la inclusion del acto exterior en la consideracion de la 
moralidad, y por eso dice: "fatigados no solo en sus corazones sino tambien en sus 
obras": las obras de la justicia, entre otras. Y concluye en esta misma linea -en la que 
contrapone la pas iva mirada del hombre a su diligente actividad, esto es, a sus obras­
presentando 10 que fmalmente es el tema a desan;oUar a 10 largo de todo ellibro: "Ia 
maravillosa obra de la salvadon", la historia de la salvacion. Maravilla de Dios, 
historia del hombre. 

EL HOMBRE DEBE RECORRER EL CAMINO DE LA VERDAD PARA ALCANZAR LA VIDA 
ETERNA: asi presenta Hildegarda el eje rnismo de la obra de la salvacion, el centro de 
la historia del hombre, Cristo, "Camino, Verdad y Vida". Cierto es que no menciona 
aqui el terrnino "vida", sino que habla de beber en la fuente que mana la divina gloria. 
Puede muy bien ser esta una imagen de alguna manera alfa y omega, imagen del 
principio y el fm de la historia de la salvacion. 

LA FUENTE: como sirnbolo, ha sido tradicionalrnente referida al manantial que broto 
en el centro del Paraiso terrenal -donde se hallaban el liTbol de la vida y aquel de la 
ciencia del bien y del mal-, dividiendose luego en cuatro dos para regar la tierra en 

59 [ ••• } quoniam et modo homines et in eordibus et in faetis suis fatigati in eontumelia 

dormitant, modo exsuscitati in honore euigilant [.. .} (Scivias I, 1,5, p. 10). 

60 Egestatem operata est manus remissa, Imanus autemfortium divitias parat. (Prov. 10,4). 
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las cuatro direcciones cardinales. Naturalmente siempre se ha considerado al agua de 
manantial en relacion con la vida, como el origen y la sustentacion de la vida, pero la 
fuente del Paraiso connota ademas la inmortalidad 0, mejor aful y como quieren 
Chevalier y Gheerbrant61 , un perpetuo rejuvenecimiento. Por su pecado, Adm y Eva 
son arrojados del Paraiso y de la vida, legando a su posteridad la aridez de la muerte. 
Pero alli donde comienza la muerte principia tambien la historia de la salvacion, y el 
hombre puede, en medio del desierto, beber del agua que brota de la roca de Horeb 
(Ex. 17,5-6); en medio de su desertica soledad interior, beber de aquella agua "que se 
hara en el fuente que brote y mane para la vida eterna,,62 y, ya como humanidad, del 
seno de la Iglesia -surgida de la sangre y agua que la lanzada hizo brotar del costado 
de Cristo (Juan 19, 34)- recibir las vivificantes aguas bautismales63 y el sustento 
eucaristico64 que son prenda de vida eterna, no terrenal sino gloriosa: no en el Paraiso 
terrenal y perdido, no en la tierra como lugar de destierro y peregrinacion, sino en las 
moradas eternas del Reino de los Cielos, en la gloria del Padre que es Vida, en la Luz 
del Hijo y en el Amor del Espiritu. La fuente de vida dada en el Paraiso terrenal se 
hace fuente de vida salvada en la tierra y fmalmente es fuente de vida gloriosa en el 
Cielo: "Porque en Ti esta la fuente de la vida, y en Tu luz veremos la luz" (Sal. 35, 
10). 

LAS MAs PRECIOSAS RIQCEZAS EN LA TIERRA COMO EN EL CIELO: podriamos afmnar, 
sin temor a equivocarnos, que la mas preciada riqueza que en virtud de su amor 
diligente a la Verdad el hombre se prepara, es la Vida misma, concepto que 
Hildegarda celebra a traves de todas sus obras. 

A la vision sigue la exhortacion que en los terminos habituales -como los que 
acabamos de ver en la "Declaracion"- la Divinidad dirige a Hildegarda, para que 
proclame 10 que constituye el contenido del presente libro, y supla con su voz el 
silencio culpable de quienes rehUsan predicar la sabiduria de la salvacion. Y tambien 
alIi, una vez mas, queda asentado el origen divino de los conocimientos de la abadesa 

61 ob. cit., v. Fuente, manantial, p. 515-17. 

62 [ . .] sed aqua, quam ego dabo ei,fiet in e%ns aquae salientis in vitam aeternam. (Juan 4, 

14). 

63 "En verdad, en verdad te digo que a menos que alguien haya renacido del agua y del Espiritu 

Santo, no puede entrar en el reino de Dios" (Amen, amen, dieo tibi, nisi quis renatus /uerit ex 

aqua et Spiritu sancto. non potest introire in regnum Dei (Juan 3, 5). 

64 "El que come Mi came y bebe Mi sangre tiene vida etema, y Yo Ie resucitare en el ultimo 

dia" (Qui mandueat meam carnem et bibit meum sanguinem habet vitam aeternam, et ego 

resuscitabo eum in novissimo die. Juan 6, 55). 
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de Bingen (porque tli no tomas del hombre el conocimiento que penetra esta 
profundidad sino que 10 recibes del Juez supremo y temible) y, por consiguiente, la 
autoridad de su palabra. 

La visi6n concluye con una advertencia que se reiterara en todas las visiones de 
esta primera parte: 

"Por esto, quienquiera que tenga el conocimiento [que vieneJ del Espiritu Santo 
y las alas de la fe no pase por alto esta advertencia Mia, antes bien recibala en 
el gustoso abrazo de su alma.'>65 

RESUMEN: 

Este trabajo es Un estudio, al modo de una lectio medievalis, sobre la visi6n 
primera de la primera parte de Scivias (Conoce los caminos del Senor), de la abadesa 
benedictina Hildegarda de Bingen. 

Palabras clave: Hildegarda de Bingen, Scivias, ojos heterot6picos, temor de Dios, 
pobreza, virtudes. 

ABSTRACT 

From a lectio medievalis perspective, this work is a study about the fIrst vision 
from the fIrst part of Scivias (know the Lord's ways) by the Benedictine Abbess 
Hildegard of Bingen. 

Keywords: 

Hildegard of Bingen, Scivias, heterotopic eyes, God's Fear, pauperty, virtues. 

65 Vnde quicumque scientiam in Spiritu sancto et pennas infide habet, iste admonitionem meam 
non transcendat, sed eam in gustu animae suae amplectendo percipiat. (Scivias 1, I, 6, p. II). 
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ALGUMAS CONSIDERA~OES SOBRE 0 

PODER POLiTICO NA ANTIGUIDADE CLAsSICA 


E NA ANTIGUIDADE T ARDIA 


RENAN FRIGHETTO· 

Potestas non solum si invite!, sed etiam si supplicet, cogit 
Macrobius, Saturnalia, 2, 7 

o tenno "poder" exerce urn enorme fascinio para todos os investigadores da 
ciencia historica. Filologicamente vincula-se diretamente com 0 tenno grego arche e 
com 0 latino potestas tendo urna tradus:ao demasiado ampla e generica pois 0 "poder" 
pode ser encontrado em qualquer ambito - militar, politico, juridico, social, 
ideologico, economico, cultural ou religioso. Talvez por isso, pela sua vertente 
multiracetica, que temos no ''poder'' 0 leit-motiv de varias pesquisas que incluem a 
propria Historia e as demais ciencias das hurnanidades. Mas analisar 0 "poder" em 
toda a sua amplitude seria uma tarefa que excederia em muito 0 espas:o deste artigo. 
Para toma-lo mais atrativo buscarei relacionar 0 "poder" com alguns conceitos que 
desenvolvo em minhas investigas:oes sobre a Antigiiidade Chissica e Tardia na Pars 
Occidentalis do mundo imperial romano, como sao os de autoridade, 0 de 
legitimidade, 0 de fidelidade e urn signa visual do' poder como a unctio. Seguindo a 
frase de Macrobio, excluindo aqui a imposis:ao da expressao do famoso escritor 
imperial romano, convido-os a acompanharem minhas observas:oes ao longo deste 
estudo. 

o "poder" sempre encontrou eco na auctoritas. De acordo com a tradis:ao 
cllissica romana, sendo Cicero nosso melhor exemplo, a auctoritas tinha sua base de 
apoio na principal assembleia republicana -0 senatus l - verdadeira defensora da 

• UFPR/CNPq. Doutor em Hist6ria Antiga pela Universidad de Salamanca Professor Adjunto 

III do Departamento de Historia da Universidade Federal do Parana. Trabalho vinculado ao 

projeto de pesquisa "0 poder regio e a sua legitimidade no reino hispano-visigodo de Toledo 

(seculos VI-VII)" - CNPq 2003/1. 

I CIC., De Leg.,!!!, 12, 28. Sobre 0 tratado das leis de Cicero ver a edi~ao de De Plinval, G.: 

CICEtON. Traile des Lois. Les Belles Lettres, Paris, 1959. 


Stylos. 2004; 13 (13) 



38 RENAN FRIGHElTO 

traditio dos ancestrais2• Segundo Nicolet essa "tradi~ao ancestral" era responsavel 
pela concep~ao de "homem oligcirquico" onde "se valora la ancianidad del hombre 0 

la costumbre, el hecho de tener ancestros (entendamonos: ancestros ya 'politicos') 
crea un juicio previo favorable: la heredad de hecho (de derecho tambien para el 
patriciado) es, pues, determinante"]. Seguindo esta avalia~ao e vinculando-a com a 
proposta por Finley, on de "a escoIha daqueles que govemam e 0 modo como 
govemam dependem da estrutura da sociedade que estiver sendo analisada,>4, cabe-nos 
questionar quem fazia-se representar no senado romano. As fontes classicas romanas 
referem-se aos membros do senado romano como senatores, patricii, potentes, boni, 
termos que denotam urna superioridade politica sobre 0 restante do corpo de cidadania 
mas que tambem indicam urna supremacia social e cultural referendada pela "tradi~ao 
ancestral", defmida pelos romanos como 0 mos maiorums. Assim podemos dizer que 
o "poder", a partir das interpretay5es legadas pelos epigonos senatoriais romanos, 
estaria baseado na manuten~ao do sistema politico republicano romano e no respeito 
tanto aauctoritas do senado quanto ao mos maiorum dos ancestrais, legitimadores de 
toda a estrutura politica romana entendida unicamente em seu contexte historico. 

Por certo que existiam mecanismos institucionais que zelavam pela estabilidade 
politica do ordo res publicae romano em casos de exce~ao. Tanto nos episodios que 
envolveram os Gracos como aqueles que cercaram a ascensao de Sila, a revolta de 
escravos Iiderada por Espartaco, a conspira~ao de Catilina e a consoIida~ao do poder I 

de Cesar apos a vitoria sobre os fiIhos de Pompeu em Munda no ano 45 a.C., a 
prerrogativa do Imperium extra ordinem estava presente. Como evidencia Cicero os 
Imperia eram concedidos pelo senado e pelo povo aos Consules em caso de amea~ a 
ordem interna da res publicd'. Segundo Maria Jose Hidalgo, tal prerrogativa partia do 

2 VAR, De Ling. Lat., VIII, Frag. 5: ...sisenna unus adsentio in senatu dicebat et eum postea 

multi secuti, neque tamen vincere consuetudinem potuerunt ... Utilizamos a edi9iio de Marcos 

Casquero, M. A.: VARRON. De lingua latina, Madrid, 1990. 

] NICOLET, Cr.. "El ciudadano y el politico". In: E/ Hombre Romano (Org. Andrea Giardina). 

Madrid: 1991, p. 64-5 .. 

4 FINLEY, M. "Estado, classe e poder". In: A politica no mundo antigo. Rio de Janeiro: 1985, p. 

20. 

5 SEGUNDO PEREIRA, M. H. R. Estudos de Histaria da Cultura C/tissica - Cultura Romana. 

Coimbra: 1982, p. 345, " ... Os Romanos tinham como supone fundamental e modelo do seu 

viver comum a tradi~, no sentido de observancia dos costumes dos antepassados, mos 

maiorum...". 

6 Cle., De Leg., Ill, 9: ... Imperia. potestates, /egationes, cum senatus creuerit popu/usue iusserit 

ex urbe exeunto... 
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senado atraves da promulga~ao do senatus eonsultum ultimus que concedia ao Consul 
poderes de exce~ao com a inten~ao teorica de restabelecimento da ordem 
institucional'. A concessao de tal poder extraordinario era temporalmente limitada, no 
maximo por seis meses8, exceyao feita as Dietaturas.de Sila e Cesar que devem ser 
analisadas no ambito da depurayao dos rivais politicos do cenano republicano romano, 
embora ambas tenham recebido a "autorizayao" concedida pelo senad09• Ou seja 
verifica-se que em ambos casos, com especial acento no de Cesar, 0 exercicio 
magistratural encontrava-se diretamente relacionado a concentrayao de poderes 
politicos e militares nas maos de lideres de grupos politicos que desejavam a unidade 
do "poder". Dessa forma a Dietalura, aqui ja definida como Imperia extra ordinem, 
deixava de ser uma magistratura voltada a defesa institucional e passava a ter uma 
forte conotayao de poder pessoal. Urn problema com 0 qual a res publica oligarquica 
deparava-se em pleno seculo I a.C. 

o fortalecimento da noyao de poder pessoal e tmico no mundo republicano 
romano deve ser entendida como resultado do paulatino esgotamento das instituiyoes 
politicas criadas a priori para 0 exercicio do poder num espayo territorial limitado 

7 Cf. HIDALGO DE LA VEGA, M. 1. "Uso y abuso de la normativa constitucional en la Republica 
tardia: el 'Senatus Consultum Ultimum' y los 'Imperia Extra Ordinem'''. In: Studia Historica 
- Historia Antigua JV/V I, Salamanca, 1986-1987, pp. 79; ..... Este 'decreto ultimo' fue uno de 
los mas importantes instrumentos que utiliz6 el Senado para declarar el estado de emergencia 
y suspender las garantias constitucionales de los ciudadanos ( ... ) tenia la finalidad de 
enfrentarse con situaciones limites de indole interna, que con los medios normales 
constitucionales no se podian solucionar. EI ordenamiento juridico romano contempfaba una 
magistratura extraordinaria, fa dictadura, para hacer frente a situaciones de crisis grave en el 
orden interno 0 externo, pero esta magistratura dej6 de utilizarse a finales del siglo III a C...." 
I Clc., De Leg. III, 9: ...Ast quando duel/um grauioresue discordiae ciuium escunt, oenus ne 
amplius sex menses, si senatus creuerit, idem iuris quodduo consules teneto, isque aue sinistra 
dictus populi magister esto ... 
9 Interessante e a afirmayao de ROlDAN, J. M. Historia de Roma - La Republica romana, 
Madrid: 1995, p. 140, ..... Si es cierto que primero Sila y luego Cesar se sirvieron del titulo de 
dictator para legitimar un poder alcanzado como consecuencia de un golpe de estado militar, se 
trata solamente de una caricatura de la antigua magistratura, con la que nada tiene en 
comun ... "; 0 caso de Cesar e descrito de forma breve por PLUT., Caes., 57,1. Utilizamos a 
ediyao de Crespo, E.: Vidas Paralelas. Alejandro-Cesar; Pericles-Fabio Maximo; Alcibiades­
Coriolano, Madrid: 1999, p. 237; ver tambem SUET., Caes., 76. Uma edic;ao portuguesa da 
obra de Suetonio foi feita por Simoes, J. G.: Suetonio. Os Doze Cesares, Lisboa, 1979. 
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como 0 era 0 da ciuitas classica1o• A difusao da hegemonia romana sobre todo 0 

espayo mediterranico, principalmente a partir do seculo III a.C., demonstrou a 
inviabilidade das institui~es republicanas especificas da Urbs exercerem seu poder 
em areas dispares em termos culturais e, principalmente, politicos. Porem e 
interessante observarmos que aquelas instituiyoes da res publica, bern como as 
uirtutes vinculadas a formayao e atuayao do homem politico romano cIassico, 
mantiveram-se vivas mesmo apos a transiyao do sistema republicano ao imperiaP I. Ao 
fun e ao cabo devemos entender 0 imperium como extensao da res publica visto que 
desde a vitoria de Otaviano sobre Marco Antonio (31 a.C.) ate 0 fmal da dinastia dos 
Antoninos (192 d.C.) 0 princeps, 0 primeiro cidadao ou 0 mais importante de todos, 
manteve as mesmas estruturas basicas no ambito politico-administrativo onde a 
ciuitas e suas instituiyoes permaneceram como 0 principal pilar de todo 0 sistema 
politico. Por certo que houve uma variayao emblematica da res publica ao imperium: 
a concentrayao dos poderes decisorios em maos de um imico cidadao, 0 princeps. Mas 
essa passagem dum sistema politico aristocratic%ligarquico amonarquia deve ser 
encarada no mundo romano como consequencia do paulatino fortalecimento dos 
poderes de cunho personalista desde os primordios do seculo II a.C. e aos quais 
referimo-nos anteriormente. Por certo que a ampJiayao e consolidayao da hegemon 
romana no mundo mediterranico promoveu e projetou, de maneira decisiva, a figura 
do Consul como autentico heroi, do ponto de vista militar, perante as foryas 
legionarias romanasl2• Detentor do imperium, poder de cunho militar associado 1 
magistratura consular e que foi incorporado como titulo honorifico a partir de 
Pompeu13, 0 Consul vitorioso em alguma campanha militar recebia divers os 

10 De acordo com HIDALGO DE LA VEGA, M. J. "Uso y abuso ... ", p. 92, "...Uno de los factores 
que subyace en el uso y abuso que los romanos historicamente ejercieron con su normativa 
constitucional fue la progresiva politica de expansion, que rompia el marco de la originaria 
ciudad-estado y les exigia la ampliacion y la prorroga de los mandos militares ...". 
11 Urn breve estudo sobre as uirtutes imperiais e0 de RODRIGUEZ GERvAs, M. J. Propaganda' 
politica y opinion publica en los Panegiricos latinos del Bajo imperio. Salamanca: 1991, p. 77­
109, destacando-se a afirmar,:ao realizada pelo autor na p.77, ..... Pero en Roma, hacia eI fmal de 
la Republica, dichas ideas se personifican, si bien timidamente. afianzandose, definitivamente, 
con la lIegada del Principado...". 
12 Cle., Philp., V. 34:... Quapropter, ne multa nobis cotidie decernenda{s] sint, consulibus totam 
rem publicam defendant prouideantque ne quid res publica detrimenti accipiat ... ; utilizamos a 
edir,:ao de Wuilleumier, P., ClcERON. Discours. Tome XX - Philip piques Va XlV, Les Belles 
Lettres, Paris, 1960. 
13 Cle., Philp., V. 39: ... Grauis illa fortuna populi Romani, graue fatum! Pompeio enim patre, 
quod imperi{o] populi Romanifuit ... 
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privilegios por parte do senado, ao qual ele pertence, dos quais destacavam-se a 
autoriza~ao de entrar em Roma "em triunfo" portando os lauri e "vestido" como 
Jupiter l4. Agraciado pela deusa da vitoria 0 Consul sera visto pelos seus partidarios e 
legionlirios como urn ser extraordinario, passando a utilizar-se desta imagem para 
fortalecer 0 seu poder politico. E as promessas de distribui~ao de terras entre seus 
legionarios, observada com clareza desde Cipiao Emiliano, refor~am de vez 0 poder de 
cunho pessoal a volta do Consul. Essa dinfunica pode ser acompanhada entre os 
seculos II a.c.1I a.C., fase em que as influencias monarquicas helenisticas penetraram 
fortemente no pensamento politico romano, atraves de personagens da envergadura de 
Mario, Sila, Pompeu, Crasso, Cesar, Lepido, Marco Antonio e Otaviano. Todos 
estavam relacionados a concentra~ao de poderes de estilo monarquico e disputaram 
entre si, segundo 0 contexto historico, a supremacia pelo controle do "poder" no 
mundo romano. Assim com Otaviano culminou-se urn processo de constantes 
confronta~oes e guerras civis que ao mesmo tempo que fortaleceram a figura do 
Consul como autentico princeps enfraqueceram, em termos politicos, as institui~oes 
politicas republicanas, entre elas 0 senado. 

. Apesar de real~ar a sua legitimidade enquanto sistema politico valido e substituto 
da res publica, conservando a totalidade de suas institui~oes politicas, 0 certo e que 0 

Imperium em Roma tinha como principal alicerce de seu poder a ac/amatio imperii, 
ou seja, a aclama~ao das legioes no reconhecimento do poder do Imperator1s • Vma vez 
mais verificamos a personifica~ao do "poder" atraves do carisma do Imperador e, mais 
fundamental que tudo, da sua condi~ao de conductordas legioes avitoria contra os 

14 SAL., Bell. lugur .• CXIV, 3: Sedpostquam bellum in Numidia confectum et Iugurtham Romam 
vinctum adduci nuntiatum est. Marius consul absens factus est et ei decreta provincia Gallia: 
isque Kalendis Ianuariis magna gloria consul triumphavit ... ; utilizarnos a edi.yi1o de Garcia 
Alvarez, 1. SALUSTIO, Guerra de Jugurta. Coleccion Gredos Bilingiie, Madrid: 1990; outra 
descri.yoo de triunfo e apresentada por Hist. Aug. Mar. Aur.• XVI: lam in suos tanta foil 
benignitate Marcus ut cum omnes propinquos cuncta honorum ornamenta contulerit. tum in 
filium et quidem scelestum atque impurum cito nomen Caesaris et mox sacerdotium statimque 
nomen imperatoris ac triumph; participationem et consulatum. quo quidem tempore sedente 
imperator filio ad triumphalem currum in Circo pedes cucurrit...; utilizamos a edi.yoo de 
Magie, D.: Scriptores Historiae Augustae I. Loeb Classical Library, Cambridge-London, 1991. 
15 De acordo com HIDALGO DE LA VEGA, M. 1.: El intelectual. la realeza y el poder polltico en 
el Imperio Romano. Salamanca: 1995, p.108, " ... el poder del emperador, del basileus romano, 
se legitimaba por medio de fuentes diversas. Obviamente la mas contundente era la del ejercito; 
pero habia otros factores, que conseguian convertir al emperador en un soberano, ademas de 
legitimo, 'carismatico' ... " -
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ImmlCUS hostes internos ou externos. Como informa-nos Rodriguez Gervas l6, 

mostrando os passos da aclamatio aConstantino no seculo IV, "Ia proclamacion del 
emperador por el ejercito viene condicionada por la aclamatio por la cual se consigue 
el poder imperial pleno y la misma legitimidad en la funcion de imperator que si fuera 
nombrado augusto por el Senado". Ou seja 0 Imperador jamais exerceria 0 poder de 
facto sem a realiza~ao da aclama~o militar. 

Por outro lade esta praxis da aclamatio militar colocava-se, paradoxalmente, 
como urn autentico entrave ao exercicio do poder imperial na medida em que chefes 
militares emblematicos utilizariam a aclamayao de seus legiomirios como via mais 
rapida para al~arem acondiyao de Imperator. A16m de todas as rivalidades politicas 
que poderiam explicar estas atitudes devemos levar em conta, presente ja desde 0 

s6culo II, 0 surgimento e 0 fortalecimento de grupos politicos de cunho regional que 
desejavam a autonomia com rela~o ao poder imperial centralizador. Muitas vezes 
alijadas das decisoes politicas tomadas na corte imperial, as aristocracias senatoriais 
disper~as pelos territorios imperiais ofereciam seu apoio Ii eleva~o do chefe militar 
romano na regiao que, a partir de entao, passava a ser urn concorrente do Imperator 
legitimus~ Esta seria a razao efetiva do crescente niunero de ayoes usurpat6rias 
observadas desde a epoca dos Antoninos e que e:\."tender-se-ao ao longo da 
AntigO.idade Tardia. 

As usurpa~oes e ay5es tiranicas realizadas no mundo tardo-antigo aparecem bern 
descritas em fontes como a Historia Augusta, os Panegiricos imperiais do s6culo IV e 
nas Cronicas e Hist6rias realizadas pelos autores cristaos entre os s6culos V e VIII. 
Em todas observamos 0 reconhecimento da legitimidade do poder do imperatorirex 
vitorioso contra 0 rival que foi derrotado e que passa a ser pejorativamente 
apresentado como usurpator/tyrannus. 0 antagonismo entre 0 legitimo imperador e 0 

usurpador serve, acima de tudo, para otimizar e valorizar 0 primeiro. Segundo Maria 
Vitoria Escribano "igualar en el ambito nominal al usurpador con el tirano 
comportaba concentrar en 61 toda la semantica adquirida por su figura como simbolo' 
de la alteridad politica negativa respecto del poder instituido( ... ) representa la antitesis 
del buen gobierno, asi ya en Cicer6n, y del optimus princeps"I', explicando-nos dessa 
forma a caracterizayao negativa sobre 0 usurpador. Uma vez mais encontramos urna 

16 RODRIGUEZ GERVAS, M. J.: Propaganda politica .... p. 36. 
17 ESCRIBANO, M. V. "Usurpaci6n y religi6n en el s. IV d. de C. Paganismo, Cristianismo y 
legitimaci6n politica". In: Cristianismo y aculturacion en tiempos del Imperio Romano -
Antigiiedady Cristianismo VII. Murcia: 1990 , p. 250. 
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personifica~ao do poder nas representa~oes do soberano legitimo e mesmo na do 
usurpador associada, e certo, agropos politicos que real~avam e enalteciam a um dos 
seus pares atraves de constru~oes teoricas relativas as suas virtudes mas que ainda 
tinham na for~a politico-militar a base da consolida~ao factivel do seu "poder". 

Uma segunda perspectiva de analise a partir do binomio usurpa~ao/tirania 
relaciona-se a investiga~ao do conceito de fidelidade, diretamente vinculado ao de 
legitimidade. A fidelitas aparece atrelada a legitimidade com os autores cristaos do 
seculo IV e permanecera viva, anivel do pensamento politico e social, ao longo da 
Antigiiidade Tardia e Idade Media. Isso porque afidelitas, principalmente a partir do 
seculo V, aparece vinculada aDeus em seu sentido dogmatico professado no Concilio 
Ecumenico de Niceia de 325 onde 0 potestatum regni esustentado por Deus contra a 
praesumptione tyrannica1B • Esta constru~ao teorica do poder regio foi amplamente 
difundida e defendida pelos pens adores cristaos favoniveis Ii ortodoxia nicena, 
colocando sobre os soberanos que defendiam outras perspectivas hereticas 0 rotulo da 
ilegitimidade, da falsidade e da tirania. Logo ser fiel e defensor dos dogmas nicenos 
inc1uiria 0 soberano no rol da legitimidade, levando-o em conjunto com 0 seu reino a 
condi~ao de integrar a humanitatis, ou seja, 0 "mundo civilizado" herdeiro de todas as 
tradi~oes politicas e culturais do mundo greco-romano c1assico. Assim notamos que 
fOIja-se, na Antigiiidade Tardia, a no~ao de Christianitas como herdeira da Humanitas 
c1assica greco-romana, com reflexos imediatos no campo do "poder". Inicialmente 
numa perspectiva ideologica pois todos osfideles ao cristianismo niceno, soberanos e 
nobres, poderiam usufruir das beneces divin.as aseu favor por seguirem a "verdadeira 
fe". A prolifera~ao de funda~oes de oratorios martiriais nas grandes propriedades 
rurais, pertencentes ao patrimonio regio ou anohilitas, e as doa~oes que secundavam­
nas seguiria esta tendencia de favorecimento ideologico. Como indica Pablo Diaz 
Martinez "estas donaciones ( ...) tendrian un soporte ideologico: la bUsqueda de la 
intercesion divina 0 del apoyo de alglin martir ( ... ). Intercesi6n que es buscada por 
gente de todo origen social, pero que sin duda era mas rentable cuando era un hombre 
poderoso econ6micamente quien deseaba obtener los dones divinos"19. 

Por outro lade afidelitas tambem tinha a sua extensao no campo politico-social. 

18 Recentemente abordamos este tema no trabalho "Permanencias e continuidades: a Humanitas 

na Antiguidade Tardia Ocidental", in: Pre-aetas III Eneontro de Histaria Medieval -

ABREMlUFSC, Florian6polis. 2002 (inedito). 

19 DIAZ MARTINEZ, P. C. Formas eeonamieas y soeiales en el monaeato visigodo. 

Salamanca: 1987, p. 46. 
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Podemos observa-la claramente nas fontes hispano-visigodas que sao objeto direto de 
nossas investiga~oes, principalmente no que diz respeito a vincula~o do soberano 
hispano-visigodo com os nohiles que integravam 0 seu circulo de apoio direto. Estes 
jideles regis juravam fidelidade ao rei, como a totalidade da nobreza hispano-visigoda, 
mas recebiam como troca a concesslio de beneficios patrimoniais. Como nos indica 
Luis A. Garcia Moreno "serian estos jideles regis restringidos a quienes una serie de 
textos conciliares de forma inequivoca, a partir del 633, senalan beneficiandose de una 
serie de bienes inmuebles concedidos por su rey y patrono,,20, bens que pertenceriam 
ao patrimonio regio hispano-visigodo mas que com a manuten~ao hereditiria do 
beneficio acabariam por ser "patrimonializados" pelos nobres e integrados ao seu 
patrimonio particular. Esta perda de bens patrimoniais por parte do rlSCO regio pode 
demonstrar-nos a fragilidade da pr6pria realeza ao mesmo tempo que atesta 0 
crescente fortalecimento das nobrezas de cunho regional e local. Uma tendencia 
perigosa e centrifuga que na pratica limitava, ou ate reduzia, 0 poder efetivo do 
soberan021 . 

Para tentar impedir 0 avan~o desta corrente fragmentadora do poder os soberanos 
hispano-visigodos da segunda metade do seculo VII lan~aram mao da constru~o de 
concep~oes te6ricas vinculadas a traditio politica imperial romana baixo-imperial e 
bizantina que tinham na sacraliza~lio da figura do soberano um de seus argumentos 
mais importantes. Responsavel pela unidade politico-territorial do reino 0 soberano 
cat6lico e pr6-niceista teria a fun~ao de defender a unidadeespiritual do reino, 
entendida como essencial para a consecu~ao da primeira. Paralelamente aessa a~ao 
integradora 0 soberano tentava assumir a sua posi~ao de representante de Deus no 
reino atraves da organiza~ao duma legisla~o emanada ou emendata por ele, pois 
como delegado divino 0 rei considerava-se, segundo a L. V.,II,J,4 editada no reinado 
de Recesvinto, a cab~ que govemava 0 corpo da sociedade hispano-visigoda22• Essa 
constru~lio da supremacia regia contava com varios signos extemos visuais, como a 
coroa, 0 cetro, a diadema, que tentavam distinguir e colocar 0 rei numa posi~lio de 

20 GARCIA MORENO, L. A. "El estado protofeudal visigodo: precedente y mode1o para la Europa 
carolingia". In: L 'Europe heritiere de ['Espagne wisigothique. Madrid: 1992, p. 33. 
21 Sobre esta questao vide nosso "Uma confront!l\:iio regio-nobililirquica na Antigilidade Tardia 
hispanica: 0 rei e a nobreza eclesiastica no reinado de Wamba (672-680)", in: Preactas XX 
Semanas de Estudios Romanos, Vii'ia del Mar, 2002 (inMito). 
22 L. V..II.l.4: Quod causa ordinare oportuit negotia principum, postea populorum. Utilizamos 
a ediyao de Zeumer, K.: Monumenta Germaniae Historica - Legum sectio I-Leges Nationum 
Germanicarum I. Hannover - Leipzig: 1902. 
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primus super pares com respeito aos demais pares e apoiantes nobiliarquicos que 
mantinham e sustentavam a pr6pria realeza. POI·em nenhum destes signos alcanyava 0 

simbolismo da unctio. Utilizada pela primeira vez no reino hispano-visigodo de 
Toledo e descrita com detalhe por Juliano de Toledo no momento da consagrayao de 
Wamba, sendo posteriormente realizada nas consacratii regnii medievais, a unctio 
surge como elemento simb61ico fundamental que visava reforyar a sacralidade da 
realeza. Ideia que comparte Maria R.Valverde Castro ao dizer-nos que "el expoente 
mas representativo del canicter sacral que adquiere la monarquia visigoda en la 
Hispania del s.VII 10 constituye el rito de la uncion real. A traves de esta ceremonia 
mayestatica se sanciona, de forma pnlctica, la teoria politico-religiosa sobre la 
monarquia, poniendo solemnemente de manitiesto que el reyes el elegido de Dios,,23. 
Os construtores dessa teorizayao, eclesiasticos como Isidoro de Sevilha e Juliano de 
Toledo, uniram os elementos sacralizadores imputados aos Imperadores romanos do 
seculo IV com os preceitos do ''ungido escolhido e intocado" presentes no Antigo 
Testamento cujo modelo seria 0 rei Saul. Para Jose Orlandis ''transcurri6 casi medio 
siglo entre la conversion de Recaredo al Catolicismo y la formulaci6n de una doctrina 
que recurri6 a la Realeza del Antiguo Testamento, como precedente ejemplar de la 
encarnada por los monarcas toledanos y como fundamento te6rico de su 
legitimidad,,24, atestando a importfulcia do Antigo Testamento na formulayao teorica 
da unctio. Mas devemos observar que apesar de todo 0 simbolismo que envolvia a 
unyao e toda a formulayao te6rica que buscava acentuar 0 "poder" do rei sobre 0 corpo 
social do reino, a pnltica demonstrou que a forya politico-militar do grupo 
nobiliarquico ainda sobrepunha-se aos preceitos teoricos. Ao tim e ao cabo a maxima 
horaciana ajustada por Isidoro de Sevilha do rex eris si reetefadas, si nonfaeias non 
eris2S ainda prevalecia numa sociedade onde 0 "poder" nobiliarquico era, de fato, 0 

principal concessor da legitimidade. 

Assim podemos apresentar algumas conclusOes, sempre entendidas como 
parciais, em relayao aos elementos tratados neste artigo e vinculados Ii concepyao do 
"poder". Do ponto-de-vista te6rico observ'amos que toda a construyao relativa ao 
"poder" no mundo romano republicano e imperial baseava-se numa serie de uirtutes e 

23 VALVERDE CASTRO, M. R Ide%gia, simbo/ismoy ejercicio del poder real en /a monarquia 

visigoda: un proceso de cambio. Salamanca: 2000, p. 204. 

24 ORLANDIS, J. "Biblia y realeza em la Espana visigodo-cat6lica". In: Estudios de Historia 

Eclesiastica visigoda. Pamplona: 1998, p. 83. 

2' ISID.,Etym., IX ,3, 4; utilizamos a edic;:ao de Oroz Reta, 1. & Marcos Casquero, M. A.: SAN 

ISIDORO DE SEVILLA. Etimologias I (Libros I-IX). Madrid: BAC, 1982. 
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conceitos que remetiam it consolidayao do "poder ancestral" mantido e reconhecido 
atraves das instituiyoes politicas mais significativas da res publica, 0 senado e as 
magistraturas - especialmente 0 Consulado. Perspectiva que acentuava 0 controle 
politico de grupos minoritarios e privilegiados que detinham em suas maos as 
"redeas" do "poder". Mas as disputas politicas entre estes grupos, aliado it expansao 
hegemonica romana pelo mundo mediterranico e 0 contato com ideias momirquicas 
provenientes do oriente helenistico, acabou por favorecer 0 surgimento de lideran~as 
interessadas em concentrar 0 "poder" contando, unicamente, com 0 apoio de seus 
partidarios. Realizada de forma paulatina, a personifica~ao do poder no mundo 
romano explica-nos a passagem do sistema republicano ao imperial, entendido este 
ultimo como de carater momirquico embora mantivesse durante os dois primeiros 
seculos de nossa era urna imagem de mantenedor e defensor dos ideais republicanos. 

As uirtutes romanas classicas mantiveram-se vivas e associadas it imagem do 
proprio Imperator ao longo de toda a epoca imperial. Mesmo ap6s a consolida~ao do 
Cristianismo tais uirtutes, agora cristianizadas, 'continuaram a ser vinculadas ao 
"poder" imperial. Passaram a fazer parte da propria ideologia imperial, sendo 
preservada ao longo de toda a Antigiiidade Tardia e incluida em no simbolismo que 
cercava 0 poder dos monarcas romano-germanicos dos seculos V it VII. Soberanos que 
buscavam refor~ar a sua legitimidade em termos teoricos ao afrrmarem a sua 
vincula~o it traditio legada pelo poder do Imperator baixo-imperial romanoe 
associado it ideologia crista como 0 princeps christianus sacratissimus. Ideia que foi 
sendo refor~ada atraves de vlirios signos relacionados diretamente ao soberano, entre 
os quais 0 mais interessante era a unctio, que tinham a fun~ao primordial de situa-Io 
como urn primus super pares, acima de todos os demais nobres. 0 Consul da epoca 
republicana, 0 princeps do periodo imperial e 0 monarca tardo-antigo, cada qual em 
seu contexto especifico, buscavam 0 mesmo: a consolida~ao efetiva do "poder". 

Mas a pratica hist6rica demonstrada pelas fontes classicas e tardo-antigas 
revelam-nos urna realidade que distancia-se da idealiza~ao te6rica. Isso porque a 
personifica~ao do poder dependia diretamente do apoio de grupos e segmentos 
politicos com importantes ramifica~oes nos campos economico, cultural, social e' 
militar. Este ultimo surge com destaque embora devamos reconhecer que a sua 
importancia aparece como decorrencia dos anteriores. Ou seja podemos dizer que urn 
Consul, urn princeps ou urn monarca poderiam atingir as magistraturas mais 
importantes mas exerceriam 0 "poder" em parceria com seus aliados politicos. Aestes 
personagens, patricii, bonii, nobiles ou potentes, eque poderiamos dirigir a frase de 
Macrobio com a qual iniciamos nosso trabalho: mesmo quando pedem ou suplicam 
aqueles que detem 0 "poder" mandam. 
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RESUMEN 

Poder y politica son dos temas relevantes para los estudios acerca de los periodos 
clasico y tardo-antiguo. Ademas, encontramos una importante vinculaci6n conceptual 
que unifica estos dos periodos a traves de terminos como autoridad, legitimidad, 
fidelidad y signos como la uncion. En este articulo buscaremos analizar tales 
conceptos que veian sobretodo el control efectivo del poder por parte de los grupos 
politicos mas destacables y con fuerte proyeccion en la Pars Occidentalis del mundo 
meditemineo clasico y tardo-antiguo. 

Palabras clave: mundo chisico y mundo tardo-antiguo, Pars Occidentalis, poder, 
politica. 

RESUMO 

Poder e politica sa.o dois temas relevantes para os estudos relativos aos periodos 
chissico e tardo.,antigo. Alem disso, encontramos uma importante vinculal):ao 
conceitual que unifica estes dois periodos atraves de termos como autoridade, 
legitimidade, fidelidade e signos como a unl):ao. Neste artigo buscaremos analisar tais 
conceitos que visavam 0 controle efetivo do poder por parte dos grupos politicos mais 
destacados e com forte projel):ao na Pars Occidentalis do mundo mediterranico 
classico e tardo-antigo. 

Palavras chave: mundo classico e mundo tardo-antigo. Pars Occidentalis, poder, 
politica. 
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PIEZAS DE LA ANTIGUEDAD CLAsICA 

EN LAS COLECCIONES ARGENTINAS 


SUSANA G. GUGLIELMINO 

I. DOS ROSTROS FEMENINOSI 

Varios museos argentinos, entre elIos el Museo Nacional de Arte Decorativo y el 
Museo Etnognifico de la Ciudad de Buenos Aires, poseen piezas de diverso tipo 
pertenecientes a la Antigtiedad chisica, algunas expuestas y muchas en los depositos. 
Entre elIas, el Museo Etnognifico posee una serie de vasijas italiotas del s. IVa. C., y 
el Museo Nacional de Arte Decorativo, una escultura chipriota del s. V a. C.2 En el 
caso del primer museo mencionado, la serie de vasijas italiotas pertenece a una 
coleccion que fue cedida al Museo en 1948 por el Museo Nacional de Ciencias 
Naturales Bernardino. Rivadavia, mientras que la escultura chipriota fue donada al 
Museo Nacional de Arte Decorativo en 1974 por la familia Garcia Lawson. 

El termino "italiota" se utiliza por 10 general para denominar a las vasijas de 
ceramica realizadas con la tecnica de figuras rojas por los colonos griegos de Italia 
meridional y Sicilia, entre aproximadamente el440 a. C. y fm del s. IVa. C.3 

Los colonos griegos importaron de Atenas la ceramica de figuras rojas hasta el 
ultimo tercio del s. V a. C., pero a partir de fin de este siglo comenzaron a 
reemplazarlas con fabricacion local. Es muy probable que los ceramistas hayan 
llegado desde Atenas 0 hayan aprendido su oficio en esa ciudad.4 A diferencia de la 

1 EI punto II de este trabajo se incluini en un futuro articulo. 

2 Segun la ficha del Museo. la dataci6n de esta pieza es fin s. VI a. C. - com. s. V a. C. La 

comparaci6n con piezas similares de la colecci6n chipriota del Museo del Louvre permite 

ubi carla, en principio, en el s. V a. C. Al no conocer eI contexto arqueologico de las piezas de 

las colecciones de nuestros museos. la datacion se debe verificar 0 modificar en muchos casos 

por comparacion con piezas similares. 

3 TRENDALL (1989: 7). 

4 In. (1989: 17). 
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cenimica atica, la cenimica italiota no se destin6 a la exportaci6n sino al uso local. S 

Esta producci6n ces6 bacia fm del s. IVa. C. y, a partir de ese momento, las vasijas 
fueron cenimica sencilla negra con decoraci6n estampada 0 en relieve.6 

Estas vasijas comenzaron a ser excavadas bacia fmes del s. XVIII y durante el s. 
XIX en diversos sitios de Apulia y Campania, en el sur de Italia, y en un primer 
momento despertaron gran interes por las escenas representadas en elIas. El estudio de 
estas vasijas nos permite conocer el desarrollo de los ceramistas y pintores italiotas al 
apartarse de las tradiciones establecidas en Grecia, y los temas representados nos 
ilustran sobre la vida y las costumbres de los colonos griegos y de las poblaciones 
nativas durante el s. IV a. C., y acerca del teatro y la mitologia griega. 7 

Las primeras clasificaciones de la cenimica italiota se basaron en los sitios donde 
fueron hal ladas, 10 cual llev6 a una gran confusi6n. Mas tarde se determinaron las 
diferentes escuelas, primero se establecieron las escuelas de Lucama, Apulia y 
Campania; y bacia fmes del s. XIX se reconoci6 Paestum como una escuela 
independiente, y a mediados del s. XX se diferenci6 la escuela siciliana. Teniendo en 
cuenta las semejanzas estilisticas, estas cinco escuelas pueden agruparse en dos 
grupos, Lucania y Apulia como un grupo y Campania, Paestum y Sicilia, como otro 
grupo. La mayor parte de las vasijas italiotas que conocemos provienen de Apulia, en 
segundo lugar de Campania y, de las tres escuelas restantes, predomina Paestum y Ie 
siguen Lucama y Sicilia.a 

Las formas empleadas por los primeros ceramistas italiotas de Lucania y Apulia 
no se distinguian de las formas aticas empleadas a fm del s. V a. C., pero rapidamente 
fueron transformadas. Entre las formas mas habituales en ltalia meridional y Sicilia, 
se encuentran los diferentes tipos de crateras (de volutas, de campana, de caliz y de 
columnas), lekanides, Iebetes gamikOi, skyphoi, oinochoai, likythoi, loutr%roi, 
anforas, bidrias, sftulas, platos y botellas.9 

La tecnica de figuras rojas de la cenimica italiota es basicamente la misma que la 

SIn. (1989: 9). 
'In. (1989: 16). 
710. (1989:7). 

IIBiD. 

9 10. (1989:9-10); como se ve, algunos de estos nombres estlin transliterados; otros, 
castellanizados. 

Sty/os. 2004; 13 (13) 

http:SUSA.).lA


51 
PlEZAS DE LA ANTIGOEDAD CLAsICA ... 

empleada por los ceramistas aticos, inventada en Atenas hacia el 530 a. C. Esta 
tecnica consiste en dejar los disefios, ya sea ornamentacion 0 figuras, del color rojizo 
de la arcilla de la vasija con los detalles interiores pintados en negro, mientras que el 
fondo se cubre de barniz negro. El procedimiento es, a grandes rasgos, el siguiente: el 
ceramista entrega al pintor la vasija de una consistencia como de cuero, alin sin cocer. 
El pintor traza con una punta el bosquejo de la decoracion. La vasija se cubre con una 
pintura base, pero el bosquejo sigue siendo discernible, 10 que permite remarcar los 
contornos de la decoracion con una linea gruesa de barniz negro; en el interior de las 
figuras, tambien con barniz negro, se pintan detalles tales como rasgos anatomicos, de 
atuendo, los cuales es muy probable que fueran realizados por aprendices. Luego se 
cubre el fondo con barniz negro y se deja secar. IO Una vez seca, se aplicaban los 
colores agregados, blanco usualmente para la piel de la mujer, rojo para la sangre y las 
inscripciones, y en algunos casos detalles en dorado tales como guimaldas. Luego 
comenzaba el proceso de coccion en el homo, el proceso mas delicado donde se corria 
el riesgo de accidentes que hicieran descartar la vasija 0 aminoraran su calidad por 
una mala coccion. Para lograr el contraste de negro sobre rojo, el proceso de coccion 
comprendia tres etapas y duraba varias horas. Primero, una etapa de coccion oxidante 
(con ingreso de oxigeno al homo), luego una etapa reductora (sin ingreso de oxigeno). 
y fmalmente una tercera etapa oxidante. Habitualmente se dejaba enfriar el homo por 
un dia sin abrirlo y luego se sacaba ellote de vasijas. 11 

Una caracteristica que distingue a las vasijas italiotas de figuras rojas de las 
atenienses es su arcilla, que al poseer un contenido menor de hierro, vira a un color 
mas palido despues de la coccion. Por ese motivo, los ceramistas italiotas solian darle 
un bafio de color ocre amarillento a las vasijas sin decoraci6n y luego se pulia la 
superficie.11 

Dentro de la serie de vasijas italiotas pertenecientes al Museo Etnografico, se 
encuentra una oinochoe (figuras 1 y 2) perteneciente al denominado Grupo de los 
Kantharoi. de la escuela apula. 13 

El termino oinochoe designaba en Grecia a una de las formas de vasijas mas 

10 BOARDMAN (1975:11-12). 

11 SPARKES (1991:25). 

12 TRENDALL (1989:14). 

13 Para ver ejemplos de piezas pertenecientes a este grupo: MINGAZZINI (1971: 149-150), 

TRENDALL(1955: 162-163, 166),AAVV (1958-66: 313). 
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comunes y presentaba una gran variedad de formas. Su funci6n basica era como 
vertedora de vino en las copas (significado literal de su nombre) y para cargar vino 
desde las crateras, asi aparece representada en las vasijas y tambien aparece 
representadajunto a Iekythoi como ofrenda funeraria. 14 

Esta oinochoe esti decorada con una cabeza femenina de perfil. Las cabezas 
femeninas se empleaban como decoraci6n secundaria en las grandes vasijas italiotas, 
en general en la zona del cuello de la vasija, 0 bien como decoraci6n principal en las 
vasijas mas pequenas. Todas las escuelas italiotas tienen producci6n de vasijas 
pequenas decoradas con una 0 dos cabezas femeninas. 15 

En la escuela apula, a la que pertenece esta oinochoe, las cabezas femeninas 
solian aparecer en los cuellos de las grandes crateras de volutas caracteristicas de esta 
escuela, y hacia la segunda mitad del s. IVa. C. se convierten en la decoraci6n 
principal de vasijas mas pequenas. En cuanto a su significado, no hay ningim indicio 
que nos permita conocer la simbologia de estas cabezas; cuando aparecen 
acompail.adas de Eros podrian estar representando a Afrodita, pero en la mayoria de 
los casos aparecen solas sin ningim otro elemento que nos permita conocer si tenian 
algim significado particular.16 

La oinochoe con cabeza femenina del Museo Etnografico neva un tocado 
caracteristico griego denominado sakkos, que presenta en este grupo al que pertenece 
la vasija las siguientes caracteristicas: el tocado remata en un pequeno rodete cubierto 
adomado con dos anillos, el sakkos presenta un diseno de lineas de rayos, puntos y 
cruces, las cruces suelen estar en sobrepintura blanca, el cabello sobre Ia frente se 
pinta en bamiz negro con una gruesa pincelada blanca y la cabeza lleva una diadema 
(stephane) de pequefios rayos, tambien neva un elaborado pendiente, tanto la diadema 
como el pendiente estin sobrepintados de blanco. Es tambien caracteristico de este 
grupo que en el extremo del sakkos, hay un contomo "reservado" (del color de la 
arcilla) y un diseiio radial en forma de cresta de gallo en negro. La boca se suele· 
indicar con un punto negro. I? 

EI resto de la vasija esti decorada con motivos omamentales, geometricos y 

14 RICHIER(1935:18). 
IS TRENDALL (1989:93). 
161Bio. 

17 10. (1989:99). 
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vegetales, como era habitual tanto en las vasijas italiotas asi como en las atenienses. 
Estos motivos que adornan tanto la panza como el cuello y el pie de la vasija consisten 
en filas de pinceladas, volutas y palmetas. En cuanto al estado de conservacion de esta 
vasija debemos notar que el asa vertical presenta varias fracturas. 

El Grupo de los Kantharoi, al que pertenece esta oinochoe, es un conjunto de 
aproximadamente 600 vasijas, integrado por vasijas de pequei'ias dimensiones con 
fonnas tales como platos, bandejas, lekanides, varios tipos de oinochoe, pixides 
redondas y una gran cantidad de ktintharoi, 10 que da nombre al grupo. Este grupo era 
una linea de produccion del taller deillamado Pintor del Sakkos Blanco, perteneciente 
al conjunto de seguidores del Pintor de Dario, el principal pintor de la escuela apula 
tardia, y su produccion se data en las ultimas decadas del s. IVa. C. II Muchas vasijas 
de este grupo se encuentran en los museos arqueologicos de Bari, Tarento y Napoles. 19 

La escultura chipriota del Museo Nacional de Arte Decorativo (figuras 3 Y 4) es 
una cabeza femenina en piedra calcarea, cuyas dimensiones son 12 cm de altura, 8 cm 
de ancho y 9 cm de profundidad, originaria de Chipre, lugar de nacimiento de la diosa 
Afrodita seglin los relatos de los viajeros europeos de la Edad Media.20 Esta pieza 
pertenece a un periodo de Chipre (los siglos VI a. C. y V a. C.) con una marcada 
influencia griega si bien la helenizacion de Chipre habia comenzado con la 
colonizaci6n por los aqueos en los siglos XII y XI a. C., epoca de disolucion del 
imperio micenico.21 

Chipre estuvo dominada por el imperio persa desde el 545 a. C., si bien con 
intentos de sublevaci6n por aliados griegos. Durante cuarenta mos a partir del 411 a. 
C., estuvo dominada politicamente por Evagoras I de Salamina (ciudad de la costa 
oriental), quien era un ferviente filohelenico.22 

En el s. VI a. C. la influencia de la escultura griega arcaica es evidente, aunque 
tambien recibe influencias de la escultura egipcia y asiria desde el segundo cuarto de 
este siglo. Las largas guerras por la liberaci6n y la presencia del ejercito griego en la 
isla (en un esfuerzo conjunto por expulsar a los persas) despertaron la identidad griega 

II IBiD. 
19 ID. (1955:163). 
20 KARAGEORGHIS (2000:3). 
21 ID. (2000:12). 
22 TATTON-BROWN (1988:16). 
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de los chipriotas y esto se reflej6 particulannente en la adopcion de los estilos 
artisticos griegos, sobretodo en la escultura. Probablemente trabajaran eseultores 
griegos en la isla.23 

La escultura chipriota se caracteriza en general por el predominio de las formas 
humanas.24 Dado que Chipre no posee mannol ni otras piedras duras, gran parte de 
las piezas escult6ricas de esta isla fueron realizadas en piedra calcarea. Tanto las 
zonas llanas como las colinas esmn cubiertas por un material que cubre la tierra de la 
isla denominado havara 0 kafkalla, el cual a veces yace sobre una capa de tierra rojiza 
(traducido aproximadamente como 'piedra calcarea').2s La piedra calcarea abunda en 
las regiones central y sudeste de Chipre.26 Tambien se emplea en los textos el termino 
general de 'piedra calcarea' para denominar a los diferentes tipos de piedra de esta 
isla. 

Hay muchas piezas similares a esta bajoestudio en el Museo del Louvre, siendo 
este museo junto al Metropolitan Museum de Nueva York (Colecci6n Cesnola) y el 
Museo Britanico de Londres, los museos fuera de Chipre que poseen las colecciones 
nuis importantes de piezas arqueol6gicas y artisticas chipriotas. 

La pequefta escultura en piedra calcarea presenta restos de policromia en rojo. 
Lleva, al igual que el rostro de la vasija italiota tratada en este articulo, un sakkos 
griego. Este sakkos es puntiagudo y presenta una banda atravesada en su parte central 
abierta. Este tocado fue muy frecuente en la escultura chipriota del s. V a.C. y se 
empleaba ya sea para representar mujeres sin ningim atributo particular asi como 
miIsicas, bailarinas 0 divinidades femeninas bien determinadas tales como Artemis.27 
Este tocado lleva una diadema 0 banda de rosetas lisas (sin indicaci6n de p6talos). La 
roseta es un motivo vegetal empleado en Chipre ya desde la Edad del Bronee Tardio 
(diademas funerarias en oro con este motivo) y se volvi6 muy frecuente a comienzos 
de la Edad del Hierro (s. XI a. C.) en las vasijas pintadas.28 EI tocado se completa con 
una orejera en forma de conchilla y un pendiente en forma de roseta lisa. 

23 KARAGEORGHIS (2000:199). 
24 TATION-BROWN (1988:34). 
2S In. (1988:7). 
26 KARAGEORCHIS (2000: 1 06). 
27 HER.MARy (1989:352). 
21 TATION-BROWN (1988:7). 
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EI rostro muestra un esbozo de sonrisa que testimonia la influencia del estilo 
griego oriental Gonico). Esta sonrisa ceremonial, simbolo de la semejanza entre los 
hombres y los dioses, originaria de la Grecia oriental a comienzos del s. VI a. C., se 
habia difundido en todo el mundo griego hacia el 560-550 a. C.; sonrisa que se 
corresponde con la oblicuidad de los ojos, ojos representados sin sus pirrpados.29 En 
cuanto a su estado de conservacion, la cabeza chipriota esta integra y presenta su 
superficie deteriorada en la nariz y el menton. 

Estas dos piezas pertenecientes a la tradicion cultural griega integran, junto a 
muchas otras tales como escultura en marmol, piezas de metal, lamparas de aceite en 
metal y terracota, ceramica etrusca, vidrios romanos y bizantinos, estatuillas en bronce 
y terracota, las colecciones de nuestro pais de piezas de la Antigiiedad chisica. Son 
valiosos testimonios que no solo nos permiten conocer la cultura de la antigua Grecia 
y su expansion en la cuenca del Meditemineo sino tambien nos permiten reconocer el 
interes que estos objetos despertaron en coleccionistas e instituciones sudamericanas. 

Figuras 1 Y 2 

Oinochoe, ceramica de figuras rojas (detalle). 

Grupo de los Kantaroi, fines del siglo IV a. C. 


Escuela Apula, Sur de ltalia. 

Dibujo a hipiz por Laura Guzzini. 


29 CHARBONNEAux-MARTIN-VILLARD (1978: 126). 
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Figura 3 

Cabeza femenina en piedra calcarea, vista frontal. 


Chipre, siglo V a. C. 

Dibujo a lapiz por Laura Guzzini. 


Figura 4 

Cabeza femenina en piedra calcarea, vista de perfil. 


Chipre, siglo V a. C. 

Dibujo a hipiz por Laura Guzzini. 
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RESUMEN 

Estudio de dos piezas pertenecientes a las colecciones de la Antigiiedad clasica 
de la ciudad de Buenos Aires: una vasija italiota de figuras rojas de fmes del s. IVa. 
C., perteneciente al Museo Etnografico, y una escultura chipriota en piedra calcarea 
del s. V. a. C. perteneciente al Museo Nacional de Arte Decorativo. Ambas piezas 
testimonian la expansion de la cultura griega en la cuenca del Meditemineo durante la 
Antigiiedad, as! como el intert!s de las instituciones y coleccionistas sudamericanos 
por la Antigiiedad clasica. 

Palabras clave: oinochoe, italiota, sakkos, helenizacion. 
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ABSTRACT 

Study of two pieces belongings to the collections ofthe Classical Antiquity in the 
city ofBuenos Aires: one vessel of southern Italy, red-figured technique (last decades 
of IV century Bq, belonging to the Ethnography Museum, and a Cypriot sculpture in 
limestone (V century BC), belonging to the National Museum of Decorative Arts. 
Both pieces are testimony of the spreading out of Greek culture in Mediterranean area 
duting the Antiquity, as well as the interest of South American institutions and 
collectors for the Classical Antiquity. 

Key words: Oinochoe, South Italian pottery, Sakkos, Hellenization. 
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AMERICA, EL BUEN LUGAR 


GRACIELA MATURO' 

Las letras hispanoamericanas, y con mayor amplitud de America Latina, para 
incluir a las lusoamericanas, nos dan acceso a la temprana conformacion de una 
utopia poetica, que se revela mas bien como topia, y mas aUn como una eutopia: 
America emerge a los ojos europeos, y paulatinamente a los ojos americanos, como el 
lugar del cumplimiento de las antiguas profecias, el buen lugar. 

America misma, al ser nombrada, descubierta 0 encubierta por Europa, ha sido 
para los europeos la encamacion de antiguas profecias, la concrecion de proyectos 
largamente gestados. En la intuicion historificante americana han confluido los mitos 
de la Atllintida, el Finis Terrae trasladado por los navegantes mas aHa de las 
colurnnas de Hercules, las Hesperides, el Paraiso terrenal, la nueva Jerusalen, la 
ultima Thule profetizada por Seneca, y tambien los mitos de los pueblos autoctonos, 
que en muchos cas os hemos tenido que redescubrir a traves de los novelistas 
americanos modemos: la tierra sin mal de los guaranies, el QUinto Sol de los aztecas, 
los hombres de maiz de los mayas. Se trata de un caudal permanentemente explorado 
y revitalizado por los poetas, novelistas y dramaturgos americanos, en relacion con 
ritos, celebraciones y revelaciones de la cultura popular. 

La esperanza en un tiempo celestial es propia de la teologia ortodoxa, no asi la 
fusion de 10 celestial en 16 terreno, que los "utopicos" yen plasmarse en el tiempo 
concreto de los hombres. Joaquin de Fiore habia abonado esa inminente utopia, que 
impregno la mentalidad de geografos y navegantes del siglo XV. Colon percibio esa 
atmosfera y la expreso en sus escritos, fundando el realismo magico americano. 

La eutopia americana comienza rigurosamente con los escritos de Cristobal 
Colon y Americo Vespucio, que fueron leidos por los llamados utopicos europeos del 
siglo XVI. No olvidemos que cuando Sir Thomas More escribe su Uthopy, publicada 
en 1516, incluye como su informante a un marinero llamado Hythloday, que habia 
viajado con Vespucio, y traia noticias de una tierra floreciente en la que regia la 
justicia. Se iniciaba pues una doble corriente: la eutopia americana, asi fuera alentada 

• Universidad Catolica Argentina. 
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por moviles politicos y asentada en la dudosa doctrina del buen salvaje, y la critica a 
una Europa cansada y desviada del destino humanista, conducida hacia una etapa 
progresivamente mas cientffica y tecnificada. 

America-buen lugar se convirtio en eje de una gran literatura en lengua 
hispanica. Eslabones de esa tradicion fueron Balbuena, Oviedo, Ercilla, Centenera, 
Alvar NUiiez, NUiiez de Bascufian, Antonio de Leon Pinelo, Sor Juana, la poetisa 
"anonima" peruana, como mas adelante Andres Bello, Jose Maria de Heredia, Isaacs, 
Marti, Rodo, Dario, Lugones. La literatura americana del siglo XX retorno con fuerza 
la eutopia, en las creaciones de Asturias, Carpentier, Lezama, Garcia Marquez, 
Fuentes, Aridjis, Liscano, Marechal. En la novela hispanoamericana, y seguramente 
tambien la lusoamericana, se abren procesos de mitificacion y demitificacion, que sin 
duda han mantenido siempre algo de la inicial conformacion eutopica con que 
America nacio a la historia, y a la imaginacion creadora. 

ANTONIO DE LE6N PINELO, EL PARAiso EN EL NUEVO MUNDO 

Figura inexcusable en el desarrollo del tema que nos hemos propuesto es Antonio 
de LeOn Pinelo, autpr de una obra titulada E/ Paraiso en e/ Nuevo Mundo. Recordare 
que los hermanos LeOn Pinelo, Antonio, Juan y Diego, luminarias de la vida colonial, 
pertenecian a una familia portuguesa de judios conversos, como -se sabe hoy- muchos 
de los peninsulares que vinieron desde Espana 0 Portugal. Uno de sus abuelos, Juan 
Lopez, fue quemado por la Inquisicion de Lisboa. La familia paso de Portugal a 
Espana, y en Valladolid habria nacido Antonio en 1595, aunque no falta quien diga 
que era oriundo de Lisboa como sus padres. Las persecuciones a la familia, 
repeticiamente acusada de relapso, determinaron el viaje al Rio de la Plata y luego a 
Cordoba del Tucuman, donde nacio el menor de los hermanos. 

Antonio estudio en Chuquisaca, donde se graduo de abogado, y en 1612 ya' 
residia en Lima, con la familia. Tanto el padre como los hermanos menores tomaron 
luego el orden sacerdotal. Su hermano Juan, que us6 el nombre de Juan Rodriguez de 
Leon, fue un apreciado poeta y erudito. El menor de la familia, Diego de LeOn Pinelo, 
Ilego a ser rector de la Universidad de San Marcos, sobre la que escribio una historia 
y elogio (Hypomnema apo[ogeticum pro regali Academia Limensi, 1643), ademas de 
otras varias obras. Consta que debio defenderse constantemente de la acusacion de 
criptojudaismo 

Antonio de Leon Pinelo regreso a Espana, en 1622, y desde entonces dedico 

Stylos. 2004; 13 (13) 



61 AMERICA. EL BUEN LUGAR 

todas SUS horas a escribir sobre el Nuevo Mundo, al que dio siempre este nombre. 
Vivio sus ultimos aiios en Madrid, admirado y respetado como maxima autoridad en 
asuntos americanos, y cultivo la amistad de Lope de Vega y del mexicano Ruiz de 
Alarcon. Murio en 1660. Produjo Antonio de Leon buena cantidad de obras, que 10 
califican como geografo, historiador, escritor y bibliografo. Galardonado con el titulo 
de Cronista Mayor de Indias, nuestro primer bibliografo escribio obras importantes 
como la Recopilacion de las Leyes de las Indias y la Epitome de la Biblioteca 
Oriental y Occidental (1629), que hemos conocido aiios atras en la pulcra edicion 
critica de Agustin Millares Carlo. En la importante tarea de recopilar y depurar la 
legislacion indiana, Pinelo fue auxiliado por otro eminente jurista de la epoca, Juan de 
Solorzano Pereira, autor de Politica Indiana 

La Epitome es el catalogo fundacional de la bibliografia americana; y en ella 
constan, ademas de las obras pertenecientes a las principales colecciones americanas 
de su tiempo, mas de cuatrocientas obras debidas a religiosos de distintas ordenes, que 
estudiaron, expusieron y analizaron las lenguas indigenas, e incluso establecieron la 
gramatica de lenguas ya desaparecidas. 

Antonio de Leon escribio tambien un breve tratado litfuogico-gastronomico 
(Cuestion moral sobre si el chocolate quebranta el ayuno eciesitistico,1624), una 
erudita Vida del ilustrfsimo Toribio Alfonso de Mogrovejo (1653), y algunas poesias 
de circunstancias. Entre esos tratados varios se destaca una obra singular, que 
participa de la historia, la geografia, la teologia y la filosofia, titulada El parafso en el 
Nuevo Mundo. Historia natural y peregrina de las Indias Orientales. 

Pinelo trabaja varios aiios en esta obra, cuyo manuscrito en dos volfunenes, 
seglin la Epitome, debio parar en la biblioteca de Barcia. Se sabe que de esta curiosa 
obra Uego a publicar el fndice y "aparato" en 1656, seglin 10 ha consignado Juan 
Larrea, y esto ha dado origen a datos confusos sobre la publicacion de todo ellibro. 

El manuscrito, lamentablemente inhallable, aparece a mediados del siglo XVIII 
en poder del historiador peruano Jose Eusebio Llano Zapata, quien 10 habia recibido 
en Buenos Aires como obsequio del Arzobispo de Charcas (suponia este historiador 
que Pinelo habria enviado su obra a su hermano Diego, Oidor de la Audiencia de 
Lima, y que por esa via hubiera Uegado a manos del Arzobispo.). Afortunadamente 
Llano Zapata hizo sacar una copia para el Rey, en la que se leen los aiios 1643-1647. 
Tal copia, existente en la Biblioteca del Palacio Nacional de Madrid, fue consultada 
por Juan Larrea, antes de su exilio en Mexico, donde Ie dedicaria un extenso trabajo 
publicado en la revista Espana Peregrina (1942). Por su parte el erudito peruano Raul 
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Porras Barrenechea exhumo y publico el texto, en dos tomos, en 1943, por la 
Universidad de San Marcos de Lima. Para Juan Larrea es esta la obra mas importante 
de Antonio de Leon Pinelo, y a su juicio, una obra admirable por su erudicion, a la 
cual califica de poetica y profetica. 

EI Paraiso en el Nuevo Mundo es un !ibro enciclopedico, fruto de eruditas 
investigaciones sobre la naturaleza, la prehistoria y las sociedades americanas, 
destinado a probar que el Eden biblico con sus cuatro rios convergentes en un centro 
simbolico, se hall aba, en un remoto pasado, en el centro de la America del Sur. Leon 
Pinelo realiza una prolija exegesis biblica interpolada con un examen de restos 
arqueologicos hallados en Mexico, Peru y otros sitios, hecho que de suyo significa una 
novedad henneneutica, por la libertad con que el autor reinterpreta diversas fuentes. 
Luego, ya en tren de demostraci6n, pasa a describir con barroca exhuberancia al 
continente americano, afiadiendo una nueva descripcion a la ya por entonces 
cuantiosa de las Indias Occidentales. 

Las fuentes mas conocidas de Pinelo son G6mara, Oviedo, Herrera, Acosta y el 
Inca, pero cita tambien a un autor que se desconoce, y es Felipe de Pamanes, cuya 
obra Notables del PerU esm registrada en su Epitome. Porras Barrenechea se refiere 
asi allibro de Pinelo: "La obra consta de dos partes: una de disquisici6n y dialectica 
pura, barroquismo mental y sutileza quintaesenciada de filosofos y ge6grafos antiguos; 
y la otra, realidad viva y esplendorosa, visi6n radiante de un Nuevo Mundo visto con 
los lentes de hiperbole de un cosm6grafo saturado de textos medievales". 

Comienza esta obra monumental por el examen de una serie de hipotesis sobre la 
ubicaci6n terrenal del Eden, las que son desechadas una por una con el apoyo de 
in~das argumentaciones. Este tema ocupa el libro primero de los tres que 
conforman el primer tomo. En ellibro segundo, considera y justifica las opiniones a 
favor del Nuevo Mundo como lugar del Paraiso Terrenal. EI Arca de Noe, construida 
en America, habria navegado de un continente a otro y asi 10 desarrolla tambien el· 
libro que Ie sigue. 

Los Iibros IV y V integran el segundo tomo. El capitulo IV despliega la 
descripci6n de las naciones, monstruos, animales y figuras miticas de las Indias, a las 
cuales caracteriza con el adjetivo peregrinas. En el libro V describe los rios 
americanos. 

Acompafia al volumen un mapa ciertamente fascinante, al que luego agregare 
una referencia personal. Representa la America del Sur, en cuyo centro se ha dibujado 
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un circulo y a su pie se lee la palabra Eden. Es el Paraiso Terrenal, locus voluptatis. 
Cabe ahondar en el simbolismo de algunos elementos que caracterizan a este curioso 
mapa. En primer termino, observare que se halla orientado de un modo anomalo: la 
punta de la Tierra del Fuego ha sido colocada al norte, en la parte superior del mapa, 
con 10 cual las representaciones chisicas del mundo 0 planisferio resultan invertidas. 
Esto corresponde acaso a la idea del mundo de los antipodas, difundida en el 
Medioevo. 

El circulo designado como Eden esta situado en el centro del territorio 
sudamericano: abarcaria de un modo vago parte del Brasil, el Paraguay, Bolivia y la 
Argentina. Dentro del mismo aparece la figura de un arbol, punto fontal del que nacen 
los cuatro grandes rios americanos: el Marafion 0 Amazonas, el rio del Plata 0 

Argentino, es decir el Parana-Gua:ru, el Orinoco y el Magdalena. Estos rios 
reproducen la cuatemidad del Paraiso biblico. 

Tambien se dan en este mapa algunos nombres de las regiones y sus habitantes. 
La region correspondiente al Norte del Brasil, Colombia y Venezuela se rotula: 
Habitatio hominum y la costa del Pacifico Habitatio filiorum Dei. Es posible ver en 
esto un reflejo del viejo tema de las puertas de la tierra, una reservada a los hombre:;, 
otra a los dioses, tema que proviene del Antro de las Ninjas. Finalmente apuntare que 
en las tierras del Peru figura dibujada el Arca de Noe, construida en el Mundo Nuevo 
para ser luego llevada al resto del planeta .. 

Antonio de Leon Pinelo atribuye a Cristobal Colon el haber instaurado esta idea 
del Eden, de antigua data, al reconocer el territorio americano, y menciona a otros 
cronistas que 10 continuaron: Francisco Lopez de Gomara, Martin del Rio, Antonio de 
Herrera, Juan de Solorzano, Joseph de Acosta, Fray Tomas de Maluenda, Laurencio 
Beierluic ... 

JUAN LARREA, VISIONARIO DE AMERICA 

Juan Larrea, poeta penetrado del espiritu autenticamente surrealista, y por ello 
capaz de aceptar realidades sobrenaturales que se superponen a las realidades 
historicas, es quien ha otorgado a la obra de Leon Pinelo su estatuto poetico, mas alla 
de la erudicion con que ha sido construido. Recordare, por si no fuera suficientemente 
conocido, que el poeta espafiol vivio largos afios en la ciudad argentina de Cordoba, 
donde murio en julio de 1980. Habia fundado en la Universidad de Cordoba el 
Instituto del Nuevo Mundo, y asimismo el Aula Vallejo, donde canalizaba su 
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magisterio poetico-vivencial. 

Antes de continuar me pennitire hacer una referencia personal sobre mi amistad 
con el poeta bilbaino, y el nexo que se estableci6 entre nosotros a partir de la figura de 
Antonio de Le6n Pinelo. Una copia del mapa del erudito colonial me fue entregada 
personalmente por don Juan Larrea en una de mis visitas a C6rdoba, durante las 
cuales trambamos pennanentemente el tema del destino sudamericano, central en su 
trabajo y asimismo en el mio, al mnte del Centro de Estudios Latinoamericanos. En 
ese tiempo (los aiios '70) inicie por mi parte una actividad itinerante por America, 
postulando la fonnaci6n de grupos similares, gesto que recientemente he reeditado 
con el apoyo de humanistas de esta regi6n. Reproduje el mapa, que fue para mi un 
simbolo de alta significaci6n, como motivo de tapa de mi libro La literatura 
hispanoamericana. De la utopia al Paraiso, publicado en 1983. Hasta aqui esta 
referencia personal, que me vincula a Larrea y al tema de la Eutopia americana. 

Lo notable en el poeta espanol es el modo casi natural con que acepta la imagen 
paradisiaca del Nuevo Mundo y la incorpora a su propio pensamiento. Larrea practica 
una operaci6n sobre esta ubicaci6n del Paraiso en America. La extrae de su aparente 
condici6n de pasado, cientificamente demostrable 0 no, y Ie devuelve su caracter 
mitico, intemporal, proyectandola al futuro. AI mismo tiempo aporta una justificaci6n 
psicol6gica y teol6gica para esta razon imaginaria que -afmna- viene a compensar la 
indigencia terrenal del hombre, dando sentido a sus pasos en la historia: 

Observa Larrea: " ...Son muy numerosas las obras en que se refleja un mismo 
aflin de encontrar explicaciones, de establecer nexos entre la lIamada revelaci6n 
sobrenatural y esta otra revelaci6n revolucionaria de la historia, con su aporte de 
presencias incontrovertibles" (Juan Larrea, en "Antonio de Le6n Pinelo; EI Paraiso en 
America", 1943, p. 75) "...1a clara inteligencia de Le6n Pinelo y su tendencia al orden 
y a ]a c]asificaci6n recogi6 todos los datos concordantes que Ia tradici6n religiosa y los 
nuevos conocimientos Ie brindaban, someti610s a una trabaz6n rigurosa agrupados en . 
series de coincidencias acusadas por ]a necesidad de comprender el todo de un modo 
unitario" (p. 76) 

"La mentalidad que pudieramos Ilamar colonial que se produce en America a 
raiz de la conquista es resultado de identico proceso", dice tambien Larrea, y llama a 
]a obra de Pinelo "Libro de epoca trabajado con la esmeradisima perfecci6n de una 
piedra preciosa" asi como: "singular, extraiiisimo Cantar de los Cantares". 

Y sigue el poeta: Le6n Pine]o se recrea exaltando la hermosura de la natura]eza 
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americana... se complace en reproducir aquellas noticias fantasticas, a todas luces 
imposibles, que a sus ojos consagran la divinidad, el canicter extranormal de su 
amada Iberica. Algunos de los capitulos, en especial aquellos fmales dedicados a la 
descripcion de los cuatro grandes nos, pudieran considerarse en cierto modo como los 
cantos de un poema erudito, la correspondencia, si se nos permite el recuerdo, de 
aquel Paraiso Perdido en que era directa materia poetica 10 que aqui es seca, desabrida 
erudicion" (p. 79). 

Las fuentes mas conocidas de Pinelo son: Gomara, Oviedo, Herrera y el Inca, 
pero cita tambien a un autor que se desconoce, y es Felipe de Pomanes, cuya obra 
Notables del Peru esta registrada en su Epitome. Larrea justifica la utopia en la 
tension inevitable que surge entre la temporalidad y la etemidad. "Los ojos nostalgicos 
del hombre dejan de volverse hacia atras para mirar delante de el, en el sentido de su 
marcha que asi se hace funcional, afirmativa y sin obstaculos. Bajo estos 
determinantes se plasma el mito de un mundo futuro mas perfecto, el cual, cuando 
toma cuerpo en una realidad de orden material, asume la especie de tierra prometida, 
y cuando vencida aquella y vista su insuficiencia, 10 hace en una realidad de orden 
espiritual, se proyecta mas alla de los confmes de la vida historica para corporizarse 
no en la dimension longitudinal del tiempo sino en la altitudinal del destiempo 0 la 
etemidad. De este modo se fragua la creencia en el mas alla celeste correspondiente a 
la etemidad del alma que informa la religiones occidentales" (Larrea, 1943, p. 81). 

Quiero subrayar hasta que punto el surrealismo de Larrea Ie permite vivificar la 
eutopia americana de Leon Pinelo y anunciar la venida de la Ciudad Celeste en el 
tiempo historico de America. Dice fmalmente: 

"Estas consideraciones definen en verdad la forma y la sustancia del Paraiso en 
el Nuevo Mundo, obra, en primer lugar, nacida amorosamente de la necesidad 
intelectual de conocer; constituida, en segundo, por una intuicion fundamental 
racionalizada a posteriori. 

La intuicion es el punto de partida y la medula; las precisiones materiales, el 
metodo y el aparato racional, el hueso, la caparazon que la envuelve protegiendo su 
debilidad organica. Queda sentado que la intuicion es el elemento psicologico que 
revela la presencia de la imaginacion creadora. El Paraiso en el Nuevo Mundo 
Historia Natural y Peregrina, tiene, por extrana que sea suforma, las caracteristicas 
esenciales de una obra poetica". Y sigue el poeta y hermeneuta bilbaino: "El Paraiso 
que, segim su vision particular se refiere a tiempos pasados, corresponde en realidad 
al futuro. Con 10 que no hizo sino seguir el ejemplo del Descubridor que murio 

Sty/os. 2004; 13 (13) 



66 GRACIELA MATIJRO 

creyendo que habia desembarcado en el continente antiguo. Su paraiso es en verdad 
un paraiso nuevo, apenas perceptible en la lontananza del hombre cuya conciencia ha 
dado media vuelta, la cual en vez de alejarse cada vez mas de su perfecci6n, hacia 
ella, vencida la mitad del camino, endereza positivamente sus pasos. El mismo titulo 
de la obra de Le6n Pinelo expresa a esta luz su realidad precisa. El Paraiso en el 
Nuevo Mundo, en el mundo situado mas alla del antiguo, en la tierra de la nueva 
promesa, en America -Continens Paradisi- continente del Amor, continente que se 
singulariza en espera de su contenido". "Las consecuencias que de ella se derivan 
coinciden por completo con las que arroja la intuici6n reinante en todas las republicas 
de America. ( ... ) Es axiomatico en el nuevo continente que sus tierras incuban el 
nacimiento de un mundo nuevo" (Larrea, 1943, pp.83- 84) 

El poeta espanol contrasta el destino sobrenatural de America con "el contenido 
irremisiblemente barbaro de la pretenciosa civilizaci6n occidental centralizada en el 
antiguo continente". Hasta el titulo de la obra de Pinelo y su insistencia en el adjetivo 
peregrino se Ie hace connatural a la condici6n peregrina de Espana, y a su destino 
hist6rico, expuesto en otra obra suya: Rendicion de espiritu (1943). 

Como espanol, se sittia entre los dos mundos (como igualmente se 10 ve en su 
libro EI su"eal;smo entre el Viejo y el Nuevo Mundo, 1944) entregandose con pasi6n 
al anuncio y el desarrollo de esa nueva realidad hist6rico-metafisica. Ademas, Larrea 
pone su atenci6n en el aspecto autobiografico de la obra, escrita desde la nostalgia del 
indiana que ha regresado a Espana y dice: "No deja Pinelo, como es 16gico, de situarse 
a sf mismo en America, evocando los dias felices que alli pas6, siempre que puede 
incorporar su personal testimonio al cuerpo de doctrina" (Larrea, 1943, p. 79). 

Con esta memoria personal, evocada desde la ausencia, se refuerza un tema 
capital en cierta linea de las letras americanas, cual es la poetizaci6n desde el exilio, 
practicada antes por el Inca y despues por jesuitas expulsados como Rafael Landivar, 
o bien por viajeros extranjeros, como Alejandro de Humboldt, 0 por quienes habitaron' 
America en la infancia y la rememoran en otra lengua, como Guillermo Enrique 
Hudson. En todos elIos se expresa de algtin modo la eutopia americana, que resurge 
con fuerza en la noveHstica del siglo xx. Larga seria la serie de imagenes eutopicas 
que podrfamos ofrecer espigandolas de una amplia y extendida literatura, que sin duda 
irradia sobre la cultura americana y en consecuencia sobre la gestacion de su proceso 
historico. Esa secuencia incluye versiones terrorificas, humoristicas, ironicas y 
disparatadas de la eutopia americana, en la que nos reconocemos antipodas, 
antrop6fagos, hiperb6reos; somos los Buendia, victimas de un diabolismo atavico 0 de 
un sueiio ingenuo. Somos Ariel y Caliban. 
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LEOPOLDO MARECHAL: LA PATRIA CAUTIVA 

Quiero detenenne ahora, brevemente, en la ultima novela de Leopoldo Marechal, 
Megafon 0 fa guerra, que desarrolla su intriga novelesca en tome de una figura 
mitologica: el descenso a los infiemos. Su parabola nos dice que es necesario 
descender a los infiemos para acceder al Paraiso, 0 mejor dicho para que el Paraiso 
prometido advenga a nosotros. 

Megafon 0 fa Guerra, publicada al mes siguiente de la muerte del autor, en 
1970, es la tercera novela de Leopoldo Marechal; sigue a Addn Buenosayres (1948) y 
Ef Banquete de Severo Arcangelo (1965), integrandose con elias en una superunidad 
novelfstica. Es una especie de testamento filosofico de Marechal, qui en anuncia 
tambien su propia muerte, en una creacion compleja, doctrinaria, plena de referencias 
a su vida y obra, cargada de profetismo y simbologia hermetica. Escrita entre 1965 y 
1970, esta novela muestra las preocupaciones historico-teologicas de Marechal en los 
ultimos aiios de su vida. Prop one, como en el "Viaje a la Oscura Ciudad de 
Cacodelphia", una catabasis regeneradora. Al igual que en Ef Banquete de Severo 
Arcangefo, sus heroes viven una "novela de aventuras" de sentido espiritual y 
teologico. • 

La catabasis marechaliana es, como todo mito de catabasis, una transformacion, 
cumplida en el mundo real, donde se alcanza el punto maximo de degradacion e 
inversion. Sus personajes Megafon, el conductor, y Samuel Tesler, el poeta, ambos 
construidos con toques autobiograficos, protagonizan una gesta de descenso a la 
materia en busca de la forma del Creador, la Luz preternatural, el origen: Lucia 
Febrero. Un gran grotesco quevediano nos acerca la vision del mundo degradado. EI 
Camaval, la murga, los disfraces, los personajes de teatro, todo viene a decirnos que 
se trata de una farsa inscripta en el teatro real, el Gran Teatro del Mundo: "jMaya nos 
tiene agarrados en su chal precioso! i,Que debemos hacer? Quedarnos am y jugar 
lealmente nuestro papel en esta vistosa comedia. Patricia, nosotros no escribimos el 
libreto". (Marechal, Megafon 0 fa guerra, p. 133) 

La obra ha sido dispuesta en 10 capitulos denominados rapsodias, precedidas por 
un Introito a Megafon. Tanto la voz Introito como Rapsodia pertenecen al arte epico­
musical, y apuntan decididamente al nivel simbolico, que inscribe a la novela 
inscripta en canones tradicionales y modemos. Los capitulos de Megafon 0 fa guerra 
contienen escenas de auto sacramental, pasos de sainete, relato de aventuras, farsa 
comica, poesia. La epica, trasladada al nivel de la farsa, es el modele seguido por 
nuestro autor. Podriamos defmir a esta obra como una epopeya comica de intencion 
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filos6fica y didactica, donde los personajes despliegan su guerra politica y metafisica. 

En el Introito de la obra Marechal entrega algunas c1aves del libro (MG p. 25). 
La Rapsodia Primera despliega el caracter del personaje y se detiene en sus nombres 
(el Autodidacta. el Oscuro de Flores). EI plan de Megaf6n incluye el rescate del poeta 
Samuel Tesler, en figura significativa, que sera esencial a la obra. En la Segunda 
Rapsodia el heroe constata a su patria (encarnada en la Ciudad) como una realidad 
vaciada. condenada a la perdida de su identidad. Este es el eje del mensaje 
marechaliano, preparar la salvaci6n de sus connacionales sumidos en el pecado y el 
olvido. 

Luego de abrir la contextualidad con su drama La Batalla de Jose Luna, 
Marechal concede a un anarquista de barrio, Nebirovsky, el rol de introducir la 
menci6n de Lucia, la Novia Olvidada, y el tema de la Fundaci6n de Buenos Aires que 
da lugar al planteo del destino espiritual de La Argentina (MG, pp. 110 ss). 

Es este un tema que Marechal trat6 en el ano '36, al celebrarse el cuarto 
centenario de la primera Fundaci6n de Buenos Aires, y ya entonces dio lugar a una 
revivificaci6n de los simbolos fundacionales: la Trinidad, que dio nombre a la ciudad, 
y la Virgen del Buen Ayre, que habria marcado un destino de salvaci6n, perturbado 
por un rumbo economicista que'en opini6n del poeta cambi6 el simbolismo del aguila 
por el de la gallina. 

Samuel Tesler, hip6stasis de Jacobo Fijman que estuvo treinta anos de su vida 
intemado en un manicomio, es presentado en la obra como deuteragonista, e inserta 
en la obra distintos textos como Teoria y practica de la catastroje (Rapsodia IV) de 
que se vale el autor para propagar su mensaje apocaliptico. En medio de una sucesi6n 
de profecias sobre el Diluvio y el Fin de la Historia, Tesler expone su concepto sobre 
la Trinidad (MG, p. 141) y el Hijo como manifestador (p. 142), temas que serlin 
retomados al fmal dellibro. Otros momentos profundizan tambien la vision critica de. 
los tiempos, por ejemplo el texto Nacimiento, pasion y muerte del transitivo Nadie, en 
la Rapsodia Sexta, 0 las referencias a la Autopsia de Creso. una obra marechaliana 
del ano 1966, en la Septima. 

En la Rapsodia Octava, que aporta discusiones sobre la Iglesia y el cristianismo, 
se introduce el tema de la mujer cautiva. AI hacer referencias a Jean de Meung, 
Dionisio y Teresa de Avila, el autor induce la lectura hacia el traslado comico de la 
peregrinatio mistica 
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Entre alusiones a trajes, disfraces, etc. que acenruan el tono farsesco, Megaf6n y 
sus compaiieros planean el rescate de la Venus Celeste: Lucia Febrero. Megaf6n, 
nuevo Teseo, debenillegar al fondo del Lenocinio 0 "quilombo ecumenico", aventura 
que se despliega en la Novena Rapsodia. El heroe y sus nueve camaradas entran a la 
Espiral, dividida en cinco estancias. Tifoneades es Dedalo, custodio de la Espiral­
Laberinto, Mundo, Caracol de Venus, donde hallan sucesivamente a falsas 
representantes de la belleza, hasta el fmal encuentro con Lucia Febrero, la cautiva. En 
la barroca representaci6n del triunfo de los heroes coincidente con el fm de los 
tiempos se producira la muerte de Megaf6n y su despedazamiento simb6lico de 
acuerdo al mito de Dionisos. La ultima rapsodia agrega un plus al desarrollo 
narrativo, y un refuerzo al mensaje redentorista: es el show montado por el poeta 
Tesler, con la complicidad de Leopoldo Marechal, su partenaire y empresario, 
incluido en la obra. 

Marechal transmite el ultimo mensaje de Samuel Tesler, antes de su danza final 
y su muerte: Ese texto, que se refiere a un Nuevo Genesis, incluye la fabula del hijo 
prodigo. Cristo aparece como el tercer hijo, el manifestador, entre el hijo obediente al 
padre y el hijo transgresor de la parabola. Una lectura hermeneutica puede advertir en 
este tercerismo la referenda historica a Oriente -l\ijo obediente 0 pasivo; Occidente 
-hijo trasgresor- y America, con un destino ligado a la redencion y la revelacion, 
punto que podria llevarnos a un fecundo rastreo desde Joaquin de Fiore en adelante. 

Megafan 0 la guerra, en suma, encierra la "apofasis" de Psyche. El pensamiento 
de Leopoldo, hondamente traspasado por la idea de la Redencion, busca revertir la 
Caida por el rescate de Helena-Psyche, que remite a la tradicion del gnosticismo 
cristiano. Como genuino poeta, Marechal ha captado la densidad anagogica de los 
mitos. En el mito de Helena, cuyas dos partes Celeste y Terrestre reUne, presenta como 
Simon el Mago la liberacion de la Belleza prostituida y cautiva, y una version nueva 
del Castillo de Santa Teresa, aplicado al mundo. El infiemo ya presentado en Adcin 
Buenosayres reaparece en esta obra como el simbolo del martirio de una sociedad 
fragmentada e hipocrita. 

Uno de sus grandes mensajes es la reivindicacion del poeta, cumplida en la 
figura de Jacobo Fijman. El otro, que de 61 se deriva, es la reconstruccion de la 
historia a partir de la renovacion y la conversion espiritual. 

Todo en la obra se halla subordinado a un gran movimiento de descenso y 
ascenso. Al cautiverio de la Belleza, el Bien y la Verdad sobre la tierra Ie opone 
Marechal el rescate de Lucia. A la relegacion de la femineidad en la guerra y la 
historia, hace corresponder esta ginesofia 0 defensa de la femineidad. Al tema del 
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fmal de la Historia hace seguir el Nuevo Genesis, que tiene como protagonista 
profundo a Cristo manifestador, aludido en sus personajes Megaf6n y el poeta Tesler, 
judio converso. Lo interesante en Marechal es haber planteado el descenso mismo como 
posibilidad purgativa ascendente. Es la proftmdizaci6n estoica del vivir en el mundo el 
camino propuesto por el autor, con su sentido de aceptacion del destino, mortificaci6n 
espiritual, y redencion. 

El mundo ha de cumplir nuevamente el paso inicial del Caos al Cosmos, de la 
Noche a la Luz, de la Muerte a la Vida, "La glorificacion se da cuando el mundo tiene 
conciencia de su relatividad frente al Absoluto, conoce a su Arquitecto, 10 bendice y 
alaba. El Arquitecto tiene conciencia de su obra, y su obra tiene conciencia de su 
Arquitecto, solo asi el mundo es una criatura 'real' en equilibrio y duraci6n. Si pierde 
la conciencia de su Arquitecto y olvida su funci6n glorificadora, el mundo no tarda en 
reducirse a una fantasmagoria de atomos que tenderan fatalmente a la disolucion por 
falta de objetivos reales. Entonces los que no han perdido ni olvidado la nocion del 
Arquitecto sentiriln la inminencia de la catastrofe y su necesidad, tan ineludible como 
el acto mismo de la creaci6n" (MG, p. 142). 

El tema religioso de la Parusia, horizonte fmal de toda la obra marechaliana, da 
sentido a las dos batallas. La batalla terrestre apunta a la propuesta de una Argentina 
nueva abierta a 10 posible. La batalla celeste es la bUsqueda de la salvaci6n, que 
requiere el paso por los infiemos. Un estilo ha muerto y Marechal, profeticamente, ve 
reconstruirse "bajo la vieja peladura que aim crne y ahoga exteriormente al pais", la 
nueva piel de un pueblo que alcanza la conciencia de sf mismo y de su tiempo 
hist6rico. 

Tres mundos en superposici6n 0 tres barrios en escalada integran a Buenos 
Aires, la Ciudad de la Paloma. En alguno de los tres vive aim y vivira Lucia Febrero 
al alcance de los "poetas que la busquen".( MG, p. 345) 

Las Lamentaciones de Samuel Tesler tienen el caracter de un breve tratado 
juiciofmalista, que sigue las letras del alfabeto hebreo. Al llegar a Lamed, dice asi: 
"Mi nombre verdadero es Adiln me diste un Paraiso como habitaculo y 10 converti en 
un Infiemo. Me diste a beber el mejor vino de tus parras y 10 converti en vinagre." 
(MG, p. 360) 

Marechal ha producido un mensaje que es legitimo leer como profecia para estos 
tiempos de oscuridad, especialmente cuando se advierte que este mismo movimiento 
se ha producido en toda una novelistica. Es una sefial individual y colectiva que marca 
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la cultura hispanoamericana de las decadas recientes. 

;,HAY LUGAR EN LA ACTUALIDAD PARA LA EUTOpiA AMERICANA? 

Hemos desplegado un breve recorrido por las letras latinoamericanas, 
impregnadas de mitologia y profetismo. Una henneneutica situada, a la luz de la 
Revelacion, pone en juego los panimetros de la henneneutica biblica: existencial, 
estetico y ontologico. La ocasion no nos permitini por ahora extendemos en esos tres 
niveles de interpretacion. La hermeneutica historico-existencial muestra una realidad 
que coincide totalmente con la descripta en el infiemo novelistico, y nos remite a su 
fuente apocaliptica. El acceso estetico llama la atencion sobre el texto mismo en 
cuanto ll,itrumento capaz de decir algo a la sensibilidad, la intuicion y la imaginacion 
creadora. Acceder a un nivel ontol6gico sera conceder allenguaje poetico su maxima 
significacion en tanto manifestacion del ser, tal como 10 hace la hermeneutica biblica 
para los textos sagrados, 0 como 10 postula Martin Heidegger para el texto poetico en 
general. Considero que es este el nivel que nos acerca a la exegesis anagogica de los 
antiguos. 

La crisis epocal, cuya magnitud filosofica, social, cultural y economica se ha 
venido extendiendo durante todo el siglo ultimo, haUegado como se sabe a su 
agudizacion extrema. Vivimos los ultimos estertores de una epoca, y todavia no 
podemos avizorar el tiempo qu~ viene. Las naciones de esta nuestra America castigada 
sufren los estertores de la crisis mundial, y la repercusi6n acrecentada de esa crisis en 
sus economfas debiles, sus sociedades empobrecidas, su memoria destruida 0 

fragmentada. 

En ese panorama cabe preguntarse que lugar ocupan las comunidades mestizas 
latinoamericanas, este pequeno universo de que hablaba Simon Bolivar, con su tiempo 
propio, su historicidad lenta y envolvente, su peculiar manera de entrelazar la fe y la 
razon. La circunstancia historica siempre defme el rumbo de la reflexion con una 
prisa acuciante. Es este el momento de pensar en el hombre, en su supervivencia, su 
destino, su condicion de hombre realmente humano sabre la tierra; pero todo pensar 
genuino es un pensar situado, que se hace cargo de su propia historicidad. Es la hora 
de pensar a America y pensar desde America, desde nuestra insoslayable identidad 

Algunos filosofos del ultimo siglo transcurrido, muy escuchados por intelectuales 
de este lade del mundo, nos han dicho que los mitos han caducado. Pretendieron 
clausurar, al mismo tiempo, el mito, la narracion y la Historia. Sin embargo, para 
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quienes son capaces de recoger su propia realidad de cultura eludiendo prejuicios 
intelectuales, el mito sigue perfihmdose como un universo sapiencial, misterioso en su 
origen, abierto a la reinterpretacion, inagotable a la traduccion racional. 

EI mito da que pensar, opina Paul Ricoeur. Y podriamos agregar tambien, el 
mito da que crear, si se atiende a la vigencia profunda que mantiene en toda creacion, 
por el solo hecho de su indole afectivo-intuitivo-imaginaria. Consecuentemente, el 
mito permite al hombre proyectar, como es propio de su condicion humana. 

Mito y razon se hacen compatibles en el espiritu barroco, al que preferimos 
Hamar teemdrico para distinguirlo tanto del antropismo modemo, como del 
teocentrismo arcaico. Como es notorio, segim Alejo Carpentier, ese rasgo es esencial 
en el espiritu hispanoamericano. America seria el lugar de 10 real-maravilloso. Se 
trata, justamente, del barroquismo americano como conjuncion de la raz6n creadora y 
la fe, de la inteligencia constructiva y la espera en el milagro. America es, segrin esta 
version, ellugar del mito y la profecia. 

Esto merece ser expJicado un poco mas para no dar lugar a confusiones: la 
historia y el estudio de la cultura nos permiten afrrmar que la cultura mestiza 
americana se reafrrma en el mito sin rechazar el trabajo de la ciencia y la tecnica. Por 
eso hablamos de una America no- oriental ni totalmente occidental. La America 
latina, hispanica, lusitana, indigena, africana, mestiza, es clave del nuevo humanismo 
que no podria crearse sobre la destruccion del Occidente, ni tampoco sobre el olvido 
del Oriente. 

Se ha dicho en distintas ocasiones que la filosofia americana debe ser buscada en 
las grandes creaciones del arte. En efecto, la literatura hispanoamericana -barroca, 
amalgamante, mitopoietica- muestra, en nuevo cicIo temporal, signos inequivocos de 
pertenencia al antiguo tronco del humanismo, y los eoriquece con nuevas lecturas, 
aportes e interpretaciones. Y ese humanismo encarna la valoraci6n racional y critica 
del mito. 

Es precisamente la filosofia modema la que ha devuelto a la poesia, la ficcion y 
el mito su relaci6n con la verdad. EI siglo XX, a traves de lineas creativas y artisticas, 
y de importantes aportes filosoficos, ha acuiiado la reivindicacion de la razon poetica, 
simbolica, imaginaria, que habia sido defendida por los filosofos antiguos. Aquellos 
pensadores que partieron del mito antes de proponer el ejercicio autonomo de la 
razon, se plantearon tempranamente su relacion con las fuentes miticas de la cultura. 
Ya no es posible sostener el punto de vista de la Ilustracion europea, ni pensar que la 
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ciencia despejaria todas las inc6gnitas, relegando la funcionalidad del arte. Es 
precisamente en la esfera intelectual donde prospera la vigencia de un retorno a las 
fuentes, acompanada de una critica -acaso excesiva- a la Raz6n y la Ciencia. 

Hubo que esperar a la revoluci6n filos6fica de la fenomenologia para a1canzar la 
plena revalidacion del mite que desde distintos angulos realizaron, en el ultimo siglo, 
pensadores europeos de disimil formaci6n como Ernst Cassirer, Sigmund Freud, Carl 
G. Jung, Mircea Eliade, Van der Leew, Petazzoni, Heidegger, Ortega, Zubiri, 
Zambrano, Ricoeur, Gadamer y asimismo escritores y fil6sofos americanos. 

Por supuesto no es esta la linica posicion que toma la filosofia de la ultima mitad 
del siglo ante el mito. Partiendo de una parcial interpretaci6n de la E 1t0Xll 
fenomenol6gica, y del concepto de destruccion 0 deconstruccion utilizado por Martin 
Heidegger, un grupo de fil6sofos que se titularon posmodemos auspiciaron la 
abolici6n del mito, negando la cultura, el sentido y tambien el sujeto. Con ello 
inevitablemente cayeron en la negaci6n de la historia como constructo de sustentaci6n 
etico-mitica. Su gesto se transform6 en clausura de un futuro posible para la 
humanic;lad, condenada a vivir el vaciamiento de los relatos-guias en un presente 
dominado por la cibemetica. ·Michel Foucault, Jacques Derrida, Jacques Lacan; 
Roland Barthes, Gilles Deleuze, y otros intelectuales marcados, en los anos sesenta, 
por el descubrimiento del microchip, dieron por terminada la era del logos, la 
vigencia de los grandes relatos, en suma, el imperio del mito como nucleo semantico 
de la cultura y de la historia. 

Tal ha sido la posmodemidad europea y norteamericana que irradi6 en los 
ultimos cuarenta anos sobre nuestras universidades y medios intelectuales, en tanto 
una minoria, representada en primer termino por los escritores, siguio mostrando su 
fidelidad a la herencia humanista recibida, y a su propio contexte geocultural. 

La razon poetica ha prolongado el mito en nuevas instancias de esclarecimiento 
comprensivo e interpretativo, sin enajenamos en su irradiaci6n afectiva y volitiva. EI 
rumbo del desnudamiento y recuperacion del origen fue protagonizado por los grandes 
novelistas hispanoamericanos que a partir de los anos 30 postularon una revitalizaci6n 
de la esfera mitica, una reconciliaci6n de los opuestos, y la creaci6n de un equilibrio 
humane que hiciera posible una nueva etapa de la humanidad. Estimo que ninguno de 
ellos ha alentado un camino regresivo, un fundamentalismo cerrado, pero tampoco un 
asentimiento irrestricto a la orientaci6n tecno-cientifica de la civilizaci6n modema. 

La literatura hispanoamericana, expresi6n inequivoca de una madurez cultural 
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propia y especifica, senal6 en el ultimo siglo un retorno al Origen, y no 
necesariamente un rechazo de la Historia, como 10 indican las obras de Alejo 
Carpentier, Leopoldo Marechal y Jose Lezama Lima. i,Quien podria negar a sus obras 
la calidad de obras de pensamiento? 

Nuevos tramos de la filosofia humanista revalidan los lenguajes metaf6ricos y 
ficcionales, que han sido en esencia los portadores del mito. Para Paul Ricoeur, tanto 
la poesfa como la novela son discursos que guardan relaci6n con la verdad, y no 
lenguajes vueltos a su propia inmanencia. Si compartimos tal revalidaci6n, algo debe 
decirnos eillamativo giro de los novelistas hispanoamericanos del ultimo medio siglo 
hacia la esfera universal del mito. 

Es mas, mientras en la Europa tecnificada y cibernetica surgian la negaci6n de 
los grandes relatos, la desmitificaci6n y destrucci6n del logos, la omisi6n del sujeto 
hist6rico, la era de la gramatologia, America Latina, ademas de protagonizar sucesos 
significativos desde el punto de vista de su historia social, vivia una intensa 
renovaci6n y reafrrmaci6n de su propia identidad humanista, mitos, tradiciones. 

Subrayo el hecho de que tal revitalizacion no fue en modo alguno una instancia 
folklorica 0 repetitiva sino que configuro una etapa singularmente lucida y 
autoconsciente. De esta conciencia de identidad han emergido tambien, en sucesivas ' 
oleadas de expansion, unajilosojla latinoamericana, una teoria y una critica literaria 
latinoamericanas, que para ser tales deben necesariamente hacerse cargo del ethos 
humanista del subcontinente. 

Ciertamente, no es facil visualizar la continuidad eutopica en una America 
condenada al abandono y la exclusi6n, empobrecida y castigada, tensionada por sus 
problemas internos, donde dfa a dia se multiplica el mensaje fragmentador de los 
centros del poder politico mundial. En este cuadro se impone el deber etico del 
intelectual, mucho mas urgente y necesario en momentos de crisis y agonia. Se trata 
de una responsabilidad profunda que tiene que ver con la reponse 0 respuesta de todo 
ser pensante resuelto a superar su personal implicancia en la agonia americana por el 
ejercicio de un pensamiento constructivo. A esa tarea heroica somos llamados, si 
atendemos a la continuidad de aquellas intuiciones en una amplia tradicion 
preocupada por el destino de la America Latina. Nombro aqui a creadores como 
Marti, Dario, Rod6, Asturias, Uslar Pietri, Reyes, Henriquez Urena, Manuel Ugarte, 
Carpentier, Liscano, Fuentes, Lezama, Marechal, Sabato, Juan Larrea, y tambien a 
fil6sofos y estudiosos de distintas disciplinas, como Emesto Mayz Vallenilla, 
Fernando Ortiz, Gilberto Freyre, German Arciniegas, Manuel Gonzalo Casas, Carlos 
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Astrada, Rodolfo Kusch, Hector A. Murena, Victor Massuh, Eduardo Azcuy, 
Mauricio Prelooker, Washington Reyes Abadie, Alberto Methol Ferre, Leopoldo Zea, 
Silvio Zavala, Felix Schwartzrnann, y Otto Morales Benitez, entre muchos otros que 
han vivido y transmitido la pasion americana. Sus voces no son voces aisladas, han 
trabajado sobre el fondo de la cultura popular, imbuida de mensajes salvificos, han 
reinterpretado las tradiciones que conforman la cultura mestiza hispano- latino­
americana, han proyectado un futuro digno para nuestros pueblos. 
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RESUMEN 

En el presente trabajo planteamos el tema de la utopia americana, a la que 
preferimos llamar eutopia, pues hace de America "el buen lugar". Tomamos en 
particular, a modo de ejemplos, una obra de Antonio de Le6n Pinelo (s. XVII) y, en el 
s. XX, las del espanol Juan Larrea y el argentino Leopoldo Marechal. 
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ABSTRACf 

In this paper we try to study the subject of American utopia, to which we prefer 
to give the name ofeutopia, because it considers America 'a good place.' Particularly 
we study, e. g., Antonio de Leon Pinelo (17th century); in the 20th century, the 
Spanish Juan Larrea and the Argentinian Leopoldo Marecha!. 

Key words: America, utopia, myths, Paradise, American Henneneutics. 
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LA LETTERA DI MARA BAR SERAPION: 

LINEE INTRODUTTlVE, TRADUZIONE 


E NOTE ESSENZIALI 


lLARlA RAMELU' 

1. BREVE STATUS QUAESTlONIS DEGLI STUDi 

II documento che presento e una lettera scritta dal siriaco Mara, figlio di 
Sarapion, °Serapion, probabilmente uno Stoico, educato per sua stessa testirnonianza 
aile dottrine filosofiche grechel. La lettera eindirizzata al giovane figlio, anch'egli di 
nome Sarapion, studente, e si trova in un ms. siriaco conservato al British Museum di 
Londra, databile ai secc. VI -VIIz e contenente anche il Liber legum regionum °De 

• Universita Cattolica Sacro Cuore, Milano. 

I Sull'assimilazione del pensiero greco in ambiente siriaco tra cospicua bib!. segnalo S. BROCK, 

"From Antagonism to Assimilation: Syriac Attitudes to Greek Learning", in: East ofByzantium, 

edd. N.G. Garsoian - T.F. Mathews - R.W. Thomson, Washington 1984, 19-34; J. TEIXIDOR, 

Bardesane d'Edesse. La premiere philosophie syriaque, Paris 1992; U. POSSEKEL, Evidence of 

Greek Philosophical Concepts in the Writings ofEphrem the Syrian. Louvain 1999 (CSCO 

580); E. HlJNTER. "The Transmission of Greek Philosophy via the "School of Edessa"", in 

Literacy, Education and Manuscript Transmission in Byzantium and Beyond, edd. C. Holmes ­
J. Waring, Boston 2002, 225-239; cfr. G. TROUPEAU, .oLe role des syriaques dans la trasmission 

et I'exploitation du patrimoine philosophique et scientifique grec", Arabica 39 (1991), 1-10; 

E.I. YOUSIF, Les philosophes et traducteurs syriaques. D'Athenes aBagdad. Paris 1997. Con 

Mara saremmo a una data alta, rna il suo interesse per la filosofia greca trova paralleli ad es. in 

quello di un re siriaco per Musonio, come vedremo. 

2 Brit. Mus. Cod. Syr. Add. 14568. Cfr. I. ORTIZ DE URBINA. Patrologia Syriaca, Roma 1958, 

42; K.E. Me VEY, "A Fresh Look at the Letter of Mara bar Sarapion to His Son", in V 

Symposium Syriacum Leuven /988, ed. R. Lavenant, Roma 1990. OCA 236, 257-272. Recenti 

sintesi sulla 1etteratura siriaca: M. ALBERT, "Langue et litterature syriaques", in M. ALBERT ET 

AL., edd., Christjanismes orientaux. Introduction aI 'etude des tangues et des litteratures, Paris 

1993; S.P. BROCK, A BriefOutline ofSyriac Literature, Kottayam 1997 (Moran 'Eth'o 9); A.I. 

BARSOUM, History ofSyrjac Literature and Sciences. tr. M. Moosa, Atlanta, Ga 20032 
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Jato attribuito a Bardesane di Edessa, l'Apologia di Melitone in siriac03 e gli 
Ipomnemata di Ambrogio, una versione siriaca di una breve apologia in greco 
attribuita a Giustino martire, tutti testi in cui evidentemente la fede cristiana si unisce 
a temi filosofici e letterari della cultura greca: una raccolta unitaria, dunque. II teste 
siriaco fu pubblicato da William Cureton, il quale attribuiva la lettera al padre 
cristiano di Serapione, futuro vescovo di Antiochia, datandola alia seconda meta del II 
sec.4: rna eun'opinione superata, in quanto l'autore della lettera non sembra cristiano. 
Una traduzione tedesca venne apprestata da F. Schulthe6s e riprodotta da J. 
Aufhauset: Schulthe6 faceva di Mara uno Stoico non cristiano rna simpatizzante per 
il Cristianesimo e datava la lettera non oltre la fme del III sec.; Aufhauser7 la datb 
invece al 73-160 d.C. Tra la fme dell'Ottocento e gli inizi del Novecento diversi 
furono gli studiosi che si occuparono di Mara, poi l'interesse per la questione parve 
scemare e solo sporadicamente venne ancora citata la letteras. 

In tempi pill vicini, e tomato ad occuparsi brevemente dell'argomento J. 
Blinzler: a suo avviso, la lettera non pub risalire a molto dopo il 73 d.C., perche parla 
della fuga dei cittadini di Samosata verso Seleucia e del loro auspicato ritomo. 
Dovremmo infatti intendere che Mara alluda alia deposizione del re Antioco IV di 
Commagene da parte dei Romani nel 73 d.C.; l'ex-re esulb da Samosata, occupata 

3 Tr. e docwn. sui Liber (llep1. CtJ.UX.P~EVI1~) nel mio "Linee generaIi per una presentazione e 
per un commento del Liber Legum Regionwn, con traduzione italiana del testa siriaco e dei 
frammenti greci", Rendiconti dell'Istituto Lombardo, Classe di Lettere, 133 (1999), 311-355; 
cfr. Ead., "L'Europa e i Cristiani", in Studi sull'Europa antica, II, Alessandria 2001,263-283; 
1. RAMEllI, "Bardesane e la sua scuola tra la cultura occidentale e quella orientale: il lessico 

della liberta nel Liber Legum Regionwn (testo siriaco e versione greea)", in Pensiero e 

istituzioni del mondQ c/assico nelle culture del Vicino Oriente, a c. di R.B. Finazzi - A. Valvo, 

Alessandria 2001, 237-255. L'apologia di Melitone in versione siriaca etradotta e studiata da 

me in "L'apologiasiriaca di Melitone ad "Antonino Cesare": osservazioni e traduzione", Vetera' 

Christianorum 36 (1999),259-286. 

4 W. CURETON, Spicilegium Syriacum, London 1855,43-48, con tr. ingl. (70-76) e note (101­
102); xiv-xv per I'attribuzione. 

S "Der Brief des Mara Bar Sarapion. Ein Beitrag zur Geschichte der Syrischen Literatur", 

ZeitschriJt der deutschen morgenltindischen Gesellschaft 51 (1897), 365-91. 

6 Antike Jesuszeugnisse, Bonn 19252, 5-11. 

7 SCHuLmE13, Der Brief, 382 n. 1; Auihauser, introd., 1. 


F. ALmEIM, Weltgeschichte Asiens im griechischen Zeitalter, II, Halle am Salle 1948, 146-47; 
H.J.W. DROVERS, Hathra. Palmyra und Edessa, ANRW 11.8, Berlin 1977,801-906, part. 887. 
9 Der ProzessJesu, Regensburg 19603, tr. it II processo di Gesu, Brescia 1966,43-48. 
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dagli invasori, insieme con molti altri. Anche Zockler e Robert Eisler avevano datato 
la lettera a poco dopo il 73 10, come pure Ewald e BickelP I. Sostanzialmente d'accordo 
con Blinzler si mostra Santo Mazzarino l2, il quale accetta una data verso 1'80-100 
d.C., osservando che l'accostamento Socrate-Pitagora-Gesu Cristo in essa presente non 
edissimile da quello Cristo-Pitagora-Platone-Aristotele presente nella setta gnostica 
dei Carpocraziani, fondata verso il 130: "se l'avvicinamento egia divenuto un fatto 
culturale intorno al 130", desume 10 storico, "esso pote essere posto su un piano 
razionale all'incirca 30-50 anni prima"; egli ricorda inoltre sviluppi successivi 
dell'accostamento di Gesu Cristo a filosofi e saggi dell'antichita: nellarario di Severo 
Alessandro, agli inizi del III secolo, erano venerati insieme Cristo, Abramo, Orfeo e 
Apollonio di Tiana secondo la Historia Augustal3 e piu tardi Agostino, nella sua 
polemica antipagana, confrontera Gesu Cristo e Pitagora (Ep. 102). Ma vedremo che 
gia Giustino nelle sue apologie, verso la meta del II sec., procedeva a paralleli tra 
alcuni filosofi greci e I'ideale del giusto cristiano. 

Recentemente il problema estate ripreso da Sergej Averincev, il quale concorda 
con tre tesi importanti che cerco di sostenere anch'io: che il pensiero di Mara risenta 
in modo particolare dello Stoicismo, che il .ore saggio" di cui Mara parla sia Gesu 
Cristo, e che egli visse nei primissimi tempi cristianP4• II contributo. di Averincev, 
sebbene poco noto, ea mio avviso importante per la definizione di queste questioni 
centrali relative alla lettera di Mara. 

La lettera e stata successivamente analizzata anche da Kathleen E. Mc Veyls, 
che propone una datazione assai piu tarda, senza peraltro mostrare di conoscere gli 

10 BUNZlER, Der Prozess, 45. 

II Cfr. EWALD, «Gl5ttingische Gelehrte Anzeigen», 1856,661. e G. BICKELL. Conspectus rei 

Syrorum lillerariae, Monasterii 1871, 17. 

12 L'impero romano, II, Bari 1991 s, 887. 

13 Da ultimo cfr. iI mio Cuitura e religione etrusca nel mondo romano. La cuitura etrusca dalla 

fine dell'indipendenza, Alessandria 2003, Studi di Storia Greca e Romana 8, 100-101. 
14 S.S.AVERINCEV, "La sagesse stoicienne de la vie vue par un Syrien instruit de l'epoque 
prechretienne (Ie message exhortatif de Mara bar Sarapion a son fils)", in La civilisation 
antique et la science moderne, ed. par B.B. Piotrovskij et al.• Moskva 1985, 67-75. 
IS A Fresh Look, 257-272. Cfr. anche S.K. Ross, Roman Edessa: Politics and Culture on the 
Eastern Fringes of the Roman Empire 114-242 C£., London-New York 2001, 119. Per la 
conoscenza di Brahmani e Gimnosofisti nel mondo occidentale cfr., con documentazione, C. 
DOGNINI - I. RAMELLI, Gli Apostoli in India nella Patristica e nella lelteratura sanscrita, 
Milano 200 I, part. cap. 1. 
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studi di Blinzler e di Mazzarino e comunque senza confutame gli argomenti. La 
studiosa propone tre momenti storici ai quali potrebbero a suo avviso ugualmente 
riferirsi Ie circostanze cui allude Mara nella sua lettera, la cacciata di cittadini da 
Samosata e l'esilio a Seleucia. II primo momento possibile e individuato anche qui 
nella conquista romana della Commagene del 72 d.C., di cui parla los. B.L VII 7, 13; 
il secondo e quello della guerra romano-partica del 161-166 d.C.; il terzo e 
rappresentato dall scontro fra Shahpur I e Valeriano nel256 d.C. 16• Osserverei che, di 
questi tre momenti, solo il primo sembra adattarsi appieno a quanto dice Mara, mentre 
per gli altri due sorgono difficoltA. Infatti, nel 256 Samosata fu presa dai Persiani, 
mentre sembra chiaro dalla lettera di Mara che ai suoi tempi la citta fosse stata presa 
dai Romani, dato che egli si augura che i Romani Ii lascino tomare nella loro patria, 
che Ii lascino Iiberi, mentre non accenna minimamente ai Persiani. NeI161-166, poi, 
la provincia di Siria fu altemativamente invasa dai Parti, riconquistata dai Romani, di 
nuovo occupata dai Parti e defmitivamente posta sotto il controllo romano: rna, come 
Ie fonti riguardanti questa guerra romano-partica non fanno menzione alcuna di 
Samosata, cosi la lettera di Mara non parla di Parti rna solo di Romani. Resta dunque 
il 72-73 d.C. - data accettata, come s'e visto, da molti studiosi -, allorche i Romani, 
all'epoca di Vespasiano, conquistarono la Commagene provocando la fuga del re 
Antioco e dei suoi da Samosata, la capitale, posta poco piu a Nord di Edessa, la 
capitale dell'Osroene, il cui re Abgar "il Nero", negli anni Trenta del I sec., sarebbe 
stato, se non il convertito al Cristianesimo che secondo la tradizione edessena avrebbe 
accolto corrisposto con Gesu, accolto la sua immagine e il suo apostolo Taddeo! Addai, 
almeno un simpatizzante, ben disposto nei confronti dei Cristiani e dei Romani e 
ostile invece ai Giudei, a suo avviso responsabili della morte di Gesu, esattamente 
come Mara l '. La conquista romana della Commagene, che fu annessa all'impero nel 
73, trova precisa eco nelle parole di Mara, il quale, pur dal suo carcere, esprime la 
fiduciosa convinzione che i Romani non tratteranno lui e i suoi compatrioti come i 

16 Su Shahpur v. la mia voce Shahpur, I e II, in Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane, 
dir. A. Di Berardino, Casale Monf. 20042; suIle vicende politiche siriache del II e III sec. e il 
rapporto con Roma: S.K. Ross, Roman Edessa: Politics and Culture on the Eastern Fringes of 
the Roman Empire J14-2~2 CE., London-New York 2001. 
17 Documentazione nei miei Da/ mandylion di Edessa alia Sindone. Alcune note sul/e 
testimonianze antiche, «'Iiu» 4 (1999), 173-193; "Alcune osservazioni sulle origini del 
Cristianesimo nelle regioni ad est deJI'Eufrate", in La difJusione dell'eredita c1assica nell'eta 
tardoantica e medioevale, a c. di R.B. Finazzi - A. Valvo, Alessandria 1998,209-225; "Edessa 
e i Romani tra Augusto e i Severi: aspetti del regno di Abgar V e di Abgar IX", Aevum 73 
(1999), 107-143; Abgar Ukkamd e Abgar if Grande alia luce di recenti apporti storiografici, 
ibid 78(2003), in stampa. 
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padroni trattano gli schiavi e che anzi troveranno in loro, evidentemente dalla 
conquista in poi, dei fidi sudditi l8 : lasciando liberi questi ultimi, lasciandoli tomare 
nella loro patria, i Romani mostreranno la loro vera grandezza. Se poi si arnmette che 
la Seleucia di cui parla Mara sia l'omonima citta della Cilicia molto vic ina a Tarso, 
diventa interessante un'annotazione di los. B.l. VII 7, sempre a proposito dei fatti di 
Commagene del 72-73: dopo il tentative di attacco operato dal figlio di Antioco contro 
i Romani, il re, che aveva gia lasciato Samosata, cerco rifugio con i suoi a Tarso in 
Cilicia, sperando di convincere Vespasiano della propria innocenza, mentre sui suo 
capo gravava momentaneamente la minaccia di essere trascinato a Roma in catene per 
ordine dell'imperatore. Questo si adatta perfettamente a quanta leggiamo in Mara, che 
parla di un esodo da Samosata in direzione di Seleucia, fmche probabilmente i 
fuggiaschi raggiunsero Tarso, e di una prigionia e di un esilio ai quaJi solo i Romani 
harino il potere di porre fine. Anche Sarapion, il figlio di Mara, estate trasferito da un 
paese ad un altro: probabimente dalla Commagene ad un paese vicino, forse proprio 
I'Osroene la cui capitale Edessa stava divenendo il centro della cultura siro-aramaica 
e che sarebbe divenuta Chiesa madre della cristianita siriacal9• 

La Mc Vey, poi, esamina il contenuto filosofico della lettera, concludendo che il 
pensiero di Mara sembra riconducibile, oltre che allo Stoicismo, anche aIle correnti 
pitagorica, neopitagorica, medio- e neoplatonica. II documento sarebbe comunque 
stato composto nel III-IV sec. come esercitazione retorica e paragonabile al 
Testimonium Flavianum, che la studiosa chiama Testamentum e defmisce senz'alro 
«aggiunto a certune traduzioni di Giuseppe»20 

II Si tratta di una protesta di lealta analoga a quella che troviamo nell'epistolario, a mio avviso 
storico, tra Abgar "il Nero" (t 64/5 d.C.) e Tiberio riportato nella Doctrina Addai e in Mose di 
Corene: cfr. il mio "Possible Historical Traces in the Doctrina Addai", in Proceedings o/the 
International Meeting o/the SBL. Groningen. July 25-28 2004. in pubblicazione. 
19 Cfr. tra la vasta bib!. ad es. B. SEGAL. &Jessa. the Blessed City, Oxford 1970, 0 Ross, 
Roman Edessa. Per la storia della Chiesa siriaca cfr. da ultimo M. TAMCKE, ed., Syriaca. Zur 
Geschichte. Theologie. Liturgie und Gegenwartslage der Syrischen Kirchen, Munster 2002 
(Studien zur Orientalischen Kirchengeschichte 17). Soprattutto per Ie vicende storiche: F. 
MILLAR, The Roman Near East 3J BC - AD 337, Cambridge 1993; A. GoNZALEz BLANCO - G. 
MATILLA SEIQUER, Romanizacion y Cristianismo en la Siria-Mesopotamia, Murcia 1998. 
20 Fra Ie numerose voci a favore dell'autenticita del Testimonium. a parte un minimo intervento 
cristiano che si limit<'> probabilmente a togliere un participio del ripo M:yoll£VOC;;, cfr. il mio 
"Alcune osservazioni circa il Testimonium Flavianum", Si/eno 24 (1998) [2000], 219-235. 
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2. LE RIFLESSIONI FILOSOFICHE NELLA LETTERA DI MARA 

Eopportuno vedere quali spunti filosofici traspaiano dalla lettera di Mara, pur 
tenendo presente illimite ins ito in un'indagine di questa tipo: per la ricostruzione del 
pensiero deIl'autore abbiamo a disposizione soltanto questo breve testo. Ma qualche 
indicazione filosofica si puo trarre comunque. Mara afferma in effetti esplicitamente 
- e conferma nel corso di tutta la sua lettera - di avere studiato la filosofia, che egli 
chiama "Ia dottrlna dei Greci". Anche se il prosieguo di questo passo non edi facile 
interpretazione, il senso generale che ne emerge e che la filosofia, intesa come 
perseguimento di saggezza, si conviene all'uomo libero, eelemento costitutivo della 
liberta dell'uomo. Sia gli Stoici romani, in tempi non lontani, sia poi un pensatore 
pure influenzato dallo Stoicismo quale Bardesane, come emerge dal Liber legum 
regionum, insistono sui valore e sui significato della vera liberta, che soltanto la 
filosofia puo fomire, in quanta aiuta l'uomo a liberarsi dalle sue passioni, che 10 
rendono schiavo; per Bardesane poi la liberta ecostitutivamente fondata in Dio, di cui 
l'uomo e immagine proprio in quanta liber02l. Attomo a questa tipo di riflessione 
ruotano diverse considerazioni di Mara, che avvicinano il suo pensiero a quello degli 
Stoici romani. Ma tutta la lettera si presenta colma di temi e di spunti che ·si 
configurano come stoici, e neostoici piu in particolare: d'altronde, non solo Mara 
aveva studiato filosofia, rna la cultura siriaca nel suo insieme era tutt'altro che 
impermeabile aUa filosofia greca e romana: 10 stesso Musonio era state ascoltato con 
vivo interesse, in anni non lontani, da un sovrano di Siriall. D'altro canto i testi siriaci 
contenuti nel codice in cui si trova anche Ia lettera di Mara sono tutti caratterizzati 
dalla ripresa deUa filosofia e della cultura classiche, ed eimportnte osservare ai nostrl 
fini che questo interesse del mondo siriaco per la cultura greca, specialmente 
filosofica, ampiamente attestato e studiato per i tempi successivi, sembra risalire gia 
all'epoca di Mara. Eun fatto che pochi decenni dopo Mara, nella seconda meta del II 
sec. d.C., fiorisse ad Apamea di Sirla il neopitagorico e medioplatonico Numenio, il 
quale per certi versi precorse il sistema di Plotino; oltre che dalla filosofia greca - si 
proclamava seguace di Pitagora, di Socrate e di Platone -, Numenio fu fortemente 
influenzato dalle culture orientali e dal Giudeo-cristianesimo: conosceva l'Antico 
Testamento, Filone e Ie dottrine cristiane e diede un'interpretazione allegoriea di 

21 Si veda il mio Lessico della liberta, 237-255; anche A. DIHLE, "Philosophische Lehren von 

Schicksal und Freiheit", Jahrbuchfiir Antike und Christentum 30 (1987), 14-28. 

22 Cfr. il mio "Stoicismo e Cristianesimo in area siriaca nella seconda meta del I secolo d.C.", 

Sileno 25 (1999),197-212. 
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almeno un episodio della vita di Gesu23 • Se nella seconda meta del II sec. era attivo 
Taziano, il siriaco discepolo di Giustino, ben deciso nell'avversare la cultura greca, 
specialmente filosofica, che egli comunque conosceva bene24, nel 154 a Edessa 
nasceva Bardesane, il cui pensiero e state defInito "Ia prima filosofia siriaca,,25; Ia 
filosofia siriaca ebbe poi un fiorente sviluppo, soprattutto con Ie scuole di Edessa e di 

23 Su Numenio G. REALE, Storia dellafilosofia antica, IV, Milano 19932,410-426; ed. t. des 
Places, Numenius. Fragments, Paris 1973; sulla sua allegoresi e il rapporto con il Giudaismo e 
il Cristianesimo: M. FREDE, "Numenius", ANRW, II 36, 2, Berlin-New York 1987,1034-1037; 
MJ. EDWARDS, "Numenius, Pherecydes and the Cave ofthe N}rophs", Classical Quarterly 40 
(1990),258-262; D. RIDINGS, The Attic Moses, Goteborg 1995; 1. CARRIKER, "Andrew, Some 
uses ofAristocles and Numenius in Eusebius' Praeparatio Evangelica", Journal ofTheological 
Studies 47 (1996), 543-549; G. RINALDI, La Bibbia dei Pagani, II. Bologna 1998, nrr. 11-12 
50sgg. e 259; Philosophy and Power in the Graeco-Roman World Essays in Honour ofMiriam 
Griffin, edd. G. Clark - T. Rajak, Oxford 2002, 274; M.J. EDWARDS, Origen against Plato, 
Aldershot 2002, 126-129. Sui Medioplatonismo mi limito a segnalare il classico 1. Dn.LON, The 
Middle Platonists. BOBC to AD 200, Ithaca 1977; e il recente Arrhetos theos: l'ineffabilita del 
primo principio nel Medioplatonismo, a c. di F. Calabi, Pisa 2002. 
24 G.F. HAWTHORN, "Tatian and His Discourse to the Greeks", Harvard Theological Review 57 
(1964), 161-188; M. WHlTfAKER, ed. tr., Tatian. Oratio ad Graecos and Fragments, Oxford­
New York 1982; Tationi Oratio ad Graecos, ed. M. Marcovich, Berlin-New York 1995 
(Patristische Texte und Studien 43-44), con introduzione; I. RAMEllI, "Diogene Laerzio e i 
Cristiani: conoscenza e polemica con Taziano e con Clemente Alessandrino?", Espacio. Tiempo 
y Forma, 15 (2003), in pubblicazione; EAD., Diogene Laer=io e Clemente Alessandrino nel 
contesto di un dibattito culturale comune, ibid. 

25 Su Bardesane importanti H.J.W. DRIJVERS, Bardaisan ofEdessa, Assen 1966; T. JANSMA, 

Natuur. lot en vrijheid Bardesanes. de filosofder Arameer en =ijn images, Wageningen 1969; 

B. EHLERS ALAND, "Bardesanes von Edessa. Ein syrische Gnostiker", Zeitschrijt fur 
Kirchengeschichte, 83 (1970), 334-351; R. GUENTHER, "Bardesanes und die griechische 
Philosophie", Acta Antiqua Academiae Hungaricae 25 (1978), 15-20; TEIXIOOR, Bardesane, 
part. 102-114 sulla filosofia di Bardesane; si vedano anche Ie 115-140 sullo sviluppo della 
filosofia siriaca; ID., Bardesane de Syrie, in Dictionnqire des philosophes antiques, II, Paris 
1994,54-63; A. CAMPLANI, "Note bardesanitiche", Miscellanea Marciana 13 (1997), 11-43; 
ID., "Rivisitando Bardesane. Note sulle fonti siriache del Bardesanismo e sulla sua collocazione 
storico-religiosa", Cristianesimo nel/a storia 19 (1998), 519-596. Cfr. qui supra per alcuni 
miei studi su Bardesane e, da ultimo, U. POSSEKEL, Formative Christianity in Edessa: The 
Communal Structure ofthe Early Bardaisanites, paper delivered at the Annual Meeting of the 
SBL, Atlanta, November 22-25, 2003, section Social History ofFormative Christianity and 
Judaism. 
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Nisibi26• Con Mara siamo forse qualche decina d'anni prima di Numenio e di 
Bardesane, rna e ugualmente vivo l'influsso della filosofia greca, da un lato, e, 
dall'altro, si intravvede una conoscenza dell'evento cristiano, una presa di posizione 
nei suoi confronti ed una sua assimilazione in direzione della cultura greca, evidente 
nell'accostamento di Gesu a Socrate e a Pitagora. 

Sara bene presentare brevemente Ie principali tematiche neostoiche presenti nella 
lettera di Mara. Innanzitutto, Ia filosofia e da lui considerata come scienza di vita: 
Mara si richiama piu volte alIa propria esperienza come ad una fonte preziosa di 
insegnamento, ed inoltre nelle sue riflessioni' si abbandona a considerazioni che 
derivano dalfosservazione diretta - 10 dichiara egli stesso - della vita degli uomini. II 
fme della filosofia eprimariamente, per Mara come per i Neostoici, etico: si persegue 
la saggezza perche, attraverso una costante meditazione27, possa guidarci nel cammino 
della vita. Le esortazioni di Mara al figlio sono tutte in questo senso. 

Abbiamo accennato alIa centralita che nel pensiero di Mara riveste l'idea di 
liberta. Ora, secondo Mara ela filosofia, vista soprattutto nel suo aspetto etico, la sola 
ad essere in grado di liberare l'uomo veramente, proprio come sostengono gli Stoici 
romani: l'uomo libero edetto "dono della grazia di Dio". E qui fra l'altro si nota la 
fondazione teologica dell'etica che, come per gli Stoici romani, e come poi per 
Bardesane, cosi anche per Mara eoperante, bench6 non specificamente tematizzata. 
Ancora, il nostro filosofo sostiene che chi pratica la filosofia "si libera dagli affanni 
del mondo" in quanto, essenzialmente, si libera dalle passioni delle quali altrimenti 
l'uomo rimane schiavo28. 

Una delle passioni che Mara biasima piu frequentemente e con maggiore 
veemenza e la brama di ricchezze ela smania di possesso. Egli denuncia l'assoluta 

26 Mi Iimito a rinviare, con ricca documentazione, a A.H. BECKER, Devotional Study: The' 
School ofNisibis and the Development ofScholastic Culture in Late Antique Mesopotamia, Ph. 
D. Princeton 2004. Ringrazio vivamente il Dr. Becker di avermi concesso in lettura il suo 

studio. 

27 Sulla meditazione come mezzo di perfezionamento pratico tipicamente stoico: RJ. NEWMAN, 

"Cotidie meditare. Theory and Practice of the Meditatio in Imperial Stoicism", in Aufstieg und 

Niedergang der romischen Welt, II, 36, 3, Berlin-New York 1989, 1473-1517. 

21 Anche in questo caso, 10 Stoicimo romano aveva messo a fuoco il problema della vera 

schiaviru e della vera IibertA; sulle posizioni neostoiche riguardo alia schiaviru cfr. C.E. 

M.o.NNING, "Stoicism and Slavery in the Roman El!'pire", inANRW, II, 36. 3, Berlin-New York 

1989,1518-1543. 
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vanitil dei beni apparenti, che non giovano e non danno felicita, ed elenca una serie di 
questi falsi beni, mostrando come ad essi si accompagni sempre un male maggiore: vi 
edolore persino nell'essere genitori, per Ie apprensioni che procurano i figli. Sempre 
nella vita vi sono affanni, poiche dipendono dalle vicende che esulano dal nostro 
controllo e dalla nostra volonta, un tema che sara ampiamente sviluppato dal 
Bardesane personaggio del Liber Legum Regionum, il quale ammette che il nostro 
corpo e sottomesso alIa natura e Ie vicende della nostra vita al fato, rna che noi 
disponiamo di liberoarbitrio e di facoltil di scelta tra bene e male. Come Bardesane, 
anche Mara esemplifica Ie proprie affennazioni suI piano storico e cita quale esempio 
l'emigrazione forzata dei suoi concittadini da Samosata a Seleucia: egli si diresse di 
nascosto verso di loro, per condivideme la sorte. Ma a questa punto della sua 
argomentazione Mara puo avvalersi di un altro caposaldo della dottrina etica stoica, 
queUo del cosmopolitismo, recentemente ribadito soprattutto da Musonio, che aveva 
predicato il suo messaggio stoico in area siriaca proprio durante l'esilio inflittogli da 
Nerone: per il saggio ogni luogo ecome un altro, la sua patria eovunque, ed ovunque 
vi sono molti padri e madri per il virtuoso. Mara ama dilungarsi suU'illustrazione 
delle vicende alteme e strane della SOrte, che egli presenta e commenta nella loro 
varietil, e sui comportamenti disparati degli uomini, i quali per 10 pill - annota 
amareggiato - non riflettono suI 10TO comportamento, bens! agiscono a caso, in balia 
delle loro passioni, senza una visione razionale unitaria e direttiva. Fra Ie altre cose, 
Mara si pronuncia contro l'esposizione dei figli, di cui si meraviglia soprattutto a 
fronte del fenomeno opposto, quello dell'adozione: ricordo in merito la condanna 
senza mezzi tennini che si trova nelle Dissertationes di Musonio verso l'interruzione 
di gravidanza e verso l'esposizione, che Musonio considera crimini ed empieta29• Gli 
uomini perseguono spesso beni apparenti: e Mara si impegna a dimostrare l'errore e 
l'instabilitil di questi falsi beni, quali la ricchezza, la potenza, la bellezza 0 gli onori. 
Dopo avere esposto con incisiva brevitil, a ritmo martellante, il rovescio, per cosi dire, 
di ciascuna medaglia30, Mara passa ad un piano pill concreto: la sua argomentazione si 
impemia aHora essenzialmente su una serie di exempla storici (e mitologici), che a 
mio avviso vanno distinti in due blocchi. Nel primo, Mara mostra casi di uomini che 
si gloriarono di beni apparenti i quali vennero loro sottratti: "Si rallegrera dunque un 
uomo del proprio regno come Dario e della propria fortuna come Policrate, 0 del 

29 CfT. l'intr. del mio Musonio Rufo. Diatribe. jrammenti, testimonianze, Milano 2001. 
30 Ad es. "a quaIe dei possessi si affidera un uomo? 0 di quali eose parlera come di durevoIi? 
Dell'abbondanza di ricchezze? Vengono sottratte. Delle fortezze? Vengono depredate. DelIe 
cittil? Vengono devastate. DelIa maesta? Viene umiliata. Della potenza? Viene annientata. 
Della bellezza? Sfiorisce. [ ... JE degli onoTi? L'invidia Ii precede". 
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proprio valore come Achille, 0 della propria moglie come Agamennone, 0 della 
propria discendenza come Priamo". Infattii, il re Dario perdette il regno per mana di 
Alessandro, il tiranno samio Policrate perdette la sua fortuna e fu ucciso 
ignominiosamente da un satrapo persiano, Achille morl giovane per il suo valore, 
Agamennone re di Micene fu ucciso proprio da sua moglie Clitennestra e Priamo vide 
morire tutti i suoi numerosi figli nella guerra di Troia. II secondo gruppo e invece 
formato da sapienti che, se pure furono uccisi, per la loro gloria e per la lora virtU 
sono immortali - come Mara avra occasione di ribadire ancora a proposito di Socrate 
e di Pitagora -, a differenza dei precedenti che avevano riposto la loro gloria in beni 
caduchi: "0 <ci si rallegreIi> della propria intelligenza come Archimede, 0 della 
propria sapienza come Socrate, 0 della propria dottrina come Pitagora, 0 della propria 
illuminazione, come Palamede. Passano, figlio mio, Ie vite degli uomini via dal 
mondo: rna Ie lora lodi e Ie loro virtU rimangono in etemo". Per questa Mara esorta 
immediatamente dopo il figlio a perseguire quello che non decade, che eappunto la 
saggezza: "Nessuno infatti", conclude Mara, "e stato mai privato della sua saggezza, 
come invece della sua ricchezza. Aspira, piuttosto che alle ricchezze, alIa bonta: 
quanta piiI ricchezza, infatti, tanto piiI male". Ed ancora Marasi sofferma a illustrare 
questa drastica sentenza, mostrando come Ie ricchezze si accompagnino ai peggiori 
tormenti. 

Mara spiega dunque in che cosa consista la saggezza, questo bene reale e non 
apparente: se si presenta qualche male nella vita -consiglia al figlio-, il saggio non 
biasima ne gli uomini, ne Dio, ne il destino, un concetto quest'ultimo che si ritrova 
teorizzato in Bardesane, dove esottomesso comunque a Dio, e che gia in Mara oscilla 
fra la sorte piena di alti e bassi e il corso previsto e deciso della nostra vita, secondo 
che venga considerate 0 menD in ottica teocentrica. II saggio non teme ed egioioso, in 
ogni circostanza, poiche fa affidamento su quanta ein suo potere: la saggezza consiste 
nel seguire la legge morale e comporta immediatamente l'aiuto di Dio e l'amore degli 
uomini. La protezione divina suI saggio eun tratto costante anche negli Stoici romani. 

Mara toma poi ad offrire esempi di come i saggi siano sovente perseguitati, 
soprattutto ad opera dai tiranni - anche quest'ultima una topica cara ai Neostoici -, e, 
come vedremo meglio, illustra la sua asserzione con i casi di Socrate, di Pitagora e del 
"re saggio dei Giudei". Grazie a questi esempi egli mostra che Dio interviene con la 
sua giustizia infallibile a punire i persecutori e a ricompensare la saggezza: i tre saggi 
citati, infatti, hanno acquisito, pur con diverse vie, l'immortalitA. Dio dunque si 
configura per Mara, come anche per gli Stoici romani, quale supremo custode della 
moralitA e garante della giustizia, che si pone su un piano assiologicamente superiore 
rispetto a quello del mere destino, dei casi altemi della sorte. II saggio dunque non 
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deve temere la persecuzione, poiche la sua ricompensa e garantita. Dall'altro lato, 
Mara lancia un monito: e inevitabile la condanna degli oppressori. II nostro filosofo 
appare impressionato dallo spirito di sopraffazione e dalla violenza e, in generale, dal 
male morale, ben piil grave di quello fisico; agli uomini infatti, egli lamenta, non 
bastano i dolori, Ie malattie, la morte: essi fanno anche del male e si attengono 
unicamente aile lorD pulsioni, comportandosi gli uni verso gli altri in modo belluino e 
rinunciando alla propria umimita, che implica invece il dono della ragione e l'amore 
reciproc031 • 

Mara afferma ancora che egli scrive perch6 il figlio non solo legga, ma metta 
anche in pratica i suoi insegnamenti: questo era anche, notoriamente, l'atteggiamento 
degli Stoici romani verso la filosofia, scienza di vita32. Alla fme della sua lettera il 
nostro Stoico siriaco si mostra interiormente equilibrato e sereno, nonostante la sua 
condizione di prigioniero. Eperch6 la saggezza toglie la preoccupazione e la tristezza 
ed offre tutto quello che basta all'uomo. Quantunque prigioniero, Mara possiede la 
vera liberta, quella morale. Anzi, egli e contento di aver guadagnato in carcere 
l'amore di molti e, se c'e sempre la possibilita che 10 si tratti brutalmente, etuttavia 
tranquillo, poiche possiede l'intima consapevolezza che il male - come sosteneva ad 
es. anche Musonio, con un'idea che risale al Socrate platonico - esolo di chi 10 fa e 
non certo di chi 10 riceve. Dal punto di vista piil strettamente politico, Mara protesta la 
fedelta sua e dei suoi compagni verso l'Impero e la fiducia che i Romani possano 
lasciarli presto liberi e che non Ii tratteranno come schiavi: in tal modo i sigOori 
dell'Impero mostreranno la lorD vera grandezza. Vedremo brevemente come questo 
atteggiamento si riveli non dissimile da quello del sovrano dell'Osroene Abgar "il 
Nero", in tempi molto vicini. Le ultime parole della lettera contengono ancora una 
calda esortazione a reprimere la passione, a fissare una misura e seguirla; quindi il 
pensiero si sposta sulla morte come estrema liberazione di fronte a qualsiasi 
evenienza: sebbene Mara non teorizzi apertainente it suicidio, questo parrebbe 
adombrato quale liberazione defmitiva: indifferente rispetto al tipo di morte che gli si 
riservi, Mara cerca in quest'ultima soltanto 10 scioglimento dagli ultimi vincoli 

31 Anche per gli Stoici romani la riflessione razionale conduce immediatamente ad impostare i 
.rapporti interpersonaIi suI rispetto e sulI'affezione reciproca; Giovenale - che ha assorbito 
elementi stoici - ravvisa proprio in questo un tratto tipico della natura umana rispetto a quella 
degli animali. Spero di tomare in futuro sui Neostoici minori in un lavoro a s6, per cui non 
fomisco qui documentazione. 
32 Presento i caratteri della Stoicismo romano ad es. nell'intr. del cit. Musonio. 
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imposti dall'esistenza. E superf1uo insistere sull'importanza che la questione del 
suicidio rivestiva nello Stoicismo romano. 

Quale appendice alIa lettera, il manoscritto curetoniano riporta un aneddoto 
collocabile durante la prigionia di Mara, probabilmente quella stessa di cui parla il 
filosofo nella sua epistola; si tratta di un breve scambio di battute con un arnico che 
condivideva la sua sorte, e si conclude con un vivace, anche se un po' amaro, motto di 
spirito. Questo episodio ci rammenta quello analogo, conservatoci rna probabilmente 
spurio, dello scambio di bigliettini in carcere fra Musonio ed Apollonio di Tiana, 
anche in questo caso con battute veloci ed incisive33• Certo, quello che emerge dalle 
riflessioni di Mara non e Stoicismo puro. Taluni dei temi contenuti nella lettera, 
infatti, non sono sicuramente monopolio della Stoicismo, rna einnegabile che siano 
presenti anche spunti tipicamente stoici: e questa si comprende, da un lato, data 
l'esplicita affermazione di Mara di avere studiato la filosofia greca, e, dall'altro lato, 
data la diffusione che nel mondo romano del I sec. aveva avuto la filosofia stoica 

3 •. SOCRATE, PITAGORA, GESU. TRE EXEMPLA DI SAGGI 
PERSEGUIT A TI 

Un passo molto interessante, che ha attirato nel tempo l'attenzione degli studiosi 
sulla lettera di Mara, e quello in cui egli presenta tre esempi di saggi - con 
caratterizzazione filosofica - perseguitati da uomini ingiusti: Socrate, mandato a 
morte dagli Ateniesi bencheS innocente; Pitagora, arso dai Samii34; il "re saggio" (mlk' 

33 Riporto e commento il carteggio nel cit Musonio. 
34 Cfr. DIOG. LAERT. VIII 39: «E Pitagora morl nel modo seguente: mentre era seduto insieme 
con i suoi amici in casa dell'atleta Milone, accadde che la casa venisse incendiata, per invidia, 
da uno di quelli che non erano stati ritenuti degni di essere accolti alia sua presenza - altri; 
invece, sostengono che siano stati gli abitanti di Crotone a fare questo, nel timore 
dell'instaurazione di una tirannide -. Pitagora, aHora, fu catturato mentre cercava di 
allontanarsi: giunto nei pressi di un campo pieno di faye, per non doverlo attraversare, si fermo 
Ii, dicendo che si sarebbe fatto catturare, piuttosto che camminarci dentro, e che si sarebbe 
lasciato uccidere, piuttosto che parlare: percio fu sgozzato dagJi inseguitori. E cosi furono 
eliminati anche la stragrande maggioranza dei suoi amici, che erano circa quaranta; pochissimi 
riuscirono, invece, a scappare, tra cui anche Archippo di Taranto e il Liside menzionato in 
precedenza». Cfr. GlAMBUCO, Vita Pitagorica, 189-194 con la storia di Millia e di sua moglie 
come raccontata da Ippoboto e Neante; cfr. anche PORFIR.IO, Vita di Pitagora, 71. Si tratta della 
storia di un gruppo di Pitagorlci seguiti dagli agenti di un tiranno e catturati in una pianura 
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hkm') dei Giudei, da questi ucciso. Mara mostra come coloro che egli ritiene 
responsabili di questi tre misfatti siano stati ben presto puniti da Dio con giustizia: gli 
Ateniesi vennero afflitti daHa carestia e daHa peste; i Samii furono sommersi dal 
mare3S ed i Giudei furono sconfitti, privati del regno e dispersi per ogni terra. Quanto 
ai tre saggi empiamente uccisi, Mara proclama che essi in realta non sono morti, ma 
hanno guadagnato I'immortalita, da lui intesa come permanenza del loro pensiero, 
deHe lora opere, delloro vivo ricordo: Socrate vive ancora grazie a Platone, che nei 
suoi dialoghi 10 ha immortalato e ce ne ha trasmesso il pensiero; Pitagora vive grazie 
aHa statua di Era, che36 i Romani avevano eretto a Giunone in onore di Pitagora, 
secondo il comando deH'oracolo delfico di elevare una statua al migliore e al piu 
saggio dei Greci; il "re saggio" dei Giudei vive grazie aIle nuove leggi (nmws') da lui 
promulgate. 

Epressoch6 certo che Mara, riferendosi dopo il 73 alIa sconfitta dei Giudei, aHa 
perdita del regno e aHa loro dispersione per ogni dove, si riferisca ai drammatici 
eventi del 70, con la distruzione di Gerusalemme ad opera delI'esercito romano 
guidato da Tito e con i fatti che ne seguirono. Mara intese questa catastrofe come una 
punizione di Dio verso i Giudei: del resto, anche Flavio Giuseppe nel suo discorso ai 
connazionali sulla caduta di Gerusalemme deHaBellum Iudaicum interpretava i 
tragici fatti di quei giomi come una punizione divina del po polo giudaico37. M¥a, 
personalmente, dice che i fatti del 70 si spiegano alIa luce delI'uccisione, voluta dai 
Giudei, delloro "re saggio", che cronologicamente non doveva essere avvenuta troppo 
tempo prima, dato iI rapporto causa-effetto istituito dal nostro tra i due eventi. Se si 
pensa poi che questa re ecaratterizzato sia dalla saggezza -proprio il tratto distintivo 

coltivata a faye: anch'essi preferirono morire, piuttosto di attraversare Ie faye. A propos ito 
dell'incendio della casa, efr. PORFIRIO, Vita di Pitagora, 57: i discepoli feeero ponte con i loro 
corpi contro il fuoco, a protezione del maestro che riusci a useire dalla casa in fiarnme, rna che 
si uccise poco appresso per 10 sconforto di avere visto distrutta la propria scuola. Diogene 
Laerzio, Vite dei Filosoji, a c. di I. Rarnelli - G. Girgenti, Milano 2004, con commenti. 
3S Gli Oraeoli Sibillini avevano predetto la distruzione di Sarno (come nota Cureton, 
Spicilegium, 101):eO''tCltlCC1\ LcXJlOC; ciJlJloC;, £O'£i'tC1t ~e AftAD<; cio"AD<; ovvero, con due 
giochi di parole impossibile da renere in italiano: "E Sarno sara sabbia, e Delo diverra 
invisibile".20 Come nota Cureton, Spicilegium, 101. 
36 Cfr.Cureton, Spicilegium, 101. 
37 Anzi, nella versione slavoniea di quest'opera egJi afferma che Dio ha punito il suo popolo 
perche si era macchiato del "sangue del Giusto", che poteva essere sia Giacomo il Giusto, 
uceiso _dal sommo saeerdote Anania nel 62, sia Gesu stesso: mi sonG oceupata del Giuseppe 
slavonico nel cit. II Testimonium Flavianum. 
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di Gesu per il contemporaneo Flavio Giuseppe, che dice GesiI cro<j>o~ IXvrlP, come 
vedremo--, sia dal fatto che ha promulgato nuove leggi, evidentemente rispetto aIle 
antiche leggi del popolo giudaico, e altamente probabile che questa .ore saggio" sia 
proprio Gesu Cristo. Mara guarda dunque con simpatia a Gesu e ai seguaci delle sue 
"nuove leggi", e ritiene responsabili della crocifissione non i Romani, nei quali come 
si evisto egli ripone fiducia, bensi solo i Giudei, che vede puniti a suo avviso "con 
giustizia". Vedremo che questa atteggiamento si trova anche in Abgar "il Nero", re di 
Edessa ai tempi della crocifissione di Gesu e frno all'avanzata eta neroniana. 

L'altro aspetto profondamente interessante di questa passo di Mara e 
l'accostamento di Gesu Cristo come saggio a due sommi saggi della filosofia greca, in 
stretto parallelismo. I filosofi greci erano ben noti nella cultura siriaca del tempo; 
l'idea, poi, di equiparare Gesu ai filosofi nacque molto presto anche in seno al 
Cristianesimo: che il Cristianesimo sia <j>tAOOO<j>(a. ge(a., "divina filosofia", e un 
concetto sviluppato notevolrnente gia in Giustino Martire verso la meta del II secolo, 
nell'ambito di un dialogo e di una sintesi tra la filosofia, specialmente platonica e 
stoica, ed il pensiero cristian03'. Ma la genesi puo essere ricondotta, ancor prima, 
all'ambiente giudaico-ellenistico, che come enota ebbe in Filone d'Alessandrla il suo 
sommo esponente, il quale volle creare una "filosofia mosaica"39. Precisamente 
nell'ambito del Giudeo-ellenismo si creo l'accostamento dei profeti ai filosofi e illoro 
confronto. 

Quanto aIle figure specifiche degli altri due saggi citati da Mara, Socrate e 
Pitagora erano gia, insieme con Archimede e con Palamede, nel gruppo di exempla 

31 Cfr. documentazione nei miei "Aspetti degli sviluppi del rapporto fra Stoicismo e 
Cristianesimo in eta imperiale", Stylos 12 (2003), 103-35, e Mysterion neg/i Stromateis di 
Clemente Alessandrino: aspetti di continuita con la tradizione allegorica greca, in corso di 
pUbblicazione in una miscellanea su Mysterion a c. di A.M. Mazzanti. Su Giustino, ricca 
documentazione nel mio II multiforme uso di mysterion in Giustino, ibid.; studio sistematico in 
G. GIRGENTI, Giustino martire: it primo cristiano platonico, Milano 1995; Apologie, a c. 
Eiusd., Milano 1995, part. 7-30. Circa la presenza di figure della cultura filosofica greca ne1 
mondo intellettuale siriaco cfr. N. ZEEGER. VAN DER. VORST, "Une gnomologie d'auteurs grecs 
en traduction syriaque", Orientalia Clvistiana Analecta 207, Roma 1978, 165 - 177: 10 
gnomologio in questione contiene citazioni di taglio moralizzante sotto iI nome di filosofi e 
poeti greci classici, come Pitagora, Talete, Platone, Aristotele, Pindaro, Epicuro, Diogene. 
39 Cfr. Fn.oNE DI ALEsSANDRIA, Lafllosofla mosaica. La creazione del mondo secondo Mose. 
Le allegorie delle /eggi, a c. di R. Radice - G. Reale, Milano 1987, part. vii-cxli; Allegorie e 
paradigmi etici in Filone di A/essandria, a c. di R. Radice, Milano 2000. 
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storici precedentemente citati da Mara dei saggi che furono uccisi rna la cui gloria e la 
cui virtU rimangono in etemo. Anche Giustino Martire, poco tempo dopo Mara, 
ricorda tra i filosofi pagani i "martiri del logos seminale", ovvero colora che subirono 
persecuzioni 0 anche la morte per rendere testimonianza -secondo il nota valore 
semantico della ~a.P'tupia.- allogos, manifestatosi gia presso eli loro e poi in forma 
perfetta nel Cristo-Logos, un pensiero che sara sviluppato da Clemente Alessandrino. 
Tra questi martiri Giustino menziona Eraclito, Musonio Rufo e soprattutto Socrate (II 
Apol. 8, 1; 10,5-8): anche i "martiri" pagani dunque, erano martiri del logos. Oltre a 
Socrate, Giustino ricorda come "i pilastri della filosofia" e il paradigma della sapienza 
Platone e Pitagora (Dial. Tryph prol. 5,6; 6, 1). Inoltre, Socrate e Pitagora, insieme 
con Platone che pure Mara ricorda, sono - come dicevamo - Ie tre grandi figure della 
filosofia greea cui di Ii a poco si ispiro anche Numenio di Apamea per la sua sintesi­
filosofica che, per certi aspetti, preparo il Neoplatonismo. In ambito siriaco, piu tardi, 
e specificamente in area nestoriana, Barhadbeshabba, nella sua Causa della 
jondazione delle scuole, impostera tutta la storia umana, soprattutto la storia 
intellettuale greca e siriaca, suI concetto di scuola e di insegnamento: Gesit stesso 
viene posto in piena continuitil con i maestri greci e Ie scuole dei filosofi verranno 
inserite in una prospettiva globale che parte dalla "scuola" istituita da Dio per gli 
angeli e poi per i primi uomini e che giunge, attraverso la traditio apostolica, frno alia 
grande scuola cristiana di Nisibi4O• 

A Socrate e a Pitagora Mara accosta Gesu Cristo. Un simile accostamento 
presuppone una conoscenza delle sue dottrine ed una riflessione sulla figura di Gesu a 
livello filosofico, per la decisione di annoverario fra i saggi, e storico, per la 
valutazione dei fatti gerosolimitani del 70 come punizione della sua ingiusta messa a 
morte da parte dei Giudei e per la consapevolezza della promulgazione ad opera di 
Gesu delle nuove leggi rispetto a queUe ebraiche. Inoltre, Mara parla al figlio dando 
per scontato che si sappia tutto suI "re saggio dei Giudei", che anzi egia entrato nella 
topica filosofica. L'impressione a cui difficilmente ci si pub sottrarre eche in ambito 
siriaco anche tra i pagani - tra i filosofi, gli intellettuali come Mara - ben presto si sia 

40 Ed. A.1. ScHER, "Cause de la fondation des ecoles", in Patrologia Orienta/is, IV, Paris 1908, 
319-404; ried. Turnhout 1971; studio nei miei "Linee introduttive a Barhadbeshabba, Causa 
della fondazione delle scuole", in corso di pubblicazione su '1Iu; voce Barhadbshabba in 
Dizionario Patristico e di Antichitii Cristiane, Casale Monferrato 20042• BECKER, Devotional 
Study; 10., Bringing the Heavenly Academy Down to Earth: Approaches to the Imagery of 
Divine Pedagogy in the East-Syrian Tradition, in Imagining Heaven in the ReligiOns ofLate 
Antiquity, edd. R. Abusch - A.Y. Reed, Cambridge, in pUbblicazione. 
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diffusa una conoscenza, e nemmeno troppo superficiale, del fatto e deII'insegnamento 
cristiano·1• 

4. 	 CENNI ALLA POSSIBILE CONOSCENZA DEL FATTO CRISTIANO 
NEGLI INTELLETTUALIPAGANI DEL I SECOLO 

La conoscenza deII'avvenimento cristiano in ambiente pagano e una certa 
simpatia, 0 almeno interesse, verso di esso da parte di inteIIettuali pagani gia nel I 
secorD sembrano suggeriti da alcuni indizi, sia per la parte occidentale, sia per quella 
orientale dell'imper042. In area romana Petronio, il senechiano autore dello Hercules 
Oetaeus, Seneca, Persio e Musonio, Giovenale, Stazio e Silio Italico appaiono 
variamente interessati al nascente Cristianesimo e, in ambiente non romano, 10 stesso 
sembra valere per il romanziere greco Caritone, per 10 storico giudaico Flavio 
Giuseppe, per il sovrano dell'Osroene Abgar "il Nero"e per lzate re dell'Adiabene43 :. 
I'Osroene, con capitale Edessa, e I'Adiabene erano piccoli stati di area mesopotamica 
situati ad Est dell'Jmpero romano, in posizione strategica tra Roma e i Parti. Per 
qu~to riguarda gli autori di area romana ricordati or ora, sarebbe forse troppo lungo 
soffermarci in questa sede su ciascuno di essi, tanto piU che nella maggior parte dei 
casi si tratta solo di ipotesi, per quanto a mio avviso fondate44; ci interessano 

41 In ambito siriaco, piit tardi rispetto a Mara, estata studiata da Brock una raccolta di profezie 
attribuite a filosofi greci: S.P. BROCK, "A Syriac Collection of Prophecies of the Pagan 
Philosophers", Orientalia Lovaniensia Periodica 14 (1983), 203-246; ID., "Some Syriac 
Excerpts from Greek Collections ofPagan Prophecies", Vigiliae Christianae 38 (1984), 77-90. 
42 Una sintesi recente in merito ho stilato in "Indizi della conoscenza del Nuovo Testamento nei 
romanzieri antichi e in altri autori pagani del I sec. d.C"., in ncontributo delle scienze storiche 
all'interpretazione del Nuovo Testamento, Atti del Convegno, Ottobre 2002, a c. del Pontificio 
Comiato di Scienze Storiche, in corso di pubblicazione; EAD., "The Ancient Novels and the 

New Testament: Possible Contacts", in Proceedings o/the Annual Meeting o/the SBL, Alanta, 

November 22-25 2003, in pubblicazione. 

43 Per Abgar e Izate, da ultimo, cfr. il mio Possible Historical Traces. 

44 Nel Satyricon di Petronio sono forse ravvisabili allusioni ad episodi della vita di Gesit; 10 

Hercules Oetaeus del corpus senechiano potrebbe tradire la conoscenza della figura di Cristo 
da parte dell'autore stoico, Seneca 0 un emulo; Seneca probabilmente conobbe Paolo e i 
Cristiani - sono significativi alcune coincidenze di ordine storico, indizi linguistici e 
un'epigrafe che attesta la presenza del Cristianesimo nella gens Annaea probabilmente prima 
della fme del I secolo - e iI celebre epistolario tra i due potrebbe non essere apocrifo, come 
sosteneva gia Franceschini; stoici romano-etruschi come Persio e Musonio rivelano profonde 
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maggionnente qui Ie allusioni al fatto cristiano in Caritone, in Flavio Giuseppe e in 
Abgar, tutti cronologicamente e geograficamente non lontani da Mara. II romanziere 
Caritone di Afrodisia, che scrisse probabilmente fra la II meta del I sec. e i primi del 
II sec., secondo uno studio recente4S presenta precise allusioni all'evento cristiano nella 
sua Cal/irhoe, in particolare nella scena della crocifissione del protagonista Cherea e 
in quelledella mcrte apparente e della sepoltura dell'eroina, dell'opera dei profanaori 
di sepolcri e del rinvenimento della sua tomba vuota, con la professione di fede da 
parte dello sposo sulla divinizzazione di Calliroe. 

Verso la fme del I sec., 10 storico Giuseppe parla di Gesu Cristo nel controverso 
Testimonium Flavianum (A.I XVIII 3, 3): come Mara, egli presenta Gesu quale 
''uomo saggio [cro<j>6t;]", addossa la reponsabilita della sua morte non ai Romani ma 
ai capi giudaici, sempre come Mara, e ricorda, ancora come Mara, che non tutto e 
fmito con la morte di Gesu, grazie alIa Resurrezione e ai seguaci: "non cessarono 
colora che sin dal principio avevano preso ad amarlo: infatti apparve lora il terzo 
giomo di nuovo vivo ['tP('tllV exwv tiJ.Lipav 1taA1V ~c;,vr. Un atteggiamento 
analogo a quello di Mara e di Giuseppe, di simpatia verso Gesu e i suoi seguaci, con 
l'attribuzione ai Giudei della responsabilita dell'uccisione di Gesu e non ai Romani, 
visti invece con occhi favorevoli, si trova nell'epistolario di Abgar "il Nero", toparca 
di Edessa, che era la capitale dell'Osroene ed era destinata a divenire il centro piu 
importante della cultura cristiana siro-aramaica; di Abgar parla anche Tac. Ann. XIII 
12-14. Prima del 50, data della sua morte, Abgar venne probabilmente a conoscenza 
del fatto cristiano e sembra da rivalutare almeno il nucleo storico della Doctrina 

. Addai, una narrazione in siriaco relativa alIa evangelizzazione di Edessa da parte di 

analogie di pensiero con it Cristianesimo nascente; GiovenaIe forse nella sua IV satira allude ad 
un impressionante suppIizio subito aRoma dall'evangelista Giovanni e in altri punti sembra 
riferirsi a Cristiani e ai supplizi da lora subiti durante la persecuzione del 64 aRoma, e deplora 
la condanna a morte di Acilio Glabrione, dovuta al suo Cristianesimo; Stazio potrebbe aver 
conosciuto i Cristiani sotto Domiziano, come affermava Dante, che 10 volle addirittura 
segretamente convertito; Silio ltalico fu impressionato dalla croce al punto da attribuirla, come 
Seneca, ad un eroe nazionaIe quale Attilio Regolo. Breve sintesi di questi punti con rinvii 
bibliografici e alcune nuove osservazioni nel mio Indizi della conoscenza. 
45 C.P. THIEDE, Ein Fischfiir den romischen Kaiser, MUnchen 1998. Completa disamina dei 
possibili rapporti tra romanzi antichi e cristianesimo nel mio I romanzi antichi e if 
Cristianesimo: contesto e contatti, Madrid 2003 (Graeco-Romanae Religionis Electa Collectio, 
6), in part. cap. I su Caritone. 
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Taddeo nel I secolo e risalente al 400 ca.46, rna che attinge a documenti molto piu 
antichi e che contiene copia della corrispondenza fra Abgar e Tiberio, depositata ai 
tempi di Abgar negli archivi reali edessenL In queste lettere, collocabili verso il35-37, 
che tenderei a considerare uno dei pochi punti storicamente fondati della Doctrina47, 

Abgar, indignato percbe Gesu, a suo parere, era stato ucciso dai Giudei, chiede 
all'imperatore romano in carica, Tiberio, di intervenire contro questi ultimi e di 
destituire Pilato che aveva ceduto ad essi. Tiberio -che secondo Tertulliano era stato 
informato degli eventi cristiani da Pilato e che aveva cercato inutilmente di far 
assumere Gesu tra gli dei del pantheon romano dal Senato48- risponde di aver gia 
provveduto a deporre Pilato, cio che avvenne ad opera di L. Vitellio (cft. los. A.I 
XVIII 4, 2), e promette di punire quanto prima i GiudeL Dunque, l'atteggiamento di 
Abgar sembra interessato e favorevole nei conftonti del fatto cristiano. Suo 
contemporaneo fu poi il sovrano dell' Adiabene lzate, il quale fu convertito ad una 
forma di Giudaismo senza circoncisione che forse va identificato con il Cristianesimo, 
come pure sua madre Elena, da un certo Anania, durante il regno di Claudio, secondo 
los. A.I XX 2, 4 sgg. Del resto, germi di Cristianesimo, grazie ad un apostolato di 
matrice giudeo-cristiana49, giunsero non solo nelle regioni ad Est dell'Eufrate, rna 

46 Cfr. S.H. GRIFFITIi, "The Doctrina Addai as a Paradigm ofChristian Thought in Edessa in the 
Fifth Century", Hugoye 6, 2 (July 2003); A. MlRKOVIC, "Political Rhetoric of Labubna", in 
Proceedings ofthe Annual Meetings ofthe American Academy ofReligion and the Society of 
Biblical Literature, Atlanta, Nov. 22-252003, in pUbblicazione. 
47 Cfr. il mio Possible Historical Traces. 
41 Questa notizia di Tertulliano e oggi confermata da un frammento di Porfirio che ho 
recentemente presentato all'attenzione degli studiosi in un art. in collaborazione con M. Sordi: 
"II senatoconsulto del 35 contro i Cristiani in un frammento porfiriano", Aevum 78 (2004), in 
stampa. 
49 J.E. TAYLOR, "The Phenomenon of Jewish-Christianity: Reality or Scholarly Invention?", 
Vigiliae Christianae 44 (1990), 3l3-34; H.J.W. DRlJVERs, "Syrian Christianity and Judaism", 
in The Jews among Pagans and Christians in the Roman Empire, edd. J. Lieu - J. North - T.· 
Rajak, London - New York 1992, 124-146; S.C. MIMOUNI, "Lejudeo-christianisme syriaque: 
mythe litteraire ou realite historique?", in VI Symposium Syriacum 1992, ed. R. Lavenant, 
Roma 1994 (Orientalia Christiana Analecta 247),269-279; cfr. anche C. COLPE, Dos Siegel der 
Propheten, Berlin 1990; L.H. fELDMAN, Jew and Gentile in the Ancient World: Attitudes and 
Interactions from Alexander to Justinian, Princeton 1993; SJ. SHOEMAKER, Ancient Traditions 
ofthe Virgin Mary's Dormition and Assumption, Oxford 2002, che a p. 212-232, asserisce che 
il concetto di un "primitivo Giudeo-Cristianesimo" e una costruzione scolastica dovuta a 
studiosi italiani e francesi e soprattutto a J. Dani610u; W. VAN DER HORST, Japheth in the Tents 
of Shem: Studies on Jewish Hellenism in Antiquity, Leuven 2002; D.K. BUELL, "Race and 
Universalism in Early Christianity", Journal ofEarly Christian Studies 10 (2002) 429-468. 
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anche nei territori indiani, oggetto forse di predicazione in eta apostolica, piu 
probabilmente di una missione dell'alessandrino Panteno nel II sec. e anche di uno 
scritto del cristiano edesseno Bardesane, nelle zone indo-partiche del regno di 
Gundaforo e in queUe costiere del Malabaro. 

Sembrerebbe dunque ben contestualizzata Ia conoscenza di Gesu Cristo da parte 
di Mara nell'area siriaca dell'impero probbilmente alIa fme del I sec. e la sua decisione 
di assimilarlo a figure paradigmatiche della filosofia greca. 

[43] LETIERA DI MARA, FIGLIO DI SARAPIONs1 

Mara, figlio di Sarapion, a Sarapion figlio mio, pace. 

Quando il tuo maestro e precettore mi ha scritto una lettera e mi ha spiegato che 
tu impari ben diligentemente per un ragazzo di pochi anni, io ho lodato Iddio che tu, 
piccolo giovinetto senza guida, hai incominciato con una buona disposizione. E, per 
quanto mi conceme, questa estata per me una consolazione personale, che io riguardo 
a te, piccolo giovinetto, abbia udito di codesta mente elevata e buona coscienza, quali 
non si trovano facilmente presso molte persone. Percio, ecco, ti ho scritto questo 
promemoria, su quanta ho appreso nel mondo: io ho appreso infatti la maniera di vita 
degli uomini e mi sono dedicato allo studio. . 

so C. DooNINI -I. RAMELu, G/i Apostoli in India nella Patristica e nef/a letteratura sanscrita, 
Milano 2001; per 10 studio di Bardesane: F. WINTER, Bardesanes iiber Indien. Einfriiher 
syrischer Theologe schreibt iiber einfremdes Land, Innsbruck 1999. 
51 I testa siriaco estato edito da W. Cureton, Spicilegium Syriacum, London 1855,43-48; ho 
cercato di offrire la traduzione pill aderente possibile al siriaco, salva natura/mente la 
correttezza in italiano. Indico fraparentesi quadre la paginazione del testa curetoniano; Ie 
uncinate segnalano un'integrazione mia non testuaie, rna di significato, per una migliore 
comprensione del testo. 
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E queste cose che provengono dalla dottrina dei Greci, io Ie ho trovate ...S2. Presta 
dunque attenzione, 0 figlio mio, a quanta si conviene agli uomini liberi: meditazione, 
cultura e perseguimento della saggezza. E cerca cosl di divenire saldo in cio da cui hai 
incominciato, e sii memore dei miei precetti con diligenza, come un uomo pacifico 
che ama la disciplina. E, anche se a te sembra molto amaro, per poco tempo, mentre 
10 apprendi, molto pero ti giovera, poiche anche a me eaccaduto cosi. E un uomo, 
quando sara separato dai suoi e sara in grado di conservare it suo habitus e con 
giustizia fani queUo che gli si addice, non eforse egli queU'uomo eletto che si chiama 
"Grazia di Dio", e con questa sua libertA non puo essere paragonato null'altro? Infatti 
tali uomini che seguono la disciplina cercano di liberarsi dalle battaglie del destino; e 
coloro che fanno affidamento sulla saggezza si elevano nella speranza della 
rettitudine; e coloro che perseverano nella verita, mostrano l'insegna della lora bonta; 
e coloro che si dedicano alIa filosofia guardano di liberarsi dagli affanni del mondo. E 
anche tu, figlio mio, in queste cose comportati cosi saggiamente, come un uomo 
saggio che si sforza di condurre una vita pura. E non ti renda folIe quel possesso che 
molti bramano, e non si rivolga la tua mente al desiderio di ricchezie, una cosa che 
non evera: infatti Ie ricchezze non sono durevoli nel caso in cui siano acquisite con 
l'inganno, ma neppure nel caso in cui siano acquisite nella rettitudine esse rimangono. 
E tutte queste cose che da te sono vedute nel mondo, come eproprio di quanta [44] 
dura poco tempoS3, come un sogno hanno da dissolversi: sono infatti gli alti e i bassi 
dei destini. 

E la vana gloria che occupa la vita degli uomini, tu non credere che sia tra quelle 
cose che ci rendono felici: subito diviene per noi un danno. Ed anche, specialmente, la 

52 II resto del passo non dfl senso perspicuo; si comprende soltanto che si tratta della filosofia 
intesa come liberatrice dell'uomo. AUFHAUSER., Jesuszeugnisse, 5 n. 1, cerca di emendare: von 
all dem was zur griechischen Lehre gehOrt. habe ich gefunden. daft es mit der Geburt des 
Freien verbunden ist ("circa tutto quello che appartiene alia dottrina greca, io ho trovato che 
esso elegato alia nascita dell'uomo libero"; cfr. Schulthe6, tr. cit., 366); CUREToN, Spicilegium, 
p. 70 ll. 10-13 legge, ma con scarso senso: all those things ofthe instruction ofthe Greeks I 
have found them wrecked together with the birth oflife (''tutte queste cosedell'istruzione dei 
Greci io Ie ho trovate distrutte insieme con la nascita della vita"); nelle note, ibid, 101, 
Cureton suppone che si tratti di un riferimento alia nuova nascita di un Cristiano, che 
renderebbe superflui i precetti della filosofia greca: ma rimane un'ipotesi indimostrabile, e forse 
poco consono alia stima dimostrata dall'autore per il pensiero greco, per la filosofia come 
liberazione degJi affanni del mondo, come dice Mara stesso subito dopo. 
53 Quest'ultimo inciso fra p. 43 Cur. e p. 44 Cur. letteralmente suona: "come di queilo che <e> 
per poco tempo": CURETON, Spici/egium, p. 71 I. 4 traduce: as ofone who is for a short time 
("come uno che eper un breve tempo"). 
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nascita di figli amati: in queste due cose, infatti, i sentimenti ci feriscono, poiche, nel 
caso dei buoni, ci angustia l'amore verso di loro e siamo conquistati dai loro costumi, 
mentre nel caso di figli degeneri ci affanniamo per la loro riottosita e siamo afflitti 
dalla lore depravazione. 

Hai uditoS4 infatti circa i nostri amici, che, mentre partivano da Samosata, erano 
contristati: e come quelli che maledicono il destino, essi pure hanno mormorato in tal 
modo: "Siamo dunque allontanati dalla gente e non ci e possibile ritornare nella 
nostra citta e vedere i nostri cari e ricevere i nostri dei con glorificazione. Era 
appropriato che questa si chiamasse "giorno della lamentazione", poiche un'unica 
grande angoscia opprimeva tutti lore indistintamente, dal momenta che infatti tra Ie 
lacrime pensavano ai lora padri e rimpiangevano Ie lore madri; ed avevano afflizione 
per i loro fratelli e struggimento per Ie spose, che avevano abbandonato. E quando 
udimmo la notizia dai loro amici di prima, che essi erano partiti per Seleucia, noi di 
nascosto ci mettemmo sulla via verso di loro e mescolammo con la lora la nostra 
infelicim. Allora il nostro dolore era molto forte, e a ragione il nostro pianto si 
moltiplicava per la nostra sciagura, e una nube raccoglieva i nostri sospiri, e la nostra 
infelicim era pill grande di una montagna. Infatti, nessuno di noi era in grade di 
soffocare Ie angustie che gli incombevanoss : l'amore per la vita infatti era mescolato 
con la sofferenza per i morti. Ed errabondis6 ci conducevano Ie nostre sventure: noi 
vedevamo infatti i nostri fratelli e figli come prigionieri e pensavamo ai nostri amici 
morti, che giacevano in terra straniera. Ed inoltre ciascuno. di noi era in ansia per se 
stesso, che una disgrazia non gli si aggiungesse all'altra sua disgrazia, 0 che un'altra 
sventura non superasse la sua precedente. Che giovamento potevano trarre i 
prigionieri dal comportarsi in questa maniera? 

Ma quanta ate, mio caro, non ti tormenti il fatto che tu, solo come sei, sia stato 
trasferito di luogo in luogoS7 ; per queste cose infatti nascono gli uomini: per 
sopportare i rivolgimenti della sorte. Rifletti piuttosto cosi: che per gli uomini saggi 
ogni luogo eil medesimo e che in ogni citta per i buoni ci sono molti padri e madri. 
Ed anzi da te stesso prenditene la prova: quanti uomini, che pure non ti conoscono, ti 
amano come <amano> i loro figli! e che moltitudine donne ti accoglie come <esse 

S4 Potrebbe essere tradotto anche "ho udito", poiche iI testo non evocalizzato e s-m't puo avere 

entrambi i sensi: I'edizione Cureton pero riporta un punto diacritico sopra mim che indica la 

necessitA di vocalizzare s-emat, la voce della seconda persona singolare maschile del perfetto 

pe'a/: "udisti". 

S$ Letteralmente: "che <erano> verso di lui". 

$6 Letteralmente: "senza via", "fuori via". 

$7 Letteralmente: "che la tua solitudine sia stata spostata di Juogo in Juogo". 
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accolgono> i lora amati! Come straniero hai invece avuto fortuna; per amor tuo, 
piccolo, molti uomini ti hanno cercatoS8• 

Che cosa dobbiamo dunque dire [45] dell'errore che evenuto nel mondo? E il 
progresso eper questa con dura faticaS9, e veniamo scossi dai suoi assalti come una 
canna dai som di vento. 10 mi sono meravigliato infatti di molti che espongono i loro 
bambini, e mi sono stupito di altri che allevano figIi non loro. C'e gente che con fatica 
acquista ricchezze, e mi sono anche meravigIiato di altri che ereditano cio che non e 
loro. Comprendi cosi e vedi che noi procediamo suI cammino dell'errore60• 

Comincia a dirci, 0 saggio tra gli uomini61 : a quale dei possessi si affidera un uomo? 0 
di quali cose parlera come di durevoli? Dell'abbondanza di ricchezze? Vengono 
sottratte. Delle fortezze? Vengono depredate. Delle cittA? Vengono devastate. Della 
maestit? Viene umiliata. Della potenza? Viene annientata. Della bellezza? Sfiorisce. E 
delle leggi? Decadono. E della poverta? Viene disprezzata. E dei figli? Muoiono. E 
degli amici? Si rivelano infedeli. E degli onori? L'invidia Ii precede. 

Si rallegrera dunque un uomo del proprio regno come Dario e della propria 
fortuna come PoIicrate, 0 del proprio valore come Achille, 0 della propria moglie 
come Agamennone, 0 della propria discendenza come Priamo, 0 della propria 
intelligenza come Archimede, o. della propria sapienza come Socrate, 0 della propria 
dottrina come Pitagora, 0 della propria illuminazione, come Palamede. Passano, figlio 
mio, Ie vite degli uomini via dal mondo: sia Ie lora lodi, sia Ie lora virtU rimangono in 

51 II passo econtroverso: oft"ro questa lettura dubitativamente. 
59 Anche questa passo non edi facile comprensione; la tr.letteraie, "il progresso in questo econ 
dura fatica", non e di per se troppo perspicua e rendere invece, con Aufhauser: "e con duri 
castighi ci punisce" si allontana forse troppo dal testo e in ultima analisi non si inserisce molto 
meglio nel contesto. 
60 Mi sembra interessante notare che un ragionamento assolutamente simile eesposto, molti 
decenni dopo, dall'autore del Liber Legum Regionum, della scuola dello gnostico siriaco 
Bardesane di Edessa, vissuto in eta severiana, di cui abbiamo fatto cenno, sempre che non sia' 
di Bardesane stesso (cfr. H.J.W. DRIJVERS, Bardhesan of Edessa, Assen 1966; TEIXIDOR, 
Bardesane d'Edesse, cit., part. 86 - 101): "E molti generano figli e non Ii allevano, ed altri Ii 
allevano, ed essi non ereditano, ed altri ereditano, e divengono una disgrazia e un'afflizione, ed 
altri sono ricchi come desiderano, ed hanno una salute cagionevole come non desiderano. [ ... ] E 
cosi si etrovato che ricchezze, onori, salute, malattia, figli, e diversi oggetti del desiderio sono 
posti sotto la fortuna e non sono in nostro proprio potere" (tr. mia dal siriaco di CURETON, 
Spicilegium, 10). 
61 Sempre a causa della mancata vocalizzazione del testo, a rigore e possibile anche una 
traduzione altemativa: "comincio a dirci un saggio fra gli uomini". Ho posto nel testo la 
traduzione che mi sembra piil probabile. 
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etemo. 
Dunque tu, piccolo figlio mio, scegliti qualcosa che non si consuma: coloro 

infatti che di tali cose si occupano, si chiamano equilibrati e diletti ed amflnti del buon 
nome. Ma se ti si presenta per via qualcosa di male, non biasimare allora nessuno, 
non incollerirti verso Dio e non mormorare contro il tuo destino. Se persevererai in 
questa modo, allora non epiccolo il tuo dono, queUo che tu hai ottenuto da Dio, queUo 
che ne ha bisogno di ricchezze, ne e prossimo alla poverta; senza paura infatti tu 
condurrai la tua vita, poiche sarai gioioso: il timore infatti e la scusa di queUo che 
viene non e per i saggi62, bensi per coloro che vanno errando lontano dalla legge. 
Nessuno infatti e state mai privato della sua saggezza, come invece della sua 
ricchezza. 

Aspira, piuttosto che aIle ricchezze, alla bonta: quanta piu ricchezza, infatti, 
tanto piu male. 10 stesso difatti ho constatato che, quanta maggiori sono i beni, [46] 
tanto piu anche Ie sventure si oppongono, e laddove sono accumulati onori, ivi anche 
Ie angosce si raccolgono, e dove sono moltiplicate Ie ricchezze, la eanche l'amarezza 
di molte pene63 • Se tu dunque sarai saggio e zelantemente ti atterrai <a questi miei 
insegnamenti>, Dio allora non smettera di aiutarti, ne gli uomini di amarti. Quel che 
puoi acquistare, ti basti; e se sei poi in grado di vivere senza possessi, ti chiamerai 
beato, poiche nessuno ti invidiera. 

E anche questa ricorda: che nulla turba la tua vita cosi grandemente se non il 
possesso, e che nessuno dopo la sua morte si chiama piu padrone del proprio possesso, 
poiche dalla brama di questa gli uomini deboli vengono soggiogati, e non considerano 
che l'uomo vive come un forestiero nella sua proprieta, e sono pieni di paura, poiche 
essa non esicura per loro. Essi hanno abbandonato iI lora e desiderano cio che non e 
loro. 

Che cos'altro dovremmo infatti dire, quando i saggi vengono trattati con violenza 
daIIe mani dei tiranni64 e la lora saggezza viene fatta prigioniera daIIa calunnia ed 
essi, nella loro inteIIigenza, vengono oppressi, senza che possano difendersi? Che cosa 
di fatto hanno ricavato gli Ateniesi dalI'uccisione di Socrate, in punizione della quale 

62 Aufhauser, con molta Iiberta nella resa del lessico e della sintassi, interpreta questa 

proposizione, che ineffetti puo lasciare qualche perplessita, in questo senso: "il timore infatti 

euna circostanza scusabite che non eper i saggi". 

63 II testo siriaco dell'ed. Cureton, 76, lascia adito ad una sola traduzione: "I'amarezza di molti 

anni", rna nella medesima p. 76 una glossa marginale a s±!lj', anni, precisa: "it codice ha qnj"' 

e ripropone una correzione moderna in qn::'. Per questa mi sono permessa di discostarmi da! 

testo curetoniano. proponendo una traduzione che a mio avviso da piu senso. 

64 "Daile mani di qc." nel senso di "da parte di qc." e un'espressione idiomatica semitica, che 

ho preferito lasciare per rendere il piu possibile il "sapore" del testo. 
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i 
ricevettero carestia e pestilenza, oppure il popolo di Sarno dall'avere arso Pitagora, 
dato che in un'ora sola la lora terra venne interarnente coperta dalla sabbia? 0 
Giudei dall'esecuzione del loro re saggio, dato che da quel tempo il loro regno fu 
eliminato? Con giustizia infatti Dio ha ricompensato la saggezza di quei tre, poiche 
gli Ateniesi in effetti morirono di fame, il popolo di Sarno senza scampo fu ricoperto 
dal mare, e i Giudei, dopo essere stati abbattuti e cacciati dalloro regno, sono dispersi 
in ogni terra. Non emorto Socrate, grazie a Platone; e nemmeno Pitagora, in virtU 
della statua di Era; ne il re saggio, grazie alle nuove leggi che egli ha promulgato. 

Ma io, figlio mio, ho considerato gli uomini, in quale cattiva miseria stiano; e mi 
sono meravigliato che essi non siano stati sopraffatti dai mali che Ii circondano. 
Neppure Ie guerre bastavano loro, ne i dolori, ne Ie malattie, ne la morte, ne la 
poverta, rna essi come bestie cattive si pongono l'uno contro l'altro in gara, a vedere 
quale di Ioro infliggera un male maggiore al suo prossimo. Essi, infatti, oltrepassano 
i confini del vero ed infrangono tutte Ie buone leggi, poiche si attengono solo alloro 
proprio piacere. Fino ache, infatti, un uomo persegue qualsiasi cosa desideri, come 
puo fare quel che gli si addice nella giustizia? Ed essi non conoscono moderazione e 
raramente stendono Ie loro mani verso la verita [47] e la virtU, ma come sordi e ciechi 
si comportano nella loro vita. Gli empi, dunque, si rallegrano e i giusti vengono 
tormentati. Colui che ha, nega, e colui che non ha, cerca di acquisire. I poveri 
mendicano, i ricchi nascondono; e ciascuno ride del suo prossimo; gli ubriachi sono 
folIi e quelli che sono tomati in s6 si pentono. Alcuni di loro piangono e alcuni 
cantano; altri ridono e altri ancora, l'affanno li ha presi. In cose malvagie si 
rallegrano, e l'uomo che dice la verim, 10 respingono. 

Ci si meravigliera dunque, poiche il mondo si consuma nella derisione6S, poiche 
non hanno una determinata condotta di vita: in queste cose consiste la loro 
preoccupazione. E ciascuno di loro mira a guadagnare in battaglia il nome della 
vittoria, rna non vedono, i valorosi, di quante vergognose passioni uno sia reso schiavo 
nel mondo. Ma desidererei che avessero un ripensarnento coloro che vincono grazie 
alla loro forza, e vengono sopraffatti dalla avidita. 10 infatti ho provato gli uomini, e 
cos} Ii ho provati: che essi a questa sola cosa guardano, all'abbondanza di ricchezze: 
Percio essi non hanno neppure alcuna solida convinzione, ma, nell'incostanza delle 
loro opinioni, improvvisarnente uno viene gettato nell'afflizione, per esseme divorato. 

65 Per questo inciso non molto perspicuo mi sono attenuta alia traduzione proposta da Cureton, 
Spicilegium, p. 74 1. 27. 

Stylos. 2004; 13 (13) 



101LA LEITERA DI MARA BAR SERAPION ... 

Ed essi non vedono...66• Essi infatti sono attaccati alla maesta della ricchezza, il grave 
vizio dei corrotti. 

Ma questo, che mi e venuto in mente di scriverti, non e sufficiente leggerIo, 
bensi bisognera anche metterlo in pratica. 10 so anche;-infatti, che, nel momenta in cui 
tu praticherai questa stile di vita, ti rendera virtuoso e tu sarai libero da un cattivo 
turbamento, poich6 a causa del possesso delle ricchezze noi soffriamo. 

Allontana dunque da te la pena, 0 amato fra gli uomini67, una cosa dalla quale 
non si ricava nessuna utilita, e rimuovi da te quella preoccupazione, che non giova a 
nulla. Infatti non abbiamo nessun mezzo e nessun espediente, se non un animo nobile, 
per vincere i mali e per sopportare i dolori che in ogni momenta riceviamo dalle mani 
del destino. A queste cose, infatti, eopportuno guardare, e non a quelle che sono piene 
di felicita e di un bel nome. Applicati alla saggezza, fonte di tutti i beni e tesoro che 
non si esaurisce; aHora poserai il tuo capo e riposerai. Essa infatti sara per te padre e 
madre e buona compagna per la tua vita. Abbi ogni famiIiarita con la pazienza e con 
la perseveranza, qualita che sono in grado di contrastare Ie tribolazioni dei deboli 
uomini. Cosigrande , infatti, diviene il loro potere che essi dominano la fame [48] e 
sopportano la sete e alleviano ogni angoscia e, pur in pena e in separazione, scherzano 
perfmo. 

A queste cose presta attenzione, e condurrai una vita tranquiIIa, e per me sarai 
una consolazione personale, quando ti chiameranno "omamento dei suoi genitori". In 
quel tempo precedente~ infatti, quando la nostra citta si ergeva nella sua magnificenza, 
potevi apprendere che da molti uomini venivano espressi discorsi inopportuni. E noi 
riconoscemmo tuttavia da tempo che pienamente appropriato amore e lode ricevemmo 
dalla sua maesta68, rna il destino ha impedito di compiere quelle cose che erano gia 
risolte nella nostra intenzione. E persino qui, tra i vincoli, noi ringraziamo Iddio 
perch6 abbiamo guadagnato l'amore di molti. Ci siamo imposti infatti di persistere 
nella saggezza e nella gioia.Ma se qualcuno ci trattera con violenza, aHora questi 
rendera testimonianza contro se stesso che egli e lontano da tutti i beni e ricevera 
vergogna ed onta dalla sua volgare e turpe intenzione. Noi, infatti, abbiamo mostrato 

66 II passo edi difficile interpretazione: Cureton, Spicilegium, p. 75 II. 2 - 3 rende: they regard 
not the vast riches ofthe world, that whatever there be oftrouble it brings us all equally to the 
same time. 
67 Meno probabile ela lettura altemativa: "cara agJi uomini", possibile anch'essa 
61 Dffro la versione di questa frase controversa insieme con queUe proposte differentemente da 
Aufbauser ("essi sono pienamente e completamente meritevoli d'amore e che da loro abbiamo 
ricevuto grande lode") e da Cureton, Spicilegium, p. 75 II. 28-30: that we fully received from its 
majesty appropriate love and beauty, "che noi ricevemmo pienamente dalla sua maesta 
appropriato amore e bellezza". 
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la nostra verita, che nell'irnpero noi non abbiamo vizio. Se i Romani quindi ci 
lasceranno ritomare nella nostra terra nella giustizia e nella rettitudine, essi si 
comporteranno come uomini civili, e sararmo chiamati buoni e retti, con la terra 
pacifica in cui essi abitano. Essi, infatti, mostreranno la lora nobiltA69 quando ci 
lasceranno liberi. Obbediremo all'irnpero, quello che il destino ci ha dato. Essi non ci 
tratteranno, come i tiranni, aHa stregua di schiavi. E se edeciso che qualcosa accada, 
non riceveremo nulla di piu della morte irnperturbabile che ci eriservata. 

Ma tu, piccolo figlio mio, se desideri conoscere diligentemente queste cose, 
prima govema la passione e applica moderazione a cia in cui tu perseveri; sii 
soddisfatto. Guarda di non adirarti e, invece che aHa collera, sii obbediente alia virtU. 
10 infatti ... 70 e con saggio intendimento io compira il cammino che devo, e senza 
dolore mi liberero dalla cattiva corruzione del mondo; e la liberazione infatti che io 
prego di ottenere, e che tipo di morte sia, non e importante per me. E. se uno poi e 
afflitto 0 angosciato, io non 10 consiglio. Qui infatti, nella vita del mondo intero, 
trOVer8 noi davanti a lui [?ft. 

A Mara, figlio di Sarapion, domanda uno dei suoi amici, quando ~ra in catene al 
suo fianco: "Per la tua vita, Mara, dirnmi orsu: che cosa di ridicolo ti si epresentato, 
poicbe tu ridi?". Gli rispose Mara: "10 rido del destino, il quale, mentre non aveva 
ricevuto in prestito un male da me, me 10 ha restituito". 

Eterminata la lettera di Mara figlio di Sarapion. 

RlAssUNTO 

II presente articolo offre un' analisi e una traduzione della lettera siriaca scritta 
da Mara, figlio di Serapion, a suo figlio studente. L'attenzione storica del documento· 

69 Si tratta proprio della "maestA", della "signoria" (rwt' e l'essere rw', "signore"); i Romani 
sono infatti i signori del mondo, intende Mara: e devono esserne degni comportandosi 
onestamente con i popoli loro sottomessi. ­
70 Passo controverso: Cureton, Spicilegium, p. 76 II. 15 - 16, tenta una traduzione: am 
meditating upon this. that. as I recollect, I may leave for myselfa boole. 
71 Tutto iI paragrafo fmale, da "io non 10 consiglio" in poi, edi difficile interpretazione e viene 
reso alia lettera da Cureton, Spicilegium, p. 76 II. 12-22: but ifa'o/ grieve and be anxious, I 
counsel him not: for there in the way oflife o/the whole world he willfind us before him. 
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e sui suoi contenuti filosofici. Un aspetto particolannente interessante in esso e la 
menzione di Gesu Cristo ("il re saggio di Giudei") tra alcuni esempi di filosofi che 
furono perseguitati ingiustamente ma furono ricompensati e vindicati dalla giustizia di 
Dio. 

Parole chiave: cultura siriaca e filosofia greca, Gesu Cristo, Mara Bar Serapion, 
neostoicismo, Samosata, topica del saggio ingiustamente perseguitato. 

ABSTRACT 

The present article provides an analysis and a traslation of a Syriac letter by 
Mara, son of Serapion, to his own son, who is a student. The attention is focused on 
the historical setting of the document and its philosophical contents. A particulary 
interesting aspect in it is the mention of Jesus Christ ("the wise king of the Jews") 
among some examples of philosophers who suffered unjust persecution but were 
rewarded and revenged by God's justice. 

Key word: Jesus Christ, Mara Bar Serapion, Neostoicism, Samosata, Syriac culture 
and Greek philosophy, topic of the wise unjustly persecuted. 
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MAGIA Y SUPERSTICION EN LA GRECIA ACTUAL 


ALVARO ROLLAN GALLEGO' 

Estudio nigromantesco de la cueva cipriana, 
do es tradicion castellana de siete quedar un preso. 

Dice el cantar charro, y precisamente esto vamos a tratar. La magia y estos 
estudios nigromantescos, han influenciado de una u otra manera al hombre desde que 
existe. Pero alejandonos de mi patria chic a, hagamos un pequeno viaje hasta Grecia, 
para asf sobrevolar todas estas muchas veces obscuras cuestiones. Es grande el camino 
que la magia ha recorrido en Grecia desde sus antiguos pobladores; por ello nos 
centraremos en puntos un poco mas concretos. En primer lugar el mal de ojo, que, a 
pesar de todos los estudios que sobre el se han realizado, sigue suscitando gran interes. 
Por ultimo analizaremos la sup.ersticion. en Grecia y otras regiones grecoparlantes, 
pues no dejan de ser asombrantes muchas de las costumbres que mantiene este pueblo. 

La Bacr1W.V(X., 0 mal de ojo, no es exactamente magia, pero sf podriamos decir 
que es una de sus hermanas gemelas, una de las tradiciones, mas afiejas por 10 tanto, 
que han permanecido vivas desde la antigiiedad basta nuestros dfas. El mal de ojo es 
magia ata 'twv 6~~a'trov decian los antiguos. BacrK(X.(vetV se genera a partir del. 
<pcicret K(X.(vetV (matar con los ojos), de acuerdo con la opinion predominante en la 
antigiiedad. Otra opinion es la de que la BacrK(x'V(x' proviene de la raiz f3cicrKetVque 
significa AeyetV 0 K(X.KOAEYEtV. El gramatico constantinopolitano Estefano de 
Bizancio, hablando en su obra Ethnikon de Tebaida -una region administrativa de 
Egipto-, escribe: "Los Tebeos son un pueblo j3cx.crK(X.vttK6v y <jlaopoo;Ot6v, como 
relata Dfdimo en sus simposios. Estos pueden matar con su espmtu, cuando quieran, 
a quien se les acerque"l. 

El <pe6voC;, 0 envidia, es una situacion extema descontrolada que resulta de una 
fuerza malevola que tiene nombre propio, conocido ya por Demostenes, Platon, 

• Dpto. Filologia Griega, Universidad de Valladolid. 

I ByZANTlNUS STPH., Ethnilcon, Ares Publishers, inc., Chicago, 1992. Ares, p. 312. 
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Aristote1es, Estrabon y por muchos poetas de epoca helenistica: Baskan£a, ambici6n 
del mal espiritu de otro. Plat6n por ejemplo, la usa, cuando pone en boca de S6crates2 

: "querido amigo, no digas grandes cosas, no sea que alg6n mal ojo pueda trastocarnos 
las palabras que digamos, pero cIaramente de todo esto se ocupani la divinidad." 
Arist6teles afrrma: "i.,quizas los hombres temen el mal de ojo, cuando comen con 
glotoneria, 0 cuando vacilan y desconfian, cuando les ofrece alguien algo? i.,Por que 
cuando cogen algo de la mesa, al punto se 10 reparten diciendo para que no me eches 
mal de ojo?" 

El antidoto para el mal de ojo es escupir. "Escupen sobre ellos para que no les 
coja"l dice Arist6teles. Los hombres escupian sobre ellos por 10 tanto para alejar a los 
malos espiritus y no 10 hacian una, sino tres veces. Esto dice tambien el buc6lico 
Dametas, a su amigo el pastor Dafnis, como nos relata Te6crit04 ''y yo para no tener 
mal de ojo, es~upi inmediatamente tres veces en mi regazo, que eso me ensen6 la vieja 
Cotitaris. " 

En un aniIl05 leemos E;ro BaOlCave y en otro B~ave 1tU)'(crro se, mientras 
hoy son muchas las veces que podemos escuchar el e~a1tO&> cuando los griegos 
buscan algo, en la idea de que no les suceda nada malo 0 de que el mal espiritu se 
aleje para asf poder encontrarlo. . 

En Egipto, la copia del ojo de Ra, cargado con su espiritu divino, era una fuerte 
protecci6n contra los espiritus malvados y en especial contra el encantamiento del mal 
de ojo. Pero todavia podemos ver en nuestros dias ese pequeno ojo azul que llevan 
muchos niiios en Grecia y Turquia, para que les proteja del mistico "fuego" de marzo, 
mes en el que comienza el calor al aumentar la luz solar sobre la tierra, hecho que 
vemos reflejado en numerosos cuentos populares. 

Con su "aprendiz de mago,>6 Luciano describe una historia curiosa que esconde 
sin embargo un nucleo real que tiene relaci6n con la metamorfosis en la magia. El 

2 Phaed 95.b.5 :OyaBf, ecln1 6 l:c.olCpcX'tT)~, 1l1l ~ T!lliv J3ctcn:avia 7tEpt'tpfl\ln 'tOv 

AOyOV 'tOv ).1iAAOvtCX ecrecrGat. ciAM ST) 't(lu't(l J,L£V 't<i> Beet> J.L£Allcret. 

3 Fragmenta varia 7.39.347.17 7t'tuet ai>'tOi~ ~ 1lT) J3ctcrlCav9Wcn. 

4 Id 6.39 ~ 1lT) fkLcn:a1&> se, 'tP'i.~ eic; ellov e7t't'OOa lCOA7tOlI- 't(lU't(l yap ci ypa.ia J.1E 

KO't't'\YtClp'i.~ el;eSiool;e. 

s Aaorpa¢(a, T€l>X~ 70, H Mare(a cm'Jv Apzato'CTf1XX, 1999. 

6 Phi/ops. 35. 
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mago Pincrates habia sustituido a sus servidores por escobas, que Ie hacian todos los 
trabajos, como 10 pudiera hacer hoy un robot. Un dia su alumno Eucrates quiso imitar 
a su maestro y, aprendiendo en secreta las palabras magicas, Ie dio orden de ir a por 
agua. Cuando la escoba comenzo a trabajar, 61 ya no sabia como pararla. EI resultado 
fue encontrarse con una casa totalmente inundada. Fue una agradable sorpresa, 
cuando en la pelicula Fantasia de la factoria Disney, pudimos ver este pedazo de la 
literatura griega; se nos dibujo una sonrisa agridulce en los labios, en la idea de que 
tambien los antiguos griegos pudieron tenerla. 

Por desgracia los asuntos relacionados con la magia y esta misma no tuvieron 
tanta suerte con el correr de los tiempos. EI cristianismo y con el el Imperio Bizantino 
pudieron quebrar literalmente muchas de las cosas bellas del mundo antiguo. Eusebio, 
intimo amigo de Constantino, al que los griegos Hamaron "El Grande", nos describe 
en su Historia Eclesitistica, la atmosfera de la epoca y como 10 referente a la magia y 
a las adoraciones paganas no pudieron escapar de la censura. Bajo el Imperio 
Bizantino, la iglesia ortodoxa expreso su tajante postura contra todo 10 que la magia 
y estos ritos paganos englobaban. Desde el 380, ano en que Teodosio impuso el 
cristianismo como religion. oficial del Imperio, los paganos, los monofisitas, los magos 
y demis herejes fueron considerados como enemigos del Imperio. 

Pero fuera de cualquier hostilidad, durante esta epoca la magia se refugio, 
profundamente enraizada, en los cimientos ideologicos que mantienen al fastuoso 
edificio de la Hamada "sabiduria popular". La magia permanecio como un elemento 
vivo en la vida de los griegos, conservada en todo el territorio y perfilando 
llamativamente la relacion magica de los hombres con la naturaleza hasta nuestros 
dias. 

Para el griego actual, la magia, a parte de ser un tema tabU. si es que en ella se 
cree, esta muchas veces ligada a sus creencias religiosas; en este sentido sera muy 
dificil que un griego hable claramente de los distintos ritos y oraciones que forman 
parte de su vida, y que tan presentes estan en la memoria de sus abuelos. Pero se 
pueden descubrir muchos de estos ritos y creencias, si se pone un poco de atencion en 
la vida cotidiana. Son muchas las formulas magicas de proteccion en Grecia, pero 
quiz3s actualmente las mas representativas y, seglin dicen, eficaces, sean las oraciones 
que raramente se podran escuchar de boca de un griego. Este tipo de hechizos magico~ 
religiosos, siguen un estricto proceso de herencia, de generacion en generacion, asi el 
hijo debe robarsela al padre mientras la recite, ''para que ninguna lengua extrana la 
pueda saber". Este testimonio de la tradicion oral podria ser un buen ejemplo de 
oracion protectora, documentada ya posiblemente desde la 6poca bizantina: 
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... 0 la'tp~ Kal gepa1te'U'trl~ 'toov 'l'UXWV TJ~WV, TJ aO'cj>ciAeta 'tOOV 
el~ l:e eAml;oV'toov, LO'U Seo~e9a Kal l:e 1tapaKaAOU~en 
a1toO''tTJO'OV, cj>uyciSe'Ucrov Kal a1teAacrov 1tcicrav Slaj30A1KrlV 
eVepyelaV, 1tcicrav cra'taVlKrlV ecj>ooov Kal 1tcicrav e1t1I3O'UArlv 
1teplepyelaV'te 1tOVT)pciv Kal I3Aal3rlv Kat ocj>eaA~WV j3acrKaviav 
... a1t6 'to'U OOUAO'U crO'U, Kat rl 'U1to oopato~, rl avSpeia~, rl 
e'U'tuxia~, rl ~rlAO'U, Kal cj>90vo'U rl j3acrx:aviac; cruvil3TJ a'U'to~ ... 
Ka'tci1te~'I'ov ciyyeAov elPTlVlKoV, Kpa'talOV, 'l'UXTJC; Kat crw~a'tOC; 
cj>UAaKa, ~ e1t1't1~rlcrel Kat a7teAcicrel 1tcicrav 1tOVT)pciv j30'UArlV, 
1tcicrav cjxxp~aKeiav Kal l3acrKaviav 'tOOV cj>90P01t01WV Kal 
cj>8oVepWV ••. 

" ... medico y sanador de nuestras almas, la seguridad de los que en ti 
confian, te necesitamos y te pedimos que alejes, expulses y quites toda 
fuerza diab6lica, todo ataque satanico y toda conjura magica y maligna y 
daiiina y el mal de ojo ... de tu siervo, y que por la hermosura, 0 por el valor, 
o por la buena suerte, 0 por el celo, y la envidia 0 por el mal de ojo caiga. .. 
enviale un angel de la paz, poderoso, guardian de su alma y de su cuerpo, 
que castigue y expulse toda maligna conjura, todo hechizo y mat de ojo de 
los destructores y de los envidiosos ... " 

Todos en algim momenta de nuestras vidas nos guiamos por la superstici6n: 
evitamos pasar por debajo de una escalera, tememos al nfunero trece, y sus 
connotaciones, como a la hora de viajar: "martes y trece, ni te cases ni te embarques"; 
o en determinadas fechas al comprar loteria, como por ejemplo en Navidad; y es que 
en el fondo creemos que nuestro futuro puede estar ligado a ciertas creencias, algunas 
con algo de 16gica, como no pasar por debajo de una escalera y que nos pueda caer 
alguien 0 algo encima, sin saber que el triangulo que forma este elemento, es uno de 
los mas antiguos simbolos magicos, mientras que otras creencias, como la de no 
cortarse las uiias del pie en domingo, son de menor l6gica que la anterior. 

Las abstractas nociones de cualquier divinidad eran de escasa importancia, para 
los seres primitivos, cuya tendencia inmediata era dotar a cualquier idea 0 fen6meno 
de las vestimentas y el talante de personas difuntas. En Grecia podemos encontrar 
extrafias creencias ligadas con la superstici6n, como la de que los zapatos 
estropeados, con agujeros 0 deformados, retenian el espiritu y el caracter de sus 
duenos, fen6meno que vemos presente en muchos cuentos populares; esta es sin duda 
una creencia comim ya desde la Edad Media. 
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En el siglo XIX se colocaban zapatos viejos en los tejados de las casas para 
defenderse de los malos espmtus, hecho similar al nuestro de poner los zapatos junto 
al arbol la noche de Reyes. Algunos zapatos eran enterrados con sus dueiios y otros 
lanzados a los pantanos como presagio de buena suerte. Otra costumbre era la de 
quemar los zapatos viejos para obtener buena suerte en algo, 0 simplemente ahuyentar 
a los malos espmtus en Navidad. Pero aUn hoy en Grecia y los Balcanes existe la 
creencia de que los zapatos colocados en una mesa pueden ser signo de mal agiiero, 
asi como de discusi6n en el hogar. Tambien es considerado signo de mala suerte 
colocar los zapatos en cruz, y si se quiere perturbar el descanso de alguien, dice la 
tradici6n que se Ie retiren los zapatos de allado de su lecho. 

En la antigiiedad se esculpian piedras con pisadas que formaban rutas de forma 
serpenteada en la idea de que dichos graticos protegerian a todo aquel que partiera 
hacia cualquier sitio; tambien las comunidades antiguas raramente establecian rutas 
nuevas sin realizar con anterioridad diversas ceremonias relacionadas con la suerte. 
Otra creencia era borrar las pisadas de tus enemigos para conseguir asi que tuvieran 
mala suerte, mientras en muchos lugares del mundo existe la creencia de guardar las 
huellas de q\lien se desea proteger, 0 de marcar el camino andado para no perder la 
suerte al continuar. Quizas podrianios ver un ejemplo en las diversas cruces que 
marcan los senderos en nuestros campos, los simbolos que dejan los alpinistas en sus 
escaladas 0 los diferentes hitos y simbolos que en la antigiiedad podian verse por los 
senderos, recordemos a los Hermes que proliferaban por todas las vias de 
comunicaci6n en la antigua Grecia. 

Como se puede apreciar, la superstici6n en Grecia es un elemento presente en la 
vida diaria, por ejemplo no es de extraiiar que al entrar en cualquier iglesia 0 capilla 
veamos pequeiias laminas con representaciones de piemas, brazos y otras partes de 
cuerpo, casas y demas objetos entre los que se pueden incluir autom6viles retomando 
la tradici6n de los antiguos exvotos, ofrecidos en los templos como el Asklepieion. 
Hechas de lat6n, bronce 0 metales preciosos, como el oro y la plata, estas laminas 
simbolizan ofend as a los diferentes santos en agradecimiento pOT los favores 0 

milagros realizados. Dado el poco uso de la escultura en la cultura griega, estos 
exvotos se realizan, como hemos dicho, en grabados sobre laminas y no en figuras de 
cera, como podemos rastrear en toda la tradici6n eat6lica: recuerdense las salas Ilenas 
de exvotos hechos de cera en los santuarios de Lourdes 0 Fatima. 

Andando por las carreteras griegas, se podrcin observar en las cunetas numerosas 
capillitas llamadas EKKA:r1cr<iKta. Cuando alguien ha salido bien librado de un 
accidente, construye un EKKAllcr<iKt e introduce dentro un candil para agradecerles a 
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los santos 0 a Dios que Ie salvara en el accidente y pedirles asi su proteccion. Si por 
desgracia el sujeto muere, este elClCA.l1crciKt 10 construyen entonces los familiares 
para pedir por el alma del difunto. 

Las madres y su instinto de proteccion para con sus hijos representan una 
antigua fuente de supersticion. Si los nii'ios tienen dias, la madre nunca dejani 
observarlo como haria cualquier madre orgullosa de su criatura; al contrario temera 
que se pueda influenciar al bebe con el mal de ojo. Tambien cuando el nifio es 
bautizado, se escupe sobre el simbolicamente tres veces, como vimos en la antigOedad, 
pero ahora en honor a la Santisima Trinidad, para protegerle de los efectos malevolos 
del mal de ojo. Asi pues, no saldran de casa ni la mujer que recientemente haya dado 
a luz ni su hijo,antes de que hayan pasado cuarenta was del parto. A los cuarenta was 
(o'tCX.v 11 'Y'UvailCa cra.pa.Vt(cret) ira un pope a su casa para darles su bendicion, 
imitando a la Virgen que llevo al templo a JesUs cuando tenia cuarenta dias 10 para 
que fuera bendecido. 

Retomando el motivo, un tanto escatologico, del simbolico esputo protector, no 
hay que asombrarse al ver escupir a un griego, si por ejemplo compra algo nuevo 
"para que 10 hermoso, se conserve hermoso"; si el objeto en cuestion es un: coche, 
podran escupir simbolicamente sobre el tres veces 0 arrojar tres monedas en su 
interior para que sea tan fuerte como el acero AcrTlJ.lc,)1fCt) 'to autokinhto-de a.cu1lJ.Lt, 
"plata"-, ya que las monedas antes se fabricaban con este metal; pero tambi6n 
escupiran si yen a un gato negro en su camino 0 en las bodas; como hemos visto, los 
invitados escupen a la novia en su camino al altar. La supersticion por 10 tanto es una 
caracteristica mas de este pueblo y sobre todo esta presente en sus grandes 
acontecimientos y fiestas. Pero bordeando este tema analicemos ahora algunas 
costumbres que nos son totalmente extrafias. 

La Pascua es una de las festividades mas importantes del ano lirurgico ortodoxo. 
Los huevos de pascua son siempre de color rojo; simbolo de la sangre que emano del· 
cuerpo de Cristo cuando el soldado romano Ie hirio en la cruz. Segim A. Korai, sin 
embargo, este color rojo de los huevos simboliza la sangre de las ovejas con la que los 
judios pintaron las puertas de sus casas para evitar al angel destructor. Es una 
costumbre, atestiguada ya desde el ano 1250, chocar estos huevos rojos los unos contra 
los otros, hecho que representa la resurreccion de Cristo. EI huevo simboliza la vida y 
al creacion. El huevo guarda la vida en su interior, que nace cuando se rompe el 
cascaron. Asi cuando el huevo de pascua rompe su cascaron, se rompe tambien la 
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turnba de Cristo y este resucitai . 

Otra caracteristica de la Pascua ortodoxa, es sin duda la fastuosa mesa pascual, 
lIen a de comida: asados, zarajos, a vyoAij.lOVO, (salsa de huevo y limon), frutas, 
bebidas y demas platos tipicos de su riquisima tradicion culinaria. Y todo esto para 
acoger a Cristo resucitado, que bendecini la mesa y se sentara a ella con su oracion: 
Etv 'ta' lEt T] T]!1tpa. T] Aa.!1n:P1l va. 'ta' lW; !1E <J'to <In:i'tt <JO'\) OAOXPOV08. 

En la misa de la Vigilia Pascual, el Sabado Santo, la rra.<JXa.A{~ Aa.!1n:&8a 
o "Cirio Pascual" es el regalo obligatorio de los padrinos. Hacia el fmal de la misa, 
cuando el sacerdote anuncia la resurreccion de Cristo, reparte e1 Arto <Pros, "la 1uz 
sagrada", que ha sido transportada, ese mismo dia, desde el Sagrado Sepulcro en 
JerusaJen, en un avion estatal, en una ceremonia digna de los honores de cualquier 
mandatario. Una vez prendidas las veias, se llevan a casa y se enciende un candil en 1a 
parte superior de la entrada. Cada ano esta ceremonia es televisada, pues se supone 
que es uno de los milagros que ocurren cada ano en la tumba de Cristo. 

El Patriarca ortodoxo de Jerusalen, entra solo en el Sepu!cro, vestido con una 
tUnica, tras haber sido rigurosarnente exarninado por los distintos representantes de 
otras confesiones, para comprobar que no lleva encima nada con 10 que encender un 
fuego. Durante varias horas perrnanece en el interior rezando y en algtm momento se 
enciende milagrosarnente un "fuego". Esta luz sagrada, podni tocarse con la mane 
durante treinta y tres diaS y no quemado 

Por ultimo, el beso de Pascua. Tras el Xpt<J'toC; Avt<J'tT], los parientes y arnigos 
se besan en la tapia de la iglesia con eI dicho Xpt<J'toC; Cl.vt<J'tT], Cl.AT]9wC; a.vt<J'tT]. 
Este beso es una antigua costumbre que proviene del s. XII como atestiguan los 
teologos CristOforo Mitilineo y Teodoro Prodromo9, y simboliza el arnor y la gracia 
que la resurreccion de Cristo trae a nuestros corazones. 
El Aiio Nuevo y la Epifania son tambien importantisimas para el cristiano, tanto en la 
iglesia catolica como la ortodoxa, pues se relacionan con el comienzo y la renovacion 
del ano. Este motivo acompana al hombre desde su primera aparicion hasta el dia de 
hoy, y se relaciona en profundidad con sus sueiios y deseos. 

A continuacion analizaremos algunas de las costurnbres y supersticiones que se 

7 AOU1W.'tOC;, d., EU:JaycvYri G''UJ1I EAAl]lIllCri Aaoypa¢;{a, Ae~va, 1992, pp. 263 - 266. 

I •• Lo que tiene el dia de Resurrecci6n, que 10 tenga todo el ano." 

9 XptO''tOCPOpou MU'ttATjva(OU, llOlrif.l.am,68 (Kurtz) 
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mantienen en Grecia y en Chipre, una republica greco parlante que por su situaci6n 
geognifica se ha impregnado de diversas y fascinantes creencias a traves de su 
historia. 

Para conocer de antemano la felicidad del aDo venidero se utiliza la moneda de 
la basi/opi/a, nuestro Rosc6n de Reyes 0 la adivinaci6n mediante hojas de olivo. Por 
10 tanto en la vispera de aDo nuevo se echan hojas verdes de olivo al fuego del hogar 
a la vez que se entona, 10 que podriamos Hamar un "villancico" que a la vez tiene un 
fm lUdico para los nifios: 

All BacriA.ll f3<xmA.tU San Basilio Rey, 
't~ta.t IlpoYto'\)A.o'lYCOuplCi'tll que celebraste el primero la liturgia, 
E1t"E~ 7ttpa. 'tow 1tEpWV fuiste mas alia que alia 
't~l' llUPE~ 'tllv 'tuX1lV 'tow 't'UXwv y encontraste la suerte de las suertes, 
EUpE 't~' EJ..Liv 'tllv 'tuX1lV li0'\) encuentra tambien mi suerte 
't~ta.t 1tE ~ 1UI><; 'tllv ma.tpE'tw y dile que la saludo 
't~ta.t 1tE ~ 1t(Oe; 't1lv lCa.p1:EpW y dile que la espero 
't~la.l va' P't1l1t6'1'E va. 'tllv oro para que venga hoy y la vea, 
OEi~E ;t~ta.l <l>a.veprocrE muestra y revelame 
a.v lia. . ya.1ta 0 'taOE (11 'taOE) si fulanito me quiere 

Si estas hojas al quemarse hacen ruido, la felicidad de todo el aDo est! 
asegurada; pero al contrario, si 10 hacen en silencio, algo malo pasara en esa casa. La 
quema de hojas verdes, y en concreto de un arbol sagrado, como 10 es el olivo, 
atestigua la consagracion de esta y otras costumbres familiares. 

La tradicion de colgar ramas de olivo en Afio Nuevo viene ya desde Bizancio. 
Esta costumbre pervivio entre los griegos del Ponto, pero es en Chipre donde todavia 
se conserva viva. Se cuelgan ramas de olivo desde la vispera de Afio Nuevo, cuando la 
campana anuncia la fiesta y se mantienen hasta la Epifania. Esto se considera 
favorable a la vez que disuasorio, pues aporta la felicidad y expUlsa al mismo tiempo 
a los duendes malignos. 

Entre las diversas costumbres beneficiosas para el comienJ:o del aiio, 
encontramos la de bendecir la bolsa del dinero del padre de familia, 0 bendecir los 
cereales, que la vispera de Afio Nuevo colocani la madre en una cesta 0 en un plato 
con trigo, en representacion de toda la cosecha. 
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En el pueblo de Crito Marotto, en las cercanias de Pafos, al SO de la isla, 
mezclan trigo cocido con el trigo de una cruz que realizan en la ultima fase de la siega 
con las ultimas espigas que nacen de la Hamada MyV..tci. Dejan por 10 tanto una parte 
redonda del terreno sin segar, donde hacim una cruz, en el centro de la cual sientan al 
padre de familia. Cuando comienzan a segar, Ie ponen la hoz en el cuello y Ie 
amenazan con cortarle la cabeza si no promete ofrecerles comida por la noche. Este 
asiente y se siega la ultima parte del sembrado. 

Tras ser bendecida la cruz en la iglesia, en la misa del Gallo, se coloca sobre ella 
la basilopita, la cartera del padre de familia y otros objetos, dependiendo esto de la 
region. Por ejemplo, en algunos pueblos se ponen peines, para que San Basilio se 
peine la barba, 0 chorizo y otros alimentos para que los coma y de su bendicion, al 
igual que hacemos nosotros, dejandoles dulces y anis a los Reyes Magos. 

Una costumbre, que a todas luces proviene de la antigua Grecia, es poner 
semillas (como trigo, lentejas 0 tornillo) en agua para que hagan as{ de tapa del 
cantaro 0 del plato en el que se colocan. Estas semillas que germinanin se Haman 
Basilis, como el santo. 

En algunas partes de Chipre se asan ~epo't"civa, pastelillos de miel, leche y 
huevo, que la senora de la casa echani despues sobre el tejado para que 10 coman los 
muertos. 

Otras costumbres tradicionales se relacionan con el comienzo, en la idea de algo 
favorable. Asi la manana de Afio Nuevo, los supersticiosos intentaban ser los primeros 
en ver a alguien con suerte; los vendedores procuraban que el primero en comprar en 
su negocio fuera alguien tocado tambien por la esta, que la primera persona que 
entrara en una casa fuera alguien afortunado, siguiendole despues los demas, 0 se 
perseguia al primer visitante del pueblo en Afio Nuevo para que el inocente y feliz 
trajera a la casa esas cualidades que Ie caracterizaban para todo el afio. 

La supersticion difundida por Grecia y Chipre, trae consigo costumbres un tanto 
extrafias, como por ejemplo que fuera el padre de familia, un personaje optimista, 
quien entrara primero en la casa. 

En Carpasia, al NO de la isla, parte ocupada, se elegia a un muchacho para que 
entrara en la casa con el pie derecho, y despues se Ie agasajaba con regalos, como 
monedas, miel 0 dulces, por traer la felicidad alIi donde habia entrado, fen6meno que 
observamos tambien en la tradici6n griega. La vispera de Aiio Nuevo, otra costumbre 
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curiosa era la de colgar cebollas sobre la puerta de la casa, para tener suerte (del 
mismo modo que en Grecia se cuelgan ajos). Cuando amanecia, las tiraban dentro de 
la casa y las colgaban sobre una viga, donde permanecia hasta el proximo ano. Las 
demas partes de la casa estaban cerradas, para que ningtin desafortunado entrase y 
trajera desgracias. 

Dentro del folklore chipriota encontramos numerosas canciones eUXe'tlKa 0 

portadoras de suerte. Para el pueblo chipriota, un pueblo en su mayoria formado por 
labradores y pastores, pero tambien por hombres cultos, San Basilio era un agricultor, 
un pastor 0 incluso un maestro. Por eso en sus canciones el santo se representa como 
un labrador al que visita Dios y bend ice sus tierras, su ganado, a su bella hija 0 a su 
hijo letrado. En la persona de Ai. Basiiis, Cristo bendice al padre de familia. 

ApXlJl·T)Vla 't~ apXlxpovla 't~l 'tou reVvaplOu 

Primero de mes y primero de ano, de enero 


Ayl.OC; BacrO..T)C; ipXe'tal arm 'tT)v KalcrcrapE(av 

San Basilio viene de Cesarea 


Bacr'ta A.ll3aVlv 't~lal xap'tiv 't~lal KaA.aJlaptv 

lleva incienso, papel y tintero 


'to KaA.aJlaptv iypa<!>ev 't~lal 'to xap'tLv eA.aA.eV [ ... ] 

el tintero escribia y el papel decia [ ... ] 


.. BacriA.T) noSSeV ipKecral 't~lat 1tOSSeV Ka'tel3aivem; 

Basilio, l,de d6nde vienes y a dande vas? 


.. Ano 'tT)Jl JlavaJl JlO'U iPXOJlat Kat 'tlC; 'to crX0A.eiOV JlOU nayco 
Vengo de casa de mi madre y a la escuela me voy 

.. Ka'tcre va <j>a.C;, Ka'tcre va 1tKl1lC;, K*O"e va 'tp<XYOOO1lcre1C; 

sientate a comer, sientate a beber, sientate a cantar 


El nombre de Basilopita, segUn apunta entre ou-os el profesor de folklore 

Sty/os. 2004; 13 (13) 

http:eA.aA.eV
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Dimitrios Loukatos10, no tiene ninguna relaci6n con el nombre de San Basilio, nuestro 
popular Papa Noel, que procedia de Cesarea, sino con la palabra /3<lcrtA.£u<;, "rey". 
En las Satumales romanas, un esclavo podia ser el rey. Le brindaban honores y gloria 
y Ie concedian diversas libertades que llegaban hasta las orgias. Esta antigua 
costumbre romana paso por todos los pueblos, latinos y bizantinos, del mundo 
cristiano; divertian sus simposios eligiendo al rey de la noche, al que ofrecian 
abundante comida y bebida, regalos y du1ces. Era el afortunado de la noche y por 
consiguiente de todo el ano y su contacto con los demas transmitia suerte. Todos 
gritaban, "que beba el rey", "que se divierta el rey", etc. Le ponian una corona y 
posiblemente Ie daban a comer un dulce, que desde entonces se llamaria la Basi/opita. 
Dentro de este dulce metian una moneda y 10 cortaban antes de su elecci6n para ver a 
quien Ie favoreceria la suerte. 

Tanto la iglesia cat6lica como la ortodoxa se ocuparon en darle un contenido 
cristiano a esta costumbre. En occidente se identific6 a los reyes del simposio con los 
tres magos, pues llevaban regalos al Ni.iI.o por su nacimiento. Asi la basi/opita en 
occidente vino a llamarse Rosc6n de Reyes, Gateau du Roi, y se cortaba siguiendo el 
rito griego la vispera de la Epifania. Los ortodoxos encontraron una buena ocasi6n 
para sustituir al rey por el santo, cuya tradici6n coincide con el dia ano nuevo. 

San Basilio fue un acaudalado senor de Cesarea, que tradicionalmente se 
representaba con una tUnica de color verde, como vemos en la tradici6n del norte de 
Europa; posteriormente y por influjo de una prestigiosa marca comercial cambi6 su 
vestido de color, al rojo. Seg(m cuenta la tradici6n, una gran hambruna asol6 la regi6n 
hace mucho tiempo, y Basilis mando cocinar numerosas tortas, dentro de las cuales 
introdujo su dinero y sus joyas para que las familias pudieran subsistir, y las mand6 
repartir por todas las casas de la regi6n. Esta Basilopita se come en nochebuena (no el 
dia de Reyes, como hacemos nosotros) con un rito "magico religioso" detenninado. 
Tras hacer la sefial de la cruz sobre ella con la punta del cuchillo, sera troceada. En 
primer lugar se partira un trozo para la Virgen, otro para Jesucristo; a continuaci6n se 
partira otro trozo para la casa y luego, siguiendo este orden, se partiran trozos para el 
padre, la madre y los hijos en jerarquia: cada persona sentada a la mesa recibira su 
trozo de basi/opita. EI que encuentre la moneda escondida sera el mas afortunado del 

10 AO'OKa"COc;,ll.., Eu:rarcorrj O"CT/V Ell17Vl.Krj Aaorpa(jJfex, A&.)va, 1992, pp., 170,273, 
274. veasetambien, KOYKOYAE, <'P., Btl(. f3f~ Kai 1!O;"l'"CU:rJ.l.~, E', 1952, pp. 9-135, 
(Ai 'tpoqxx\ Ka\ 'tel; 1tO'tci); B'I, 1948, pp., 13-19,24-29; 1955, pp., 151-154. 
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aftoll. Pero los problemas Uegan cuando en una misma mesa hay mas de un nmo. 
Entonces la tradicion y el sentido comun permiten que a los trozos que les 
correspondan a los nmos se introduzcan monedas. Despues de esto "habra paz en la 
casa y seran repartidos los regalos que Ai. Basilis haya traido a toda la familia. 

Otro rito particular de la Navidad es la omamentacion de la casa. De todos es 
sabida la procedencia celta de nuestro representativo arbol de navidad. Pues bien en 
Grecia, aunque la costumbre occidental del arbol cada vez se extiende mas, 10 
tradicional es construir un barco, que sera expuesto en al sala principal de la casa 
junto con velas y la bandera griega. En la isla de Quios, esta tradicion arraigada lleva 
a sus habitantes a construir barcos de hasta dos metros, que serlin expuestos en una 
procesion por los distintos pueblos. Los niiios portadores de los barcos saldran luego a 
cantar los tipicos villancicos de estas fechas, los dias 24 y 31 de diciembre y el dia 5 
de enero, festividad de la I1apalloV1l 'tTlC; 8EO<Pa.vEiac;. 

Por ultimo y con ello damos termino a este escrito, quizas las palabras que 
Goethe pone en boca de Fausto deberian ser un mensaje para todos aquellos que 
quieran investigar y tomar contacto con todos estos mundos multidimensionales: 

Podria echar fuera de mi camino.a la magia, 

olvidar por completo las magicas palabras del diablo. 

Me pondria frente a la naturaleza yo solo, como hombre, 

entonces valdria la pena ser humano 


RESUMEN 

El proposito de este escrito es mostrar, brevemente, algunos casos en que 
diferentes creencias populares y supersticiones griegas del comiln del pueblo actual 
evidencian conexiones directas con ritos y creencias magicas de la antigiiedad, para 
analizarlos hallando, en la medida de 10 posible, su equivalente en las creencias 
populares de Castilla. 

II Esta misma costumbre la vemos reflejada en otros paises como Inglaterra, donde por la 
misma fecha se elabora una torta, Hamada Twelfth-Cake. Dentro de ella introducen una alubia 
y una almendra 0 una moneda. EI que 10 encuentre en su pedazo, segim la creencia popular, en 
ese mismo ano se casara. (FEHRLE, E., Feste und Volksbrauche im Jahreslauf europaischer 
Volker. J. Ph. Hinnenthal Verlag, Kassel, 1955, p. 65.). 
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Palabras clave: magia, superstici6n, mal de ojo, folklore. 

ABSTRACT 

The aim of this paper is to show briefly some of the cases in which different 
Greek popular believes and superstitions of today's common folk prove direct 
connections with ancient magical customs and believes, in order to analyze them, 
when possible, in comparison with their equivalent in Castilla's popular believes. 

Key words: magic, superstition, folklore, evil eyes. 
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HUMOR Y DIALECTICA DEL CONTRASTE 

EN EL EPISODIO PRIMERO 


DE EL CiCLOPE DE EURIPIDES 


LUIS ANGEL SANCHEZ' 

El drama satfrico de Euripides retoma el conocido episodio narrado en el canto 
IX de la Odisea e introduce una serle de innovaciones que convierten el relato de 
aventuras en una fabula bastante comica EI objetivo del presente trabajo es investigar 
los procedimientos por los que se genera la comicidad de la pie~ para 10 cual se 
propone la siguiente hipotesis de lectura: la serle de inserciones y desplazamientos de 
secuencias, personajes y puntos de vista construyen un esquema de contrastes y 
diferenciaciones que resultan comicas al volverse cada vez mas tajantes entre sf y a su 
vez mas distanciadas del texto homerico. 

La metodologia usada para abordar el texto se basa principalmente en el analisis 
pragmatico del discurso, es decir, el relevamiento de las estrategias discursivas que 
subyacen a la construccion de los dialogos, a 10 cual se suman tres lineas teorlcas 
como marco especifico para la investigacion sobre el humor: 

• el marco teorico ofrecido por Ana Maria Zubieta, que estUdia la genesis del 
humor como percepcion de las diferencias, 
• la teorizacion de Bergson sobre la problematica de la risa como fenomeno 
social, 
• la teorizacion de Bajtin sobre la relacion entre el humor y 10 popular. 

En primer lugar, Zubieta sostiene que "para que haya humor debe haber dos 
elementos enfrentados - eventualmente dos sujetos - y una relacion entre ellos que 
haga perceptible una diferencia"l, y aflTDla, por otra parte, que cuando dicha 
diferencia ataiie especificamente a sujetos puede derlvar en la relacionjerarquica entre 
10 alto y 10 bajo. La invencion euripidea precisamente consiste en centrar el foco de 
at:.nci6n no en la aventura, como 10 hizo Romero, sino en una dialectica entre· dos 

1 Universidad de Buenos Aires. 
I ZUBIETA, A. (1988: 13). 
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dimensiones muy definidas, 10 elevado y 10 bajo, cuya oposicion se exagera 
hiperbolicamente. 

LOBAJO 

Una de las innovaciones comicas tiene que ver con las leyes propias del genero 
satirico: la insercion de Sileno y el coro de s~itiros que sirven a Polifemo como 
esclavos 2. El prologo de la pieza comienza a delinear la dimension de 10 bajo 
constituyendo la subjetividad del padre de los satiros, quien pronuncia un monologo 
de reproche a Dioniso, a quien sin mitigacion alguna acusa de su actual condicion 
servil: 

l:IAHNOl:. "'Q Bp6~lc, Otd. O"e ~upiouC; eXm 1tOVOUC; (v.I)3 
Sileno: ioh Bromio! por tu culpa padezco innumerables sufrimientos. 

En contraposicion con el contexto de la Atenas del siglo V, en pleno auge de los 
debates sofisticos que concebian al hombre como medida de todas las cosas, y con la 
tragedia que escenificaba el desplazamiento de la esfera de 10 divino a la de 10 
humano, haciendo del hombre el fulico responsable de su destino j es posible que ya 
este primer parlamento arranque al menos una sonrisa al publico. Las aventuras de 
Sileno junto al dios en la gigantomaquia puede tener un costado comico en la 
interpretacion de la muerte de Encelado: 

•EYlCEA<XOOV l:tE<XV EtC; ~EO"TlV 9Evo)V oopi 

elC'tEtV<X (vv. 7-8) 

Sileno: Yo mate a Ence/ado hiriendolo en medio de su escudo. 

Duchemin4 interpreta este pasaje como una alusion a un drama satirico anterior 
que desarrollaba el tema de la gigantomaquia en el cual los satiros que formaban el 
cortejo de Dioniso se encargaban de matar al gigante, con 10 cual, la secuencia 
careceria de comicidad. No obstante, las versiones mas populares del mito atribuian la 
hazaila a Atenea, con 10 que Sileno estaria haciendo demostracion de una exagerada 

2 DUCHEMIN, J. (1945: IntT. XIV). 
3 Se toma como fuente el texto de la edici6n de "Les Belles Lettres" (1947). 
4 DUCHEMIN, 1. (1945: 41-43). 
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fanfarroneria. La narraci6n de estas aventuras culmina con la descripci6n de su actual 
servidumbre, en la que se ve rebajado a servir a un amo impio en lugar de celebrar 
bacanales junto a Dioniso: 

(...) am 0 eutooll (3a.lCXe'UJ.ld:tOOll 

1tOtJ.lvac; KUlCA.OO1tOC; avoeno'U 1tOtJ.latvoJ.lell. (vv.25-26) 

Sileno:(. ..} en lugar de las danzas baquicas, apacentamos los ganados del 
impio Ciclope. 

Al igual que en la comedia nueva en la que el esclavo se convierte en personaje 
c6mico por su bajeza, en el drama de Euripides la narraci6n de las tareas de SHeno 
como esclavo da pie para la producci6n de efectos c6micos: 

Ka\ vUlI, 'Cd 1tpoo't<lX9tvt', avaYlCatOOC; exet 
craipetV mOllpq. 'tDoe J.l' ap1tci'Y1l OOJ.lo'UC;, (vv. 32-33) 
Sileno: Yahora, en cuanto a 10 que mefoe confiado, esJorzoso que 
barra la casa con este rastrillo de hierro . 

. Duchemins advierte la presencia de un efecto c6mico en el uso de la palabra 
ap1tciYTl pero no explica las condiciones en que se produce, por 10 que podria 
conjetilrarse que la comicidad de este pasaje reside en que se trata de un enunciado 
ir6nico donde 10 dicho conlleva un enunciado implicito que se desprende' del 
significado del sintagma mo"pq. ap1tci'Y1l, que significa "rastrillo de hierro", pero la 
dinamica del trimetro yambico provoca que el acento de la ultima palabra se posponga 
y en consecuencia se perciba el sustantivo ap1tcx:Y-rl, con 10 que el sintagma pasaria a 
significar "cruel rapii\a"; desde el punto de vista de Bergson se trata de un fen6meno 
de "interferencia de series,t(; en la que el efecto c6mico surge de la posibilidad de 
interpretar una frase en dos sentidos completamente distintos. La acci6n de barrer 
adquiere ademas del significado literal otro metaf6rico: robar, saquear, haciendose 
perceptible una diferencia de significados a partir de una similitud de significantes7• 

En terminos de Bajtin estamos frente a uno de los rasgos c6micos propios de la lengua 
camavalesca, su caracter ludico, el doble sentido que expresa la gozosa comprensi6n 

s DUCHEMIN, 1. (1945: 53-54). 

6 BERGSON (1960: 76-80). 

7 Bergson menciona la comicidad que se produce at interpretar una expresi6n en "sentido 

propio" cuando se la emplea en "sentido figurado"(1960: 88). 
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de la relatividad del mundo, y que es propia de la clases subaltemas 8. En sintesis, el 
prologo de la pieza construye la subjetividad de SiIeno mediante acciones que 10 
ubican en la dimension de 10 bajo: la condicion de esclavo, el robo, la fanfarroneria. A 
10 largo de la pieza se Ie atribuyen otras acciones como la ebriedad 0 la cobardia, que 
acentfum su bajeza y proporcionan el contexto apropiado para el surgimiento de la 
comicidad, por su relacion con 10 carnavalesco y su consecuente oposicion a 10 oficial 
yelevado. 

LOELEVADO 

El episodio primero, que se inicia con la llegada de Odiseo y sus hombres, 
construye dos peripecias novedosas con respecto al texto homerico conocido por el 
publico: el encuentro con SiIeno y el trueque del odre de vino por los alimentos 
necesarios para continuar el viaje. Se entabla un agon de persuacion entre Odiseo y 
Sileno que se inicia con el recibimiento amistoso aunque algo escaso de cortesia por 
parte del satiro. 

l:I. 010' <ivopa, lClxhaAov Bptp.u, l:tcru<jlou yEVOC;. 
O~. ,ElC£tVOC; 0&6C; £1.J.l.t· AOtOOp£t oe J.l.r]. (vv. 104-105) 
SHeno: Conozco al varon, agudo parlanchin, estirpe de Sisi/o. 
Odiseo: Ese mismo soy yo, mas no me insultes. 

Lo que provoca el efecto comico de esta secuencia es una variante del efecto de 
inversion: la impertinencia, que en este caso supone el desconocimiento por parte de 
Sileno de la condicion social del personaje que tiene enfrente9• Al encontrar a Sileno, 
Odiseo inicia un saluda altamente cortes, con giros muy codificados y terminos 
pertenecientes a la lengua tragicalO, y como contrapartida es recibido por la injuriante 
frase "agudo parlanchin", parafrasis del epiteto "astuto". La descortesia del satiro 
acentita su bajeza en oposicion al trato cortes brindado por el heroe. 

Con la Uegada de Odiseo, comienza a delinearse una subjetividad relacionada 
con la dimension de 10 elevado, plataforma desde la cual comienza el distanciamiento 

I BAroN, M (1995: 16). 
9 BERGSON, H. (1960: 141). 
10 DuCHEMiN, J. (1945: Intr. XVIII-XXI). 
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de "10 otro" que representa 10 bajo, autoconstituyendose como dimension contraria II. 
Ya hemos senalado la lengua usada por el heroe, pero hay ademas un perfil de 
heroicidad muy diferente del de su genotexto, ya que debe apJicar tOOos los recursos de 
su astucia en la tan poco heroica hazaiia de conseguir algo para comer. Se 
desencadena un agon de persuasion que abre una zona textual ausente en la epopeya 
de Homero. EI odre lleno de vino, elemento que en el canto IX de la Odisea determina 
la salvacion de Odiseo, es utilizado aqui ademas como incentivo para el trueque por 
comida: 

1:1. 1:u 0' cXvttOooetC;, eiu ~Ot, Xp'OOov 1tocrov; 

Od. Oi> xp'OOov, cXA.A.d. 1tro~ dtOVUc:ro'l.l <l>epro. 

D."'O <l>i.A:ux't' ei1toSv. 01) cmavi~o~ev OOAaL (vv. 138-140) 

Sileno: Dime cuanlo oro nos tiaras lu a cambio. 
Odiseo: No traigo oro sino la bebida de Dioniso. 
Sileno: Oh Iu. que mencionas 10 mas querido, aquello de 

10 que carecemos hace liempo. 

Odiseo se aprovecha astutamente de la condicion libidinosa del satiro que ha 
podido deducir de la charla mantenida entre ambos, y Ie ofrece el odre de vino, con 10 
que se pronuncia la bajeza de Sileno desencadenando'una secuencia comica basada en 
la ansiedad por el vino y la borrachera: 

Od. u 00' cXcrKOC;, OC; Keuget vtv: roc; o~C;. yEpov. 
D. Omoc; ~ev 000' civ 'titv yvd90v 1tA.T1crete ~O'\). (vv. 145-146) 
Odiseo: Este odre es el que 10 oculta, como puedes ver, anciano. 
Sileno: Eso sin duda no llenaria mi mandibula. 

EI hecho de que un odre de vino no logre llenar una mandibula es una hiperbole 
que subraya la rigidezl2 del personaje al dejarse llevar por un deseo irrefrenable de 
beber que 10 impulsa a hacer cualquier cosa para lograrlo. En efecto, Sileno realiza un 
trueque evidentemente muy desfavorable para su amo al intercambiar ganado, anforas 
de leche, quesos y otros viveres a cambio de un odre de vino. Podemos interpretar la 
comicidad de este pasaje como efecto de la "propension a la abundancia general"13, 

II ZUBIETA, A. (1988: 14). 

12 BERGSON, H. La rigidez y e1 automatismo son condiciones de la comicidad por su oposicion 

a la necesaria elasticidad que exige la adaptacion a la vida social (1960: 22). 

13 BAITJN,M. (1995: 26). 
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con 10 cual estariamos frente a una escena propia de 10 que Bajtin denomina "realismo 
grotesco,,14, en la que esta obsesion por la bebida pone el acento en el "principio de la 
vida material y corporal"ls. Con el primer trago de vino comienza uno de los pasajes 
mas grotescos de la pieza en la que Sileno despliega una serie de palabras y gestos 
obscenos, imagenes que indican ahora su incontinencia sexual, y llega incluso a 
desconocer las jerarquias propias del orden social en el que esta inserto: 

Eh' eyro O'UK cOvrlo"OJ..lat 
'tOtOVOE nooJ.la, 'tTtV KuKAonOe; ciJ.la8iav 
KA.aiEtV KEAEOO)v Kat 'tOV o<l>8aAJ.lOv J.lEcrOV; (vv. 172-174) 
Sileno: ;. Y ahora no comprare yo una bebida tal, mandando a Ilorar 
a fa ignorancia del cic/ope y a su ojo central? 

Podemos verificar en este pasaje el rasgo utopico del humor popular, rasgo 
carnavalesco de abolicion momentanea de las diferencias de clase que no duda en 
injuriar a cualquier jerarquia sea humana 0 divina 16. El comentario del coro sobre la 
moralidad de Helena posee tambien rasgos carnavalescos: 

XO. Oi>KO"UV, e"J1:EtOTt 'tTtv vEaVtV E1.AE'tE, 

a.n:avtEe; a-imlv OtEKpO'trlcra't' ev J.lEPEt, 

enEi YE nOAA-ole; iloE'tat yaJ.lo"UJ.lE1I1l; (vv. 179-181) 

Coro: ;.Acaso, luego que rescatasteis a lajoven, no 

la agujerearon todos vosotros por turno, ya que, 

a pesar de estar casada, goza con muchos? 


En este caso, el humor se produce claramente mediante la metafora procaz, recurso 
tipico de la lengua carnavalesca que abunda en este tipo de imagenes que refieren 
groseramente a la dimension material y corporal. 

LO MONSTRUOSO 

El personaje del ciclope representa una de las innovaciones respecto a la Odisea 
que brinda a la pieza la mayor cantidad de secuencias comicas. Precisamente en 

14 10. (1995: 23 y ss). 

U IBID. 

16 10. (1995: 14-18). 
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relaci6n con el contraste entre 10 elevado y 10 bajo que habiamos presentado como 
artificio provocador de comicidad, Polifemo representa un matiz diferencial dentro de 
10 bajo, 10 monstruoso, cuyo dialogo con las dos dimensiones ya defmidas producira 
las condiciones de aparici6n de los mas diversos efectos c6micos. Los ciclopes son 
caracterizados ya en el pr61ogo como ciVOPOlC'tOVOt (canibales, v. 22), y en el dialogo 
con Odiseo, como <lV'tp' ex.OV'tE~ (que habitan cuevas, v. 118), VOJldOE~ (n6mades, 
v. 120), y se destaca el hecho de que no tienen ciudades ni obedecen ley alguna, ni 
beben el fruto de la vid, rasgos caracteristicos de fieras salvajes 0 de culturas barbaras. 
La dinamica de la conversaci6n entre Odiseo y Sileno provoca la siguiente secuencia 
c6miea: 

O~. <l>t.A~EVOt Be xciknOt 1tEpi ~EVO'U!;; 
LI. rA'UlCma.'tci qncrt'td lCpro 'touC; ~EVO'U!; 4><>PElv. (vv. 125-126) 
Odiseo:i,Acaso son hospitalarios y piadosos con los extranjeros? 
Sfleno: Ellos dicen que los extranjeros portan las carnes mas dulces. 

La repetici6n automatica de los rasgos del ciclope a 10 largo de la conversaei6n 
produce una distracci6n en Sileno que meneiona con total naturalidad el eanibalismo, 
rasgo que significa la manifestaci6n extrema de impiedad para un griego del siglo V. 
En terminos de Bergson, se trata del efeeto "bola de ,nieve,,17 mediante el eual un 
personaje deslizandose por un efecto de rigidez 0 de velocidad adquirida llega a haeer 
o decir 10 que no queria, 0 en este caso, 10 que no debfa haeer 0 decir. Dieho 
enunciado provoca en primer termino, el escandalo de Odiseo, y luego el temor, por 10 
cual cambia subreptieiamente el tema de la eonvetsaci6n, orientandola ahora a la 
adquisici6n de los viveres para poder huir 10 mas rapido posible de la isla. 

Uno de los rasgos del ciclope homerico que el enunciador mantiene y desarrolla 
convirtiendolo en objeto del humor, es la autosuficiencia: su riqueza material y su 
fuerza fisiea Ie permiten vivir sin necesitar de nadie y sin eonfiar en ninguna 
divinidad excepto en el mismo. En su primera aparici6n en eseena podemos observar 
la traducci6n de esa autosufieieneia en su autoritarismo al maltratar a sus esc1avos y 
hasta en un eierto aire burgues al poner extremo euidado en sus bienes. La 
aeumulaci6n de exigencias por parte del ciclope provoea otro pasaje c6mico: 

KY. "'H lCa.i 'YdAa.lC'tO~ Eicrt lCpa.'tilpE~ 1tAEql; 

XO. U !lcn' ElCmElv 'YE cr'. fW SEAnc;, OAOV 1tiSov. 


17 BERGSON, H. (1960: 85-86). 
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KY. MrlAelOV i] /3oelOv i] /lelnY/lEVOV; 

XO. nOV civ eeATIe; au, Ilrl /lE lCa'tamTIe; /lOVOV. Cvv. 216-219) 

Cic/ope: iAcaso las crateras estan llenas de leche? 

Coro: Tal que bebas una tinaja entera. si quieres. 

Ciclope: iDe oveja. de vaca 0 mezc/adas? 

Coro: De la que quieras. no sea que me devores a mi. 


La invencion de este pasaje acenrua comicamente por un lado el servilismo de los 
satiros al someterse a los caprichos de Polifemo, por otro, un rasgo monstruoso de este 
ultimo, su voracidad, la cual es de tal magnitud, 0 de tal rigidez, en rerminos de 
Bergson, que el coro teme una eventual satirofagia, 10 que provoca una respuesta del 
ciclope, cuya comicidad esta relacionada con 10 absurdo: 

KY. UHlCta't'· ETCei /l' civ EV /lEOll 'til yaa'tEpt 

TCT)OOOVtee; cX.TCOAeaat't' civ Urco 'toov aXTJJ.lCi'toov. (vv. 220-221) 

Ciclope: De ninguna manera. pues saltando en medio de mi panza 
me matariais a causa de vuestras danzas. 

Al ver a Sileno con la cara hinchada por la borrachera, se produce un equivoco 
basado en una erronea interpretacion de un dato de la realidad, provo cando un efecto 
c6mico por interferencia de series: 

KY.• OpO) ye 'tOt (...) yEpoV'tci 'te 
TCAWate; rcp6croorcov cjla.AalCpov E~ql8TJlC&ta.. (vv.224-227) 
Cic/ope: Veo tambien (...) al viejo con su calva cabeza hinchada por los 
go/pes. 

La hinchaz6n que el publico sabe que fue producto del vino, es interpretada como 
resultado de una golpiza, equivoco habilmente aprovechado por Sileno para acusar de 
ladrones a los extranjeros y encubrir la poco beneficiosa transacci6n que el mismo 
propici6 

1:1 . Yrcd 'tOOv8e, KUlCAoo'l', O1:t 'td. a' oUlC eirov <pEpetv. (v. 230) 
Sileno: A causa de estos, oh Cic/ope. porque yo no permitia que se llevaran 
10 tuyo. 

La subjetividad de Sileno continUa delineandose en parlamentos como estos, donde se 
manifiesta su cobardia frente al amo, y su ligereza en frustar la ayuda ofrecida poco 
antes a los extranjeros, como tambien su fertil imaginacion para inventar falsas 
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acusaciones (vv. 232-240). Tambien se genera un efecto cOmico basado en el contraste 
de situaciones opuestas, por un lade la decisi6n de Sileno de cooperar con el 
extranjero, y por otro lade la sorpresiva y exagerada acusaci6n, que provoca la 
grotesca respuesta de Polifemo: 

KY. OUK ncrav oVta. eEOV J.lE Kat eEcOV d1tO; (v. 231) 
Ciclope: iNo sablan que yo soy un dios y que vengo de los dioses? 

Lo grotesco de este pasaje se puede percibir en el desplazamiento hacia 10 bajo de una 
categoria elevada: el hecho de que el ciclope, a quien se 10 singulariza como canibal, 
sea capaz de considerarse una divinidad. En este punto se desencadena la zona textual 
donde mas c1aramente se distingue la diferencia entre 10 elevado, 10 bajo y 10 
monstruoso expuesta anteriormente. Buscando refutar la falsa acusaci6n de Sileno, 
Odiseo expone c1aramente la verdad de los hechos, provo cando una secuencia c6mica 
a cargo del padre de los satiros, quien al verse descubierto con una argumentaci6n tan 
contundente, se arroja a los pies de su amo jurando que no es cierto: 

ci1tCtSJ.loo', 00 KcilltcrtOv 00 KuKA.romov, 

00 OEcmo'ti.crKE, J.ltl 'td cr' £~o&iv £yro 

~eVOtm XprlJ,la.'t . ·H KaKcOC; otYtOt KaKoi 

Ot 1ta.l.OEC; ci1t6AOtVe', OU~ J.lciAtcr't' £yw !j>tAcO. (vv.266-268) 

Sileno: te 10 juro, oh el mas hermoso, oh Ciclopito, oh amito, 

yo no vendi tus bienes a los extranjeros, si no que mueran de mala manera 

estos malvadas hijos mios, a quienes quiero tanto. 


La amenaza constante de morir devorado por el ciclope, necesidad organica 
repugnante y monstruosa, provoca la suplica de SHeno, un ser bajo que debe rebajarse 
aim mas, llegando al colmo de la bajeza con el juramento en falso que involucra a los 
que nada tuvieron que ver con la transacci6n. Aqui se produce la comicidad por una 
interferencia de series, en la que un juramento, acto de habla que compromete ciertas 
condiciones de felicidad para su enunciaci6n y ciertos efectos perlocutivos como el 
castigo por su eventual incumplimiento, es utilizado por Sileno con total convicci6n, 
poniendo en juego la vida de sus hijos. De aqui la reacci6n del coro quien no duda en 
acusar a su padre, completando un clrculo de bajezas que se acumulan como el efecto 
bola de nieve, resultando c6mica por ello: 

XO. AirtOc; eX'. "EYW'YE 'to'ic; ~eVOtC; 'td XPrlJ.la'ta. 
1tEpmVta. cr' eiOOv: el. 0' £yro 'I1eool; AeyO) 
(broAOle' 0 1ta.'trlP J.lou: 'tOU~ ~evou~ oe J.li) aOiKE1. (vv. 270-272) 
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Coro: Aplicate tU mismo ese juramento, yo mismo te vi vendiendo 

los viveres a los extranjeros. Si digo mentiras, 

que muera mi padre: pero no hagas dano a los extranjeros. 


EI ag6n entre Odiseo y el Ciclope, construido a modo de antilogia, comienza con 
el pedido por parte del Laertiada de dones de hospitalidad, tal como corresponde a la 
~Evia segim la costumbre entre los helenos del periodo arcaico, pedido que pronto se 
vuelve en una suplica para que el ciclope no 10 convierta en banquete. En este ag6n 
podemos ver la dimimica de oposiciones entre 10 elevado y 10 monstruoso, traducido 
en un choque de valores particulares que cada personaje pretende transformar en 
universales, 10 que no genera pasajes tan c6micos como los que relevamos en la 
oposici6n entre SHeno y Odiseo 0 Sileno y Polifemo, sino que abre una zona textual 
dedicada al debate filos6fico. Los argumentos que enuncia el ciclope deberian sonar 
muy conocidos a los oidos de espectadores minimamente cultos: la ley es obra de los 
debiles como defensa ante los fuertes, los dioses no son objeto de temor, y el ilnico 
dios legitimamente reconocido es la propia voluntad y los propios deseos. Se trata de 

·los principios que esgrimian las posturas mas radicales de la sofistica, en el contexto 
del debate entre los defensores de la ley natural y los de la ley convencional, y muestra 
un claro distanciamiento de los primeros, dado que, en boca del ciclope, son 
obviamente puestos en ridiculo y criticados. 

Hay ami juicio solo dos pasajes c6micos en la resis de Polifemo: 

E1tEKmrov ydAaK'tOC; <i~<jlopEa, 1tE1tAOV 
KPO'lko, .dtOC; /3poV'ta1.crtv EiC; EptV K'ttntcOV. (vv. 327-328) 
Cic/ope: bebiendo un an/ora de /eche, go/peo e/pep/o 
haciendo un ruirio para discordia con los truenos de Zeus. 

Aqui se trata de una interferencia de series en la que los truenos de Zeus son puestos a 
la misma altura que los gases del ciclope, comparaci6n ademas claramente grotesca 
por el rebajamiento a nivel corporal de un elemento con significado sublime. La otra 
secuencia c6mica se produce al fmal de la resis: 

S£Vtd 'tE A""'11 'tOtd8 " cOC; d~E~1t'tOC; cli. 

1tUp Kai 1ta~V 't08E, AE/3T}'td. e', ~ ~Ecrac; 

crr1V crdpKa 8tacp6prytov <i~<PE~El KaAcOc;. (vv. 342-344) 

Cic/ope: Tomartis como dones de hospitalidad tales cosas, para que yo 
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sea irreprochable. fuego. 10 propio de mi padrelS y una caldera. 
que al hervir. bellamente envolvera tu carne desgarrada. 

Se trata de Wla secuencia ironica en donde 10 dicho conlleva simultaneamente dos 
cadenas argumentativas: Wla de las cadenas consiste en el argumento explicito, es 
decir, el ciclope Ie dara a Odiseo dones de hospitalidad consistentes en fuego, agua y 
Wla caldera, pero la argumentacion implicita de esta afumacion se desambigua en la 
clausula de relativo: el fuego y la caldera serviran para cocinarlo, con 10 que la 
hospitalidad del ciclope consiste en su canibalismo. 

CONCLUSI6N 

Las secuencias comicas que atraviesan el episodio primero de la pieza nos 
muestran Wl espectro de transgresiones que nos permite reflexionar sobre las 
condiciones sociales que determinan la construccion de "10 anormal" y "10 
monstruoso" en el contexto de la Atenas del siglo V. EI artificio de construir Wl 
esquema de contrastes y diferenciaciones entre los personajes oponentes del drama 
que, como se menciono antes, constituye la clave de la comicidad, deja at descubierto 
un entrarnado de saberes y de practicas sociales, que funciona como marco 
institucional con sus reglas y normas de conducta. Este marco esta definido por los 
ideales del humanismo ateniense, y fija ellimite de las conductas de los personajes y 
singularizalas transgresiones mediante la sancion de la risa. Las rigideces de Sileno 
no se oponen diametralmente a dichos ideales sino que plantean Wla divertida 
distracci6n del modele dellc<x.A.Ot; lCa.ya.96t;: la idea fUa de beber el fruto de la vid, 
la cobardia y la incontinencia sexual son objeto de la risa y no reciben otra sanci6n. 
Las rigideces del ciclope, en cambio, estan atravesadas de significaciones sociales, 
filos6ficas y religiosas que comprometen peligrosamente la armonia de la comunidad: 
la autosuficiencia economica y religiosa y el canibalismo reciben, ademas de la 
sancion de la risa, Wl "merecido" castigo corporal. La monstruosidad del ciclope 
constituye, seg6n los conceptos de Foucaultl9, Wla transgresion del ordenjuridico en 
Wl sentido amplio, es decir, que no solo concieme a las leyes de la sociedad, sino 
tambien a las leyes naturales, transgresi6n manifiesta en la figura corporal del 
personaje, que combina Wl excesivo tamafio en contraste con su miopia. La 

II Haee referencia al agua, ya que Poseid6n con su tridente haee surgir de entre las rocas las 

fuentes de agua potable. Cf. EURiPIDES (1947: 28, nota I). 

19 FOUCAULT, M. (1996: 61). 
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contradiccion fisica y moral de Polifemo comb ina a su vez 10 imposible con 10 
prohibido, con 10 que representa una excepcion a la especie humana y provoca una 
conmocion en las regularidades juridicas encarnadas en Odiseo, conmocion reflejada 
en fa oposicion entre las dimensiones de 10 elevado y 10 monstruoso, cuya dialectica 
genera no tanto efectos comicos sino pasajes de alta densidad filosofica. Podemos 
fmalmente concluir que, en el contexte de la crisis del imperialismo ateniense, el 
procedimiento humoristico de entablar contrastes entre dimensiones opuestas, 
principalmente entre 10 elevado y 10 bajo, puede interpretarse como una divertida 
ficcionalizacion de una problematica cuyos costados mas tragicos iban a 
experimentarse tras la derrota de Sicilia: la cada vez mas aguda tension entre centro y 
periferia que caracteriza la etapa fmal de la expansion de Atenas que se traduce en 
una necesidad de excluir y suprimir la barbarie en pos de la civilizacion y el orden 
imperialista. 
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RESUMEN 

A partir de algunas reflexiones teoricas sobre el estatuto del humor en la 
literatura (Bajtin, Bergson, Zubieta) se postula la dialectica opositiva entre las 
categorias de 10 elevado, 10 bajo y 10 monstruoso como procedimiento generador de los 
efectos humoristicos que circulan por la pieza. Tomando como metodologia el anaIisis 
del discurso, se ofrece tambien una descripcion de las relaciones entre el humor y el 
marco institucional que se configura en el entramado de saberes y practicas sociales 
subyacentes en la construccion de los dialogos. 

Palabras clave: humor, contraste, marco institucional, analisis del discurso. 
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From some theorical reflections about the humour statute in literature (Bakhtin, 
Bergson, Zubieta) an opositive dialectic is applied between the categories of high, low 
and monsterous as a generating procedure ofhumorous effects that keep moving along 
the play. Taking discours analysis as methodology, a description is offered too on the 
relations between humour and institutional frame which is configurated in the plot of 
underlying knowings and social practises in the construction of dialogs. 

Key words: humour, contrast, institutional frame , discourse analysis. 
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NOTA 

PETRARCA, POETA DE LA ANTIGUA ROMA 

DANIELA. CAPANO· 

Toda conmemoraci6n. como en este caso en que se celebra el septuagesimo 
aniversario del nacimiento de Petrarca, conlleva en sf reflexionar sobre la importancia 
del acontecimiento y, relacionado con el poeta toscano, releer su obra desde el espacio 
de la contemporaneidad. Un artista autentico, como Petrarca, consustanciado con su 
tiempo, est! siempre vigente. Homenajearlo significa no s6lo destacar sus cualidades 
como hombre de letras y gran humanista, sino tambien alabar en su figura a Italia y a 
su descendencia latina. 

A diferencia de Dante, que eligi6 la lengua vulgar para construir su obra magna, 
Petrarca prefrri6 ellatin como instrumento expresivo.1 Si bien pas6 a la posterioridad 
por el Canzoniere, escrito en lengua vulgar, es autor de una nutrida obra en latin, hoy 
casi olvidada 0 circunscripta al estudio de especialistas. Sin embargo, el poeta estaba 

• Universidad Catolica Argentina 
I Respecto del vinculo entre Petrarca y Dante, el autor del Canzoniere nunca se interesO por la 
poesia de su conciudadano, 0 por 10 menos por sus escritos en vulgar. Ambos escritores tenian 
una vision opuesta de la reaIidad. Tambien es probable que pudieran existir celos artisticos u 
otras mezquindades a los que los grandes hombres estan tan expuestos como los mas simples. 
Petrarca se refiere a Dante como alguien que ha elegido para expresar una materia noble, una 
lengua popular: "Primum ergo te mihi excusas, idque non otiose, quod in conterranei nostri 
(popularis quidem quod ad stilum attinet, quod ad rem haud dubie nobilis) poetae laudibus 
multus fuisse videare" (Epistolae de rebus familiaribus XXI, XV). 
Por otra parte, Dante admiraba por sobre todos los escritores latinos a Virgilio, 
Petrarca a Cicer6n. 
G. Highet sefiala que" la relaci6n entre los dos poetas se parece bastante a la que 
existi6 entre Virgilio y eljoven Ovidio", quien manifestara que "a Virgilio s6lo lleg6 
a verlo" (petrarca vio una sola vez a Dante, a los ocho afios), y que "co~agr6 su vida 
a superar al predecesory maestro con un estilo de mas gracia, pero menos 
profundidad" ( Highet 136) 

Stylos. 2004; 13 (13) 



134 DANIEL A. CAPANO 

convencido de que la fama, como la defini6 Dante, ese "mondan romore [cheJ non e 
a/tro ch.:unfiato / di vento" (Purgatorio XI, vv. 100-101), Ie vendria por sus textos 
escritos en latin y no por su poesia en lengua vulgar, a la que consideraba nugae, 
nugellae, "rime sparse" 0 "rerum vulgarium fragmentd'. 

Su espiritu inquieto y el interes por la filologia 10 motivaron a viajar y a recorrer 
numerosas bibliotecas de Europa, a la saz6n atestadas de tesoros bibliognificos 
ocultos. En 1333 se traslad6 ala ciudad de Lieja y alii, producto de su vocaci6n de 
investigador, encontr6 el manuscrito de la oraci6n Pro Archia poeta de Cicer6n, 
desconocida basta el momento. EI entusiasmo por el orador romano 10 llev6 a copiar 
el documento personalmente. Siempre avido de conocimiento, descubre en la 
Biblioteca de la Catedral de Verona, doce aiios despues, un c6dice que contenia 
numerosas cartas personales del autor de las Filipicas, entre ellas las dirigidas a 
Atieo, a Quinctio y a Bruto, que transcribi6 de su puno y letra, porque el original 
estaba muy deteriorado.2 EI hallazgo incentiv6 su admiraci6n por Cicer6n y 10 
impulso a tomarlo como modelo de su frondosa correspondencia en latin, dirigida a 
personalidades de su tiempo y a los grandes hombres del pasado, como Homero y el 
propio Cicer6n, entre otros. En una epistola dirigida a este ultimo', Ie informa, 
ficcionalizando el hecho concreto, que ha descubierto su correspondencia, en Verona. 
(Episto/ae de rebusfamiliaribus, XXIV, III). 

Petrarca amaba al mundo latino y a sus escritores, asi como tambien a los Padres 
de la Iglesia, fundamentalmente a San Agustin.3 De esta union surgira una nueva 

2 Es dato conocido que Petrarca siempre se quejaba de sus copistas, pues, no sin algo de 
exageraci6n, decia que "no conseguia reconocer los textos que el mismo habia compuesto" 
(Chartier 64). Esta obsesi6n por el cuidado de la obra evidencia ya un cambio de mentaiidad 
respecto de la postura medieval, en relaci6n con la obra y el autor. 
3 Su biblioteca, por la riqueza de su acervo bibliografico, constituye un modelo de excepci6n 
para su epoca Poseia nurnerosos volfunenes de los grandes escritores clasicos latinos: Virgilio, 
Cicer6n, Tito Livio, Horacio, Seneca, Plinio el Viejo, Quintiliano, Suetonio, y de varios Padres 
de la Iglesia, entre los cuales tiene lugar destacado San Agustin. Contaba tarnbien con 
traducciones allatin de la lliada y de la Odisea, y de las obras de Plat6n y Arist6teles, pues no 
conoda el griego, a pesar de que 10 habia comenzado a estudiar con un monje calabres llamado 
Barlaam. Tenia adernas, un manuscrito de la obra de Horacio, que proviene del siglo X, y que 
el escritor habia adquirido en Genova en 1347. EI texto se halla enriquecido con las 
anotaciones de Petrarca 
Frente a la abundancia de textos ciasicos, resultan escasos los escritos en lengua vulgar, entro 
ellos se encuentra una copia de la Divino Commedia, que Boccaccio Ie habia regalado. Se 
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sensibilidad, clasico-cristiana, que dara origen al humanismo petrarquesco. 

De su vasta produccion en lengua latina sobresale un extenso poema en 
hexiunetros, Africa, en el que narra la gesta de Escipion el Africano. El texto sigue en 
su factura a la Eneida, pero en sus versos resuenan otras voces del mundo romano, 
como la de Seneca, Livio y Ciceron. El objetivo que se propuso Petrarca al escribir el 
poema fue exaltar la figura del militar y, a traves de el, la gloria de la Roma 
republicana. Escipi6n fue admirado en el siglo XIV, se 10 celebraba como el general 
que durante la segunda guerra pimica habia liberado a Roma de Arubal y de la 
amenaza cartaginesa. Se 10 consideraba mas grande que Alejandro, que Pompeyo y 
que Cesar (Burckhardt 189). Otro poeta, Zenobi di Strada, coevo de Petrarca, habia 
comenzado a escribir una epopeya sobre el mismo tema, que no dio a conocer por 
respeto al autor de Africa. 

Aunque el poeta apreciaba mucho esta obra y esperaba la consagracion a traves 
de ella, el poema se presenta endeble en cuanto a su estructura fragmentaria, en la que 
abundan las digresiones y las acciones secundarias. Los caracteres se muestran poco 
vigorosos y carentes de hwnanidad. Escipion resulta poco creible al presentarselo 
demasiado perfecto, mientras que Anibal y los cartagineses parecen demasiado 
malvados. Todo ello quita verosimilitud a 10 que se esm narrando. Por otra parte, las 
descripciones no siempre esmn logradas, pues algunas no pasan de ser meras 
enumeraclones, como las del golfo de Spezia y Porto Venere, ubicadas al final del 
canto VI. Pero, junto con la materia epica, aparecen escenas liricas, entre las que se 
destacan los amores de Sofonisba y Massinissa, pintados con matices psicologicos, y el 
lamento de Mag6n, hermano del jefe cartagines, que se embarca para su tierra y 
moribundo descubre la vanidad de la vida, tema sobre el cual Petrarca insistira en el 
Secretum y en el Canzoniere ("che quanta piace af mondo ebreve sogno" In vita, I). 
En esta concepci6n se amalgama 10 clasico con un humanismo cristiano; se da el 
despuntar de la sensibilidad modema. 

En cuanto a San Agustin, la admiraci6n de Petrarca por el Santo se advierte 
fundamentalmente en dos obras: "La ascensi6n al Monte Ventoux" (Familiares IV, I) 

destaca un c6dice de la obra de Virgilio, hecho transcribir en Florencia en 1326, perdido y 
recuperado en 1338, y anotado por Petrarca en forma muy cuidadosa. Un dato de sumo interes 
es el hecho de que en una hoja del manuscrito, el poeta escribi6 el nombre de Laura y una 
fecha, 19 de mayo de 1348, dia en que tuvo la noticia de su muerte, acaecida el 6 de abril del 
mismo ano. (efr. Billanovich, Petrarca /etterato I) 
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y De secreta conflictu curarum mearum. 

El primer texto es considerado la mas bella y famosa de las epistolas 
petrarquescas. Dirigida a Dionigio da Borgo San Sepolcro, la carta narra la confesion 
de un alma que tiene una revelacion interior. En ella resuenan, en perfecta armonia, 
un pasaje de Livio sobre la ascension del rey Filipo, enemigo de los romanos, al 
Haemus, y las Confesiones del obispo de Hipona. 

En l336, Francesco, junto con su hennano Menor Gherardo, intento escalar el 
monte Ventoux, proximo a Avifion. La cuesta se presenta agreste, hostil, y Francesco 
quiere disminuir el esfuerzo dando ambages. Por el contrario, su hermano Gherardo, 
mas habil que el, se dirige por el sendero recto. Francesco se distrae con la 
contemplaci6n de la belleza natural y con la perspectiva del paisaje. Llegados a la 
cima, queda. absorto por el panorama, pero en un momento dado comienza a leer las 
Confesiones, libro que siempre llevaba consigo. Tropieza con el pasaje en el que 
Agustin dice: "El eunt homines admirari alta montium et ingentes jluctus maris et. 
latissimos /apsus jluminum et oceani ambitum et giros siderum, et relinljuunt se 
ipsos". 

El sentido moral es claro. Se trata de una ascension mistica del alma hacia Dios. 
Asi como al escalar se vencen los obstaculos que presenta el terreno, el alma debe 
veneer las tentaciones terrenas para lograr su salvacion y no distraerse en cosas vanas. 

El tema se retomara, en parte, en el Secretum, en el que el poeta realiza un 
analisis interior de su alma. E1 texto, de honda inspiraci6n agustiniana, desarrolla un 
motivo tradicional en la literatura moral del medioevo: la confesion del pecador frente 
a su confesor. en este caso, del poeta frente a San Agustin y a la alegoria de la Verdad, 
que 10 ayuda a salir del error en el que ha caido. EI obispo de Hipona es una especie 
de voz de la conciencia de Francesco, que Ie muestra sus pecados. E1 escritor se 
encuentra demasiado apegado a las cosas efIDleras y muy inclinado a la gloria terrena. 
Esa actitud 10 aleja del verdadero amor, del amor a Dios. Agustin Ie indica que el 
camino religioso 10 puede liberar de sus errores. 

En el Libro III, revela su amor puro por Laura, imagen del esplendor divino 
(divini specimen decoris), que Ie hizo advertir el propio valor de hombre y de poeta. 
Pero, seg6n Agustin, ese arnor 10 ha llevado de un splendidum baratrum a un 
splendido abisso, desviandolo del deseo de Dios, hacia el deseo de una criatura 
humana, a Creatore ad creaturam desiderium inclinavit. 
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Agustin Ie recrimina una y otra vez su deseo de gloria mundana, pero el dilHogo 
se cierra sin ninguna transformaci6n por parte de Francesco. Habra que esperar el 
[mal del Canzoniere, la conocida plegaria a la "Vergine bella", para que el poeta 
renuncie a 10 terreno y solicite la intercesi6n de Maria para lograr su salvaci6n. 

Ademas de los textos comentados, Petrarca produjo otros de igual interes, pero 
que por razones de espacio, no podemos desarrollar.4 

Es opini6n de la critica que Petrarca escribi6 en un latin senciIIo, diafano, con 
vocabulario preciso y variado, producto de las multiples lecturas realizadas sobre 
autores de toda la latinidad, acorde con su vocaci6n de estudioso de humanidades. 
Ello no quiere decir que no presente alteraciones respecto del latin clasico; ellatin del 
poeta no es el de Cicer6n, a pesar de la enorme admiraci6n que sinti6 por el. Abrev6 
sl, en todos los campos del saber. Estudi6 gran cantidad de autores e imit6 sus modos 
de escritura, aunque no logr6 realizar una fusi6n de estilos, sino que los mezcl6, 
construyendo un mosaico lingfiistico, en el que pueden ser reconocidas cada una de las 
piezas. . 

Por la riqueza dellexico que emple6 se 10 ha considerado como el continuador de 
Apuleyo, cuyos escritos saque6 con complacencia voluptuosa; pero a diferencia del 
autor de,El asno de oro, su lengua tiene frescura y simplicidad natural (PAOLI 36-37). 
Petrarca utiliz6 un campo lexico amplio, en el que el autor de las Catilinarias se 
encuentra con Plauto, con Seneca, con Virgilio, con Tito Livio, con Salustio y con San 
Agustin. Ese vocabulario variado se vuelca en periodos armoniosamente encastrados 
en locuciones ajustadas, a la vez que se advierte un afan de perfecci6n formal, 

4 EI epistolario esta compuesto por 552 eartas, agrupadas en: Rerum jamiliarium libri, titulo 
caleado de Cicer6n; Seniles; Variae. Sine nomine, algunas dirigidas a Cieer6n y a Virgilio; 
Posteritati. Obras filos6ficas: De vita solilaria; De olio religioso, exaltaci6n de la vida 
religiosa; De remediis utriusque jortunae, en que basandose en Seneca y Cicer6n alienta a 
resistir las adulaciones de la fortuna. Obra historiea: De virus illustribus. biografias de romanos 
ilustres, desde R6mulo a Cesar; Rerum memorandarum libri. Tambien eseribi6 obras de 
variados temas, como Epislolae metricae; Bucolicum carmen, eomposieiones alegoricas 
inspiradas en Virgilio, en las que, bajo el velo de 10 pastoril, aparecen el propio poeta con el 
nombre de Silvio y su hermano Gherardo, con el de Monico; De sui ipsius et mullorum 
ignorantia. dirigido contra los averroistas venecianos; Invectiva contra medicum y Psalmi 
penitentiales. plegarias en verso semejantes a la poesia biblica y proximas ala Vulgata. EI 
listado no agota los ejemplos, sino que consigna 10 mas representativo de la producci6n en 
lengua latina. 

Stylos. 2004; 13 (13) 



138 DANIEL A. CAPANO 

resultado de una exigencia espiritual y expresiva. 

Ahora.....bien, caracterizada la lengua usada por el poeta toscano, conviene 
preguntarse, desde la perspectiva de investigadores ubicados en los umbrales del siglo 
XXI, l.por que Petrarca eligi6 el latin como medio expresivo de la mayor parte de su 
producci6n, cuando ya Dante se habia consagrado al escribir en lengua vulgar la 
Divina Commedia? 

Las respuestas ofrecen un espectro multicausal. La prirnera raz6n que surge es el 
prestigio que tenia la lengua latina. Su uso, y asi 10 entendi6 tambien Dante, era 
obligado segim la materia que se tratase; pero Petrarca escribi6 en latin epistolas 
familiares, genero que presupone cierta intimidad con el receptor y una mayor 
aproxirnaci6n a los afectos de quien escribe. Aqui se hace necesario aclarar que en el 
poeta se da un fen6meno de bilingiiismo. Su lengua de eomunicaei6n y de reflexi6n, 
ya sea en prosa 0 en verso, es el latin, al mismo tiempo que practic6 durante toda su 
vida la escritura lirica en lengua vulgar, cuyo magnifico cierre sera el Canzoniere, 
sobre el que ejerci6 un continuo trabajo de correcci6n lingiiistiea y estilistica.s En 
Petrarca conviven pues ambas lenguas, pero destinadas a funciones diferentes. Ellatin 
tiene para el un papel mas irnportante, mas noble, en cambio sus poesias en vulgar son 
una especie de ejercicio literario, un juego, un pasatiempo, son nugae. Cabe 
preguntarse entonces: si realmente las eonsideraba tan poca cosa l.por que dedic6 tanto 
tiempo y empeiio en perfeccionarlas? Pensamos que tales eonsideraeiones obedecen 
mas que a una verdadera convicci6n, a una postura ret6rica. Aunque las juzgaba 
inferiores a su obra en latin, confiaba en la calidad de su liriea, pero prefiri6 
guardarlas en silencio, quiza por pudor, porque no queria revelar su intirnidad, por su 
condici6n de religioso de 6rdenes menores. 

Por otra parte, se sentia unido al mundo romano, que habia desaparecido politica 
e hist6ricamente, pero que continuaba vigente a traves de las voces de sus textos, 
cuyos manuscritos eran descubiertos en las bibliotecas europeas. Ademas, ellatin, por 
tradici6n, era la lengua de la ltalia eristiana, fe que profes6 con devoci6n. 

, Si bien dict6 nueve versiones del Canzoniere, existen dos celebres manuscritos: el Vaticano 
Latino 3195 y el Vaticano Latino 3196, en parte aut6grafo, en parte escrito por el copista 
Giovanni Malpaghini, sobre el cual el poeta mantuvo un control estricto. La primera edici6n es 
de 1470; su pubIicaci6n se realiz6 en Venecia. Pietro Bembo cuid61a celebre edici6n de 1501 
y la defendi6 como modelo absoluto de escritura poetica. 
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Pero locual era el latin que habia subsistido del mundo cIasico? Una lengua 
contaminada de vulgar, que habia perdido sus cualidades, un latin que tenia algo de 
macarr6nico. Por eso, con sentido humanista y ecumenico, Petrarca entabla un diaIogo 
activo con los escritores del pasado, para devolver al latin su forma pristina, pues 10 
consideraba una lengua viva para quienes la leian. Pretende tambi6n alejarlo de las 
complicaciones 16gicas y de los esquemas artificiosos a que 10 habia conducido la 
filosofia escolastica. 

Su ideal de lengua es un latin equilibrado y arm6nico, que se imponga como 
idioma universal de los doctos. Intenta asi, una especie de koine, empleada por los 
hombres de la cultura y los politicos europeos. 

Su proyecto de escritura es, en realidad, de reescritura, esto es tomar como 
modele algunos textos clasicos y enriquecerlos con la realidad de su tiempo. De ahi su 
interes por informarse y por fatigar bibliotecas en busca de manuscritos y documentos 
del pasado. Empresa de reelaboraci6n y de reescritura tan vasta implica un proceso de 
imitatio. A partir de la "imitaci6n" se deben extraer los principios de armonia 
compositiva, mesura y calidad. El escritor debe trabajar como la abeja que recoge el 
nectar de la flor y mezclar sus perfumes (eft. FERRONI 243). 

Petrarca ve la realidad contemporanea a traves del mundo clasico, pero no es un 
apasionado ciego, sino un observador lucido de su tiempo. Advierte la diferencia entre 
ese mundo y su actualidad, entre la virtus clasica, que se ha degradado, y sus 
contemponineos. 

Su humanismo rechaza la filosofia escolastica y aristotelica, que domina los 
ambitos universitarios. Se concentra en la filosofia moral, sobre el pensamiento que 
indaga los conflictos interiores de los hombres. Tiene conciencia de los problemas que 
se plantean entre la cultura clasica y el mensaje cristiano. Encuentra una via 
conciliadora en la meditaci6n moral. EI pensamiento cristiano se muestra como una 
continuidad del mundo antiguo. Es Cicer6n, modelo de la prosa, quien Ie oftece la 
sintesis del pensamiento moral clasico, y Seneca quien 10 seduce con sus agudas y 
sutiles reflexiones sobre la conciencia del hombre. A traves de los dos pensadores 
conoce la tradici6n estoica, fundada sobre la exaltaci6n de la virtus, y sobre la ferrea 
lucha del hombre contra la desventura y los reveses de la fortuna. 

... 
A ello se debe agregar que San Agustin Ie revela la continuidad entre el 

pensamiento plat6nico y la tradici6n cristiana, y el antagonismo entre el mundo de la 
materia y el del espiritu. De este modo, y gracias a la conjunci6n que realiz6 entre la 
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lectura de los clasicos y de la patristica, su pensamiento se encamin6 por la recta via 
de la virtud, hacia un humanismo cristiano. 

Petrarca se enorgulleda de haber cantado la gloria de Escipi6n en latin y de 
haber dialogado con San Agustin en esa lengua. Su fama crecio en Francia y en Italia. 
En 1340, la Universidad de Paris y el Capitolio romano Ie otorgaron simuItaneamente 
la corona poetica. Respecto de ello, dice el poeta en una carta. familiar: 

Illis in [ocis moram trahenti, dictu mirabile! uno die et ab urbe 
Roma Senatus, et de Pariseis Cancellarii parumper tamen haesitavi 
cui potius aurem darem. Super qua consilium Iohannis de CoLumna 
Cardinalis supranominati per litteras expetii. Erat, enim adeo 
vicinus ut, cum sibi sero scripsissem, die aLtero ante horam tertiam 
responsum eius acciperem. Cuius cons ilium secutus, Romanae urbis 
auctoritatem omnibus praeferendam statui (apud Humanismo y 
Renacimiento 2) 

Como 10 indica, acepto la distincion romana y deposito la corona en el altar de la 
Iglesia de San Pedro. Tomar la corona de laureles significo para el celebrar la'gloria 
de Roma, como imperio intelectual y cultural de Occidente. 

En sintesis, Petrarca vivio en un mundo de transici6n que 10 obligo a situarse en 
una doble perspectiva, terrenal y espiritual, conflicto que sostuvo durante toda su 
existencia. Trato de elaborar a traves de su pensamiento un paradigma intelectual que 
conciliara dos mundos, el pagano y el cristiano, en una epoca de profundos cambios. 
Tambien se empefi6 en reafmnar los valores del pasado a traves de una propuesta 
humanista y cristiana, sustentada en valores eticos. 

Tal situaci6n pareciera espejar, en cierto modo, en cuanto tiempo de 
modificaciones intensas, la posmodernidad, por una parte deslumbrada ante los fuegos 
fatuos de los avances tecnol6gicos y, por la otra, inmersa en la incertidumbre y en la 
falta de una fe verdadera. Quiza sea necesario, en este tramo de la historia del hombre, 
volver la atenci6n hacia el pas ado y realizar una labor de recuperaci6n del 
humanismo, como se 10 propuso Petrarca en su momento, reformularlo y ofrecerlo 
como un modelo para recobrar los valores eticos, la virtus perdida. 
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NOTA 

RETORICA APASIONADA 

ANiBAL NUNEZ TRADUCTOR DE CATULO 


MARiA LuciA PupPo· 

La traducci6n de poesia es una tarea que legendariamente ha sido confiada a los 
poetas. Si esta practica ha dado origen a determinados hitos literarios en el pasado 
(pensemos por ejemplo en la traducci6n de "EI cuervo" de Poe hecha por Baudelaire), 
hoy en dia aparece como una metafora de las trans formaciones (de forma y de idioma, 
de soporte, de espacio y tiempo de edici6n, de receptores) a las que debe someterse un 
texto literario. Va nos 10 anunciaban Walter Benjamin y Ezra Pound, en las primeras 
d6cadas del siglo pasado: los te:-..ios que no se traducen no perviven. 

Tal vez los clasicos griegos y latinos sean los que mejor atestiguan la impronta 
de las sucesivas traducciones, en las cuales cada epoca fue proyectando sus gustos y 
creencias. Inmersos en esos avatares llegan hasta nosotros los 116 poemas que se 
conservan de Cayo Valerio Catulo, el poeta rebelde y apasionado que sigue cautivando 
a los lectores despues de dos mil afios. Rendido ante el encanto de las nugae 0 

"bagatelas", los poemas doctos y los epigramas del poeta de Verona, Anibal Ntifiez 
(Salamanca, 1944-1987) seleccion6 y tradujo Cincuenta poemas de Catulo (Visor, 
1984). 

Las versiones de Ntifiez no manifiestan la literalidad extrema que en pos de la 
exactitud muchas veces ha contribuido a la forja de un dialecto peculiar, el "castellano 
especial para traducciones del latin". EI poeta espafiol intent6 traducir "no s610 ... al 
pie de la letra sino de la mano del estilo" (1995, II, 263). Respetando ellenguaje del 
texto original, incluy6 el vocabulario directo 0 soez para huir de las "perifrasis 
falsamente piadosas" con las que otros traductores suavizaron los improperios del 
latino. Ntifiez supo engarzar rimas intemas y nuevas aliteraciones, se tom6 la libertad 
de crear encabalgamientos y de ese modo favorecer distintos juegos ritmicos. De la 
intima comuni6n entre el poeta que traduce y el traducido surgen algunos matices mas 

• uuiversidad Cat61ica Argentina 
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acentuados (la hiperbole, la ironia) y ciertas preferencias compartidas (el poema breve, 
de corteepigranuitico; la parodia de otros generos). El lector sensible percibe la 
familiaridad en el trato con los antiguos que demuestra Nunez, quien alguna vez 
incluyo versos de Lucrecio en su poema y eligio un fragmento de las Ge6rgicas para 
inaugurar su libro Naturaleza no recuperable (1991), publicado postumamente. 

Se estima que Catulo tenia alrededor de 30 alios cuando murio; sabemos que 
Anibal NUiiez no llego a cumplir cuarenta y cinco. Mas de un paralelismo podria 
establecerse entre estos dos poetas de grandes amores y grandes odios, que con su 
escritura instauraron un estilo propio, diferente del de cualquiera de sus 
contemporaneos. A continuacion transcribimos cuatro poemas de NUiiez donde la 
huella de la literatura latina es evidente. Dos de ellos son versiones de poemas de 
Catulo de estructura circular, puesto que el ultimo verso repite al primero. Otro poema 
es un apostrofe a Alcion, y proviene de Casa sin terminar (1991), un poemario que 
permanecio inedito durante diecisiete alios. Finaimente, la cuarta composicion forma 
parte de Taller del hechicero (1979) y describe ados amantes que bien podrian ser 
Lesbia y Catulo. 

XXXVI. Annales Volusi, cacata carta 

Anales de Volusio, papel con palominos, 

cumplid el voto de mi chica: 

que ha prometido a Venus y a Cupido 

que, si vuelvo con ella 

y ceso .de blandir mis fleros yambos, 

elegira, selecta, 

de entre toda la obra del poeta pe~r, 


con 10 que hacer al dios cojitranco una ofrenda 

para que arda mezclada con madera maldita. 

Y esto es 10 que la picara, con divertido encanto, 

ha juzgado mas propio para ofrecer a un dios. 

Ahora, oh nacida de las azules ondas, 

tU que habitas la Santa 

Idalia y la llanura 

de Urios y Ancona 

y Cnido -en canas fertil­
y Golgos y Dirraquio y Amatunte, 

albergue del Adriatico, 

ten a bien este voto, si es ingenioso y lindo. 
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Y vosotros, venid -mientras- al fuego, 
con toda vuestra tosca estupidez, 
Anales de Volusio, papel con palominos. 

(Obra poetica, II, 276-277) 

*** 

LII. Quid est, Catulle? quid moraris emori? 

l,Por que, Catulo? l,Por que morir demoras? 

EI roiioso de Nofio ocupa ya su escaiio 

y Vatinio perjura por su Magistratura 

l,Por que, Catulo? l,Por que morir demoras? (II, 283) 


*** 

Alci6n hija del viento ave marina 
que s610 anidas cuando la bonanza 
pones tierra por medio echas postigos 
si Uega la tonnenta 
malahija 
del huracan y vuelves 
despues de desatadas las espumas 
a pescar con tus besos en las ondas 
Y -no te 10 esperabas- encontraste 
el mar abierto a un ave que no pone 
condiciones a1 agua -a ti cerrada. (1,185) 

*** 

AMANTES REACCIONARIOS 

Que nos importa, si habitamos brillos, 
10 que pasa en el mundo 
Cuando alcen 
las copas para el pacto de alianza 
volaremos a otros resplandores. (I, 227) 
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MARTINI Z\7HOPHILI EPIGRAMMA 

Vt cito praetereat mihi mensis Junius, opto. 

Cur habeas, mirans, talia uota, rogas. 


Nam nobis iniens feret otia grata magistris 

Iulius atque scholam fmiet hercle grauem. 

Quo proficiscar tunc? Quae me ora tenebit amoena? 5 
Dorica templa adeam litoribusne morer? 

Vt patria, suadent, aestate fruamur in uroo; 
Hortantur me alii non remanere domi. 

Haec erit optima res ubicumque mihi otia agenti: 
Heus sine discipulis denique liber ero! 

Martinus Zythophilus es el nombre literario de Martin Freundorfer, austriaco, 
importante poeta latino actual. Nos honra aceptando ser Colaborador Permanente de 
nuestra revista. Paladas de Alejandria, en el s. V d. C., tambien se quejaba de sus 
herculeos trabajos como maestro -no exentos de penurias pro pane lucrando. Los 
maleducados discipulos y sus padres, y no menos la ensefianza de "casos" que eran 
tambien sus 'caidas' en desgracia, causaban su dolor (cf. Antologia Palatina 9, 173­
175). Martin retoma hoy ese antiguo tema. 

**** 

CARMEN HAFISII, POETAE PERSICI 

LATlNE VERTIT BRAD WALTON 

Cuius ovant tulipae pulvini luce genarum, 

cuius et averso fons sitit ore, redi! 


proflua si luctus perfundit lumina, fas est: 

te flentes sternit nigra procella rosas. 
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ilia, patet qua te spectandi rara facultas, 5 
decretum nobis hora recludit opus. 

quo vos usque sopor Bacchusque tenebit eous? 
caute! non nostrum iam moderamur iter. 

me modo praeteriit, sed praetermisit, amator. 
non feci vita praetereunte lucrum. 10 

qui sua cuncta tui medio locat orbe labelli 
non celebris leti magna profunda timet. 

insidiatur atrox ubicumque caterva rnalorum, 
et quocumque ruit, morte shlpescit, equus. 

vita vivo carens; depictus fulgurat ignis. 15 
vivere amante orbum 'vivere' nemo putat. 

Haftsius memoret. fragili nota pressa pap) TO 

unica nam vitae stabit imago tuae. 

Brad Walton (University of Toronto) es un importante poeta latino de hoy. Nos 
honra siendo Colaborador Permanente de nuestro Instituto. Para mayor comodidad, 
incluimos una version inglesa del texto del poeta persa Hafiz (Kbajeh Shamseddin 
Mohammad Mohammad Hafiz Shirazi; 0 tambien: Khwajeh Shams aI-Din 
Muhammad Hafez Shirazi), cuyas fechas son 1325-1390). 

Return, you by the light of whose cheeks the beds of tulips rejoice, and by the 
turning away of whose countenance the fountain goes dry. 

It is right if grief overspreads your flowing eyes. The black storm lays you low 
[like] the weeping roses. 

That hour, when the rare opportunity of seeing you opens, closes the work 
decreed to us. 

How long will sleep and the morning wine hold you in its grip? Watch out! We 
do not control our own journey. 

The lover just passed by me, yet took no notice ofme. I did not profit from life as 
it passed by. 

He who invests his all in the midst of the circle of your lips does not fear the 
great ocean of populous death. 

The savage troop of evils 'everywhere lies in ambush, and wherever the horse 
rushes, he is stupefied by death. 

I live without life. A painted flame is blazing. No one supposes that a person 
who lives deprived ofhis lover is "alive." 

Let Hafiz speak. For a mark 'pressed on the fragile paper shall endure as the 
only image of your life. 
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INSTITUTO DE ESTUDIOS GRECOLATINOS 
"PROF. F. NOVOA" 

I. XIII JORNADAS DE ESTUDIOS CLAsICOS 

Este Instituto invita a participar e~ las XIII Jornadas de Estudios Chisicos, que 
organiza para los dias 30 de junio y 1 de julio de 2005, sobre el tema convocante no 
excluyente "Grecia y Roma en Espana". Informes en la sede del Instituto: Alicia 
Moreau de Justo 1500: TE. 4349-0200 int. 1137; E-mail: institutonovoa@uca.edu.ar 

II. III JORNADA DEL DiA DE LA LATINIDAD 

Con auspicio de la AADEC y de la Union Latina, se realiz6 el21·de mayo de 
8.30 a 13 en el Colegio San Pablo, con participacion de alumnos, padres y profesores 
de dieciseis colegios de la Ciudad de Buenos Aires (este aiio particip6 tambien una 
instituci6n de la Provincia de San Luis y el Colegio JesUs Maria de Montevideo, 
Uruguay). Asistieron tambien representantes diplomaticos de siete paises. Por 
Resoluci6n n° 271, fueron declaradas "de interes educativo" por el Ministerio de 
Educaci6n. 

III. IV EXPOSICION Y III ENCUENTRO DE iCONOS 

Se llev6 a cabo 8 de octubre con el detalle del siguiente programa: 

Presentaci6n del Encuentro. "Homenaje al Prof. Francisco Novoa a los 100 anos 
de su nacimiento". Palabras de la Ora. Sofia Carrizo Rueda, Directora del 
Departamento de Letras. 

Presentaci6n de la traduccion espanola de Gesta Hungarorum, obra latina 
anonima sobre los origenes hist6ricos del pueblo htmgaro. Palabras de S. E. Dr. 
Ferenc Sronyi, Embajador de la Republica de Hungria. 

Conferencia: "Lo sacro en Francisco Luis Bernardez", por el Dr. Hector Jorge 
Calvi. 

Exposicion de los iconos, guiada por los "escritores" de iconos y por los 
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profesores. Presentaci6n de un anexo dedicado a arte de inspiraci6n chisica. 
Muestra de libros afines a la tematica del encuentro (de tematica hUngara y sobre 
Bernardez). 

Conferencia: "Los mosaicos de Ravenna; Sintesis entre oriente y occidente", por 
la Lic. Cristina Vazquez de Bardin. 

Como alIi se ve, el Encuentro dio cab ida, 10 mismo que en afios anteriores, 
tambien al arte religioso y a obras inspiradas en la antiguedad cIasica. 

IV. I ENCUENTRO: EL MUNDO CLAsICO Y EL MUNDO CELTA 

El 11 de junio se realiz6 por primera vez este encuentro, que nuestro Instituto 
desea hacer bianualmente, alternando con las 10rnadas de Estudios Clasicos. 
Asistieron unas cincuenta personas. que quedaron muy satisfechas de esta nueva 
actividad, que contempla un aspecto de la noci6n de limes Imperii. Se desarroll6 el 
siguiente programa: 

Lic. Ana Silvia Karacic: "Las aguas del olvido y las aguas de la memoria; Un 
punto de contacto entre celtas y otros pueblos indoeuropeos." 

Exposici6n de arte y libros. Participan los artistas Diego Longueira, Fernando 
Killian y Roberto Alvarii'io. Se expusieron tambien libros relacionados con el 
mundo celta y el mundo cIasico. 

Dra. Sofia Carrizo Rueda: "r-.litos grecolatinos y mitos celtas en el nacimiento 
de la novela. El caso de Sir Or/eo". 

v. CURSOS DE EXTENSION 

IE Lectura de Textos Latinos, a cargo del Prof. Raul Lavalle; se dict6 cada quince 
dias, desde el 30 de abril hasta el 22 de octubre, de 17.15 a 18. Se tradujeron y 
comentaron pasajes del OC(Cl'oio de Minucio Felix. 

IE Curso de Introducci6n al Latin luridico, a cargo de la prof. Natalia Bustos. Se 
desarro1l6 los dias miercoles. de 16 a 17, desde el 5 de mayo hasta el 27 de 
octubre, exceptuado el mes de julio. 

IE Curso de Introducci6n al Griego Biblico, a cargo de la prof. Natalia Bustos. Se 
desarro1l6 los dias miercoles. de 15 a 16, desde el 5 de mayo basta el 27 de 
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octubre, exceptuado el mes de julio. 

IE 3 de noviembre. La prof. Rebeca Obligado dio el cursillo de perfeccionamiento 
"Sitios paleocristianos de Siria y Jordania" 

VI. PUBLICACIONES 

Excerpta scholastica XII. Incluye traducciones, estudios, notas y resenas. 

LECONTE DE LISLE .EI cuervo. Traducci6n e introducci6n de Magdalena Campora. 

Roma Imperial; Dos estudios hist6ricos. Integran esta ed. los trabajos de las 


profesoras Graciela G6mez de Aso ("Cristianos y herejes en tiempos de Justino 
de Flavia Neapolis: un estudio de sus relaciones hist6ricas, filos6ficas y 
religiosas") y Maria Pollitzer ("Aureliano y su tentativa de restauraci6n 
imperial"). 

RAUL LAVALLE (COMP.) Portugues y gal/ego; algo sobre estas literaluras. 
Gestas de los hu.ngaros. Prol. Florencio Rubenak; trad. espanola Raul Lavalle ..; lista 

de nombres hu.ngaros Nicolas Szekasy). 

CENTENARIO DE MARCIAL 

Dum mea Caecilio formatur imago Sec undo 
spiral et arguta picla tabella manu, 

i, liber, ad Geticam Peucen Histrumque iacentem: 
haec loca perdomitis gentibus ille tenet. 

Parua dabis caro, sed dulcia, dona sodali: 5 
certior in nostro carmine uoltus erit; 

casibus hie nullis, nullis delebilis annis 
uiuet, Apel/eum cum morietur opus. 2 

27,84: 

Mientras es pintado mi retrato para Cecilio Segundo 

y respira la pintura por obra de la ingeniosa mano, 

ve, libro, a Peuce de los getas y al Histro postrado: 

el domina estas tierras, ya vencidos esos pueblos. 

Darns dones pequeiios, pero dulces, a mi querido 

amigo: nuestro rostro estara en nuestros poemas 

mas ftrme: ni el azar ni los aiios podran destruirlo 

y vivici cuando ya haya muerto la obra de Ape\es. 
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Marcial muri6 c. 104. Of decir que en Espana su centenario se celebr6 este 2004. 
En todo caso, me parece una buena manera de recordarlo leer este poema que dirige a 
un amigo suyo (haya side 0 no Plinio el loven). Lo importante es que se cumpli6 su 
profecia: el paso del tiempo borr6 su retrato, no sus palabras; y los pueblos del 
Danubio seguinm leyendo per cana saecula sus epigramas. 

PROFESOR LUIS ALBERTO MARTiNEZ CUITINO 
(1928-2004) 

El pasado 25 de enero de 2004 falleci6 en Buenos Aires el Profesor Luis Alberto 
Martinez Cuitiiio, uno de los miembros mas admirados y queridos de la comunidad 
universitaria de nuestra Facultad de Filosofia y Letras, en cuyos claustros transcurri6 
la mayor parte de su vida, primero como alumno y despues, durante largos y 
fructiferos anos, como docente de la carrera de Letras. 

Tres vocaciones 10 guiaron y sostuvieron, nacidas todas de su inclaudicable 
pasion por la literatura -vale decir, por la verdad hecha belleza-: la docencia, la 
investigacion, la creacion poetica. Las tres se influyeron y alimentaron 
reciprocamente, porque la palabra precisa y sagaz, -<:uando no fmamente ironica- del 
deslumbrante maestro de clases ·memorables era la misma en que se fundaban los 
s6lidos escritos del investigador y critico de certera mirada y atinado metodo, y sobre 
todo, la misma que alcanzaba sus ma'(imas alturas en la voz celebrante y esencial del 
poeta. En las tres, por 10 demas, logr6 el Profesor Martinez Cuitino excelencia y 
reconocimiento. Como docente imparti6 en la Universidad Cat61ica Argentina clases 
de Literatura Espanola Contemponinea -inolvidables sus revelaciones de Becquer, 
Lorca y Miguel Hernandez- y de Literatura Argentina, catedra que encabez6 como 
Profesor Titular Ordinario durante largos anos, y que hizo fructificar en la creaci6n 
del Centro de Investigaci6n en Literatura Argentina, en la organizaci6n de numerosas 
jomadas de estudio, en la edici6n de varias publicaciones academicas y -10 mas 
importante- en la formaci~n de calificados y animosos discipulos que hoy prolongan 
su labor. Como investigador alcanz6 la categoria de "Principal" en el Consejo 
Nacional de Investigaciones Cientificas y Tecnicas, leg6 a la bibliografia sobre 
literatura espanola y argentina trabajos imprescindibles, como los dedicados a Garcia 
Lorca, a Enrique Banchs y a su pariente el dramaturgo Vicente Martinez Cuitino, y 
dirigi6 durante quince anos la revista Letras de nuestra Universidad, que convirti6 en 
un 6rgano de reconocido prestigio internacional por la calidad de los trabajos de 
investigaci6n alIi publicados. Como poeta posey6 la sabia parquedad de quienes de 
veras 10 son. lamas condescendi6 a que su palabra se prodigara y desgastara en 10 
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superfluo; no hay en sus libros -Elegia biogriifica (1955), La Ciudad y e/ Reino 
(1966, Premio del Fondo Nacional de las Artes), Recorres lapalabra (1980, Premio 
del Fondo Nacional de las Artes y Faja de Honor de la SADE) y Entonces vio como si 
nunca viera (1998)- una sola linea gratuita, un solo verso que no resulte inevitable y 
defmitivo, que no se imponga con la fuerzade una ontofania y de una felicidad. 

Fue un hombre de letras cabal, pero mas que eso, fue un hombre de palabras y de 
palabra. Elevabase el dialogo en 61 a las esferas del arte, y haciase vehiculo, casi 
siempre, de la abundante amistad. 

Querido profesor: Se ha marchado usted demasiado pronto, cuando teniamos 
todavia muchas cosas que decirle y que escucharle. Vendni eJ dia en que recomience y 
culmine nuestro inacabado di!i1ogo. En esa esperanza 10 despedimos hasta entonces, 
con gr3.iltud y serena impaciencia. 

JAVIER ROBERTO GONzALEZ 
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XIBERRAS, MARTINE, Pratique de I'imaginaire. Lecture de Gilbert Durand, Quebec, 
Les Presses de I'Universite Laval, 2002, 178 pp. 

La coleccion "Lectures", que publica la Universidad de Quebec, presenta la obra 
de autores que han marcado el pensamiento contemporaneo. Sin duda uno de ellos es 
Gilbert Durand, que, desde Les Structures anthropologiques de i'imaginaire (1960) 
hasta Introduction a la mythod%gie (1996), ha abordado la exploracion del 
imaginario humano a traves de los diferentes dominios del saber. El volumen a cargo 
de Martine Xiberras, doctora en antropologia cultural y social, ofrece la doble ventaja 
de exponer los principales argumentos del pensamiento de Durand con precision y 
claridad, de modo que sus paginas cautivan tanto al especialista como allector que no 
esta familiarizado con el tema. 

El primer capitulo del libro resefia los problemas de orden epistemologico que 
debio resolver la obra durandiana. Frente a la dispersion de los saberes, en Sciences de 
I'homme et tradition (1970) Durand defendia la idea de que la unidad de las ciencias 
es posible en el campo de 10 antropol6gico. Su perspectiva sistemica busc6 superar las 
"hermeneuticas reductoras", entre las cuales incluia el freudismo 0 el funcionalismo 
de la antropologia estructural. Pero tal vez el mayor cuestionamiento a una teoria 
integral de los simbolos provenga de la naturaleza de estos mismos. Si una espada 
puede significar tanto la muerte como el restablecimiento de la justicia, es preciso 
hablar de una 16gica simb6lica "contradictoria", que exige el establecimiento de una 
gramatica a partir de las leyes intemas de su funcionamiento. 

En el segundo capitulo, Xiberras pasa revista a los conceptos basicos sobre los 
que opera el pensamiento de Durand. En el lenguaje del genial antropologo, la 
sensacion 0 percepcion es el modo directo en que la conciencia representa el mundo; 
en cambio la imagen constituye el modo indirecto, cuando el objeto no esta presente, 
como ocurre en el recuerdo, el suefio, la vision del mas alIa 0 en los conceptos 
abstractos. La conciencia dispone de diferentes grados de la imagen; esta puede ser 
una copia fiel de la sensacion, 0 bien puede sefialar simplemente el objeto, como es el 
caso del simbolo. EI imaginario es, por 10 tanto, el conjunto de imagenes y de 
relaciones de imagenes que constituyen el capital de pensamiento del homo sapiens. 
El mito es la respuesta del imaginario a la pregunta por la identidad; es el modo en 
que una sociedad se defme en relacion con una cierta representacion del mundo. 
Durand siempre busco recuperar las hipotesis teoricas de otros autores, por 10 cual 
alentaba el estudio de las imagenes en una dimension cosmica (Eliade), onirica 
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(Jung), poetica (Ricreur) 0 institucional (Castoriadis). 
El tercer capitulo dellibro de Xiberras versa sobre la "archetypologie ", es decir, 

el sistema de clasificacion de las imagenes que Durand fue ideando en sus libros 
sucesivos. Ya es chisica su division de los simbolos en dos grandes regimenes -el 
diurno y el noctumo-, y en tres grandes estructuras asociadas a un reflejo dominante 
-postural, digestivo y copulativo 0 ciclico. Estas tres grandes estructuras se dividen a 
su vez en cuatro arquetipos -la espada, la copa, el baston y la moneda-. Tal vez 10 mas 
valioso del trabajo de sintesis de Xiberras sea la inclusion de varios "Anexos" al fmal 
del libro, entre los cuales se encuentra un esquema muy completo que permite 
identificar nipidamente el estatuto de mas de cien simbolos tan variados como el sol, 
el mantra, la escalera, el dragon, la leche 0 la miel. 

En el Capitulo 4 la autora canadiense aborda el estudio del concepto de "acuifero 
o lago semantico" (bassin semantique), nocion con la cual Durand evoca una region 
historica y geografica del imaginario, es decir, la "orientacion semantica global de una 
cultura dada en una epoca dada". Cada acuifero semantico se desarrolla en seis etapas, 
a 10 largo de tres 0 cuatro generaciones, 10 cual equivale a 1500 180 aDos. Los tres 
casos que Xiberras desarrolla para ejemplificar la teoria son las manifestaciones 
simbolicas vinculadas con el ejemplarismo franciscano (siglos XII y XIII), el 
romanticismo y la Naturphilosophie (siglos XVIII y XIX) y, finalmente, la 
remitologizacion occidental (siglo XX). Durand caracteriza nuestra epoca como una 
zona de "fuerte presion imaginaria", a tal punto que podriamos llamarla "Ia Galaxia 
imaginaria". Basta prestar atencion a la importancia de los medios de comunicacion 
masiva en nuestra vida cotidiana 0 a otros fenomenos como la religiosidad New Age, 
para confmnar la vigencia de las hipotesis de Durand. Esto tambien explica el exito 
de artistas como Wagner, Zola, Freud y Nietzsche, que aportaron el germen de 
mitologias fascinantes en el Occidente racionalista. 

Finalmente, el Capitulo 5 desarrolla la nocion de "t6pico sociocultural", con la 
cual Durand expresaba la encamaci6n del imaginario colectivo en la sociedad. 
Tambien se detalla el metodo de evaluacion de los imaginarios individuales ideado 
por el psicologo Yves Durand. Se incluye un test que Ie permite allector descubrir 
cual es el regimen de su imaginario. 
Por todo 10 dicho se comprende que el texto de Xiberras ofrece una excelente 
introduccion a las obras de Gilbert Durand, lectura obligada para quien desee 
profundizar en las poeticas de la imaginacion y del mito del siglo XX. La iniciativa de 
Xiberras resulta de especial interes para los estudiosos de la literatura puesto que, por 
un lado, invita a considerar los textos a la luz de los grandes procesos culturales e 
historicos en que se insertan y, por otro lado, permite arribar al amilisis de su 
dimension mas profunda, la antropologica. Hoy mas que nunca el imaginario aparece 
como un "carre/our anthropologique", un necesario cruce de vias que permite el 
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desarrollo transdisciplinario mediante el cuaI una ciencia human a se alimenta de otra 
ciencia humana. 

MARiA LuciA PuPpo 

GLEZ CORTEs, MARiA TERESA. Efeusis; Los secretos de Occidente; Historia agraria 
y belica de fa sexualidad. Madrid: Clasicas, 2000, 380 pp. 

La editorial Clasicas de Madrid ha adquirido un reconocido prestigio en el medio 
de los estudios clasicos por la continuidad y seriedad de sus publicaciones. Los 
secretos de Eleusis representan en la Antigiiedad uno de los temas mas ocultos del 
mundo heh~nico. Asimismo ultimamente han dado lugar a un interes particular 
directamente vinculado con el "renacimiento" de la tematica esoterica en Occidente. 
Todos aquellos que hemos tenido oportunidad de incursionar e la Historia de la 
Helade no pudimos sucumbir a la curiosidad por saber cmil era el "misterio" que se 
ocultaba tras las ceremonias celebradas anualmente en Eleusis; este "secreto" tampoco 
fue ajeno a los escritores de la Antigiiedad, dando lugar a importantes referencias en 
los hirnnos homericos, a varias tragedias y a otras referencias en las fuentes. Mas 
cercanamente en nuestros dias -y limitandonos a la bibliografia castellana- la cuestion 
tampoco estuvo ajena a las ultimas publicaciones. La autora ha emprendido un estudio 
de otras caracteristicas: Eleusis ha sido la excusa para incursionar en la compleja 
tematica de los ritos agrarios y la sexualidad en el mundo antiguo helenico. Aunque la 
autora no 10 exprese explicitamente, nos parece encontrarnos ante una tesis doctoral, 
realizada con esmerado cuidado y prolijo analisis de las fuentes -mas de 6000 segim 
sefiala en el prologo-, que larnentablemente han sido reducidas para facilitar la edicion 
comercial del trabajo. Sin perjuicio de elIo, queda un material de consulta 
irremplazable y un apendice de fuentes y bibliografia que permitirian una acertada 
continuidad de la investigacion, probablemente por otras vias laterales, pero 
compartidas. Ya en la introduccion, subraya que "Eleusis se convirti6 en el centro 
sexo-religioso mas importante de la Antigiiedad, y no solo de la era pagana, sino en el 
transcurso de los primeros siglos del Cristianismo, de modo que desde sus origenes en 
tome al segundo milenio a. C. hasta su destruccion en el 396 d. C. a manos de los 
barbaros, Eleusis ejercio su influencia, enorme, sobre cientos de generaciones 
humanas" (p. IX). jEstarnos hablando de casi quince siglos! Es de todos conocido que 
en Eleusis se realizaban una festividades religiosas populares (abiertas) -comunes al 
mundo antiguo helenico- en honor de las divinidades agrarias Demeter y su hija 
Persefone, que simbolizaban el cicIo perenne de la naturaleza y que ocultaban un 
"secreto" iniciatico, que algunos estimaban de indole "salvifica". Este atrapante 
estudio esta dividido en dos partes; en la primera se estudian las caracteristicas 
matriarcales de la primigenia sexualidad agraria helenica y en la segunda se exponen 
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aspectos violentos del culto, considerados como propios de la sed de aventura y de la 
guerra, considerada comlin a la naturaleza humana y la evolucion logica de la etapa 
anterior. Es interesante la afirmacion preliminar: "las primeras formulaciones sobre 
sexualidad aparecieron en el ambito religioso" (p. X). Ella Ie permite avanzar "sobre 
seguro" al campo de io sexual, de 10 agrario y, fmalmente, de la cosmovision. De 
alguna manera el trasfondo de la tematica analizada es la transformacion de una 
cultura matriarcal a otra patriarcal que Glez Cortes explica "simbolicamente": No 
obstante, a pesar de su enorme influencia social, estas diosas, que no Eleusis, iran 
perdiendo margenes decisorios porque, del mismo modo que Prometeo se aduefio de 
importantisimos progresos tecnicos mediante el acto ilicito del robo, de manera 
similar los descubrimientos agrarios y sexuales que protagonizaron las diosas Demeter 
y Persefone acabarian conquistados por manos ajenas. Los abundantisimos testimonios 
de la cultura griega nos muestran como mandos y jefes, tambien sus propios dioses, 
invadian tierras y propiedades y, via corpulencia fisica, colonizaban a sus habitantes y 
acometian todo tipo de ultrajes, tambien sexuales. Y es que el arma biologica de la 
fuerza, unida a los avances tecnologicos del metal, permitio a lideres y heroes dominar 
a la mayoria de la poblacion, incluida la femenina" (p. XIII). La autora concluye 
seiialando que "nuestros antepasados vieron y sintieron Eleusis como un lugar 
numinico y, ala vez, como un espacio fecundo y rico en ideas" (p. 183). De similar 
manera podriamos sintetizar este sugerente libro. 

FLORENCIO HUBENAK 

BURKERT, WALTER. De Homero a los magos; La tradicion oriental en la cultura 
griega. Barcelona: EI Acantilado, 2002, 172 pp. 

Walter Burkert es un filologo clasico, docente de historia de la filosofia y la 
religion griega en la Universidad de Zurich y autor de una serie de interesantes libros, 
ajenos al lector espano!. La obra que aqui nos ocupa surgio durante un cicio de 
conferencias dictado en Venecia en 1996 y sintetiza, con el exito propio del profundo 
conocedor de la tematica tratada, la vinculacion existente entre el mundo oriental y el 
helenico, bajo diferentes aspectos. Nuestros alumnos son testigos de la reiterada 
afirmaci6n de que los helenos son herederos -mas alIa de sus reformulaciones y 
reflexiones personales- de la antiquisima cultura del Oriente, trasmitida por los sabios 
de la Jonia asiatica a los sabios provenientes de ella y establecidos en el Atica. "La 
tesis 0 sospecha de que la filosofia griega no fuese una invencion original de los 
griegos, sino que hubiera sido modelada sobre prototipos orientales mas antiguos no 
es modema: se retrotrae directamente a la obra Sobre la filosofia de Arist6teles y a sus 
alumnos [ ... ]; naturalmente tomaron en consideraci6n a los egipcios, a los caldeos, 
los magos iranios, incluido Zarathustra, los gurues indios, y tambien a los hebreos" {p. 
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53). Obviamente esta tesis fue radicaImente atacada por los filosofos racionalistas­
kantianos del Iluminismo, para quienes las creencias del Oriente eran meras 
supersticiones, olvidando que el mismo JesUs habia nacido aUi. El autor no duda de 
que "Ia ruptura llego a principios del siglo XIX, con los inicios del historicismo. Las 
guerras napole6nicas habfan provocado una oleada de nacionalismo en el senD del 
Romanticismo, especialmente en Alemania. Desde aquel momento, se dio por hecho 
que la cultura tenia que ser cultura nacional. Homero, defmido como el 'genio 
originario' ya por Wood en 1769, se elevo al rango de genio originario de la cultura 
helenica. Justo entonces el descubrimiento de la familia de las lenguas indoeuropeas 
trazo una gran linea de separacion respecto a los semitas, los hebreos del Antiguo 
Testamento. Homero, considerado como el verdadero inicio de la cultura, se convirtio 
en el estandarte de una alianza germanico-griego-protestante- en linea con la 
orientacion del Hunianistisches Gymnasium" (pp. 9-10). Reminiscencias de estos 
prejuicios permanecen en nuestros planes de formacion universitaria en historia, 
donde siguen siendo mas importantes los faraones egipcios 0 el "modo de produccion 
asiatica" que el "pueblo elegido" de Israel 0 las complejas creencias religiosas del 
Cercano y Lejano Oriente. Estas consideraciones preliminares pretenden avalar la 
importancia dellibro de Burkert para nuestros docentes, en la medida que nos muestra 
rotundamente la influencia de la "tradici6n oriental en la cultura griega". La sola 
consulta del indice permite apreciar el interes de los temas abordados: "Rasgos 
orientalizadores en Homero", "Cosmogonias griegas y orientales: temas comunes y 
elecciones en contraste", "EI orfismo redescubierto" y "E! advenimiento de los 
magos". Esta novedosa -y sumamente interesante- obra se completa con una 
seleccionada bibliografia -de fuentes orientales y estudios- que permite rastrear los 
senderos recorridos por el autor e invita al lector a atreverse por caminos que basta 
ahora consideraba desconocidos. 

F.H. 

JULLIEN, CHRISTELLE - JULLIEN, FLORENCE. Apotres des conjins. Processus 
missionnaires chretiens dans l'empire iranien. Bures-sur-Yvette - Leuven, 
Peeters, 2002 (Res Orientales, 15). Un vol. di pp. 318. 

Questo ampio e ricco volume, pubblicato dal Groupe pour l'Etude de la 
Civilisation du Moyen-Orient, eun contributo importante -anche se talora non sempre 
aggiomatissimo, rna la vastita del materiale consente chiaramente di scusare eventuali 
piccole lacune- allo studio della prima evangelizzazione del Vicino e Medio Oriente, 
specialmente per l'area mesopotamica e persiana. 
Dopo una prefazione di M. Tardieu e un'introduzione generale, la prima parte e 
dedicata alia prima evangelizzazione cristiana dell'oriente iranico. Essa si occupa 
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innanzitutto della figura dell'apostolo che emerge dalle fonti, per 10 piu apocrife, e 
della tradizione relativa alIa spartizione dei campi di missione apostolici, che riflette 
quella della divisione del mondo; quindi si rivolge all'analisi di alcune figure 
specifiche di apostoli evangelizzatori dell'Oriente: Bartolomeo per l'India, Matteo per 
l'Etiopia e i Parti; Simone e Giuda; Taddeo-Addai soprattutto per Edessa e l'Osroene, 
con ampliamento della missione verso l'Oriente; Aggai, Mari; Tommaso, il cui nome 
e legato alia Partia e all'India e i cui Acta apocrifi sono analizzati con cura; infine, i 
Magi, la cui tradizione econtestualizzata neIl'ambiente iranico. 

La seconda parte riguarda Ie dinamiche di cristianizzazione nell'impero iranico 
e incomincia con 10 studiare Ie prime tracce dell'ingresso del Cristianesimo 
neIl'impero in base alia documentazione disponibile. In primo luogo sono esaminati i 
documenti relativi alIa cristianizzazione edessena, a partire dal Chronicon Edessenum 
e dalla Doctrina Addai, un documento tardo in cui opportunamente Ie autrici 
ravvisano anche nuclei antichi, risalenti agli archivi reali di Edessa: la stessa tesi, 
sebbene da prospettive diverse e con argomenti differenti, sostengo io stessa in 
Possible Historical Traces in the "Doctrina Addai"?, relazione presentata 
all'International Meeting of the Society of Biblical Literature, Groningen, NE, July 

. 24-28 2004, in pubblicazione. Altri importanti documenti giustamente esaminati in 
merito sono l'epitafio di Abercio, il Liber legum regionum della scuola di Bardesane e 
il Chronicon di Arbela': dell'ultimo documento vedo difesa con validi argomenti 
l'autenticita, da me stessa sostenuta. 

Un ampio capitolo e quindi dedicato al movimento battista in Oriente, di cui 
sono ricostruite abilmente, in base aIle fonti, Ie diverse manifestazioni, con particolare 
riguardo al Giudeo-cristianesimo, agli Elcasaiti e ai Manichei. II terzo capitolo studia 
poi, con dovizia documentaria, il problema delle deportazioni in ambiente iranico e 
delle loro conseguenze sulla cristianizzazione nell'impero. II cap. IV si concentra suI 

3 Su cui cfr. i miei "L'epitafio di Abercio: uno status quaestionis e alcune osservazioni", Aevum 
74, I (2000), pp. 191-206; "Linee generali per una presentazione e per un commento del Liber 
legum regionum, con traduzione italiana del testa siriaco e dei frammenti greci", Rendiconti 
deWlstituto Lombardo, Classe di Lettere, 133 (1999), pp. 311-355; "Bardesane e la sua scuola 
tra la cultura occidentale e quella orientale: iJ lessico della liberta nel Liber Legum Regionum 
(testo siriaco e versione greca)", in Pensiero e istituzioni del mondo c1assico neUe culture del 
Vicino Oriente, Atti del Seminario Nazionale di Studio, Brescia, 14-16 ottobre 1999, a c. di 
R.B. Finazzi - A. Valvo, Alessandria 2001, pp. 237-255; II Chronicon di Arbela: introduzione, 
traduzione e note essenziali, Madrid 2003, 'llu, Anejos, VIII. 
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processo di cristianizzazione e sui ruolo svolto dai Giudeo-cristiani in essa4• E 
dibattuta la questione del significato di "Nazareo" e "Nazareno"; estudiata la figura 
degli evangelizzatori "itineranti", come pure il ruolo cospicuo dei mercanti nella 
diffusione del Cristianesimo in Oriente; etratteggiato il rapporto con la paideia greca. 
Nel cap. V e ultimo, e presentata una panoramica sulla Chiesa di Persia, sulla sua 
organizzazione episcopale e sui primi documenti relativi ai patriarchi di Seleucia­
Ctesifonte. Concludono il volume alcune utili carte geografiche e tavole cronologiche, 
nonche una cospicua bibliografia e gli indici dei nomi. 

La dinamica dei primi processi di cristianizzazione del mondo orientale e 
illustrata in questo libro in modo rigoroso, con ampio ricorso aIle fonti (greche, latine 
e orientali) e con una opportuna sinergia tra discipline. Ne risulta un quadro articolato 
e preciso, prezioso per ogni studioso di antichita cristiana. 

ILARIA RAMELLI 

P.CASTANEDA DELGADO - M.J.COCrNA Y ABELLA (COORD.) Testigos del siglo xx, 
maestros del siglo XXI - XIII Simposio de Historia de la Iglesia en Espana y 
America, Academia de Historia Eclesiastica (Sevilla, 8 de abril de 2002) 
C6rdoba, Publicaciones Caja Sur, 2003, pp.543 

Ha llegado a nuestras manos un opulento volumen cuyo titulo anuncia las 30 
conferencias ofrecidas en ocasi6n del XIII Simposio de Historia de la Iglesia en 
Espana y America. Cada una de elIas presenta la semblanza de algful personaje 
relevante de la pasada centuria al que la Iglesia ha querido proponer como testigo del 
Reino y modelo de vida para quienes navegamos mar adentro del nuevo milenio. Tal 
como 10 expresa en su lucida y amena intervenci6n el CardJose Saraiva Martins, 
Prefecto de la Congregaci6n para la Causa de los Santos, las peculiares circunstancias 
del ultimo siglo han suscitado, a nivel de las Iglesias locales, un significativo numero 
de mart:ires y ejemplos heroicos de compromiso cristiano. Y ha sido especial interes de 
nuestro actual Pontifice el promover la memoria de estos testimonios acelerando las 
causas de beatificaci6n y canonizaci6n. Como eco de esa iniciativa pastoral tuvo lugar 
este importante Simposio cuyos textos hemos podido leer con agrado y provecho. Se 
encuentran retratos de algunas figuras ya muy conocidas, como Mons.Escriva de 
Balaguer, Juan XXIII, Edith Stein, Pio de Pitrelcina, Pedro Poveda, Teresa de 
Calcuta, Mons. Romero y hasta el arquitecto Antonio Gaudi. Pero tambieSn se ponen a 

4 Di recente sul problema del Giudeo-cristianesimo, con bibliografia, cfr. G. JOSSA. Giudei 0 

Cristiani? I seguaci di Gesu in cerca di una propria identita. Brescia 2004 (eventualmente con 
la mia recensione in uscita su Invigilata Lucernis. 
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la luz otras vidas ejemplares que para much os pueden resultar desconocidas y cuya 
noticia provoca un vigoroso impacto espiritual: Manuel Lozano, Maravillas de Jesus, 
Pedro Arrupe, Maria Ignacia Garcia Escobar y otros. La seleccion ha privilegiado 
indudablemente a los santos y beatos de origen espanol 0 latinoamericano, pero ella 
no obsta para descubrir en cada ponencia un relato vivaz y aleccionador. Merece 
destacarse la atencion prestada a la palabra misma de los protagonistas, recogida de 
sus obras, cartas 0 anecdotarios. La edicion se presenta ilustrada con fotografias del 
acontecimiento sevillano e impresa en papel de alta caUdad. Nos parece, en suma, una 
propuesta altamente recomendable para el enriquecimiento de la cronica historica 
eclesiastica mas reciente y como oportunidad de enriquecimiento espiritual de los 
lectores. 

OSCAR H. BELTRAN 

HERTEL, DIETER. Troia. Bologna: II Mulino, 2003, 148 pp. 

La tematica troyana ha adquirido ultimamente un especial interes en nuestro 
medio, con motivo del estreno de una obra cinematografica con ese nombre, 
presuntamente basada en los escritos de Homero. Esta circunstancia puede ser una 
buena'razon para que los alumnos se instruyan sobre los conocimientos que el mundo 
actual -a traves de los clasicos y fundamentalmente de la arqueologia- posee sobre 
Troya, considerada la ciudad mediterranea mas importante del segundo milenio antes 
de Cristo.· Hertel es profesor de arqueologia clasica y ha participado activamente en 
numerosas expediciones arqueologicas a la region, (especialmente desde 1994 con los 
proyectos del Instituto Arqueologico Germanico). Asi el autor presenta un panorama 
general de nuestro saber sobre la mitica Troya -y la verdadera-, de la cual se 
encontraron, como es sabido, varias capas urbanas temporales superpuestas. Por sus 
paginas desfilan -casi parejamente- los textos de la lliada y las excavaciones de los 
arqueologos contemporaneos, tratando de revivirnos estos antiguos tiempos. Como 
bien expresa Hertel "la saga de la guerra de Troya" es el "cldsico del espiritu 
occidental" y como tal ha sido vista durante siglos. Advierte que su estudio tendra en 
cuenta los aspectos filologico, antiquistico y arqueologico, porque solamente mediante 
un analisis interdisciplinario se puede encontrar una respuesta al problema de Troya y 
solo de esta manera es posible hablar de un "nucleo historico" de la saga. Luego 
estudia la ciudad de Troya-I1ion en su contexte geografico y natural, como centro 
geoestrategico del comercio meditemlneo oriental; aspecto que justifica el interes 
aqueo en ocuparla y destruirla. Este analisis se continua con el resultado de las 
diferentes excavaciones y los sorprendentes descubrimientos que obligaron a variar 
notablemente las afirmaciones nacidas en los descubrimientos ya casi legendarios de 
Schliemann. La relacion entre historia y mite es uno de los capitulos mas atractivos de 
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este libro, que conserva su interes al analizar la suerte e investigacion de la leyenda, 
base -en gran medida- de nuestra cultura meditemineo occidental; bastaria comenzar 
con la "fundacion" de Roma. En su panorama de la formacion del mito no faitan 
autores del Medioevo y el Renacimiento y, fundamentalmente Lord Byron, hasta 
llegar a Schliemann. que intent6 concretar las excelentes narraciones miticas de 
Gustav Schwab. EI autor sustenta sus conclusiones en un analisis del actualisimo tema 
de la lIiada como obra literaria, libro de historia y fuente historica. Alli afirma que 
"los poemas homericos no pueden ser usados para la reconstrucci6n de hechos de la 
edad de bronce" (p. 115). !Valga para el director de la pelicula citada! En cambio, 
puede ser empleada como fuente para el periodo contemporaneo a Homero, como ya 10 
afmnaban historiadores antiguos. Hertel advierte que "aunque encontremos rastros de 
una tradici6n antigua, esta aparece de una forma fuertemente transfigurada, cambiada 
y extrafia respecto al contexto original" (p. 115), pero "es una suerte que esta antigua 
ciudad haya permanecido, gracias a los poemas homericos, parte constitutiva e 
imperecedera de nuestra memoria, aun si la guerra que describe no haya tenido lugar" 
(p. 116). Concluye su bien logrado trabajo con una actualizada bibliografia, excelentes 
reproducciones de las construcciones y un indice de nombres de personas y lugares. 

F.H. 

CRIF6, GIULIANO. Civis; La eittadinanza Ira anlieo e moderno. Bari-Roma, Laterza, 
2000, 150 pp. 

Como es sabido, Giuliano Crif6 es catedratico de Derecho Romano en la 
Universidad La Sapienza y uno de los mayores promotores de los estudios de la hoy 
Hamada Antigiledad tardia -a traves de las Jornadas y respectivas aetas de la 
Academia Romanistica-Constantiniana-, que agrupa a los estudiosos en esa epoca 
donde se vincula directamente el mundo romano y el cristianismo y nos permite 
acceder al desarrollo de sus actualizadas investigaciones. Su reciente paso por nuestra 
Universidad -y su generosidad en donaciones de libros y de las citadas aetas- nos han 
permitido acercarnos al objetivo de vincular el derecho romano tradicional 
(republicano) con la legislaci6n justinianea y los legistas del s. Xl. La traduccion al 
castellano del c6digo teodosiano -en marcha- es un paso en esa direccion. Este libro es 
uno de los hitos de su generosa -y productiva- estadia entre nosotros en ocasion de las 
II Jomadas De Roma al Tercer Milenio, realizadas el ano pasado. La obra que 
resefiamos parte del pasado para pretender dar respuesta a una problematica de hoy; y 
coincidimos en que esta es una labor clave en el papel que Ie cabe al historiador. 
Crif6, con su profundo conocimiento de la historia antigua, su manejo filologico y su 
formaci6n juridica, posee las herramientas convenientespara bucear en la Antigiledad 
en bUsqueda de una respuesta. Comienza por plantearse la importancia de "recuperar 
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la historia" y, en este caso concreto en el plano fundamental del origen de los grupos 
hurnanos (familia, gens) como base de la comunidad politica (politeia, civitas). 
Aclaradas estas premisas fundarnentales, el autor incursiona en sus antecesores en 
analisis de esta indole, refrriendose fundarnentalmente a tres de ellos -que compara 
con estudios contemporaneos como los de Francesco De Martino-: el jurista romano 
Sexto Pompeyo (s. II), el italiano Gaetano Mosca y el recordado frances Numa Fustel 
de Coulanges. El paso siguiente consiste en un cuidadoso rastreo de la polis y la 
civitas en su tiempo, incluyendo en cada caso la historia de la palabra y de la cos a, 
como tambien una irnportante -y suspicaz- referencia al matiz ideologico. El autor 
observa que civitas deriva de civis -y no a la inversa, como parece aceptarse-mientras 
que poli-tes es, en carnbio, quien pertenece a la polis (cf. pp. 26-27). Avanzando en su 
diferenciacion "ciudadana" de 10 greco-romano retoma el tema en el analisis de la 
cosa. El gozne esencial en la obra es el capitulo que compara la ciudadania antigua 
con la modema -ya intentado por Moshe Finley-, y permite a Crifo -mediante la hoy 
poco sirnpatica tesis de la continuidad y el redescubrimiento de la tradicion- rescatar 
un "modelo" de ciudadania para el s. XXI. Civis es un irnportante ensayo que, mas 
alia de su importancia para los origenes de la comunidad politica mediterranea, 
pretende demostrar que la "ciudadania" del hombre antiguo es un "modelo" para 
"fundar" una nueva politica de ciudadania "adecuada a las exigencias de nuestro 
tiempo". "Un analisis comprensivo de la historia romana muestra que se trata de una 
tecnica puesta permanente en obra ... Pero una tecnica que, como prueba la historia, es 
utilizada constantemente no puede dejar de ser tambien reveladora de un valor 
siempre presente. Y ahora, frente al problema de nuestro tiempo, el estudioso no 
podra octiltar la conviccion de que tratar de recuperar esa nocion (de ciudadano), 
puede resultar util, sea en el plano ideologico sea en el juridico, y contribuir por esa 
via a que al menos alguno de estos problemas tengan una solucion mas justa" (p. 83). 
Mas aHa de la coincidencia 0 disenso, nadie puede ignorar la seriedad del analisis ­
basado en las fuentes de la experiencia de los antiguos, ni la irnportancia del tema que 
-en este mundo globalizable- nos vuelve a poner frente al etemo dilema de como 
organizar la vida en comunidad. 

F.H. 

MARcos CELESTINO, MONICA. EI aniversario de la fundaci6n de Roma y la fiesta de 
Palas. Madrid: Signifer, 2002, 198 pp. 

La aparicion de una nueva editorial dedicada a los estudios clasicos -en este caso 
especiaJizada en la tematica politico-religiosa- es siempre bien recibida entre los 
estudiosos; el nivel alcanzado por sus publicaciones surge de las resefias publicadas en 
el nilmero anterior de esta revista. Hoy tenemos en manos un trabajo de investigacion 
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de Monica Marcos Celestino, cuyos antecedentes lamentablemente no nos aporta el 
libro. La autora retoma el controvertido tema fundacional de Roma, desde otra optica, 
si no novedosa, al menos analizando detalladamente aspectos divergentes. Es 
conocido que los origenes de la "ciudad de las siete colinas" estA vinculada con el 
culto a Pales, la divinidad de los agricultores; pero en nuestro conocimiento no 
poseiamos un trabajo de investigacion detallado sobre el analisis etimologico de 
Parilia y Pales, como tampoco del significado del ceremonial del rito agrario de 
Parilia, relacionado con la ceremonia fundacional que nos refiere Ovidio en los Fast;' 
La autora sintetiza magistralmente su obra en las conclusiones, aI escribir: "En 
defmitiva, los Parilia son una fiesta pastoril, conectada con la apertura general del 
cicio agrario y ganadero, en el momento en que los rebanos dejan la reclusion de los 
apriscos invernales para salir a los pastizales de primavera. Es cuando hay que activar 
todos los resortes magico-reIigiosos que, eliminando las taras, remoras y manchas 
acumuladas a 10 largo del ano, propicien Ia colaboracion de las pujanzas activas 
(encarnadas en Pales) y salgan al paso de los posibles peligros futuros (concretados en 
los lobos y en las influencias funestas, impalpables si no es por sus efectos 
perniciosos). Su integracion en la apertura del cicio biologico basado en la agricultura 
y en la ganaderia, el recurso a elementos magico-reIigiosos elementales, su 
vinculacion y confusion legendario-historica con el nacimiento mismo de Roma (que 
se nos ha revelado como una realidad mas veridica que hipotetica) no hacen sino 
remontarnos hasta los origenes mismos del pueblo romano. En esta ocasion la leyenda 
no se ha convertido en historia, sino que la historia que se consideraba leyenda se ha 
descubierto como autentica realidad historica" (p. 184). Sobre estas conclusiones se 
seguira escribiendo, pero estamos ante una etapa que merece una lectura 
cuidadosamente anaIizada, ademas de placentera. Cantidad de notas y una importante 
bibliografia confmnan el niveI del trabajo y 10 hacen recomendable para un mejor 
acercamiento a la compleja "fundacion" de Roma. 

F.H. 

FLORIO, RUBEN, Transformaciones del heroe y e/ viaje heroico en e/ Peristephanon 
de Prudencio. Bahia Blanca: Universidad Nacional del Sur, 2001, 370 pp. 

Escribir este volumen puede haber representado una gesta heroica para su autor: 
Iarga y minuciosa documentacion, resumen y ordenamiento de juicios ajenos, 
elaboracion de una vision original de Prudencio desde una orbita excentrica en el 
espacio y en el tiempo. Tambien, lamento decirlo y 10 declaro de entrada para pasar a 
10 sustantivo, una gesta del lector que debe abrirse paso en una bibliografia 
tipograficamente confusa, y en una encuadernacion efimera que va disgregandose a 
medida que uno avanza en la lectura. 
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Los que hemos intentado en algun momento abordar a Prudencio, un autor 
exterior a la epoca "canonica" de las letras latinas, sabemos que los comentarios 
existentes son muchos y estan dispers~s en bibliotecas y colecciones de revistas, 
desafiando la iniciativa del que quiera consultarlos exhaustivarnente. Sin embargo, me 
atrevo a decir que en el estudio de Florio, como base de una elaboracion muy personal, 
parecen estar todos 0 casi todos; al menos los anaIisis publicados en la segunda mitad 
del siglo XX, que es la que ha visto una renovacion y una modernizacion de los 
enfoques literarios sobre Prudencio y su enriquecimiento a partir de la antropologia y 
la historia de las religiones. 

Concentrandose en los himnos del "Libro de las coronas" y su relato de la vida y 
pasion de un gropo de mmires cristianos del siglo III, Florio emprende un doble 
itinerario filologico. En primer lugar analiza las caracteristicas del heroe de la 
epopeya chisica y muestra como se transfiguran en los rasgos propios del mmir. 
Ademas, concede especial atencion al tema del viaje de los personajes, ya sea real y 
topognifico en su aproximacion al martirio, 0 espiritual en su posterior elevacion a un 
destino celeste. 
EI poder de la palabra 

El autor es agudarnente consciente de 10 que debe Prudencio a sus precedentes 
clasicos. Aunque elabora un cuadro de la originalidad del poeta derivada de la fuerza 
de sus convicciones religiosas, muestra como toma su punto de partida en un 
conocimiento detallado de la cultura anterior y una asimilacion para la nueva fe de 
ciertos valores y topai elaborados por la cultura pagana .. 

Desfilan asi una serie de textos pertinentes de la "epoca de oro", como el 
Somnium Scipianis de Ciceron, cuyo protagonista accede al conocimiento de la vida 
etema' durante un suefio y expresa el deseo de abandonar cuanto antes el tiempo 
historico para ir a morar con las almas, libre de las ataduras terrenales. Tarnbien se 
invoca el antecedente de otros autores que exaltaron la "grandeza de alma", en 
particular los estoicos y Seneca. Uno de los temas destacados de la literatura cristiana, 
el valor asignado al poder de la palabra y a la fuerza del arnor en reemplazo del 
lenguaje de las armas, ya aparece en Lucrecio cuando elogia a Epicuro por haber 
conseguido expulsar de su alma las pasiones dictis, non armis. 

Esta palabra dicha es prominente en el martirologio de Prudencio, cuyos heroes 
prodigan discursos y declaraciones en los momentos mas inverosimiles, atin con la 
lengua cortada, como Roman. Lo es tambien la palabra escrita, que figura desde los 
prirneros versos del primer himno, Scripta sunt caelo duarum martyrum uacabula, I 
aureis quae Christus ille adnatauit litter is, I sanguinis natis eadem scripta terris 
tradidit, con su insistencia en una escritura que esta en el cielo, de oro, y en la tierra, 
de sangre, para honrar la memoria de Emeterio y Celedonio. 

El modelo de los heroes epicos de la antigiiedad figura como contrapunto de las 
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cualidades que penniten a los mlirtires sobrellevar las mas terribles torturas, ya sea el 
modelo del heroe guerrero de la Iliada 0 el del viajero de la Odisea. Pero el patron 
literario inmediato es obviamente Eneas, con sus cualidades de fidelidad (en el a una 
mision, en los mlirtires a una creencia de la cual deben dar testimonio), de persistencia 
y de coraje, aim y sobre todo tratandose de mujeres y de nmos. Los recuerdos de la 
Eneida son multiples, hasta en los detalles verbales, por ejemplo la descripcion del 
viaje nocturno de Eulalia,per loca senta situ, repeticion literal de las palabras con que 
la Eneida sima el descenso del protagonista al A verno en ellibro VI. 

Las diferencias aparecen cuando se atiende a 10 que es para eJ mlirtir la 
justificacion del suplicio aceptado: no la afrrmacion de una uirtus individual ni Ja 
realizacion de un destino colectivo - la fundacion de Roma-, sino "una confrrmacion 
viviente concreta de la tarea de Cristo en su paso por la tierra, y de su encamacion en 
la materia humana y mortal". Cuando Prudencio escribe, el martirio es cosa del 
pasado. La afrrmacion de la resistencia fisica del cristiano pasa a tener mas bien eJ 
sentido de un llamado a 10 que es el nuevo ideal heroico, el de los ascetas que se 
someten largamente a toda c1ase de privaciones como manera de afumar su confianza 
en que el valor ultimo de la vida reside en la preparacion a la muerte. De esa manera 
Prudencio se sima en el umbral de dos epocas, anunciando 10 que sera el ideal de las 
comunidades asceticas y monasticas de la Edad Media. 
Iter saluationis 

La "coda escatologica" de la Republica ciceroniana, como llama Florio al 
Somnium Scipionis, con tenia uno de los ingredientes primordiales de la aventura 
epica, que es el viaje, en este caso el viaje de la tierra al cielo. La vida del cristiano 
asimila asi un importante motivo mitologico, convirtiendose en el viaje salvifico que 
detenninara su supervivencia entre los elegidos. Este camino requiere sin duda una 
virtud heroica, lafortitudo, que liga directamente al creyente con los heroes. "La vida 
del cristiano", dice Florio, "se asemeja a un viaje en el que prueba la fortaleza de su 
fe". Las etapas del viaje definitivo, estructura que puede verse con c1aridad en el caso 
de dos santas, Eulalia e Ines, obedecen a una division tripartita que 1. Campbell, en su 
analisis del mito, habia fijado asi: alejamiento del lugar cotidiano, ingreso en una 
region ignota, donde el protagonista se redescubre y transfonna en otro, y retorno a un 
mundo que cobrara un sentido nuevo. 

En ese recorrido iniciatico, que pasa por el sometimiento a la violencia fmal de 
la tortura, pueden observarse las metaforas que suelen describir el trance mistico de la 
entrega y el sacrificio: la oscuridad y el descenso (que replica el de Eneas ad inferos), 
seguidos por la elevacion hacia la suprema luz; la carcel como imagen del cuerpo que 
retiene al espmtu, ergastulo corporali, de la cual se sale en la suprema liberacion de 
lamuerte. 

De esta manera el cristiano afrrma una nobleza que es superior a la de la casta, 
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Germine nobilis ... / mortis et indole nobilior, como dice de Eulalia el poeta al iniciar 
la narraci6n de su viaje fmal. La verdadera nobleza de los cristianos se manifiesta en 
este supremo viaje, del cual, igual que los heroes paganos, salen enaltecidos hasta el 
cielo por su victoria. 

Florio se pregunta por que la primera gran guerra del cristianismo, la gesta de 
Constantino, no inspir6 epopeyas calcadas sobre las anteriores. La explicaci6n esta en 
que "la gesta por antonomasia, la que debia ser difundida, era la de quien habia traido 
la salvaci6n al mundo". En los himnos de su colecci6n dedicada a los martires, 
Florencio repite asi una historia que es asumida por sus protagonistas como una 
reiteraci6n del sacrificio inicial de la era cristiana, una imitatio Christi. 

MARIo TRAJTENBERG 

REALE, GIOVANNI. Storia della filosofia greca e romana, Milano, Tascabili 
Bompiani, 2004. Cofanetto di 10 volumi. 

La presente edizione ripropone, in versione notevolmente rinnovata e anlpliata, 
la Storia della filosofia antica di Giovanni Reale, piiI volte ristampata da Vita e 
Pensiero in cinque volumi. Il vol. 1 della nuova edizione, la quale procede per ordine 
cronologico, comprende I'Orfismo e i Presocratici naturalisti. Il vol. 2 ededicato ai 
Sofisti, a Socrate e ai Socratici minori. II vol. 3 einteramente incentrato su Platone e 
sui suoi primi seguaci, gli esponenti dell'Accademia antica. Si tratta di uno dei piiI 
ingenti dal punto di vista quantitativo (516 pp.), il che non sorprende, data 
l'importanza del filosofo e dati gli interessi dell'Autore, rivolti verso Platone in modo 
privilegiato. II vol. 4, sensibilmente piiI esiguo (347 pp.), verte su Aristotele e suI 
primo Peripato. L'ampiezza del vol. 5 (537 pp.) e data indubbiamente dalla varieta 
delle scuole socratiche che vi rientrano: cinismo, epicureismo e stoicismo. II vol. 6 
tratta degli sviluppi di varie scuole specialmente in eta imperiale: scetticismo, 
eclettismo, neoaristotelismo e neostoicismo. Nel vol. 7 emessa a fuoco la rinascita del 
platonismo e del pitagorismo, con speciale attenzione posta al Corpus Hermeticum e 
agli Horacula Chaldaica. II vol. 8 chiude la sezione storica vera e propria, con la 
trattazione di Plotino e del neoplatonismo pagano. 

La parte piiI innovativa dell'opera riguarda indubbiamente i vall. 9 e 10, che 
riprendono, sviluppano e aggiomano ampiamente i contenuti del vol. V della 
precedente edizione. Il vol. 9 in particolare offre nella prima parte, in un percorso 
mirato ed efficace, gli assi portanti del pensiero antico, che tocca i seguenti punti: la 
filosofia come bisogno primario delle spirito umano; 10 scopo della filosofia che ela 
contemplazione della realta e del vero; la filosofia antica come ricerca della 
eudaimonia nella verita; il problema della metafisica come asse portante della filosofia 
antica; la prima caratterizzazione dell'oggetto della filosofia e della metafisica antica 

Stylos. 2004; 13 (13) 



169 REcENSIONES smuooRAFICAs 

come la comprensione dell'intero, ossia della total ita della realta; "henologia" e 
"ontologia- come i due paradigmi metafisici creati dai Greci; alcuni metodi peculiari 
della filosofia antica: mythos e l6gos, elegchos, teologia negativa ed esperienza 
mistica, specialmente in riferlmento a Plotino. Nella seconda parte del vol. 9 illettore 
trova un utilissimo lessico dei concetti fondamentali della filosofia classica, da logos 
a pneUma. da psyche a nofts, da materia, a 1ibertA, male, essere, sostanza, monade, 
diade,logica, estasi, dynamis ... Per ogni idea sono precisati la defmizione e i rimandi 
ai filosofi che la codificarono e la usarono. 

Soprattutto iI vol. 10, utilissimo per Ie indicazioni che oftfe, ha richiesto un vasto 
lavoro di aggiornamento ed estato approntato con la collaborazione di G. Girgenti e I. 
RamelIi per la presente edizione (di R. Radice per la precedente). In ordine alfabetico, 
sono presentati numerosissimi autori, compresi i minori, ciascuno con la sua scuola di 
appartenenza e la cronologia, con l'elenco delle eventuali opere pervenuteci, in titoli 
italiani e latini. Seguono Ie indicazioni delle edizioni critiche migliori, delle 
traduzioni italiane e, almeno se importanti, straniere, dei commentari e dei lessici, 
degli studt critici pili rilevanti, tra cui ovviamente sono in genere privilegiate Ie 
monografie rispetto agli articoli. e degli eventuali repertori bibliografici. OItre ai 
pensatori veri e propri, sono schedate anche Ie scuole e sette filosofiche, i dossografi e 
altri autori importanti quali fonti di informazione sui filosofi antichi. L'aggiornamento 
eal2004. 

L'intera opera costituisce una sintesi preziosa del pensiero antico preparata da 
uno dei suoi pili iIlustri studiosi italiani, chiara e rigorosa aI contempo, completa, 
aggiornata, esteticamente elegante anche nel formato editoriale, importante per tutti i 
cultori della filosofia classica. . 

ILARJA RAMEw 

DoNATI, ANGELA, Epigrajia romano. La comunicazione nell'antichita, Bologna, II 
Mulino, 2002, 111 pp. 

Angela Donati, profesora de Epigrafia y Antigiledad Romana en la UniversitA 
degli Studi de Bologna y directora de "Epigraphica. Periodico Internazionale di 
Epigrafia", propone en su libro Epigrajia romana. La comunicazione nell'antichita 
una introducci6n al estudio de las inscripciones en el mundo romano con el objetivo 
de permitir allector la comprensi6n de un aspecto particular de la civilidad de Roma. 
Las inscripciones resultan uno de los principales instrumentos a traves de los cuales se 
cumple el proceso de aculturaci6n de las poblaciones que entran en la 6rbita de Roma. 
Leer 10 que esta escrito sobre los edificios publicos, sobre los cipos colocados a los 
costados de los caminos, en el foro y sobre las tumbas constituye para el ciudadano un 
recurso de excepcional eficacia para conocer la realidad politica, cultural y social en la 
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cual esti inmerso. 
El volumen esti integrado por siete capitulos, algunos de ellos muy breves. Cada 

capitulo aborda un tema diferente a partir de inscripciones latinas caracteristicas, 
acompaiiadas de su correspondiente traducci6n y de algunas imagenes. 

En el capitulo 1 "Comunicare in antico", la autora analiza la funci6n publica de 
las inscripciones que junto con las monedas constituyen la via primaria para la 
aculturaci6n. Uno de los problemas que plantea la inscripci6n es la dificultad de leer 
e interpretar las siglas. La interpretaci6n correcta de las mismas es un aspecto que no 
puede ignorarse cuando se discute la capacidad de entender una inscripci6n por parte 
del lector antiguo. La sigla adquiere el sentido querido s610 si esti inserta en su 
contexte y desciftarla implica un notable esfuerzo de la mente, exige el habito de 
completarla y obliga a ejercitar la memoria. Escritura y lectura son las formas mas 
difundidas de la comunicaci6n en la antigiiedad; su adquisici6n y conocimiento 
califican socialmente al individuo, permiten recorrer las diversas fases del trabajo 
epignifico e individualizar la presencia de diferentes operadores que acruan juntos 
para la realizaci6n del monumento escrito. 

EI capitulo 2 "Iscrizioni bilingui e plurilingui: lora funzione" gira en torno a la 
cuesti6n del· bilingiiismo en el mundo romano. La ampliaci6n gradual de los confmes 
de Roma permite la presencia contemporanea de mas lenguas habladas y escritas. El 
plurilingiiismo esti clararnente justificado por la necesidad de hacer entender el 
mensaje al mayor nfunero posible de personas. Se conocen al menos dos tipos . de 
inscripciones redactadas en idiomas diferentes, es decir, textos preparados en una 
lengua y luego traducidos palabra por palabra a otra, y textos que se presentan sobre 
un mismo soporte, pero en distintas lenguas. La inscripci6n bilingiie 0 plurilingiie 
indica una situaci6n de contrato cultural entre dos 0 mas comunidades que se orientan 
a ideologias diferentes, obedecen a distintos valores y para las cuales la motivaci6n de 
la redacci6n del mismo texto no es identica. El bilingiiismo mas frecuente es el del 
latin y el griego, pero otros documentos hacen referencia, por un lado, a las lenguas 
prerromanas, entre las cuales se destacan el etrusco, el celtico, el umbro, el osco, el 
marrucino, el peligno, el vetico, etc.; por otro, a lenguas de otras partes del mundo 
como el plinico, el persa, el ararneo. 

En el capitulo 3 "Illinguaggio del sacro", Donati sostiene que la dedicatoria de 
un templo es un gesto politico mas que religioso puesto que el dedicante es una 
autoridad del estado, emperador 0 magistrado. Las inscripciones votivas son las que 
reflejan la relaci6n directa, sin intermediarios, entre el devoto y la divinidad y las que 
se convierten en verdaderas expresiones religiosas. En general, resultan textos simples 
en los que figura el nombre del dedicante y el de la divinidad y el verbo que expresa el 
acto de la dedicatoria. 

El capitulo 4 "11 linguaggio della politica" analiza inscripciones er.igidas por el 
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emperador y por oficiales del estado, piedras miliarias como medios de propaganda 
politica, el recurso de la damnatio memoriae y los diplomas militares. 

En el capitulo 5 "Conservare in archivo", la autora pone su atencion en 
documentos que tienen valor oficial y se colocan en archivos organizados. La 
recopilacion de las actas publicas y su ubicacion en uno 0 mas lugares de la ciudad ha 
contribuido a constituir aquello que Ciceron en Pro Milone 73 defme como 'memoria 
publica', es decir, archivos destinados a recoger tratados intemacionales, textos de las 
deliberaciones del senado, leyes, elencos de los magistrados y cualquier otro 
documento oficial. De este modo, Donati introduce allector en los Fastos y en las 
Actas de los Hermanos Arvales. 

EI capitulo 6 "L'iscrizione, strumento per la conservazione della memoria" estA 
dedicado a las inscripciones y, en particular, a las funerarias, consideradas 
instrumentos para la preservacion de la memoria. La composicion de la familia, la 
economia, las instituciones e, incluso, otros tantos aspectos de la vida privada y 
publica son confiados a la inscripcion. Asimismo, las inscripciones sepulcrales pueden 
incluir otras noticias biogrificas, como indicaciones sobre la profesion y completarse 
con poemas 0 con caracteres de originalidad estrechamente Iigados con la vida del 
personaje, y resultan siempre explicativas de la voluntad de recordar y ser recordado. 

EI capitulo 7 "Iscrizioni dipinte, graffite, impresse con tipari" pone fin a la serie 
con el tema de las inscripciones pintadas 0 grabadas en distintos objetos y los grafitos, 
provenientes en su mayoda de Pompeya. La autora incluye ademas una inscripcion 
que pertenece a la clase de las tabellae defzxionis. Las inscripciones pintadas y los 
grafitos responden a motivaciones diferentes porque estan destinados a estar expuestos 
y suelen permanecer visibles por breve tiempo, no tanto por la tecnica cuanto por su 
propio contenido: se trata de textos que anuncian eventos y situaciones temporarias. 
Estas inscripciones son altamente significativas pues permiten comprender la 
capacidad de lectura de las personas. 

EI libro consta a su vez de un apendice epignifico que contiene once 
inscripciones. Cada una de elias estA acompaiiada de su transcripcion y traduccion e 
ilustrada por una fotografia en blanco y negro. A continuacion se consignan las 
abreviaturas epigrlificas y fmaImente las abreviaturas de obras citadas y una 'nota 
bibliogrifica' que, en funci6n del objetivo propuesto por la autora, no es exhaustiva. 

La obra de Angela Donati resulta, en efecto, una breve introduccion a la 
epigrafia romana, de facil lectura, en la que el corpus de inscripciones, 
criteriosamente seleccionadas, contribuye al proposito de despertar el interes en los 
lectores que no estan familiarizados con este campo de estudio e investigacion. 

MARCELA ALEJANDRA SUAREZ 

Conociendo a Hildegarda. La abadesa de Bingen y su tiempo. Primera Jomada 
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Interdisciplinaria (22 de agosto de 2003). Editado por Azucena Adelina 
Fraboschi . Buenos Aires: EDUCA, 2003, 253 pp. 

La primera 10mada Interdisciplinaria sobre Hildegarda, la abadesa de Bingen, 
celebrada en nuestro pais, se lIevo a cabo en la Pontificia Universidad Catolica 
Argentina, con el auspicio de prestigiosas instituciones publicas y privadas. Fue 
organizada por la Licenciada Azucena Adelina Fraboschi, responsable tambien de la 
edicion de las aetas y del prefacio. 

La Licenciada Fraboschi advierte que Hildegarda, (1098-1179) recordada solo 
en su Alemania natal hasta la pasada decada del setenta, ha dado origen a cursos, 
seminarios, 10madas, publicaciones, quiza por haberse comprendido que su obra 
puede orientar hoy en ambitos tan dispares como la medicina, la antropologia, la etica, 
la estetica, la teologia, la ecologia. 

Los veinte trabajos expuestos en la 10mada se han agrupado bajo los rotulos de 
"Hildegarda y su tiempo", "Hildegarda y la medic ina" , "Hildegarda y la musica", 
"Hildegarda y la estetica", "Hildegarda y los aspectos filosoficos y teologicos de su 
obra". Cierra el volumen el resumen de las ponencias y la n6mina de las imagenes 
insertas en el texto (entre elIas, algunas de 1180, otras de 1240; un grabado sobre un 
dibujo anterior a 1625; un trabajo hecho sobre un vitral de UIm, ciudad del sudoeste 
de Alemania, a orillas del Danubio). 

Muy util para comenzar a conocer a Hildegarda es la ponencia de Carmen Licia . 
Palazzo, quien sefiala a la santa abadesa como autoridad en los asuntos mas variados, 
desde que se conoci6 su primer libro. Scito vias Domini, donde registro veintiseis 
visiones con todo detalle. Su vasta 'Correspondencia pone de manifiesto su papel de 
consejera para diversos asuntos. Se la considero capaz de asesorar sobre los males del 
espiritu y del cuerpo, y sobre politica de su epoca, desde que el Papa Eugenio III la 
reconocio como visionaria. 

La madre abadesa Candida Cymbalista, OSB, destaca que la santa abadesa 
cultivaba hierbas y recetaba seg6n 10 que se llama hoy medicina altemativa; y que 
busco integrar en el hombre salud, psicologia y vida espiritual. Capto los misterios en 
su luz interior, y los manifesto en su musica y en las miniaturas cuya ejecuci6n 
dirigio, que encierran frondosa simbologia. 

Las alabanzas cantadas en su abadia son eco de la "armonia celeste", y se inspiro 
en la tradici6n benedictina para la letras y la musica de sus propias composiciones. 

Precursora de la prevencion de enfermedades y de la medic ina psicosomatica, 
gobem6 su monasterio con total independencia, del emperador, de la nobleza y de las 
presiones eclesiasticas. 

Marina G6mez Prieto se ocupa de la aportes de Hildegarda a la medicina, 
mediante dos mil recetas con elementos .naturales, y las sugerencias para su uso. 
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Ofreci6 tambien recomendaciones para maotener el equilibrio y la paz; enfatiz6 la 
unidad psicofisica y espiritual; cre6 un ritual para liberar a la mujer posesa, precursor 
del psicodrama usado por las tecnicas psicoterapeuticas actuales. 

Marcelo Conrado Noel, en "Una psicoterapia en el siglo XII", expone sobre el 
encuentro de Hildegarda con Sigewiza, "obsesa"demoniaca. Hildegarda y sus monjas 
vencen todo temor, y alojan a Sigewiza, logrando la transformaci6n mediante una 
"psicoterapia" . 

Eva Rodriguez aporta dos recetas medicinales de Hildegarda, que pueden 
prepararse en America del Sur, con plantas medicinales que se conocen en la regi6n. 
Una es para enfermedades de la piel y otra para la afonia, y se encuentran en sus obras 
cientificas, compuestas entre 1150 y 1160. 

Para restablecer la salud, Hildegarda apela a la fe, a la oraci6n y a la penitencia. 
y funda la pritctica de la medicina en el poder de 10 natural, que puede encontrarse 
en piedras, hierbas, aguas, animales. Es una pnlctica basada en el empleo ordenado 
de la creaci6n al servicio del hombre, de acuerdo con el plan primero de Dios, 
desvirtuado por el hombre al pecar. . 

Maria Delia Buisel de Sequeiros se refiere al origen del canto lirurgico de las 
horas, segUn la extensa carta nfunero XLVII al capitulo de Maguncia. 

El ritmo de la luz, que llega a su zenit para luego declinar, es tambien el ritmo 
de la vida espiritual, y de la liturgia que asume las armonias del cosmos y las ofrece a 
Dios. La teoria de la milsica que desarrolla en esta carta., es practicada.por Hildegarda 
en sus setenta y siete obras musicales y en su drama aleg6rico Ordo Virtutum. 

Clara Cortazar advierte que la epoca de Hildegarda es una de las mas fecundas 
en la historia de la musica en Occidente; y que en la obra musical de Hildegarda hay 
tributo a la tradici6n y originalidad creadora. Considera que el corpus de setenta y 
siete piezas y la breve obra teatral Ordo Virtutum, es muy importante para un escritor 
medieval y ha de haber sido elaborado a 10 largo de toda la vida de Hildegarda. 

Escribi6 Hildegarda que "Ia palabra designa el cuerpo, pero la musica manifiesta 
el espiritu", y que "el alma es una sinfonia"(concepto de Pimgoras, de Plat6n, de 
Boecio y de San Agustin). 

Confes6 que nadie Ie ensefi6 milsica y que Dios la inspir6. Aprendi6 a cantar y a 
componer por un don natural, al encontrarse desde la infancia en esa tradici6n que 
hacia del canto algo tan esponmneo como el habla. En su vida religiosa aprendi6 a 
memorizar la milsica lirurgica y la oia cantar en sus visiones. Asimil6 esquemas 
ritmicos, f6rmulas mel6dicas, procedimientos de composici6n y sintaxis musical, tan 
naturalmente como asimilamos los acentos y la estructura del lenguaje. 

Cecilia A venatti de Palumbo considera que el arte de Hildegarda se inspira en los 
principios de la estetica luminica y simb6lica medieval, pero tiene el sella de una 
estetica que concibe la belleza como forma vital abierta al espacio teodramatico. 
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Maria Esther Ortiz analiza aspectos literarios de Symphonia armonie celestium 
revelationum, recopilacion de cantos de Hildegarda compuestos entre 1140 y 1150, 
fruto de un proceso de maduracion artistica. Hldegarda devuelve a la palabra-imagen 
su fuerza y su significaci on, y con la palabra poetica descubre y describe todo 10 
sensible. 

Francisco O'Reilly estudia "EI lugar del hombre en el cosmos. Responsabilidad 
y trascendencia en su obra". Advierte que Hildegarda se refiere constantemente a 
nuestra vida en el mundo y a su trascendencia. Tiene muy clara conciencia del lugar 
que el hombre ocupa en el mundo, y nos habla de su responsabilidad con el cosmos y 
con la historia, con su propia alma y con la armonia de la creacion. Nos recuerda que 
modificamos la realidad con cada eleccion que hacemos. Por eso nos convoca a 
comprender la importancia de nuestras obras; nos muestra nuestro protagonismo en el 
plan divino y en la salud de toda la creacion. 

Cada tema tratado por cada uno de los participantes en esta Primera Jomada, 
abre un panorama amplio y profundo sobre el vivir y el pensar de la Edad Media. Y 
ofrece la perspectiva de muy distintos aspectos en la vida y en la obra de esta religiosa 
excepcional, que ilumino su siglo, su patria, su comunidad, con su bondad, su 
generosidad, su sabiduria, su conocimiento del hombre y de la tierra, y su percepcion 
de Dios. 

LiA N. URIARTE REBAUDI 

DE BIASI, LUCIANO - FERRERO, ANNA MARIA (ED.). Augusto; Atti compiuti e i 
frammenti delle opere. Torino: UTET, 2003, 762 pp. 

A quienes desde hace varias decadas venimos explicando -y trabajando- la 
historia de Roma, cada vez nos quedan menos dudas de que Augusto fue el hombre 
mas importante de esa historia. Que la conocida editorial Unione Tipografico-Editrice 
Torinese, en su renombrada coleccion de chlsicos latinos (que no puede estar ausente 
en la biblioteca de cualquier estudioso del mundo antiguo), haya resuelto editar una 
serie de obras de Augusto, nos ha sorprendido favorablemente y nos proporciona un 
material de investigacion imprescindible e inubicable. El volumen en nuestras manos 
comienza con un importante estudio introductorio (mas de cincuenta paginas) 
dedicado basicamente a las obras que se incorporan; 10 completan las correspondientes 
notas biografica, historica y bibliografica -mas de 60 paginas- de excelente nivel y 
actualizacion. La extensa obra incluye las actas, los poemas, las cartas y textos 
relativos a los acontecimientos privados y publicos, notas oficiales, diplomas, edictos 
(importantes por iniciarse la costumbre de ser emitidos por el imperator), decretos 
(sobre interesantes aspectos del uso del derecho), oraciones fragmentarias (que nos 
muestran el estilo augusteo), respuestas a Bruto y a Caton, exhortaciones a la filosofia, 
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obras geograficas (vinculadas con la carta geognifica compuesta con Agripa), 
hist6ricas, fragmentos inciertos y un apendice de apotegmas atribuidos a Augusto. La 
simple enumeraci6n permite comprobar la importancia de la publicaci6n en cuesti6n. 
Las llamadas Actas correspond en al documento conocido como Res Gestae -redactado 
por el propio Augusto, conocido de modo epigrafico basicamente en Ancyra (hoy 
Ankara)- y convertido en la fuente mas directa empleada para la epoca, mas aHa de 
los "chismes" de Suetonio y algunas referencias de contemporaneos. Los Carmi 
retmen los pocos poemas de su autoria que nos han Ilegado. En el caso de la 
correspondencia (79 cartas); de la publica baste seiialar que tenemos cartas a Cicer6n, 
a la madre de Marco Antonio, a Sexto Pompeyo, a Antonio, al Senado y los habitantes 
de distintas ciudades. En la privada -en su mayorfa incompletas- la sola menci6n de 
algunos nombres (Livia, Tiberio, Agripina, Germanico, Marco Antonio, Mecenas, 
Virgilio, Horacio, Atico) nos tienta a su lectura, que permite rehacer con fuentes el 
que ya Tacito llamara "siglo de Augusto". La tarea de reconstrucci6n, recopilaci6n y 
edici6n de esta obras constituye un aporte invalorable para el estudio de la epoca de 
Augusto. 

F.H. 

CAMBIANO, GIUSEPPE. Polis; Un modello per la cultw-a europea. Bari- Roma: 
Laterza, 2000, S04 pp. . 

Hace muchos aDos que no se publica en castellano 0 en italiano un estudio 
detallado sobre la polis que supere un anaIisis de sus instituciones. EI autor es docente 
en la Universidad de Torino, donde enseiia historia de la filosofia; se ha especializado 
en los temas plat6nicos, aspecto que ayuda a entender su interes en comprender la 
polis. Asf como la Comunidad europea rescat6 los temas vinculados allmperio y a la 
Mitteleuropa, y las variables de la democracia modema llevaron a muchos 
historiadores a bucear las rafces originarias de la democracia y seguir su desarrollo en 
el tiempo, la polis tambi6n se convirti6 en "un antepasado lejano" de nuestro 
ordenamiento politico, hoy en crisis. Con este espiritu fue concebido el libro de 
Cambiano, quien partiendo de la polis aristotelica analiza detalladamente la 
interpretaci6n que fueron "agregando" con posteriori dad los historiadores de los siglos 
XIV al XVI a la realidad griega. De este modo -y mas alIa del Estagirita- desfilan en 
esta obra las opiniones politicas de autores tan dispares como Leonardi Bruni, 
Maquiavelo, Guicciardini, Bodin, Montaigne, Hobbes, Harrington, Montesquieu, 
Hume, Ferguson y Adam Smith; todos elIos, para nosotros, -al menos te6ricamente­
muy Iejanos a la polis helenica. Mas alia del interes hist6rico del analisis que fue 
realizando sobre el tema, ellibro sobresale por la preocupaci6n y capacidad del autor 
por buscar las rafces -teoricas y practicas- de aspectos que considera basicos en la 
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polis, como la igualdad, la democracia, la libertad 0 la participacion politi ca. Una 
amplia y detallada bibliografia permite seguir el tratamiento de este novedoso enfoque 
del tema a traves del tiempo. 

F.H. 

PLINIO. Historia natural. Madrid: Catedra, 2002, 876 pp. 

Catedra continua colocando a disposicion de docentes y alumnos obras 
fundamentales para la comprension del desarrollo cultural de la Humanidad. En esta 
ocasion tenemos entre manos la Naturales his/oria de Plinio, muy conocida pero 
escasamente leida y poco traducida al castellano, quizas por su extension (37Iibros) y 
tematica. Leida atentamente permite un conocimiento profundo de aspectos poco 
sefialados del mundo romano, redactados por un intelectual de reconocidos meritos 
por esta obra: "el hombre mas sabio de su epoca", segUn su contemporaneo Aulo 
Gelio. La editorial hizo traducir y publico los siguiente libros: VIII (mamiferos como 
los elefantes, leones, panteras, perros, hipopotamos, hienas, asnos, ciervos, osos, 
erizos, caballos y el ganado lanar), IX (animales acuaticos), X (las aves), XI (insectos 
y una interesante segunda mitad dedicada a las partes del cuerpo anima!), XXVII II 
(los remedios de origen animal que incluye presagios y exotismo, ademas de multiples 
observaciones curiosas), XXIX (continua con los remedios, aunque anticipa un 
historia de la medicina), XXX (termina con el tema de los remedios, aunque anticipa 
una parte significativa dedicada a la magia), XXXI (referido al agua y su poder 
curativo) y XXXII (remedios obtenidos de los animales acuaticos). Nos permite 
aproximarnos a la dimension de la obra completa. Como pudimos observar, los libros 
elegidos se caracterizan por la peculiaridad de su contenido. La presente traduccion ­
como no puede ser menos en una obra de esta envergadura- fue encarada por un 
equipo de filologas de la Universidad de Salamanca, dirigido por 10sefa Canto e 
integrado por Isabel Gomez Santamaria, Susana Gonzalez Marin y Euseba Tarrifio. 
Un importante estudio introductorio y un detalladisimo indice de nombres completa la 
edicion, proporcionando un material utilisimo para su aprovechamiento. Bien sefiala 
10sefa Canto en el estudio introductorio que "la Historia Natural es una obra 
insustituible [ ... ] La enorme cantidad de informacion que contiene sobre la vida y la 
cultura romanas, y sobre la recepcion y asimilacion de la cultura griega, no ha pasado 
desapercibida a los estudiosos de estos temas" (p. 30). Nos encontramos ante una obra 
que aportara mas de una sorpresa al lector atento interesado en el mundo romano, aun 
cuando la zoologia sea ajena a su interes. 

F.H. 

SiMACO. Cartas. Madrid: Gredos, 2000-2003, 2 v., 423 y 325 pp. 
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EI s. IV de nuestra era se caracterizo por el enfrentamiento entre el cristianismo, 
convertido en licito, y los ultimos estertores de los defensores del paganismo, aunque 
bajo esta denominacion deberiamos consignar a los habitantes de los pagi. En un 
verdadero sincretismo, incIuia a los intelectuales defensores de las antiguas creencias 
romanas, pasada por el tamiz de la herencia neoplatonica y oriental. En este contexto 
cabe un papel preferencial a Simaco, cuya trad. completa de sus obras solo habia sido 
llevada a cabo por diversos estudiosos, como Domenico Vera, al italiano. La Biblioteca 
Clasica de Gredos ofrece, ademas de su excelente nivel filologico, una amplia introd. 
sobre el autor y su obra, una detallada referencia bibliognlfica a fuentes, traducciones 
y estudios, referidos en este caso a Simaco. Quinto Aurelio Simaco Eusebio, integrante 
de una importante familia de la nobilitas roman a cuyos parientes ocuparon 
importantes funciones en el periodo comprendido entre Constantino y Teodosio, 
desarrollo una importante carrera politica en Roma: fue senador y llego a ser prefecto 
de la urbe. Estos cargos 10 llevarona significativos enfrentamientos con su pariente el 
obispo Ambrosio de Milan, en eillamado affaire del altar de la Victoria. Jose Antonio 
Valdes Gallego en la introduccion general sintetiza que "de su personalidad se ha 
destacado un profundo tradicionalismo, manifestado en su interes por la conservacion 
de la literaiura antigua, su arnor hacia la antigua capital, los trazos de aneja austeridad 
con que pinta su vida cotidiana, y sobre todo en su apoyo a la religion y los simbolos 
paganos, por 10 menos los romanos" (p: 13). Y agrega: "todo ello constituye un marco 
perfecto para la defensa de los privilegios del orden senatorial, donde el partido 
pagano contaba con gran fuerza y la religion tradicional constituia un elemento 
aglutinante" (p. 14). Esta es simplemente una primera aproximacion a la problematica 
de gran parte de la obra traducida que el introductor completa advirtiendo 
acertadamente: ''No obstante, se ha relativizado tanto el antagonismo entre cristianos 
y paganos, como la relevancia del hipotetico circulo pagano de Simaco, retratado en 
las Saturnales de Macrobio " (p. 14). La traduccion que resefiamos incIuye la 
numerosa -mas de novecientas epistolas- correspondencia que Ie conocemos. En el 
primer vol. se incluyen cinco libros de las Cartas, con un interesante estudio 
introductorio, que puede ampliarse en las traducciones italianas (una por volumen) 
publicadas por la editorial Giardini de Pisa, completadas por un utilisimo indice de los 
destinatarios de las cartas re':'~'9iladas en cada libro. El segundo agrega los libros VI a 
X, con similares caracteristicas. Aunque Valdes Gallego nos advierte que "su fama 
arranco mas bien de su talento oratorio que de su actividad epistoIar" (p. 19), para 
quienes de alguna manera nos hemos especializado en el siglo IV, esta trad. nos aporta 
un apoyo de primer nivel que, junto a otras traducciones, permite una comprension 
mucho mas clara de autores fundamentales del "paganismo tardio", olvidados en la 
historiografia romana y convertidos injustamente en parte de una "fabricada" "edad 
oscura". En este contexto Simaco es un participe clave de los ultimos estertores del 
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paganismo. 
F.H. 

BARBAGLIO, GIUSEPPE. Gesu ebreo di Galilea; Indagine storica. Bologna: Dehoniane 
(EDB). 2002, 640 pp. 

Giuseppe Barbaglio, especialista en Sagradas Escrituras, es conocido en nuestro 
medio historiognifico por su importante trabajo sobre san Pablo (Pablo de Tarso y los 
origenes cristianos. Salamanca, Sigueme, 1989). A su vez es autor de una serie 
importante de libros exegeticos. No podemos dejar de pensar que su exito con la vida 
de Pablo 10 tentara a intentar algo similar respecto a Jesus, tematica que se ha puesto 
de moda en las ultimas dtkadas, aparejada al "renacimiento del arrianismo", que 
promueve nuevamente un Jesus hombre brillante (un avatar?), pero no persona divina. 
El propio autor sefiala en el subtitulo que su intencion -mas alla de su formacion de 
exegeta- pretende una "indagine storica"; una mas -diriamos- de las muchas 
publicadas en los ultimos afios y mencionadas en otras ocasiones (Klausner, Flusser, 
Crossan, Glinka, Thiesen, Merk, Vermes, Sanders, etc). Pero es este el resultado de un 
extenso estudio que se inicia con el problema del estudio de la vida de JesUs, analiza 
detallada y criticamente las fuentes de informacion -romanas y cristianas, con los 
apocrifos incluidos': que poseemos. No exageramos al sefialar, en terminos historicos, 
que se trata de la puesta al dia del "estado de la cuestion". A partir del cap. III 
Barbaglio se introduce en la vida de JesUs y, tras una "introduccion en escena", estudia 
su "carta de identidad" (nombre, lugar de nacimiento, familia, estado civil, pais) 
recalcando se trata de un hebreo, hijo de su tiempo y de su tierra. El titulo siguiente 
nos introduce en "el mundo en que vive", y alIi desfilan ante nuestros ojos los 
"personajes" de los evangelios, las instituciones religiosas judias y las "escuelas 
filosoficas" del judaismo. En el siguiente "apartado" entra en escena Juan el Bautista 
y "su escuela" y la influencia de esta en la vida de Jesus. Luego encontramos al autor 
en pleno eje de la tematica discutible: Jesus taumaturgo 0 exorcista 0 el "observante" 
de la "promesa" en su predica del Reino de Dios. Su carisma, las parabolas, la 
sabiduria son otros tantos aspectos que justificancapitulos cuidadosamente tratados por 
Barbaglio. En el cap. XII aparece el cruciflXus sub Pantio Pilato, rescatado por la 
escasa duracion en pantalla de La pasion cinematograiica, realizada por Mel Gibson. 
El autor no omite el conflictivo tema de la responsabilidad, objeto ultimamente de 
muchas ohras y discusiones. Antes de concluir la ohra con un sugerente capitulo 
"religioso" sohre la fe de Jesus y en Jesus", Barbaglio redacta un capitulo clave que 
titula "No creemos que Dios 10 ha resucitado". Alii, despues de recordar las conocidas 
posiciones de Bultmann y Marxsen, afirma que la atencion debe inclinarse 
conjuntamente sobre la creencia del ambiente a proposito de la resurreccion, sobre la 
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memoria del Jesus terreno muerto en cruz y sobre la nueva experiencia hecha por los 
discipulos el Viemes Santo (p. 563). La importancia del Iibro de este biblista, con 
cuanto ello implica, se acenrua si observamos que en solo dos mos se han hecho ya 
cuatro reediciones. Podemos agregar que no se trata de una vida mas de JesUs, sino de 
un estudio distinto sobre Jesus vivo. 

F.H. 

MARKsCHIS, CHRISTHOPER. II camino tra due mondi; Strutture del cristianesimo 
antico. Milano: Vita e Pensiero, 2003, 229 pp. 

El aruilisis de los comienzos del cristianismo es parte significativa de nuestra 
cultura occidental. En este caso la editorial Vita e Pensiero consider6 conveniente 
imprimir una trad. de este estudio del aleman Christhoper Markschis. Te610go, 
fil6sofo y filologo de Marburgo y Tubinga, se especializ6 en Jerusalen; es autor de una 
decena de libros especializados en los primeros siglos del cristianismo. Parte de la 
tesis de que el cristiano es habitante de "dos mundos" 0 de "dos reinos": el terrenal y 
el Reino de Dios. Esto no quita que los primeros cristianos -con mentalidad 
escatol6gica, en gran medida- comenzaran a tomar conciencia de las "realidades 
terrenas" y a ocuparse de la vida de relacion 0 en comunidad. Precisamente este es el 
tema que interesa al autor, quien, desde opticas relativamente coincidentes con otros 
autores, como Albert Hamman (La vida cotidiana de los primeros cristianos, Madrid, 
Palabra, 1985) 0 Vittorio Fusco (Le prime comunita cristiane, Bologna, EDB, 1997), 
estudia "las estructuras" del cristianismo antiguo. El libro parte de la ubicaci6n 
espacio-temporal del cristianismo antiguo, efectuando una serie de interesantes 
consideraciones -propias de la experiencia del estudioso- respecto a sus origenes judios 
y a su inculturacion en el mundo mediterraneo. Pero la obra esta armada basicamente 
en dos partes: el individuo y la comunidad. En la primera -eje dellibro- se estudia el 
proceso de conversi6n, las vias (nacimiento, bautismo, muerte) y las formas de 
religiosidad de los primeros tiempos. Tres temas reclaman particularmente -quizlis por 
su escaso analisis previo- nuestra atencion: su relacion con la Biblia, la religiosidad 
vinculada con angeles, santos y martires y la peregrinaci6n, que culminara -muchos 
siglos mas tarde- con las cruzadas. Markschis se preocupa tanto por el matrimonio y la 
familia cristiana como por el monacato como form as de vida 0 de expresi6n 
"sacramental". La segunda parte, mas relacionada con nuestras areas de interes, 
analiza -al estilo de Ekkehard y Wolfgang Stegemann (Storia sociale del 
cristianesimo primitivo, Bologna, EDB, 1998)- su participacion en la comunidad, tan 
acentuada en el mundo antiguo. En estos aspectos el autor se interesa por la vida 
comunitaria; resalta las "formas de comunicacion" y el importantisimo aspecto de la 
administracion de la caridad por parte de las asambleas cristianas. EI autor subraya 
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que "la historia del cristianismo antiguo desde sus inicios en una pequeiia aldea de 
Galilea hasta su sorprendente acceso a la corte imperial y a su difusion en los mas 
remotos angulos del imperio tiene como hila conductor el hecho de que los hombres de 
las maneras mas diversas trataron de vivir como ciudadanos de dos mundos" (p. 203). 
Rescata que "en medio de una multitud de figuras divinas con una cantidad de mitos 
mas 0 menos convincentes, el cristianismo anunciaba al fulico creador del mundo, que 
en la figura de su hijo, verdadero hombre, habia habitado esta tierra" (p. 207). Por otra 
parte todo ello "no se agotaba en este mundo", se era ciudadano de dos mundos, como 
ejemplificara brillantemente san Agustin. 

F.H. 

ZANDER, HANS CONRAD. Quando fa religione non era ancora noiosa; Eremiti, asceti, 
stiliti: Ie incred;bile avventure e Ie divertimenti imprese de; padri del deserto. 
Milano: Garzanti, 2003, 278 pp. 

Casi nos atreveriamos a decir que el largo subtitulo de la obra cubre las ideas 
basicas de la reseiia; coloca ante nosotros un libro que incursiona en una tematica 
sumamente interesante y escasamente tratada. En este caso la "aventura" fue 
emprendida por un monje dominico de origen suizo, conocido por varias publicaciones 
vinculadas con la historia de la Iglesia. Fray Zander acomete con coraje y buena pluma 
el estudio de los controvertidos -l,quien no recuerda a Simon el Estilita y su "vida" en 
una columna?- comienzos del monacato eremita en Occidente. El autor plantea su 
amena obra interrogandose razonablemente sobre que mueve a un hombre -"los padres 
del desierto"- a abandonar, en un momenta de su vida, la existencia comunitaria 
propia de la "sociabilidad natural del ser humano" para lIevar adelante un modo de 
vida contrario aful a la naturaleza humana. Y se contesta que en los primeros siglos 
del cristianismo la religion fue una aventura, tanto fisica como espiritual, un modo de 
vivir. Abandonar la sociedad de los hombres para afrontar peligros y privaciones 
constituia la disci pi ina necesaria para escapar a las tentaciones del demonio, 
entrenando el cuerpo y el espiritu para la experiencia de la realidad divina. En sendos 
capitulos Zander estudia -con un cierto grado de sutil ironia e interesantes anecdotas 
basadas en las fuentes-las vida de Antonio -el fundador del monacato-, de Pacomio -el 
asceta- y de Simeon el Estilita. Aunque el autor reconoce que en ellos encontramos las 
bases del monacato occidental, fundamentalmente benedictino, y su consecuencia en 
santos como Francisco de Asis 0 Teresa de Avila, se alegra de las lejania en el tiempo, 
pues "no podemos copiarlos, porque las circunstancias de la vida han cambiado 
mucho" (p. 258) Y se atreve a pronosticar que "el futuro pertenece al modelo de 
Simeon. El Papa actual y los grandes tele-predicadores protestantes en America, como 
figuras del culto de la television, seran probablemente los precursores de una 
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generacion futura de grandes santos medillticos, bajo cuyas columnas electr6nicas se 
reunrra un oceano de personas, como en un tiempo bajo la columna de Sime6n. [ ...J 
Este, probablemente, sea el modelo del futuro" (p. 258), aunque senala que el prefiere 
inclinarse por el modele de Antonio, especialmente en aquello de limitarse a 10 facit y 
elemental (p. 258). En sintesis, estamos ante un libro que, mas aIla de las interesantes 
aneoootas e informaci6n, nos recuerda en este Mundo acelerado la necesidad de 
replantearnos los grandes temas de la hombre: la vida y la muerte ... Volver a la vida 
contemplativa. De eso se trata. 

F.H. 

TRONCARELU, FABIO. Gioachino da Fiore; La vita, iI pensiero, Ie opere. Roma: Citta 
Nuova, 2002, 108 pp. 

Los tnimites para iniciar el proceso de beatificaci6n de Joaquin del Fiore y la 
creaci6n de un Centro Intemazionale di Studi Gioachimiti, publica una revista, 
otorgan actualidad a cualquier estudio sobre este curioso fraile que vivi6 en el s. XII y 
altero los esquemas hist6rico-escatologicos existentes en la Cristiandad, a la manera 
que su casi contemporaneo Tomas de Aquino modific6 los filos6fico-teologicos (Cf. 
Saranyana, Jose. Joaquin de Fiore y Tomas de Aquino; Historia doctrinal de una 
poiemica. Universidad de Navarra, 1979). Gioachino da Fiore vivio entre 1135 y 
1202; ingres6 a la orden cisterciense, a la que abandon6 quizas movido por su caracter 
discolo y sus inclinaciones apocalipticas volcadas en controvertidas obras difundidas 
por discipulos. Su "vitali dad insaciable" Ie llevo a fundar su propia orden religiosa -
Mucha mas rigorista-: los florentinos, considerados los "precursores" de los ultimos 
dias enunciados en los evangelios. Como fmnes defensores del estudio con junto de 
teoria y praxis, debemos rescatar que al abad calabres fue consejero de monarcas como 
Ricardo Coraz6n de Le6n 0 Enrique IV y amigo -por no decir consejero- de algunos 
papas de la epoca. Sus profecias milenaristas -muchas veces ap6crifas- dieron origen y 
fueron difundidas por pensadores milenaristas -y rigoristas- importantes como los 
espirituales y los dolcinianos; inclusive sus ideas influyeron en los anabaptistas del 
luterano Muntzer. Asi se genero un verdadero "mito", que hoy esta en camino de 
recuperar su sentido de realidad y a ello ayuda esta obra. Ademas modifico la 
concepci6n lineal agustiniana de la "historia de la salvacion" por una concepcion 
espiritualista trinitaria que -junto con otras ideas- fue condenada por el IV Concilio 
Lateranense, aunque siguio influyendo en autores modemos (Hegel y Marx incluidos, 
seg6n la renombrada investigacion del teo logo Henri De Lubac: La posteridad 
espiritual de Joaquin del Fiore. Madrid, Encuentro, 1988,2 v.). Un Monje de estas 
caracteristicas bien merecia un nuevo estudio -sintetico- que ayudara a separar la 
"cizafia del trigo", acurnulado a traves del tiempo y de alguna manera "sincera" 
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reivindicara al monje calabres. Talla tarea emprendida por el profesor Troncarelli, de 
la Universidad de Viterbo. La obra esta dividida en cuatro partes que proporcionan 
informacion sobre la vida, el pensamiento, el movimiento joaquinista posterior y la 
actualidad de Joaquin del Fiore, cumpliendo con creces el objetivo buscado. Un claro 
ejemplo de la nueva posicion de la Santa Sede frente al abad del Fiore 10 constituye el 
prefacio debido al arzobispo de Cosenza-Bisignano, donde este anuncia formalmente 
en su canicter de diocesano responsable haber iniciado los tramites por la causa de 
canonizacion del Siervo de Dios Gioacchino da Fiore. Pero de mayor importancia es la 
carta que cierra el libro, en la cual e\ Secretario de Estado Cardenal Sodano se dirige 
al arzobispo de Cosenza el 25 de marzo del 2002 para seiialarle, en ocasion del VIII 
centenario de la muerte del monje: "considerando los testimonios de virtud 
autenticamente cristiana ofrecida por el abad del Fiore, el Sumo Pontifice expresa el 
auspicio para que la solemnidad del VIII centenario de su muerte constituya para la 
Arquidiocesis de Cosenza-Bisignano, en la cual nacio y se conservan sus restos 
mortales, como tambien para el Pueblo de Dios que esta en Calabria, una preciosa 
ocasion de reflexi6n y de edificacion espiritual" (cf. pp.l 05-1 06). Ellibro agrega una 
breve y bien elegida seleccion de textos, interesantes ilustraciones y una importante 
bibliografia que permite un acceso al material publicado en italiano y a las fuentes 
traducidas. Es. una ohra indispensable para introducirnos al conocimiento de un 
protagonista clave de la Cristiandad urbana, poco conocido y cuya vida y obra nos 
aportaran otras perspectivas importantes de un tiempo mucho mas complejo y 
variopinto que nuestros prejuicios .. 

F.H. 

MAsSIMO IL CONFESSORE. Ambigua. Problemi metafisici e teologici su test; di 
Gregorio di Nazianzo e Dionigi Areopagita, a c. di Claudio Moreschini, Milano, 
Bompiani, 2003. pp. 735. ISBN 88-452-0104-X. 

II volume contiene la prima traduzione completa in lingua modema degli 
Ambigua di Massimo il Confessore, accompagnata da un'introduzione ricca e chiara 
e da note esplicative che aiutano la comprensione del testa di questa autore, 
considerato da alcuni "10 spirito filosofico piu importante dopo Origene nell'Oriente 
cristiano", erede degli Alessandrini Clemente e Origene, dei Cappadoci, di Evagrio e 
soprattutto dello Ps. Dionigi Areopagita. L'introduzione, intitolata Massimo, il 
confessore della retra fede, lascia un certo spazio aU'analisi della critica modema, 
concentrandosi comunque maggiormente sui contenuti e rinviando ad alcuni stud! 
fondamentali, tra cui M.L. Gatti, Massimo if Confessore. Saggio di bibliografia 
generale ragionata e contributi per una ricostruzione scientifica del suo pensiero 
metafisico e religioso, Milano 1987, e una monografia di W. Volker di prossima 
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pubblicazione, in tr. italiana, a Milano (Vita e Pensiero) 2004. L'introduzione si 
articola in tre ampi capitoli: il I, II Confessore (pp. 9-14), percorre Ie tappe biografiche 
di Massimo fino alIa morte di martire, 0 meglio di "confessore", ricordandone Ie opere 
e tratteggiando il complesso panorama delle controversie teologiche dell'epoca. II 
vasto cap. II, Alcune linee della dottrina di Massimo (pp. 15-123), illustra la teologia, 
la cosmologia e l'antropologia di Massimo, trattate negli Ambigua: sono escluse ad es. 
Ie questioni specifiche delle controversie cristologiche e dei trattati ascetici. L'A. 
delinea Ie chiare ascendenze teologiche di Massimo entro la tradizione patristica 
platonica, rispetto alia quale raramente egli si dimostra innovativo - se 10 e, espesso 
per fondervi motivi aristotelici -, e rileva anche corrispondenze letterali con 10 Ps. 
Dionigi e con Gregorio di Nissa. L'A. parte dalla dottrina su Dio, che epuro essere e 
al contempo £1tEKEt1lCX. rispetto all'essere, come gift in Dionigi, con il quale numerosi 
paralleli sono posti in luce, anche lessicali, ad es. Dio cXJ.lE'taKivrrcoc;; l'istanza 
dell'adorazione nel silenzio eereditft del Nisseno, di Evagrio e di Dionigi; la dottrina 
del Logos che comprende i logoi di tutte Ie cose, attraverso il Nisseno e gli 
Alessandrini deriva dalla tradizione stoica e poi medioplatonica, cristianizzata gift da 
Giovanni. Significativamente a p. 22 e tracciato il percorso del Platonismo 
(Philosophia perennis) cristiano dagli Alessandrini a Gregorio di Nissa a Dionigi a 
Massimo. Anche nella dottrina suI Figlio, Massimo si riallaccia alia cristologia degli 
Alessandrini e dei Cappadoci, assumendo fra l'altro, con Origene, che l'anima in 
Cristo costituisce il collegamento tra il Logos e la carne. La cosmologia, come quella 
dei Cappadoci, epure platonica, rna rielaborata con concezioni bibliche; l'eco della 
teologia areopagitica eevidente nell'idea dell'£mO"'tpo<l>n di tutte Ie cose all'Uno, di 
tutti i logoi nel Logos creatore in quanta contenente tutti gli archetipi (la lora 
1tpOoOOC; e il polo dialettico della £1ttO"'tpo<l>n), secondo concezioni gift filoniche, 
origeniane e dionisiane. Aggiungerei che origeniana eanche la concezione, illustrata 
a p. 31, del Logos che, incarnato nella Scrittura, ne rivela i significati piiI profondi. 
Nell'analisi del rapporto tra l'uomo e il mondo e centrale I'importanza ascritta al 
movimento - la cui dottrina aristotelica e riconsiderata da presupposti cristiani -, a 
partire da quello di Otcx.O"'tOAn (dispiegamento della sostanza dal generale al 
particolare) - O"OO'tOAn (il percorso inverso). L'A. illustra con chiarezza come la 
triade massimiana "nascita -> movimento -> quiete" sia connessa alIa refutazione 
della dottrina origeniana dell'enade delle creature razionali e della loro caduta 
precedente la lora incarnazione, con conseguente concezione del mondo terreno come 
luogo di purificazione. Ricorderei comunque che M.J. Edwards, Origen against Plato, 
Aldershot 2002, ha sottoposto a critic a, con argomenti degni di attenzione, la presenza 
effettiva di questa teoria in Origene. Massimo, secondo l'A., recupera il ruolo positivo 
che ha, aristotelicamente, la singola cosa concreta, correggendo in parte l'idealismo 
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platonico, anche se per Massimo la perfezione rimane la liberazione dalla materia e 
opportunamente efatto notare che in lui il Platonismo resta la base su cui si innestano 
forti influssi areopagitici e alcuni elementi aristotelici, volti per 10 piil a limitare certe 
arditezze origeniane: tutti questi apporti sono sussunti in un'unita primariamente 
platonica. Nell'uomo sono distinti l'essere (per sostanza), l'essere bene (per libera 
scelta) e l'essere sempre (per grazia); e quindi affrontata la teoria escatologica, con 
forti tratti dionisiani quali il "moto immobile attomo a Dio" dei perfetti alla fme dei 
tempi. La cristologia massimiana vede Cristo quale centro unificatore universale, la 
cui impeccabilitli ha aperto la strada all'incorruttibilita: come Cristo, anche l'uomo, sia 
pure in secondo grado, eil mediatore del cosmo, di cui appiana Ie opposizioni. Nella 
psicologia Massimo, come giil il Nisseno, segue il Platonismo combinato con influssi 
biblici, nonche con spunti aristotelici, specialmente nel senso della profonda unione 
anima-corpo, e stoici. nell'idea che l'anima compenetri il corpo in ogni suo membro 
per vivificarlo. Platonica e chiaramente la tripartizione dell'anima in irascibile, 
concupiscibile e razionale, presente anche nel Nisseno e in Evagrio, come pure la 
metafora dell'auriga che domina Ie due parti irrazionali dell'anima. Riguardo aile 
riflessioni qui sviluppate suI govemo della razionale rispetto aile inferiori e sulle 
passioni, che in Massimo si declina come tendenza alIa lore eliminazione 
(ci1td."Ela.), conforme allo stato di Adamo nel Paradiso, e non, aristotelicamente, alIa 
loro'moderazione (llE'tPl01td"Ela.), menzionerei l'importante monografia di R. 
Sorabji, Emotion and Peace ofMind: From Stoic Agitation to Christian Temptation, 
Oxford 2000. L'A. pone pen> anche in luce (sia a p. 54 sia a p. 96) che l'ascesi per 
Massimo deve accompagnarsi all'a:yci1tT1, come in Clemente, e quanto sia importante 
il mole della 'YvclxnC; per liberarsi dalle passioni (di nuovo una trattazione ripetuta a 
p. 54-55 e 98). Nella dottrina dell'intelletto e ravvisato il lessico stoico dello 
fryEllOV11COV quale facolta dell'equilibrio e del giusto 'tOvoc;; da Filone, dai Cappadoci 
e da Evagrio deriva l'idea che l'intelletto sia l'immagine di Dio nell'uomo. E quindi 
affrontata la natura e l'origine dei peccati nel Confessore, il quale si mostra originale 
nell'idea che la creazione dell'uomo coincida con la sua caduta nel peccato dovuta 
all'inclinazione verso Ie realta sensibili causata dalla sensazione; la svalutazione della 
procreazione attraverso il matrimonio riposa sulla convinzione che questa non 
coincida con il piano originario di Dio, recuperato soltanto grazie all'Incamazione 
virginale di Cristo. L'A. passa poi in rassegna Ie opinioni dei principali critici 
riguardo alia presenza, in Massimo, della discuss a teoria origeniana dell'apocatastasi, 
ripresa e perfezionata dal Nisseno nel De anima et resurrectione e da Evagrio Pontico: 
in base a una serie di testi massimiani sulla dannazione etema dei malvagi, conclude 
che Massimo non accetta l'apocatastasi, poiche attribuisce molta importanza alIa 
liberta delle creature razionali. Illustrando la sua teoria delle tre leggi (della natura, 
della Scrittura e dello Spirito), l'A. mostra come Nassimo ricordi la concezione 
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cIementina della filosofia greca e della Legge ebraica come propedeutiche al 
Cristianesimo; la legge di natura, nel govemo delle passioni, prepara all'osservanza 
della legge della Scrittura. In quest'ottica, il riconoscimento del carattere dannoso 
dell'amor sui e un'ereditl di Clemente, che 10 concepiva come peccato originale e 
padre degli altri peccati. 

Dopo Ie leggi vengono i tre gradi della conoscenza: I'attivita pratica, la gnosi e la 
teologia mistica 0 unione con Dio. La gnosi eintesa come conoscenza non in generale, 
rna delle cose di Dio, e, in base ai testi, I'A. sostiene in modo convincente che per 
Massimo superiore all'azione e la gnosi, che econsiderata emO''tTlJlll, come gia in 
Clemente, e vera filosofia: "ogni intelletto gnostico e filosofo" (Quaestiones ad 
Thalassium, 52, 493A). Tale era gia per Clemente, che indicava come gnostico il vero 
cristiano. Massimo riprende iI concetto evagriano delle cinque contemplazioni, e 
inoltre, distinguendosi dagli Alessandrini e dai Cappadoci, la tripartizione, risalente 
allo stesso Evagrio, della strada che conduce alla salvezza in filosofia attiva, 
contemplazione naturale nello spirito e mistagogia, 0 filosofia, teologica. Come nel 
Nisseno, contemplazione e gnosi anche in Massimo sono strettamente unite, tanto che 
non risulta chiaro quale delle due sia via all'altra. Importanti sono i richiami dell'A. ai 
frequenti usi di Jl'UO''ttICOC;, Jl'UO''tuyooyiu e Jl'UO''trlPlOV in Massimo. Dagli 
Alessandrini e dai Cappadoci, e specialmente dall' Elt£K'tacnC; del Nisseno, l'idea di 
progresso spirituale passa al Confessore in tutta la sua central ita: per mostrarla, egii si 
avvale ampiamente dell'esegesi allegorica applicata alla Bibbia, come iIlustra I'A. 
(sull'esegesi di Massimo personalmente citerei il pili recente e importante contributo: 
A.E. Kattan, Verleiblichung und Synergie. Grundzuge der Bibelhermeneutik bei 
Maximus Confessor, Leiden-Boston 2003, Vigiliae Christianae Supl. 63). La 
contemplazione naturale come primo grado della visione di Dio e una concezione 
ereditata da Filone, da Clemente e dal Nisseno, per cui la conoscenza di Dio sorge 
dall'osservazione della natura, secondo I'antica prova cosmologica dell'esistenza di 
Dio: Massimo paragona il mondo a un libro in cui si pub leggere iI Logos: COS!, 

origenianamente, la Scrittura e il creato sono due modi di espressione del Logos, che 
si pub cogliere in essi simbolicamente: il raffronto con I'esegesi allegorica delle 
Scritture e apertamente istituito dallo stesso Massimo. Cib significa contemplazione 
dei logoi e loro unificazione, e la contemplazione implica Ia divinizzazione per grazia: 
all'unione con Dio l'uomo pub partecipare solo "in quanto Dio, non in quanta uomo". 
E questa e la visione "faccia a faccia" di cui parIava s. Paolo, che supera quella 
simbolica attuata per speculum, in aenigmate. La gnosi non va disgiunta dall' aya1tl1 
(termine che si altema in Massimo ad epooc; 'tou 8EOU il cui primato esostenuto sulla 
base di passi giovannei, come gia da Clemente, dal Nisseno e da Evagrio, anche se in 
quest'ultimo, per influsso di Origene, la dottrina della gnosi sembra prioritaria. 
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L' Ct.1t <lO€Ul non esclude affatto, rna anzi produce, se perfetta, una perfetta Ct.y<l1tll. 
La continua crescita nella gnosi per Ie gerarchie angeliche si fonda suI retaggio delle 
Ps. Dionigi, anche se da questi Massimo si differenzia per la mancanza della dottrina 
della nube della non-conoscenza, tenebra per eccesso di luce: la gnosi nella sua forma 
piu alta e la visione di Dio. Massimo comunque abbraccia, seguendo spesso 
l'Areopagita fino nei dettagli, la teologia apofatica insieme con la catafatica e pone 
Dio al di sopra della stessa gnosi. Percio, con Dionigi, si differenzia da Evagrio, 
secondo il quale all'intelletto puro e dato conoscere la sostanza di Dio come 
effettivamente e. L 'unione con Dio, culmine della teologia mistica, si attua pertanto, 
come per l'Areopagita, "al di sopra dell'intelletto, al di sopra del pensiero", "nelluogo 
piu interne dell'afasia di Dio": numerosissime sono Ie riprese dionisiane, 
puntualmente illustrate dalI'A. Al movimento che caratterizza l'essere degli uomini 
segue la quiete nella contemplazione di Dio, e in questo Massimo segue piu gli 
Alessandrini, secondo cui 10 stare fermi eun segno di perfezione, che non Gregorio di 
Nissa, anche se talora sembra ammettere anche un certo moto, con tensione e 
aspirazione, "quiete in eterno movimento", secondo un paradosso gia dell'Areopagita: 
"stabile collocazione sempre in movimento". L'assimilazione a Dio e la 
divinizzazione, come gia per Platone e poi per Filone, per gli Alessandrini e per i 
Cappadoci, eil fiQe dell'uomo, che si raggiunge mediante Ie virtU, e che per i Cristiani 
ha come controparte l'Incarnazione ossia l'inumanzzazione di Dio: il Logos edivenuto 
uomo per fare dei gli uomini. 'AY<l1tll e yvciXnt; producono la Oeioocnt;, che rimane 
comunque un dono di Dio e che in un punto e chiamata Ct.1tOlCU'tcicr'ta01.t; ed e 
concepita come progressiva semplificazione per l'adesione all'Uno. 

II cap. III si concentra speecificamente su Gli Ambigua 0 Problemi (pp. 124­
200). Ne estudiata in primo luogo la forma letteraria: si tratta in realm di due opere, 
dedicate l'una a Giovanni vescovo di Cizico e l'altra all'igumeno Tommaso, volte 
all'interpretazione di Gregorio di Nazianzo e dell'Areopagita, secondo il genere delle 
Quaestiones et responsiones (studiato da G. Rinaldi, Tracce di controversie tra 
pagani e cristiani nella letteratura patristica delle Quaestiones et responsiones, 
"Annali di Storia dell'Esegesi" 6,1989,99-124; Id., La Bibbia dei pagani, I, Bologna 
1998, 279-318), con intenti esegetici piu che polemici. L'opera equindi collocata nel 
suo ambiente e nel suo tempo: eanalizzato il pensiero del Vecchio saggio che compare 
piu volte negH Ambigua, oltre che nella Mystagogia e nel Liber asceticus, ed e 
accettata in via ipotetica l'identificazione con Sofronio proposta gia da Sherwood. 
Gregorio di Nazianzo e celebrato negli Ambigua; gli origenisti - piu che 10 stesso 
Origene - sono criticati, e sono citati anche Basilio, Panteno ed Evagrio. Sono 
presentati quindi i temi dottrinali dei Problemi a Giovanni: dapprima e affrontata 
dettagliatamente la polemic a di Massimo, che si avvalse anche di strumenti 
aristotelici, contro gli origenisti, che si servivano pure di testi di Gregorio di 
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Nazianzo, e i fondarnenti deU'ontologia di Massimo. Sono studiati gli aspetti teologici 
che ernergono dagli Ambigua, ciascuno con analisi dei piu irnportanti passi che 10 
affrontano: la cristologia, I'econornia di Cristo, I'antropologia, la Trinita, la teologia 
apofatica e catafatica, alcuni terni etici, l'esegesi. Sono affrontate infine alcune 
questioni filologiche. Viene quindi l'analisi dei terni dottrinali dei Problemi a 
Tommaso, con particolare attenzione al Problema 5. Sulla seconda lettera di Tommaso 
si chiude l'introduzione, che mette anche in luce Ie difficoIta stilistiche del testo. La 
Bibliografia (pp. 201-202) contiene alcune indicazioni essenziali. La successiva 
sezione, Massimo il Confessore, Problemi (pp. 203-614), presenta la traduzione 
integrale degJi Ambigua, senza teste a fronte rna con l'indicazione, in margine aIle 
pagine, delle colonne e delle sezioni (A, B, C, D) della Patrologia Graeca, vol. 91, 
1061-14l8C, che ristampa l'edizione difettosa di F. Oehler, Halle 1857: su questo teste 
si basa la traduzione dei Problemi a Giovanni, in rnancanza di un'edizione critica. 
Dopo la Lettera a Giovanni sono tradotti i Problemi 6-71; seguono la Lettera a 
Tommaso, i Problem; 1-5 e la Seconda lettera a Tommaso, tradotti daIl'ed. critica di 
B. Janssens, Maximi Confessoris Ambigua ad Thomamuna cum epistula secunda ad 
eundem, Tumhout 2002, CCG 48. Lo stile escorrevole ed elegante, pur nella fedelta 
all'originale. Concludono l'opera Ie Note aI/a traduzione, numerate progressivarnente 
per ciascun Ambiguum e contenente alcuni discussioni di problerni testuali, rinvii 
bibliografici, riferimenti di citazioni, spiegazioni di termini greci, commenti, paralleli 
tematici, chiarimenti di ogni tipo e riconduzioni dei pensieri espressi da Massimo aIle 
lore fonti, spesso dionisiane e cappadoci, non senza uno sguardo ad alcuni punti della 
traduzione e dell'interpretazione degli Ambigua da parte di Giovanni Scoto Eriugena. 
In generale si tratta di un teste curato, anche dal punto di vista redazionale, e 
particolarmente prezioso: el'unica traduzione completa degli Ambigua che abbiarno a 
disposizione, interarnente annotata e corredata di importanti strumenti per la lore 
comprensione (la prima traduzione modema degli Ambigua, di E. Poinsoye, Paris 
1994, euna parafrasi ed epriva di note; quella di A. Louth, Maximus the Confessor, 
London 1996, traduce e annota soltanto gli Ambigua 10,41, e 71). 

lLARIA RAMELLI 

GlAN PIO MATIOGNO. L 'antigiudaismo ne//'Antichita c1assica, Padova, edizioni di Ar 
2002 (Paganitas, VII). Un vol. di pp. 225. 

Questo dense e utile libro e costituito da due parti: la prima, introduttiva, 
presenta il problema deU'antigiudaisrno classico e la storia della sua critica; la 
seconda, documentaria, raccogIie, con teste originale e traduzione, Ie principali fonti 
greche e romane che polemizzano contro i Giudei. Dopo Ie raccolte di Reinach e di 
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Stem e quella, limitata a Giustiniano, di Mordechai Rabello1, si tratta della prima 
compilazione italiana, vastamente accessibile e aggiomata, e in formato maneggevole, 
delle antiche testimonianze sull'antigiudaismo. 
La prima parte, in una breve introduzione, ricorda Ie pill antiche fonti bibliche sulle 
ostilita verso il popolo ebraico: il racconto dell'Esodo e illibro di Ester, elencando Ie 
topiche antigiudaiche antiche pill comuni, tra cui un rilievo particolare e conferito 
all'isolamento, all'esclusivismo e alla misantropia (odium generis humani, secondo la 
celebre formulazione di Tacito). L'A. passa in rassegna l'opinione di var! studiosi, 
come Simon, Tcherichover 0 Sevenster, secondo cui Ie origini dell'antigiudaismo 
classico risiedono nel particolarismo e separatismo degli Ebrei; secondo altri, invece, 
andrebbero ricercate cause pill circostanziate di volta in volta, di ordine sia religioso 
sia politico ed economico. Un'attenzione specifica erivolta all'avversione per i pagani 
attestata nel Giudaismo rabbinico. L'A. studia quindi l'antigiudaismo classico nella 
storiografia di eta nazista (Stlihelin, Wilcken, Leipoldt, Kuhn, Kittel, Hopfuer etc.), 
che in genere sottolinea l'esclusivismo e l'ostilita giudaica verso Ie altre religioni, ma 
non riposa su una disamina sistematica delle fonti giudaiche, tutt'al pill su qualche 
riferimento al Talmud. E quindi presa in considerazione Ia storiografia apologetica 
giudaica modema, ad esempio il citato libro di Sevenster, che denuncia i pregiudizi 
antisemiti di certa storiografia nazista, rna che riconosce nell'auto-segregazione dei 
Giudei la causa pill profonda dell'avversione contro di essi nel mondo classico, pur 
non analizzando l'atteggiamento dei rabbini verso i pagani, il che I'A. considera 
invece necessario fare3• 

Correttamente I'A. individua una genesi greco-egizia dell'antigiudaismo 

1 T. REINACH, Textes d'auteurs grecs et romains relatifs au Judafsme, Paris 1895; M. Stem. 
Greek and Latin authors on Jews and Judaism, I-III, Jerusalem 1974, che rimane il punto di 
riferimento fondamentale, accanto al lavoro di E. Schiirer recentemente tradotto in italiano: 
Storia del popolo giudaico al tempo di Gesu Cristo, Brescia: I, 1985; II, 1987; III 1, 1997; III 2, 
1998, e, per il solo Mose, a quello di J.G. Gager, Moses in Graeco-Roman Paganism, 
Nashville, New York 1972; A. MORDECHAI RABELLO, Giustiniano. Ebrei e Samaritani alia 
luce delle/onti storico-Ietterarie. ecclesiastiche e giuridiche, I, Milano 1987, Monografie del 
Vocabolario di Giustiniano 1. 
2 M. SIMON, Verus Israel, Paris 1948; V. TCHERlCHOVER,Hel/enistic Civilization and the Jews, 
1959; J.N. SEVENSTER, The Roots 0/Pagan Anti-Semitism in Ancient World, Leiden 1975. 
3 L'A. dta opportunamente in merito Ie documentazioni di J. Bonsirven, Textes rabbiniques des 
deux premiers siecles chretiens pour servir a['intelligence du Nouveau Testament, Roma 1955; 
H.L. Strack - P. Billerbeck, Kommentar zum neuen Testament aus Talmud und }.fidraslz. 
Milnchen 1961. . 
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classic04, ricordando los. C. Ap. I 233: "sono stati gli Egizi i primi a calunniarci" e 
risalendo ai primi rapporti tra il popolo ebraico e I'Egitto attestati in Gen 12, 10-20; 
13,2; 45, 18-20; 47,6-27 e nelle vicende dell'Esodo, in IRe 3, 1, in 2Cron 16-17; in 
Ger 1,8, e ricorda Ie tensioni tra Ebrei ed Egizi nell'isola di Elefantina, che esplosero 
nel 410, con la distruzione del tempio giudaico da parte degli Egizi. Comunque, una 
vera e propria questione ebraica nacque soltanto in eta tolemaica, e in particolare ad 
Alessandria: infatti gli autori alessandrini furono i primi a scrivere contro gli Ebrei, 
inventando una nuova versione dell'Esodo, che presentava gli Ebrei come invasori 
impuri e malati, misantropi e xenofobi, e i sovrani egizi come eroi di una lotta di 
liberazione. Le piiI antiche accuse di misantropia e misoxenia, dovute alle norme 
stabilite da Mose per gli Ebrei, sono giustamente individuate negli Aigyptialai di 
Ecateo, che, intomo al 300 a.C., Ii considera accusati di aver disseminato in Egitto 
una pestilenza e percio cacciati: la Grecia c1assica non aveva fatto menzione degli 
Ebreis frno a Teofrasto, Clearco di Soli e Megastene, che Ii presentavano come filosofi. 
Le accuse di Ecateo sono riprese nel III sec. a.C. da Manetone - per cui I'A. ricorda 
opportunamente la discussione sull'autenticita dei suoi frammenti in los. C. Ap. I 
73sgg.; 228~52 - in una delle due versioni delI'Esodo, dove fra l'altro chiama Mose 
Osarsefo; nelI'altra descrive gli Ebrei come discendenti degli Hyksos, invasori e 
dominatori dell'Egitto. L'A., anche in base a convergenze onomastiche, appoggia la 
tesi di alcuni modemi relativa alIa veridicita di questa parentela. La pratica del Sabato 
e invece ricordata per la prima volta da Agatarchide nel II sec. a.C., in contesto ostile, 
sempre in riferimento al separatismo giudaico. A Posidonio I'A. riconduce, come la 
maggior parte dei modemi, il racconto di Diodoro relativo ai consigIi degli amici di 
Antioco VII Sidete di distruggere Gerusalemme per la misantropia dei Giudei e per Ie 
leggi di Mose contrarie all'umanita6• Apollonio Molone nel I sec. a.C. rinnova l'accusa 
di misantropia - presente anche negIi Aigyptialai di Lisimaco tra II e I sec. a.C., che 
offre un'altra versione dell'Esodo con gli Ebrei espulsi perche contagiosi - accanto a 
quella di ateismo, ben diverse dall'atteggiamento benevolo di Strabone verso Mose 
negli Historika Hypomnemata, che accusa di superstizione piuttosto i sacerdoti 
posteriori, i quali avrebbero introdotto la circoncisione, e, con la sua osservazione 

4 Cfr. 1. RAMELLI, Un topos antigiudaico in Diodoro: I'odio del genere umano, "Rendiconti 
dell'Istituto Lombardo", CI. di Lettere, 132 (1998), pp. 467-484; Ead., Elementi comuni della 
polemica antigiudaica e di quella anticristianafra Ie II sec. dC., Studi Romani 49 (2001), pp. 
~~ . , 

S Solo Erodoto, II 104, 1-3 (p. 43) parJa della circondsione. e Cherilo forse allude agli Ebrei 

quando parla degli abitanti dei monti Solimiani (ap. los. C. Ap. 122). 

6 Analisi in Ramelli, Un tOpos. cit. 
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sulla presenza degli Ebrei in tutto il mondo, secondo I'A. (rna con una notevole 
forzatura), attesterebbe per la prima volta l'accusa antigiudaica di aspirazione al 
dominio mondiale. E richiamata anche la rivolta antigiudaica di Alessandria nel 38, 
del cui resoconto filoniano econdotta un'analisi critica: il mancato reperimento delle 
armi nelle case dei Giudei (Phil. in Fl. 86, 90) eopposto alla notizia di los. Ant. Iud. 
XIX 278, secondo cui alia morte di Caligola i Giudei si armarono. Altri eventi-chiave 
ricordati sono l'ambasceria di Filone e di Apione a Caligola nel 40, la lettera di 
Claudio agli Ebrei alessandrini, Ie polemiche di Cheremone, hierogrammate11s 
alessandrin07, che riprende Manetone rna senza Ie accuse di misoxenia e di 
misanthropia, che tuttavia 1'A. sostiene, pur senza prove, che egli condividesse. 
Apione, a noi noto indirettamente tramite Flavio Giuseppe, all'odio contro gli stranieri 
aggiunge Ie accuse di onolatria e di omicidio rituale, che ritornano nello storieo 
contemporaneo Damocrito: la prima risale a Mnasea di Patara, verso il 200 a.C.s. 
Altre fonti esaminate sono Tolemeo nel I sec. d.C., Filostrato tra il II e il III, con 
l'accusa di asocialita dovuta allo spirito sedizioso del popolo giudaico. L'A. ritiene che 
Filostrato abbia visto l'esatto rapporto causa-effetto; anche i Cristiani, cornunque, 
furono accusati di spirito sedizioso - ad es. da Celso - e, quindi, di odio del genere 
umano9, rna non per questo si trattava di accuse fondate. 

II cap. 5, sull'antigiudaismo nella letteratura latina, ricorda i primi rapporti tra 
Giudei e Roma nell'arnbasceria di Giuda Maccabeo del 161 a.C., che strinse 
un'alleanza fra i due rinnovata nel 144 e nel 138, con il risultato che aRoma 
confluirono rnolti Ebrei della diaspora, creando una colonia di cui e sottolineata la 
ricchezza di rnolti mernbri, corne Alessandro, fratello di Filone alessandrinolO• La 
rassegna di testirnonianze si apre con Cicerone, che attesta l'influenza della cornunita 
giudaica in Rorna e considera addirittura i Giudei una stirpe nata per la serviw. 
Pompeo Trogo, in eta augustea, attesta anche tra i Latini l'accusa di misoxenia, 
cercando perC> di giustificarla con il trattamento subito dai Giudei da parte degli 
Egiziani. Altri autori ostili passati in rassegna sono; Seneca, con la pesante 
definizione di sceleratissima gens; Plinio, che, pur parlando con simpatia degli 

7 Documentazione ne! mio Allegoresi classica, in collab. con G. Lucchetta, pref. R. Radice, 

Milano 2004, cap. 6. 

I Documentazione su questa accusa contro i Giudei e poi contro i Cristiani ne! mio Elementi 

comuni, cit. 

9 Documentazione ne! mio Elementi comuni, cit. 

10 Dall'affennazione di Juster che ivi erano "almeno due mendicanti per ogni capitalista" e 

tratta a p. 66 la conclusione che circa un terzo della popolazione ebraica di Roma fosse 

costituito da capitalisti, anche se, credo, non tutti erano 0 mendicanti 0 capitalisti, rna 

dobbiamo inc1udere anche ceti medi. 
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Esseni, biasima it disprezzo giudaico per gli dei; Tacito, con il suo celeberrimo 
excursus di Hist. V, che e analizzato in dettaglio e di cui sono posti in evidenza i tratti 
antigiudaici, primi fra tutti Ie accuse di empieta e di misantropia, con Ie relative 
opinioni dei critici moderni. L'imputazione di aspirare al dominio mondiale, presente 
in Tacito, e ripresa da Svetonio, mentre tratti caricaturali dei costumi giudaici 
appaiono in Persio, in Giovenale, che mette in guardia contro il proselitismo ebraico, 
mirante a far circoncidere e divenire osservanti i "timorati di Dio", ossia i non 
osservanti ma simpatizzanti del Giudaismoll , e in Petronio che l'A. situa correttamente 
in eta neroniana e di cui ricorda un epigramma e la ridicolizzazione della 
circoncisione in piu punti del Satyriconl2. Cassio Dione ricorda anch'egli 
l'esc1usivismo dei Giudei e i loro costumi diversi da quelli degli altri uomini, anche se 
non emerge l'accusa di misantropia. Celso e defmito giustarnente dalI'A. il primo 
pagano ad attingere abbondantemente alla Bibbia, di cui si serve per la sua critica al 
Giudaismo e al Cristianesimo, sorto dal primol3 • Anche Giuliano, che era stato 
cristiano, mostra una pro fonda conoscenza del greco dei LXX e un atteggiamento 
arnbivalente verso la religione giudaica giustamente rilevato dall'A.14. E anche il 
pagano Rutilio Namaziano, come Celso, considera il Giudaismo quale radix stu(titiae, 
ossia quale fonte del Cristianesimo. 

All'autodifesa del giudaismo nell'apologetica antica, a partire dal III sec. a.C., e 
dedicato il cap. 6, dove si distinguono due momenti: un primo di polemica implicita, 
attraverso la celebrazione del Giudaismo, e un secondo di esplicita, contro gli autori 
pagani. Gli esponenti della prima fase, noti specialmente grazie ad Alessandro 
Poliistore, ad Eusebio e a Clemente Alessandrino, e qui analizzati, sono i giudeo­
ellenisti Demetrio, Eupolemo, Artapano, Ps. Eupolemo, Ps. Ecateo, Ps. Aristea, Ps. 
Hellenistae, Aristobulo. In questa letteratura spesso ai Giudei e ascritta l'invenzione 
della filosofia, dell'astronomia e della civilta, poi passata ai Greci, data la priorita 
cronologica di Mose rispetto a questi; in Aristobulo queste argomentazioni sono 
spiccate. Con lessico non troppo felice, I'A. parla di una "mistificazione", di un 

II Cfr. L. TRoIANI, II perdono cristiano e altri studi sui Cristianesimo delle origini, Brescia 
1999; Id., "Lucio Giunio Gallione e Ie comunita giudaiche", in Gli Annei, Unafamiglia nella 
storia e nella cultura di Roma imperiale,a c. di I. Gualandri - G. Mazzoli, Como 2003, pp. 115­
126. 

12 L'interesse di Petronio verso i Giudei, sebbene ironico, sembra favorire anche un eventuale 

interesse verso i Cristiani: documentazione in I. RAMaLl, I roman::i antichi e il Cristianesimo: 

contesto e contarti, Madrid 2001 (GREC 6), cap. VIII. 

13 Per 1a conoscenza e Ie citazioni della Bibbia in ambito pagano cfr. oggi il prezioso repertorio 

di G. Rinaldi, La Bibbia dei pagani, I-II, Bologna 1998 (non citato daIl'A.). 

14 Cfr. F. RUGGIERO, Lalo/lia dei Cristiani, Roma 2002, pp. 178-195 (non cit.). 
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"camuffamento" della Legge giudaica in questi autori, alIo scopo di rendere i Giudei 
bene accetti al mondo greco-romano. Gli esponenti della seconda fase sono Filone e 
Giuseppe. Del primo, di cui sarebbe stato bene ricordare 10 straordinario apporto 
filosofico e culturale nel coniugare la filosofia, soprattutto platonica, con l'esegesi e la 
teologia giudaica, sono ricordati i frammentari Hypothetica, dedicati a difendere i 
Giudei dalle calunnie, e i commenti allegorici alia Bibbia, e comunque tutta la sua 
opera econsiderata, con molti esempi, un'apologia del giudaismo, di cui Filone da una 
lettura ecumenica che 1'A. non ritiene confonne aHa letteratura rabbinica. Si potrebbe 
osservare che, come insegna Troianps, il giudaismo ellenistico non si esaurisce nel 
giudaismo rabbinico. Se quest'ultimo era estremamente particolaristico, tale non era il 
giudaismo nella sua corrente "ellenica", con i proseliti, i timorati di Dio, i 
simpatizzanti e gli intellettuali fortemente ellenizzati come appunto Filone. Anche per 
Giuseppe l'A. parla di "falsificazioni", "mistificazioni" e "truccature": si tratta in 
realta di tentativi di coniugare la cultura giudaica con quella greca, il che era 
impossibile solo per il giudaismo piu chiuso e separatista. 

Le cause reali dell'antigiudaismo classico sono prese in esame nel cap. 7 e sono 
identificabili secondo 1'A. nel separatismo giudaico, per il quale non sono da lui 
accettate Ie giustificazioni, addotte dagli apologeti antichi e modemi, di necessita 
difensiva daU'idolatria e dall'ostilita. Sono accolte solo posizioni come queUe di T. 
Rajak e di H. Kiingl6 che colgono un certo grado di verisimiglianza nelle accuse di 
esclusivismo, Ie quali pure vanno ridimensionate perche provenienti da fonti 
certamente ostili: rimane certo il dato di fatto dell'auto-isolamento degli Ebrei, dovuto 
a una "comprensione rigida della Legge" da parte degli osservanti ortodossi e 
denunciato perfmo da alcuni Ebrei come B. Spinoza, B. Lazare e I. Shahak. Infatti I'A. 
nel cap. 8 passa a presentare alcuni documenti esemplari della letteratura giudaica 
antica, dalla Bibbia ai testi raccolti dal Bonsirven, in cui emergono esclusivismo 
etnico-religioso, misantropia, misoxenia e amixia, specie a partire da Esdra e Neemia, 
spesso per motivi di impurita rituale: percio ad es. i trattati di amicizia con Roma in 

15 II prerdono cristiano; Lucio Giunio Gallione, citt.; rna I'A. stesso a p. 106 ricorda i "timorati 
di Dio", i proseliti e i simpatizzanti. A p. 107-108 invece egli considera giudaizzanti Flavio 
Clemente e Flavia Domitilla, cugini di Domiziano, che invece secondo M. Sordi, I Cristiani e 
I'impero romano, Milano 1983, pp. 50-61, erano cristiani: credo in effetti che l'accusa di 
ateismo e di tendenza ai costumi giudaici, riportata da Dione, LXVII 14, nasconda un'accusa di 
Cristianesimo, poiche Flavio Clemente fu mandato a morte per questa: ora, solo iI 
Cristianesimo, e non il Giudaismo, era aHora supersitio illicita, i cui membri dovevano essere 
giustiziati. 
16 RISPETT. "L'autoseparazione della comunita ebraica", in AA.VV., Giudei fra pagani e 
Cristiani, Genova 1993, pp. 29-30; Ebraismo, Milano 1995, pp. l72sgg. 
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epoca maccabaica sono considerati contraddittori con il disprezzo che il Giudeo 
osservante era tenuto a nutrire per i Romani idolatri (p. 127); alcuni motivi particolari 
di polemica, come l'assimifazione della came di un pagano alIa came d'asino in 
Jabmuth 98a, ricordata dall'A. a p. 131, possono, credo, ricondursi a una reazione alle 
gill citate accuse di onolatria. Analogamente nel cap. 9 e studiato il messianismo e 
l'istanza di dominio mondiale giudaico - accusa riflessa in Giuseppe, in Tacito e in 
Svetonio - nelle fonti letterarie ebraiche, dalla Bibbia al Midrash, al Talmud, agli 
apocrifi e ad altre fonti, e nelle guerre escatologiche contro Roma, per quanto E. 
Benamozeghl7 osservi a ragion veduta che in certe epoche gli Ebrei coltivarono 
speranze di dominio universale - e ammettiamo pure con I'A., p. 141, che esse non 
fossero chimeriche rna concrete, e ispiratrici in effetti delle rivolte antiromanel8 -, rna 
che l'ebraismo tout court non possa esseme ritenuto responsabile, cosi come non tutto 
if Giudaismo intendeva il Messia in senso politico: non per nulla i Cristiani videro il 
Messia nel ben poco zelotico Gesu di Nazareth. La documentazione addotta dall'A. 
sull'esclusivismo e suI messianismo politico nei testi giudaici antichi e 
incontrovertibile e occorre prendeme atto. Va anche ribadito, pero, che il Giudaismo, 
ieri come oggi probabilmente, non si esaurisce nella corrente piu intransigente e 
chiusa. Per if mondo antico in particolare, e Giudaismo anche il Giudeo-eUenismo: 
quello di Aristobulo e· di Filone, quello a cui si rivolse s. Paolo quando non trovo 
ascolto neUe sinagoghe, quello di cui furono eredi tanti Padri cristiani. 

La seconda parte riporta, corredate di traduzioni chiare e rispettose del testo, 
disposte in ordine approssimativamente cronologico l9, Ie seguenti fonti, fomendo un 
repertorio ben rappresentativo e pressoch6 complet020: Ecateo, Manetone, Agatarchide, 
Posidonio di Apamea, Apollonio Molone, Strabone, Lisimaco, Cheremone, Aione, 
Damocrito, Claudio Tolemeo, Filostrato, Cicerone, Pompeo Trogo, Seneca, Plinio il 
Vecchio, Tacito, Svetonio, Persio, Petronio, Giovenale, Quintiliano, Celso, Cassio 
Dione, Giuliano Imperatore, Rutilio Namaziano. 11 testo, che si chiude con un indice 
dei nomi particolarrnente utile data l'assenza di una bibliografia e la collocazione dei 
riferimenti nelle note a pie di pagina, e curato anche dal punto di vista tipografico e 

17 Israele e ['umanita, Genova 1990, p. 199. 

18 Opportunamente sono ricordati in merito M. HENGEL, Gli zeloti, tr. it. Brescia 1996; F. 

LUCREZl, Messianismo regalita impero, Firenze 1996 e G. FIRPO, Le rivolte giudaiche, Roma­

Bari 1999. 

19 Pera ad es. Persio e Petronio, che appartengono all'em neroniana, anziche venire subito prima 

o subito dopo Seneca, si trovano posposti a Plinio il Vecchio, a Tacito e a Svetonio, rna 
probabilmente cia dipende dalla unita tematica di "satira" con Giovenale, che essi precedono. 
20 Tuttavia, mancano completamente Ie fonti giuridiche, di cui ho cercato invece di tenere conto 
nel cit. Elementi, pur in un lavoro con un tagJio preciso e limitato. 
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con pochi errori di stampa21 e - nonostante alcune forzature - si rivela un lavoro 
prezioso e ben docurnentato, oltre che di scorrevole lettura. 

lLARIA RAMELLI 

JOSSA, GIORGIO. I cristiani e /' impero romano (Da Tiberio a Marco Aurelio), Roma, 
Carocci editore, 2000, 203 pp. 

La historia de las relaciones entre el Imperio Romano y los cristianos ha 
concitado mucho interes a 10 largo de la historia de la historiografia; en particular, la 
epoca en la cual los emperadores romanos denostaron a los cristianos y los 
persiguieron a-sistematicamente tanto en Oriente, como en Occidente. 

EI autor de esta obra, Giorgio Jossa, es academico de Historia de la Iglesia 
Antigua en la Universidad Federico II de Napoles. Ha publicado numerosos articulos 
sobre su especialidad en distintos centros acad6micos de su pais. Su particular interes 
por las relaciones entre el Imperio y los cristianos 10 han llevado a abrevar en 
reconocidos historiadores italianos de la especialidad, tal el caso de la siempre 
recordada y querida Marta Sordi, a la que se encarga de destacar y citar 
generosamente. 

La obra se compone de cllatro capitulos: 1. I cristiani e l' impero nell' eta Giulio­
Claudia; 2. I cristiani e l'impero nell' eta dei Flavi; 3. 11 cristjanesimo sotto Traiano e 
Adriano; II cristianesimo sotto Antonino Pio e Marco Aurelio. 

La organizacion intema de la narracion sigue un perfil historico cronologico. El 
autor analiza las etapas persecutorias de las sucesivas dinastias imperiales y en cada 
una de ellas, analiza la accion, postura y obra de los cristianos. Desde el mismo 
pro logo se observa que el autor es conciente de la envergadura del tema a tratar, por 10 
cual enumera una lista de autores a partir de los cuales dio forma a su marco teorico; 
tal el caso de A. Manaresi, P Brezzi y Marta Sordi, quienes, con el mismo Jossa, son 
pilares de la rica tradicion del estudio de este tema en medios italianos. 

De Marta Sordi, el autor destaca dos de sus obras: "11 cristianesimo e Roma" 
(1965) y "I cristiani e l'impero romano" (1984) (ya resefiados en nuestra revista), por 
la impronta que han dejado en las generaciones de especialistas en el tema. Tal como 
Sordi, Jozza ha decidido ahondar en los aspectos humanos y sensibles de la 
experiencia persecutoria. Con vivacidad y dinamismo aborda la problematica de las 
persecuciones a traves de una sentida recreacion de las circunstancias que rodearon al 

21 Solo a p. 19, ad es.. nel cit. titolo di Gager si legge Greco-Roman anziche Graeco-Roman; a 
p. 59 il greco kala nel titolo kata Ioudaion reca I'accento acuto anziche grave; a p. 63 
conviviales in luogo di convivales; a p. 65 "colonna" per "colonia". 
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martirio de los cristianos. No por ello el autor se aparta de un meditado analisis de las 
relaciones politicas, filos6ficas y teologicas que esta problematica aparejaba. 

Desde eI punto de vista metodologico el autor nos presenta un cuidadoso anaIisis 
de las fuentes historicas, asi como criteriosas interpretaciones de las mismas dentro de 
su contexto historico-cultural. Las citas se han colocado al fin de cada capitulo y han 
sido acompafiadas de profundas consideraciones acerca de la valia y reconocimiento 
de cada una de las obras utilizadas. Por la calidad y solidez del relato considero 
recomendable la lectura de esta obra 

GRACIELA GOMEZ DE Aso 

ANDRADE, NORA (ED.), Discurso y poder en fa tragedia y fa historiograjla griegas, 
Buenos Aires, Eudeba, 2003, 167 pp. 

La presente obra ha sido compilada y editada por Nora Andrade quien es 
profesora en la Universidad de Buenos Aires y en la Universidad del Salvador. Dirige 
desde 1998 un proyecto que se centra en el analisis del discurso tnigico e 
historiografico, cuyos resultados dieron frutos en la presente publicacion. 

La obra en cuestion preteruie utilizar las herramientas provistas por el analisis 
del discurso, para analizar el corpus de discursos directos pronunciados por personajes 
detentadores del poder. En particular se han analizados textos tragicos e hist6ricos 
griegos del s. V a. C. con la fmalidad de hallar en cada uno de los autores las 
principales lineas de pensamiento politico de la epoca. 

Es pretensi6n de la editora esta obra y de sus colaboradores reconocer las 
caracteristicas de la concepcion del poder y los modos en los cuales se relacionaban los 
gobemantes y las instituciones vigentes en la Atenas clasica. La compiladora-editora 
ha trabajado particularmente en la introducci6n y el cap. 1 ("Discurso politico en el 
Ayax de SOfocles"); Silvia de Alejandro, el cap. 2 ("El conflicto genos/polis en Los 
siete contra Tebas"); Jimena Dib es la autora del cap. 3 ("Conflictos entre la decision 
colectiva y el sentimiento privado. Su configuracion discursiva en Hecuba de 
Euripides"); Cesar Guelerman ha trabajado "Enunciacion y polaridades 
argumentativas en la oracion fUnebre de Pericles" (cap. 4); Mercedes Seoane, "El 
poder de la palabra en los albores de la historia: un anaIisis del discurso directo eft las 
Historias de Herodoto". 

Es de destacar el cuidadoso trabajo que se han realizado con los textos originales, 
en particular en el plano del contexto hist6rico y particular del autor de cada relato 
analizado. La obra, aunque muestra un despliegue interesante de versiones 
particulares de tematica tragico-hist6rica, mantiene una unidad de criterio discursivo 
y analitico por la impronta destacada de Nora Andrade. Para aquellos que pretenden 
adentrarse en las nuevas vertientes del discurso literario desde enfoques renovados, 
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esta obra es de fundamental interes; asi como para los especialistas en el mundo 
helenico deseosos de caminar por los senderos del amilisis del discurso con finalidad 
politica. 

GRACIELA GOMEZ DE Aso 

Science and Mathematics in Ancient Greek Culture, ed. C.J. Tuplin - T.E. Rihll, 
Oxford, University Press, 2002, Un vol. di 377 pp. ISBN 0-19-815248-5. 

II volume presenta una selezione, rielaborata, di letture del convegno di 
Liverpool (1996) Science Matters: The Role and Achievement ofScience in Greek 
Antiquity. Nella premessa (pp. ix-xii) L. Wolpert ricorda che la scienza ha avuto 
origine in Grecia e risale a Talete come suo iniziatore, e ad Archimede, che per primo 
applico correttamente la matematica ai fenomeni scientifici; nota anche come scienza 
e tecnologia non vadano sempre di pari passo, come accadde nel mondo classico. 
L'introduzione di T.E. Rihll (Greek Science in Context, pp. 1-21) traccia la storia 
dell'interesse per la scienza greca e dell'evoluzione degli studi in merito frno ad oggi, 
prendendo ad esempio l'ambito dell'astronomia antica, e individua e analizza gli 
interessi correnti della ricerca: la stretta relazione scienza-filosofia nell'antichita., 
quella altrettanto stretta delle scienze tra loro (la separazione e modema), il lora 
sviluppo diacronico e il rapporto scienza-societa nel mondo antico, con un rilievo sui 
tempo a disposizione degli studiosi in una societe in cui il lavoro era servile. 

A. Barker, Words for Sounds, pp. 22-35, mostra l'importanza dell'analisi del 
lessico acustico del mondo antico, in quanta influi notevolmente sulla creazione della 
teoria musicale. L'esempio sviluppato e il val ore semantico di 6~uC; e f3apuc; 
nell'accezione musicale, con Ie analisi delle defrnizioni di Aristotele, Archita e 
Tolomeo e la precisazione che 6~uC; non e il puro opposto di !3apuc;, non indicando 
un suono solo acuto, rna anche forte: uno alto rna debole e lepto/j. J.L. Berggren, 
Ptolemy'S Maps as an Introduction to Ancient Science, pp. 36-55, esamina la 
Geografia di Tolomeo nella misura in cui essa insegna a disegnare carte geografiche 
-fosse 0 meno corredata in origine da carte tracciate dall'autore-, dalle coordinate alle 
segnalazioni delle massime durate di di e notte alle varie latitudini, considerando 
anche l'importanza delle sue fonti letterarie: poco, proporzionalmente, era frutto di 
osservazione diretta. Sono evidenziati nell'opera gli elementi di geografia matematica: 
il modello geometrico di cosmo e terra sferici, la misura della circonferenza della 
terra, l'uso della triangolazione. H.M. Hine, Seismology and Vulcanology in 
Antiquity?, pp. 56-75, osserva una difficolta nel distinguere chiaramente i fenomeni 
sismici e vulcanici nelle fonti antiche, relativamente numerose in merito (anche 
perche aRoma essi erano considerati prodigi e riferiti al Senato). Sono analizzate l'Ep. 
79 di Seneca sull'Etna e Ie fonti sui terremoto della Campania del 62 d.C. e 
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sull'eruzione del Vesuvio del 79 d.C., ed e indagata la speculazione filosofica e 
scientifica sulle cause di sirnili fenomeni, specialmente in Aristotele. A p. 69, tra i 
pensatori che individuarono Ie cause del terremoto nell'azione di venti sotterranei, 
ricorderei personalmente anche Epicuro, Ad Pyth. 105. 

A.C. Bowen, The Art of the Commander and the Emergence of Predictive 
Astronomy (pp. 76-111), indaga Ie fonti sulla piiI antica predizione di eclissi. Secondo 
Plinio, Ipparco sapeva predirle su un periodo di 600 anni, in base a una teoria 
astronomica: il primo a pre dire una singola eclissi, secondo Erodoto e Cicerone, fu 
Talete; Livio e Plinio narrano la predizione di un'eclissi da parte di Sulpicio Gallo nel 
167 a.C. alIa battaglia di Pidna. Ma oggi sappiamo che la notte della battaglia non ci 
fu eclissi. Dopo l'osservazione che in Cicerone Gallo spiegava l'eclissi senza predirla, 
eavanzata la ragionevole ipotesi che la storia di Livio su Gallo sia stata elaborata a 
partire da elementi veri (un'eclissi nel 167, Gallo a Pidna), dalla notizia di Cicerone, 
da quelle di Diodoro sulle predizioni di eclissi in Egitto e Caldea, e dall'idea di Polibio 
che il buon generale debba saper spiegare i fenomeni naturali all'esercito per evitare 
tirnori. In Euctemon's parapegma (pp. 112-32) R. Hannah, dopo avere rintracciato gia 
nell'/liade e in Esiodo l'uso delle stelle per indicare i tempi, si concentra suI calendario 
di Euctemone (432 aC.), citato da Gemino e Tolomeo e presente anche in tradizione 
diretta, basatQ su levate e tramonti delle stelle rna, contrariamente a quanto ritenuto 
fmora e come dirnostra il codice vi~nnese del parapegma, non delle costellazioni 
zodiacali, eredita babilonese ivi inserita poi: Euctemone usava solo il calcolo per 
intervalli di giorni tra Ie osservazioni; il conto non veniva perso poich6 un piolo era 
spostato di giorno in giomo in fori prestabiliti. Scopo del parapegma non era la pura 
osservazione scientifica. ne l'agricoltura: era usato nelle citta per attivita civili e 
religiose, quale la determinazione delle feste. Solo Callippo nel tardo IV sec. a.C. 10 
sviluppo in un pieno calendario solare. L. Taub in Instruments of Alexandrian 
Astronomy (pp. 133-49) studia attentamente i possibili usi degli anelli esistenti ad 
Alessandria secondo Tolomeo, utili a determinare gli equinozi, soddisfacenti al tempo 
di Ipparco rna non a quello di Tolomeo, quando comunque Ie osservazioni non erano 
piiI necessarie, essendo stata fissata la teoria. Gli equinozi, segnati sulle meridiane, 
importavano ai fmi di stabilire i mutamenti climatici e l'inizio dell'anno astrologico. 
J.J. Culton, The Dioptra of Hero of Alexandria (pp. 150-64), prende in esame la 
descrizione che nel I sec. d.C. Erone fece della sua diottra, che sembra combinare una 
livella a un sistema di misurazione degli angoli. Ne e offerta una convincente 
ricostruzione e ne sono indagate Ie applicazioni, generalmente a livello corografico, di 
misurazioni di aree e distanze tramite riduzione a figure geometriche. S. Cuomo, The 
Machine and the City (pp. 165-78) considera i Belopoeica di Erone di Alessandria, di 
eta neroniana, concernenti la costruzione di macchine balistiche, considerate sviluppi 
dell'arco; pur dipendendo da trattati tecnici, Erone afferma di voler scrivere per tutti. 

Sty/os. 2004; 13 (13) 



198 RECENSIONES BIBLIOGRAFiCAS 

II trattato si apre con una riflessione sulla necessita del possesso di armamenti, 
considerato strumento migliore della filosofia, per assicurare la pace, anche grazie al 
loro effetto deterrente. L'A. evidenzia bene la prospettiva pragmatica in cui Erone vede 
la filosofia. 

J.R. Milton illustra The Limitations ofAncient Atomism (pp. 178-95): l'atomismo 
e l'unica filosofia sopravvissuta nella scienza odiema, mentre non trOVQ applicazione 
in quella antica. Infatti, l'atomismo greco era filosofia della natura e non scienza: il 
criterio di Epicuro delle spiegazioni multiple di un fenomeno, accettato come 
scientifico dalla Asmis\ non etale per 1'A., il quale osserva che il suo scopo non era la 
comprensione della natura, ma la tranquillita dell'animo. Epoi giustamente dibattuta 
la questione se l'atomismo antico abbia veramente rapporto con quello modemo, a 
parte Ie ovvie convergenze lessicali: per questa eesaminato l'atomismo di Galileo, di 
Huygens e di Newton, che non influi sulle lora teorie scientifiche, in quanta non 
favoriva la meccanica inerziale: la fisica del Seicento era meccanicistica, mentre 
l'atomismo antico non 10 era. Nel XVII sec. l'atomismo era una filosofia della natura, 
che, con il meccanicismo filosofico, fece da sfondo alla meccnica inerziale; solo nel 
XX sec. fu incorporato nella scienza. In Greek Mathematicians: A Group Picture (pp. 
196-216) R. Netz cerca di stabilire il numero e Ie caratteristiche dei matematici 
nell'antichita, quali il genere -sono attestate almeno due donne, Ipazia e Pandrosion-, 
la provenienza, per 10 piu dal Mediterraneo orientale e talora giudaica, l'importanza 
sociale ed economica, e il numero, scarso: un catalogo redatto dall'A. per tutta 
l'antichita non conta pu di 144 nomi. Inoltre, i matematici non erano organizzati in 
scuole e nelle fonti non sono nemmeno considerati una categoria. Nella cultura 
generale, la matematica era scarsamente studiata; l'A. mostra come importanti storici 
ne sapessero poco, mentre in compenso l'aritmologia, con il suo simbolismo, ebbe 
maggiore diffusione e fortuna. Piu positivo e il quadro risultante da E. Hussey, 
Aristotle and Mathematics (pp. 217-29), che studia i luoghi e i modi in cui Aristotele, 
nella sua opera, tratta della matematica, alIa quale era molto interessato, come il suo 
maestro Platone: oltre aIle allusioni occasionali e agli esempi, sono considerate Ie 
riflessioni di Aristotele sulla filosofia della matematica, con la differenziazione tra gli 
oggetti contabili della matematica e quelli spazialmente misurabili della geometria, e 
sui ruolo della matematica nelle scienze naturali come 'parte nobile' ad es. di ottica, 
meccanica, arrnonica, astronomia. L'A. dimostra con buoni argomenti che, se 
Aristotele non subordina completamente Ia fisica alIa matematica, quest'ultima e 
comunque parte strettamente integrante della fisica di questo filosofo, che era anche 

I E. ASMIs, Epicurll's Scientific Method, Ithaca 1984, p. 322. Diversa e la difesa di A.A. Long, ~ 

Hellenistic Philosophy, London 1974, p. 27. 
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scienziato e matematico. C.M. Taisbak, Euclid's Elements 9. J4 and the Fundamental 
Theorem of Arithmetic (pp. 230-41), mostra come il teorema 9,14 di Euclide non 
equivalga al Teorema Fondamentale dell'Aritmetica, rna ne sia una forma piu debole. 
Interessanti notazioni l'A. offre anche sulla terminologia matematica nel mondo 
antico, ad es. sull'uso di "misurare" nel senso di "essere divisore", che, noto, si 
mantiene ancora in Marziano Capella, Nup. VII, e nei suoi commentatori medievalF. 

V. Nutton, Ancient Medicine: Asclepius Transformed (pp. 242-55), presenta i 
recenti progressi nella ricerca sulla medicina antica, rilevando che gli studiosi 
interessati sono per 10 piu filosofi, che 10 studio della medicina antica ha acquisito 
filievo nell'ambito degli studi sull'antichitit, come mostrano i volumiANRWII 37, 1-3, 
e che una delle principali acquisizioni riguarda la smontatura della presunta 
opposizione tra la scuola medica di Coo e quella di Cnido. Eposta in luce l'influenza 
preponderante della linea Ippocrate-Galeno nella storia della medicina e l'importanza 
della logica e della filosofia in Galeno, che non aderiva ad una scuola defmita, nonche 
l'enorme quantitit dei suoi scritti, di cui sono elencati quelli pervenuti in Iingue 
orientali 0 in latino medievale. Infme sono rilevate alcuni interessi della ricerca 
attuale, ad es. la trattatistica antica sulla fisiologia femminile, 0 i disabili 
nell'antichitit. T. Tieleman, Galen on the Seat of the Intellect (pp. 256-73), mostra 
come Galerio, nella controversia con Crisippo sulla posizione dell'intelletto, argomenti 
avvalendosi sia della filosofia, specialmente logica, sia degli esperimenti anatomici: e 
esaminta la metodologia di quelli suI sistema nervoso --<:ui si affiancano gli argomenti 
fondati su esperienze quotidiane- riportati nel De Placitis Hippocratis et Platonis, 
dove Galeno, cercando di dimostrare la concordanza tra Ippocrate e Platone, sostiene, 
pur modificandola, la tripartizione platonica dell'anima. Di Galeno, definito un 
platonico empirista piu che uno scienziato sperimentale nel senso odiemo, non 
sappiamo quanta dipendesse da Erofilo ed Erasistrato, sui quali egli e tuttavia la 
nostra fonte principale, e che scoprirono il sistema nervoso grazie alIa possibilita di 
praticare l'anatomia umana. 

T.E. RihlI e J.V. Tucker, Practice Makes Perfect (pp. 274-305) studiano la 
conoscenza dei materiali nell'antica Grecia, e in particolare l'estrazione dell'argento 
dal Laurion ad Atene, da cui si ricavavano anche altre sostanze. Sono esaminati pure 
i rapporti della produzione del Laurion con la societa ateniese a livello religioso, 
economico, e politico. Gli AA. mostrano bene come spesso anche i processi piu 
raffmati non fossero sostenuti da una comprensione teoretica: cosi si stabilivano Ie 
temperature giuste delle fomaci 0 si testava l'argento in modo empirico, basandosi 

2 efr. 1. RAMELLI. Jlar=iano Capella. Nozze di Filologia e Jlercurio, Milano 2001; ho in 
preparazione un'edizione dei commentari medievali latini, che uscini a Milano. 

Sty/os. 2004; 13 (13) 



200 RECENSIONES BIBLIOGRAFICAS 

sugli effetti. Sono ricordati gli autori antichi, spesso peripatetici, che si occuparono dei 
materiali, e sono caratterizzate la conoscenza pratica dei materiali e quella teoretica: 
solo la seconda cerca di definire Ie cause. C.A. Wilson, Distilling, Sublimation, and 
the Four Elements (pp. 306-22) indaga i presupposti teoretici, gli scopi e i risultati 
della chirnica greca antica, analizzando i PhysikiJ leal mystikil attribiti a Democrito rna 
databili al I sec. d.C., in cui e ripreso il nesso platonico tra elementi, forme 
geometriche e numeri, e 10 sviluppo della chirnica in ambito ermetico e gnostico, 
anche in area persiana e siriaca. Sono studiati i due sistemi usati nell'antichita, 
distillazione e sublimazione, gli strumenti impiegati, Ie fonti in merito, ed e 
denunciata la difficolta di intendere questi testi per il lessico impreciso nei nomi dei 
minerali. 

II volume, molto curato e con rari errori (es.!.u:ycX.<; per Il€Ya.<; a p. 25, due volte 
6~1Yt1l<; per 6~mT)<; a p. 35), si chiude con informazioni sugli autori (pp. 323-25), 
un'ampia bibliografia (pp. 326-49), e gli indici (pp. 350-77). E una preziosa 
panoramica sulle scienze antiche nei loro rapporti con la filosofia e la societa, ed offre 
un preciso quadro della ricerca attuale in merito, coniugando il rigore espositivo a una 
gradita scorrevolezza di lettura. 

lLARIA RA.\1ELLI 

SACKWILLE-WEST, VICTORIA. Juana de Area. Madrid: Siruela, 2003, 403 pp. 

Para la historia de Francia Juana de Arco se convirti6 en un verdadero mito 
nacional, favorecido por su "liberaci6n" frente a los ingleses" y engrandecido por la 
recientemente difundida filmografia. Pese a ello no son muchos los estudios en 
castellano sobre su vida. Esta nueva edici6n, aunque de confecci6n antigua, adquiere 
suma irnportancia por su estilo. Sackwille-West es una novelista y bi6grafa. amiga 
intima de Virginia Wolf. Ciertos aspectos de su apasionada personalidad no son ajenos 
a los enfoques de esta narraci6n, que comienza: "nacida el 6 de enero de 1412, 
quemada por hereje el 30 de mayo de 1431 y canonizada el 16 de mayo de 1920". 
Comienza aclarando que no se conoce la existencia de ningun retrato contemporaneo 
de Juana de Arco. Posiblemente no haya existido nunca. Ella negaba haber posado 
para que la pintasen, aunque admitia haber visto un retrato suyo, con la annadura 
completa y con una rodilla en tierra, presentando una carta al Rey. Este cuadro, decia, 
era obra de un escoces, y aparte de 61 afirmaba que no habia visto nunca ninguna 
imagen con su parecido, ni habia encargado que se la hiciesen. Probablemente gran 
parte de los demas datos de su vida no tienen mayor exactitud que la mencionada y 
resulta dificil separar la leyenda de la realidad, aunque quizas la segunda sea mas 
importante que la primera. Al concluir, la estudiosa sigue interrogandose "por que 
habia de caerle la suerte a Juana, que no poseia cualidades especiales para su tremenda 
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mision, sigue siendo un misterio que parece imposible resolver racionalmente" (pp. 
536-537). Pero "al decir que no poseia cualidades especiales es preciso hacer una 
importante excepcion: tenia ciertamente el poder de llevar a buen termino 10 que habia 
emprendido. Su conviccion y su coraje eran sobrehumanos. Eran de la categoria que 
no admite duda y no reconoce ning(m obstaculo. Su fe absoluta era el secreto de su 
fuerza ... esa energia que 10 invadia todo manaba de la intensidad de sus convicciones 
intemas" (ibidem). Destaquemos que, mas alIa de su estilo literario, la autora da una 
buena bibliografia sobre la heroina. 

F.H. 

ALMAGRO, MARTiN - AI.vAREZ MARTiNEZ, JOSE M. - BLAzQUEZ MARTiNEZ, JOSE M. 
- ROVIRA, SALVADOR. EI disco de Teodosio. Madrid: Real Academia de la 
Historia de Espana, 2000, 338 pp. 

La Real Academia de Historia de Espana que, entre sus multiples y significativas 
tareas, edita una serie de obras de investigacion de primer nivel sobre temas de su 
especialidad, ha dado a luz este elegante ejemplar del Gabinete de Antigiledades 
referido ,al lIamado "disco de Teodosio", que los profesores de historia de la 
Antigiledad tardia valoramos mlly especialmente, pues es una pieza hecha construir 
por el celebre emperador cristiano con motivo de las fiestas qUindecennalia del 393 y 
refleja la continuidad imperial. Sefialemos en primer lugar que nos estamos refrriendo 
a una de las "joyas" de esa honorable Institucion que, una vez hallada, fue 
cuidadosamente limpiada. restaurada y analizada. Ya en 1848 produjo una "Memoria 
historico-critica del gran disco de Theodosio encontrado en Almendralejo, leida a la 
Real Academia de la Historia por su Anticuario, don Antonio Delgado, en la Junta 
Ordinaria del 9 de septiembre de 1848". De alli en mas el disco, por su importancia, 
fue centro de labor en el citado Gabinete de Antigiledades. En esta ocasion fue el 
conocido "pre-historiador" Martin Almagro quien dirigio esta publicacion con los 
resultados de siglo y medio de labor. Para ello conto con la ayuda de su antecesor, el 
no menos conocido historiador de la Antigiledad Jose M. Blazquez, del Director del 
Museo Nacional de Arte Romano de Merida, Jose M. Alvarez Martinez, y del 
restaurador Salvador Rovira. El resultado que tenemos en nuestras manos es de primer 
nivel. Ellibro de excelente impresion, con multiples graficos ilustrativos y fotografias 
ampliadas y detalladas (casi un centenar), incluye una copia del disco que 
recomendamos observar para valorar la importancia de su estudio (pp. 185 ss.). La 
obra ha sido dividida en tres partes; en la primera (anal isis documental) se reproduce 
el citado memorial de Delgado, seguido por un detallado estudio del hallazgo, 
realizado por Martin Almagro y completado por sendos trabajos de Miguel Angel 
Calero sobre "el lugar el hallazgo" y del citado Almagro sobre el ejemplar "copiado" 

Stylos. 2004; 13 (13) 



202 RECENSIONES BIBLIOGWICAS 

en el Museo Nacional de Reproducciones Artisticas. La segunda parte, destinada a los 
"amilisis tecnicos", inc1uye estudios sobre las tecnicas metalurgicas, un estudio 
metalogratico, detalles del complicado tratamiento de restauraci6n y apendices sobre 
aspectos de la tarea realizada. Resulta de especial importancia la parte tercera, donde 
se incorporan trabajos de Jutta Meischner sobre "una nueva interpretaci6n" del 
missorium (10 refiere a Teodosio II); problemas hist6ricos e iconograiicos, por el 
historiador Javier Arce; aspectos cronol6gicos, analizados por Blazquez actualizando 
el estado de la cuesti6n; aspectos e importancia de la representaci6n imperial, por 
Bente Kiilrich; y el detallado "Las quindecennalia de Teodosio I el Grande (I9 de 
enero del 393 d. C.) en el gran clipeo de Madrid", por Alicia Canto; siguen los 
estudios de arqueologia teodosiana de Dimas Fernandez-Galiano y las conc1usiones de 
Hjalmar Torp. Se completa con las ponencias presentadas por los autores mencionados 
en el coloquio realizado al efecto en Merida, en 1998, sobre el tema; aunque no 
soluciona defmitivamente el problema del missorium, aporta una gran cantidad de 
informaci6n e interrogantes sobre el disco, pero tambien sobre Teodosio y su epoca. 

F.H. 

ACCROCCA, FELICE. Francesco, Jratello e maestro. Padova: Messagero, 2002, 192 pp. 

EI autor es uno de los medievalistas italianos que mejor conocen la vida y obra de 
Francisco de Asis, y de sus compafieros de la Orden franciscana. Ordenado sacerdote, 
graduado en La Sapienza y la Gregoriana ha publicado cantidad de investigaciones en 
revistas especializadas en esta tematica, como tambien varios libros de importancia. 
En esta oportunidad el autor ha intentado una obra distinta, que nos muestra al 
Francisco activo, junto al hombre de oraci6n y religiosidad, al Francisco, "hermano y 
maestro". EI propio Accrocca 10 senala en la introducci6n al acIarar "tal 
convencimiento (de erudici6n e intelectualidad excesiva) me ha llevado a escribir, en 
el curso de los aiios, divers os ensayos en los cuales intente ofrecer a un publico mas 
numeroso argumentos debatidos en las investigaciones" (p. 5). Para lograrlo reorden6 
siete trabajos previos correspondientes a la ultima decada, basados en fuentes 
documentales, y les inspir6 la tan particular "espiritualidad franciscana". EI resultado 
esta a la vista y es digno de elogio. EI libro fue estructurado en ocho capitulos que 
abarcan la vida misma, la vida espiritual, la vida fraternal, la vida sufriente, la vida 
exigente, Ia vida silenciosa y la vida que crece; y en cada uno de ellos, una serie de 
acapites que se refieren a cuestiones especificas de dichos aspectos. Como nos aclara el 
autor, "Francisco se consider6 siempre un hermano de sus hermanos y no pens6 nunca 
en poder convertirse en su maestro; aunque hacia fines de su vida, en su Testamento, 
habl6 de si como de un pequeno (parvulus) que exhortaba a sus herman os a que 
observaran mas cat61icamente la RegIa prometida. Esto no implica, to davia, que 
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tambien contra su voluntad se haya convertido -para muchos, muchisimos hombres y 
mujeres- en maestro de vida cristiana" (p. 9). La cuidadosa lectura de esta obra nos 
permite un acercamiento diferente -y mas completo- a la personalidad y vida del 
Poverello de Asis. 

F.H. 

MANDEVILLE, BENEDEIT y JEHAN. Libro de maravillas. Madrid: Siruela, 2002, 315 
pp. 

Quienes tenemos algiln interes particular en el mundo medieval, especialmente 
en su literatura de semi-legendarios viajes, hace afios que estamos, sin exito, a la 
bUsqueda de una edicion castellana del Libra de las maravillas. La editorial Siruela, 
especializada en excelentes ediciones de fuentes y c1asicos medievales, soluciono 
nuestro problema y nos produjo la satisfaccion que implica para un "biblio-maniaco" 
hallar un Iibro despues de muchos afios improbos. Comencemos sefialando que la obra 
-continuadora de otras conocidas como mirabilia incluyendo ellegendario viaje de san 
Brandan- fue una de las primeras enciclopedias de la primera renavatio del saber 
antiguo, que, como bien sabemos, entremezclaba con gran facilidad realidades y 
fantasias (bastaria recordar los mUltiples bestiarios y n:;uchas obras hagiognificas, 
como, por ejemplo, la historia de San Jorge y el dragon). El libro que resefiamos ­
traducido por Marie-Jose Lemarchand, colaboradora de la editorial en otras fuentes 
publicadas y autora de un breve estudio introductorio- edita en su primera parte EI 
viaje de San Brandan, atribuido a Benedeit y vinculado a la "bilsqueda del Paraiso" y 
a la labor evangelizadora de los monjes celtas. La segunda parte -que compone el 
grueso dellibro- fue escrita por Jehan de Mandeville en 1356 y en ella entremezcla 
habil 0 confusamente hechos reales con acontecimientos fantastic os y seres fabulosos. 
Lemarchand nos incita a la lectura, cuando sefiala respecto del Libro de las Maravillas 
que "escrito dos siglos mas tarde -que el de san Brandan- obedece a las mismas 
preguntas que el anterior, pero mas elaboradas, menos ingenuas -estamos en el siglo 
XIV, es decir, solo falta un siglo para !legar al descubrimiento del NuevoMundo-: 
l,Donde acaba la Tierra, si acaba, porque acaso toda ella es redonda? l,Existen en 
nuestro planeta otros seres aparte del hombre? Y en este caso, l,en que difieren de 
nosotros? l,Son realmente monstruosos aquellos otros seres que habitan las islas de 
ultramar? l,No seran quizas mejores en sus costumbres que los de una Cristiandad 
presa de la discordia que reina entre principes, fomentada ademas por el cisma que 
mantiene a dos Papas y un Patriarca? i,Conocen aquellos pueblos las pestes y 
hambrunas que diezman nuestras tierras de aca?" (pp. 20-21). Todos estos 
interrogantes aparecen en las apasionantes paginas dellibro, con intentos de respuesta, 
que hoy no dudamos Uegaron a infiuir, inclusive, en Cristobal Colon. Indispensables 
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notas aclaratorias, una util bibliografia y un indice de nombres completan la pulcra 
edicion de este ejemplar clave para la inteleccion de la vision del hombre medieval 
sobre su mundo. 

F.H. 

LASSANORO, DOMENICO - MINUNCO, GIUSEPPE (ED). Panegiri latini. Torino: UTET, 
2000, 548 pp. 

Importante es la tarea de difusion de los clasicos que realiza la editorial Unione 
Tipognifica -Editrice Torinese, con su importante coleccion de Classici Latini, que 
dirige el prestigioso latinista ltalo Lana. En esta oportunidad debemos agregar una 
nueva obra que se hacia esperar, la coleccion de los Panegiricios latinos, que -como su 
nombre 10 indica- sefiala un genero literario caracterizado por el elogio al soberano y 
la "demonizacion" del enemigo. El amplisimo desarrollo adquirido en los u!timos 
afios por la Hamada Antigliedad tardia me permite resaltar -con conocimiento de 
causa- la importancia de esta ed., deb ida al esmerado esfuerzo de Lassandro, cuyos 
estudios sobre los panegiristas son conocidos. Un necesario estudio introductorio 
resalta la importancia documental de los hasta ahora descuidados panegiricos, con su 
correspondiente nota critica sobre el material traducido; se completa con los utiles 
indices, bibliografias y cuadros que generalmente acompafian estas ediciones, 
confirmando su nive\. La traduccion en sf incluye once documentos -la mayoria de la 
ultima decada del s. III y las primeras del siguiente- que merecen ser mencionados 
por su inten!s y facilidad de consulta para investigadores, proveyendo un verdadero 
filon bastante descuidado. Son el panegirico de Mamertino al emperador Diocleciano, 
el discurso del mismo Mamertino a Maximiano, el panegirico anonimo por 
Constancio Cesar, el discurso de Eumenio por la reapertura de la escuela de Autun, el 
panegirico anonimo a Maximiano y Constantino, el panegirico anonimo a Constantino 
emperador, el discurso de agradecimiento anonimo a Constantino emperador, el 
panegirico an6nimo a Constantino, hijo de Constancio, el panegirico de Nazario a 
Constantino emperador, el discurso de agradecimiento por el consulado de Claudio 
Mamertino a Juliano emperador y el panegirico de Pacato Drepanio a Teodosio 
emperador. Como puede apreciarse, muchos de ellos eran de dificil ubicacion. 

F.H. 

MESSORI, VmORIo. Dicen que ha resucitado; Una investigacion sobre e/ sepulcro 
vacio. Madrid: Rialp, 2003, 297 pp. 

En primer lugar, conviene recordar que Messori, mas alIa de su ftmcion de 
periodista especializado en cuestiones vaticanas y conocido por su entrevista al Santo 
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Padre que diera lugar a Cruzando el umbral de la esperanza, es graduado en Ciencias 
Politicas por la Universidad de Modena y asiduo colaborador de La Stampa y del 
diario Avvenire. De una manera amena, el autor se ha lanzado a la compleja tarea de 
investigar nada menos que la resurreccion de JesUs, tarea que ha dado a luz tras ocho 
ai'ios de paciente espera, compensada con sucesivos artfculos en la revista Jesus. EI 
propio Messori inicia su "osado" libro con una reflexi6n casi obvia: "i.Esta aquf todo 
10 que has conseguido reunir? i,EstAn aquf todas las reflexiones que ha sido capaz de 
hacer?" (p. 12). EI autor observa acertadamente, siguiendo las consideraciones del 
celebre biblista Ricciotti, que no puede escribirse la vida de Jesus sin hablar de su 
resurreccion, que justifica la anterior; y como la aceptacion de la primera implica casi 
automaticamente la segunda. EUo tiene la dificultad que "al abordar la segunda vida, 
no cabe seleccionar nada, pues en ella todo es sobrenatural y, en consecuencia, 
imposible. Asi pues, la labor del critico seria tan solo la de explicar, a partir de 
categorias racionalistas, como surgi6 entre los discipulos de JesUs la creencia en una 
presunta resurreccion" (p. 14). Esta es la tesis de muchas vidas actuales de Jesus? y 
para "desarmarla" escribio Messori este libro. Bien acenrua: "si aceptamos en gran 
parte la historicidad de los hechos precedentes a la resurrecci6n, no es legftimo 
rechazar a priori los hechos siguientes. Las dos "partes" evangelicas (la primera y la 
segunda vida de JesUs) no estAn en absoluto separadas. Antes bien, esas "partes" 
constituyen una sola: el conjunto unitario que, ni mas ni menos, la tradicion cristiana 
llama "misterio pascual" (p. IS). jClaro que hablar hoy de misterio requiere -al 
menos- coraje! Y agrega: "En defmitiva, los relatos de la vida, muerte y resurreccion 
de Jesus 0 permanecen todos en pie 0 se vienen todos abajo" (ibidem). Para los 
historiadores -mas escepticos?- resulta de especial interes el cap. XX donde, basandose 
en un interesante analisis de Jacques Perret (conocido catedratico de la Universidad 
de la Sorbona especializado en los origenes de Roma), transcribe que "cuando se 
rechaza la creencia en la resurreccion de JesUs, no es por razones historicas. La 
historia, en 10 que puede dar de sf, no solo no contradice sino que Ueva a considerar 
como la mas probable de entre todas las hipotesis el que los evangelistas narren con 
sustancial veracidad 10 que realmente sucedio" (p. 210). Y Messori made: "Para 
Perret, los metodos historicos mas modemos no pueden, evidentemente, proporcionar 
la fe, que es un don de Dios, pero pueden Uevar a un extremo en el que eI investigador 
se yea practicamente obligado a reconocer una realidad objetiva: que aceptar la 
realidad de la Resurreccion es la logica conclusion de un razonamiento mucho mas 
coherente que aquel que niega credibilidad a todo 10 relatado por el Nuevo 
Testamento" (ibidem). Y Perret es categorico -yes util reiterarlo y extenderlo a todas 
las cuestiones religiosas- cuando agrega: "Si un historiador de la antigtiedad aplicase 
en algunos temas los metodos por los que eIlos creen haber reducido a la nada los 
testimonios de los evangelistas, se convertiria seguramente en la irrision de todos sus 
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colegas" (p. 211). Pero aqui ya hemos pasado ide la historia a la ideologia! Ante esa 
vision excesivamente racionalista de los exegetas e historiadores de la religion -en 
algunos temas- anade: "l.Es posible que estos biblistas ignoren que seria imposible 
escribir cualquier historia (mas aun: no existiria la propia historia) si hubiera que 
descartar a todos los autores sospechosos de estar implicados en los hechos narrados?" 
(p. 216). A traves de casi trescientas paginas el autor va desmenuzando -historica mas 
que teologicamente- las referencias evangelicas de la Resurreccion: el sepulcro vacio, 
una historia de mujeres, los huesos del crucificado, entre sabana, sudario y cintas, el 
sepulcro vigilado, camino de Emaus, subio al Cielo. En esta epoca, que el cardenal 
Rat;zinger denomina gnostica, donde la New Age ha producido un renacimiento del 
airianismo,no parece excesivo concluir con las palabras del propio Messori ­
periodista del Papa-: "Sabemos perfectamente que en muchas homilias de las misas de 
hoy habra qge escuchar una interpretacion moralista 0 sociologica del evangelio, 
interpretaciones que hoy son bastante frecuentes. jtSUS P:~ presentado como una especie 
de S6crates judio, como un maestro de etica, como un agitador :.ccial 0 incluso como 
un enunciador de buenos consejos para el ciudadano politicamente correcto ... " Pero: 
"Realmente es la Pascua. Los ecos de las campanas de fiesta pueden y deben resonar 
en nuestros corazones, no porque celebremos a un sabio que hablaba bien, sino porque 
'el Var6n de dolores', profetizado por Isaias y colgado de una cruz hace tan s610 tres 
dias ha demostrado, al resucitar esta manana, que es el Dios venido para que tengamos 
vida, y la tengamos en abundancia" (p. 297). Concluimos con una sugestiva frase de 
Messori: "Este es el (mico libro en el que no existe- ni podni existir- el ultimo 
capitulo" (p, 16). 

F.R. 
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