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Hospitalidade como desconstrucio pela
parusia segundo Jacques Derrida

Introducao

A hospitalidade ¢ uma «parusia» do Outro-estranho para
com o anfitrido e vice-versa. Assim, a hospitalidade ¢ quia ven-
turus est do homo mendicans. A hospitalidade é eventum alte-
ri, através de uma relagdo plesioldgica. Quanto ao seu funda-
mento axiologico e fenomenoldgico reside numa «esplancno-
plesiologia» entre um anfitrido e um estrangeiro. Na verdade, a
hospitalidade ¢ o «Zukunft» do Outro. A hospitalidade, segun-
do Derrida, serd, em primeiro lugar, a exposi¢ao incondicional
e incalculavel ao que «acontecey, a vinda do que vem, antes de
«quoi» (que) ou «quiconque» (qualquer um). Logo, o «que
quer que seja» € o acontecimento singular, surpreendente,
excepcional, excessivo e inapropriavel do que acontece. A este,
Derrida chama «fout autre» (totalmente outro) ou «autre abso-
lu» (outro absoluto), porque absolutamente unico e separado
do horizonte intencional e do tempo cronologico. Acolhé-lo
seria acolher para 14 da capacidade do «acolhimento», seria
acolher mais do que € possivel «acolher». Logo, a hospitalida-
de ¢ um «Unterkunft» (acolhimento) do que «ha-de vir»
(adventum). E a «parusia» do Outro-estrangeiro, que entra na
«minha casa» (chez moi). Na verdade, a hospitalidade incondi-
cional ou o «acolhimento do absolutamente outro» ¢ impossi-
vel, porque ¢ impossivel ter lugar num espago-tempo determi-
nado. Se o evento €, para Derrida, a vinda do absolutamente
Outro, que chega ou acontece, entdo ele ndo pode ser sendo
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100 RAMIRO DELIO BORGES DE MENESES

impossivel, o que quer dizer impossivel de imaginar. Se a hos-
pitalidade se refere a capacidade de acolher, no proprio lugar,
o estranho e vulneravel, entdo o grande repto consiste em veri-
ficar a situagdo dos vulneraveis: como € o homo mendicans
(homem pedinte). Ser hospitaleiro pressupde, segundo Derrida,
a capacidade de recepcao ou do acolhimento do Outro. Assim,
o conceito de hospitalidade ndo € estatico, ¢, de preferéncia,
um conceito dindmico, que nos obriga a sair de nds proprios e
das institui¢des, para poder estar atento a vulnerabilidade do
estrangeiro. Derrida procura separar o conceito de pura hospi-
talidade do conceito de «convite». Se eu te espero e estou pre-
parado para te receber, entdo implica que ndo existe surpresa,
dado que tudo estd em ordem. Segundo Derrida, a hospitalida-
de ¢ uma desconstrugdo, que se revela como uma «parusiay,
enquanto que para Levinas a hospitalidade ¢ uma ética.

1.

A pura hospitalidade implica-se na absoluta surpresa, para o
acontecer do Outro, como um Messias. Se sou incondicional-
mente hospitaleiro, entdo receberei, naturalmente, a «visitay,
nao o hospede convidado. Nao devo estar preparado, para nao
estar preparado, para a chegada inesperada, que consiste nesta
abertura ao Outro. Se existe a pura hospitalidade, o puro aco-
lhimento, logo devera ser pura abertura sem horizonte. A hos-
pitalidade nao deve pagar uma divida, nem ser mandada como
um «dever» (Pflicht), muito embora nao «devay» abrir-se ao
hospede (convidado) nem conforme ao «dever», nem mesmo
para utilizar a distingdo kantiana «por dever». A lei incondicio-
nal da hospitalidade, que a podemos pensar, sera uma lei sem
imperativo e sem ordem. Segundo Derrida, afirma-se como lei
sem lei. E chamamento que notifica sem mandar. Entretanto, se
eu pratico a hospitalidade «por dever», esta hospitalidade de
pagamento de divida, que sera uma «hospitalidade ética», nao
implicara uma hospitalidade absoluta ou incondicional. Ela
nao ¢ graciosamente oferecida, para além da divida e da eco-
nomia, como uma oferta ao Outro. O estrangeiro (homo men-
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dicans) deve necessitar da hospitalidade numa linguagem, que,
por defini¢do, ndo serd a sua, mas aquela que lhe impde o dono
da casa (anfitrido), o hospedeiro/hospede, o rei, o senhor, o
poder, a nagdo, o Estado, o pai, o pater familias Para Derrida,
deveremos pedir ao estrangeiro para que nos entenda, falando
a nossa lingua, em todos os sentidos deste termo, em todas as
suas extensoes possiveis, a fim de o poder acolher. Assim se
compreenderd o papel da hospitalidade, na estrutura da alteri-
dade, que se adjudica a desconstrugao.

2.

A lei da hospitalidade, como lei incondicional, vive-se ili-
mitadamente ao dar ao «chegante» toda a «sua casa» (chez-soi)
e, quer ao anfitrido, quer ao estrangeiro, sem lhe pedir nem o
nome, nem contrapartidas, nem realizar a menor condigao, e,
por outra parte, tendo direitos e deveres condicionados e con-
dicionantes, tal como foi apanagio das tradigdes greco-latinas
e judaico-cristds. Derrida dira que, entretanto, hd uma relacao
directa entre a hospitalidade tradicional e a hiperbodlica. Os
actos da hospitalidade condicional s6 acontecem a sombra da
impossibilidade da sua versdo ideal. Esta ideia de incondicio-
nal/impossivel encontra-se presente na obra tardia de Derrida:
a satisfagdo, o duelo, o perdao, etc. Como refere Derrida, a hos-
pitalidade, no uso que Levinas faz deste termo, nao se reduz
simplesmente, ainda que também o seja ao «acolhimento do
estrangeiro» no lugar, na propria casa, na sua nagdo, na sua
cidade. Desde o momento em que me abro, faco o «acolhi-
mentoy, para retomar o termo de Levinas, como «alteridade do
Outro» e, assim, ja estou numa disposi¢ao hospitaleira. A pro-
pria xenofobia implica que eu tenha que ver com o Outro e,
desta forma, ja estou «aberto ao outro». O encerramento nao ¢
mais do que uma reagdo a uma primeira abertura. Na verdade,
a hospitalidade é primeira. E, com efeito, a grande categoria
ética, porque, segundo Derrida, toda a Etica é Hospitalidade e
toda a Hospitalidade ¢ Etica. A Lei da Hospitalidade esta acima
das leis. Ela €, entdo, transgressiva, fora da lei, como uma «lei
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102 RaMIRO DELIO BORGES DE MENESES

anomicay, nomos a-nomos, lei acima das leis e lei fora da lei
(anomos). Mas, estando acima das leis da hospitalidade, a lei
incondicional da hospitalidade tem necessidade das leis, ela
requere-as. Ela ndo serd incondicional, como lei da hospitali-
dade, se nao «devait pas devenir» (ela nao devera chegar) efe-
tiva, concreta, determinada, se tal ndo seja o seu ser como
«dever-ser». Para ser aquilo que ¢, a lei tem, entdo, necessida-
de das leis que a negam, a ameagcam, em todo o caso, muitas
vezes, pervertendo-a. E devem sempre poder fazé-lo. A lei da
hospitalidade, a lei formal que orienta o conceito geral de hos-
pitalidade, aparece como uma lei paradoxal, corruptivel ou per-
vertivel. Ela parece ditar que a hospitalidade absoluta rompe
com a Lei da Hospitalidade, segundo Derrida, como direito ou
como dever pelo «pacto» de hospitalidade. Por outras palavras,
a hospitalidade absoluta exige que eu abra a «minha casa»
(chez-moi) e que me oferega, nao somente ao estrangeiro (pro-
vido de um nome de familia, de um estatuto social de estran-
geiro, etc.), como também ao Outro-absoluto, desconhecido,
anénimo e que eu lhe dé lugar, que eu o deixe vir a mim, que
eu o deixe chegar e ter lugar no lugar, que eu lhe ofereca a
minha casa e o meu ser, sem lhe pedir nem reciprocidade
(entrada num pacto), nem mesmo o seu nome.

3.

A lei da hospitalidade absoluta ou incondicional comanda a
rutura com a hospitalidade de direito. Ela podera condenar ou
opor-se a ela, podendo, ao contrario, coloca-la num movimen-
to de progresso, mas ela ser-lhe-a, também, estranhamente
heterogénea, uma vez que a justica ¢ heterogénea ao direito,
onde ela ¢, portanto, préxima e, na verdade, indissociavel. Com
efeito, o direito de hospitalidade, segundo o pensamento derri-
diano, compromete uma casa, uma linguagem, uma familia ou
uma etnia. Logo se determina a possibilidade de serem chama-
dos pelo seu nome, serem convidados, serem sujeitos de direi-
to e com direitos, responsaveis ¢ dotados de uma identidade
denominavel, todos aqueles que usufruem da hospitalidade.
Esta chama-se hospitalidade condicional ou relativa. A dife-
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renca, uma das diferencgas subtis, por vezes ndo alcancavel,
entre o Outro-estranho (forasteiro) e o Outro-absoluto, serad
aquilo porque este ultimo pode ndo ter nome de familia, na
«hospitalidade absoluta» ou incondicional, que eu poderei ofe-
recer-lhe. Supde, portanto, uma rutura com a hospitalidade
condicional, como direito ou como pacto de hospitalidade. A
hospitalidade ¢ o primeiro momento de toda e qualquer ativi-
dade da consciéncia e da realizagdo ética. Segundo o filosofo
das trés criticas, a hospitalidade postula o sentido imanente
do sentimento do respeito pelo direito natural, fundamento da
mesma hospitalidade, que se apresenta, segundo o pensador de
Koenigsberg, como ndo sendo fruto de quaisquer afecgdes
externas, do dominio sensivel, mas, de preferéncia, surge como
sentimento interior, que se produz por meio da Razao. Desta
sorte, a hospitalidade depende do valor e do sentido da Razao
Prética (praktische Vernunft). O acolhimento vem do exercicio
da lei moral. A hospitalidade, segundo o filéosofo de
Koenigsberg, «alberga-se» na autonomia da Vontade (Wille).
Contudo, a nossa posicao refere a hospitalidade, pelo pensa-
mento da Filosofia Pura, como uma heteronomia do Outro-
estranho e do anfitrido. Na perspectiva de Kant, a hospitalida-
de ¢ um deontologismo do acolhimento. Na hospitalidade kan-
tiana, esta presente o dever; mas, enquanto entendido como
expressao de culturas, foi expresso por Derrida. Segundo Kant,
a hospitalidade ¢ «Ueberkunft» (pacto). Trata-se, pois, de um
pacto celebrado entre cidadaos e entre Estados. A paixao demo-
cratica de Derrida (a democracia por-vir) viveu-se desde a pri-
meira letra, em torno da qual, cultivando-a e cultivando-se,
girara a desconstrugdo em torno de Cosmopolites de tous les
pays: encore un effort!, sendo a cena da sua quase exibicao : a
intempestividade da Etica da Hospitalidade, como hospitalida-
de, sinonimo de vigilia, vida, cultura e »por vir». Serd uma
Etica que ¢é reinvencdo da Etica, uma outra Etica (muito dis-
tante da Etica Deontologica de Kant, e mais proxima da Etica
como filosofia primeira, de Levinas). Daqui que a hospitalida-
de serd «Auskunft», descrevendo-se como comunicagao teori-
ca, pratica e poiética, intersubjetivamente dada e vivida. Na
hospitalidade de Betania, Maria foi o «dom» (a oferta da con-
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templacdo) e Marta o «contra-dom» (tarefa). A hospitalidade
revela, também, uma «quenose», que aqui sera revelada em
Jesus Cristo. Jesus Cristo foi, na hospitalidade de Betania, a
«Ankunfty da Soteriologia. «O hdspede ¢ «vulneravel», tal
como foi Jesus Cristo, personagem central da parabola do
Homo Viator, ndo sé porque nao tem o que deveria ter para se
desenvolver, de um modo 6timo, mas, porque ao «abrir-se a
porta», desprende-se do que representa, para se mostrar tal qual
¢ a sua indigéncia. Os anfitrides de Betania foram vulneraveis,
provando, fenomenologicamente, que a hospitalidade ¢ uma
«vulnerabilidade» do ser, do agir e do fazer. A hospitalidade ¢
o reconhecimento da abertura de dois coragdes, ¢ nao s6 a ordo
amoris, como também o amor ordinis. Na hospitalidade, os
coragdes partem-se, por isso ela ¢ recolhimento, perdao, etc.

4.

O movimento dos olhos visa o Outro para o reconhecer e
acolher. A hospitalidade sera o olhar, os labios, a boca, como
sinais de abertura ao Outro. O olhar do que nos quer falar,
segundo Levinas, ¢ o olhar que funda a linguagem e nao o
conhecimento. Assim, o olhar como significagao nao tende a
apreensao das coisas, mas faz-se significacdo, dirigindo-se a
mim. Em todo o momento da imanéncia e da historicidade, a
epifania do Rosto ¢ uma «visitacdo». A abertura ¢ um desnu-
damento, que nos torna mais vulneraveis. Segundo Levinas, a
hospitalidade ¢ o «desejo do Outroy», porque serd «dar priori-
dade ao Outrox». O anfitrido da prioridade ao homo mendicans.
Para Levinas, a hospitalidade supde a «responsabilidade anar-
quica», muito embora a sua vivéncia se situe numa responsabi-
lidade plesioldgica, que ¢ uma «responsabilidade poiéticay. A
partir da «responsabilidade poiéticay» surge um paradigma para
a humanizacdo em saude, delineado em trés dimensdes, a
saber: responsabilidade pistica, responsabilidade elpidica e res-
ponsabilidade agépica, que se encontra presente na relagao
médico-doente. A Hospitalidade, como desconstrugao, permiti-
rd primeiramente a «construgao do acolhimento», que reside no
castellum, como sucedeu em Betania. Para haver hospitalida-
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de, tera de haver uma «casa» (moradia), a fim de o anfitrido
receber o Outro-estranho e vice-versa. Toda a hospitalidade,
pela desconstrucao, necessita da constru¢dao (edificio) para
haver o acolhimento. A hospitalidade ¢ simultaneamente uma
construgdo e uma desconstru¢ao. A hospitalidade terminara
numa reconstrucdo entre o anfitrido e o homo mendicans.
Entretanto, a desconstrucao depende da «construgao». Assim,
se passa no acolhimento em satude, onde encontramos, como
paradigma, a trilogia: construgdo, desconstru¢dao e reconstru-
¢do. Na hospitalidade, somente depois de haver a oikia (casa),
entdo ¢ que havera «desconstrucdo do outro-estranho» pelo
anfitrido. Deve revelar-se, na hospitalidade, como desconstru-
¢do, a construgdo intersubjetiva entre o anfitrido e um
Desvalido no Caminho. Esta sera a grande critica ao pensa-
mento de Derrida, segundo a nossa perspetiva, uma vez que a
desconstrugao tera de implicar uma «recitacao elpidicay, visto
que per se a desconstrugao ¢ uma «audicao da palavra» (escri-
ta e falada). A desconstrugao sera, também, «ouvir o hdspede».
A hospitalidade ¢ uma intersubjetividade dual, simultaneamen-
te construtiva e desconstrutiva. Interpretando o pensamento de
Derrida, teremos de salientar que a hospitalidade surge como
possibilidade do estar dentro ou no interior da possibilidade.
Logo, sera a possibilidade da possibilidade. Toda a hospitali-
dade, como possibilidade do im-possivel, sera a possibilidade
da desconstru¢ao do Outro-estranho, através do anfitrido,
cabendo aqui a desconstru¢ao do «host» (dono da casa) no
«guest» (convidado,hdéspede) e vice-versa. Ao longo da sua
obra, Derrida tentou demonstrar como a hospitalidade incondi-
cional desconstréi a hospitalidade desejada do hdospede-cida-
dao, que se pretende ser o mestre do lugar, onde ela oferece o
lugar ao desconstruir uma espécie de ipsocracia, legada poste-
riormente na sua singularidade impossivel do «ofage» (refém),
do recém-chegado, do antes mesmo da sua condicao de cida-
dao e do antes da polis (cidade-estado) e, desta sorte, poste-
riormente a uma tal hospitalidade incondicional do antes e do
depois da hospitalidade condicional ou juridico-politica, que
ela seja, como salienta Kant, cosmopolita, € que se encontre
como «oportunidade» (Gelegenheit) para pensar e repensar, de
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outra forma, a ipseidade, a cidadania, o direito nacional e inter-
nacional. Pela nossa reflexao, a desconstru¢cao ¢ uma audicao,
uma decisdao e uma recitagao da Palavra.

5.

Assim, a desconstrugdo ¢ «abertura da palavra». Também
poderemos salientar que a desconstrucao ¢ uma espécie de
«macutica», dado que ha um «parto» da Palavra. Finalmente,
poderemos descrever a «desconstru¢ao» como o acolhimento
do acolhimento, bem como a hospitalidade da hospitalidade. E
o «acolhimento puro». Na verdade, a desconstrugao ¢ abrir e
fechar o texto e a realidade. E o tudo ou o nada da realidade e
do texto. E, com efeito, o «talvez» do texto e da realidade. E o
«talvez» da Palavra, da «audi¢do da palavra» e do «ouvir o
hospede». A desconstrugdo tem um antes na «constru¢ao» € um
depois na reconstrugdo, para ela mesma surgir como descons-
trucao, pela sintese da realidade e do texto. A desconstrugao ¢
a soberania da Palavra, ¢ o poder da Palavra e, assim, assume-
se como «ouvir a palavra». Esta audi¢do ¢ a «melhor parte», tal
como se verificou na hospitalidade de Betania. Esta caracteri-
za a desconstrug¢ao. Assim, a desconstrugdo esta «por viry. A
desconstrugao ¢ o caminho do «por vir» da Palavra. Desta
feita, a desconstrugdo € uma «paixao inventivay, tanto do cria-
dor literario quanto do filésofo. Este pensamento inventivo ¢
hipotético e move-se por baixo da tese. Pela desconstrucao, o
venire do por-venire revela-se ao venire do in-venire. A des-
construgdo € o in-venire. Esta, como «invengao», s6 pode ser
pensada juntamente com o dom. Naturalmente, a desconstru-
¢do ¢ a sintese dialéctica entre uma construcao (tese) e uma
reconstrugdo (antitese). A desconstrucdo ¢ o movimento do
pensamento». Um pensamento do «talvezy», um pensamento
contaminado. A desconstrucao serd o «pensamento por vir.
Poderemos ainda dizer que a «desconstru¢ao» ¢ um ja e um
ainda ndo do pensamento. E, pois, uma espécie de «escatolo-
gia» do pensamento ¢ um pensamento como Escatologia. O
mundo da satde e da doenga, através da humanizagao hospita-
lar, ¢ uma desconstrugdo. O pensamento clinico ¢ sempre um
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pensamento «por viry, visto que ¢ um «por viry da Medicina,
dado que esta ¢ uma arte e uma ciéncia. Uma das aplicagdes
da desconstru¢ao, no mundo das artes e das ciéncias, reside na
Medicina e, de forma explicita, no acolhimento em satde. A
hospitalidade incondicional serd a incondicionalidade do
Outro-estranho no anfitrido e vice-versa. A hospitalidade
incondicional revela-se como o acolhimento do acolhimento.
Sera a «soberania do acolhimento». Toda a hospitalidade,
como se manifestou no acolhimento de Betania, surge como
uma «relagao de relagdes plesiologicas» de um Senhor (anfi-
trido) com um subdito (homo mendicans). A hospitalidade ¢
uma «soberania» que esta «por vir». Por isso, toda a hospitali-
dade ¢é Etica, como vida, como cultura, como um «talvez» do
acolhimento. A hospitalidade ¢ uma outra Etica. E a vida da
Etica e a Etica da Vida. E um «talvez» da Etica. Uma das visua-
lizagdes da hospitalidade ¢ oferecida pelo acolhimento em
saude, que caracteriza a humanizac¢ao hospitalar. Um dos seus
aspetos terd a ver com a incondicionalidade da hospitalidade,
uma vez que a humanizagdo em saude € uma hospitalidade. O
acolhimentio clinico poderd ser incondicional, sem convite.
Mas também podera ser condicional. As patologias e as exi-
géncias diagnosticas impelem, per essentiam, a uma hospitali-
dade clinica, particularmente nos cuidados primarios. O doen-
te € um «recém-chegado» (arrivant) sem condi¢des. A doenga
¢ uma situagdo incondicional, quer para o médico, quer para o
doente. Assim, o acolhimento clinico (relagdo médico-doente)
¢ determinado por uma «desconstrugdo incondicional», que se
chama «hospitalidade incondicional» na humanizacdo em
saude. A hospitalidade ¢ um «acolhimento poiético», porque
exige uma «espera», que € preparagao para o acolhimento. Esta
hospitalidade ¢ «elpidica», uma vez que ha uma conversao para
aquilo que «hé-de vir». A hospitalidade ¢ um «Zukunft» elpi-
dofanico do acolhimento ou do recebimento do Outro, tal como
Jesus se acolheu com Marta e Maria.
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6.

A hospitalidade ¢ uma recitacdo elpidica do Outro. O Outro
acolhe-se! E recitado pela espera do anfitriio. A recitagdo elpi-
dica ¢ a hospitalidade e esta supde, dialecticamente, a audi¢ao
(contemplacdo) e a decisdo (accdo agéapica). Maria traduz a
audicdo ao estar sentada aos pés da Palavra (Jesus Cristo), para
alcancar a «decisdo», que sera a caridade ao proximo. Aqui
temos um modelo de humaniza¢do em satde, que se denomina
«recitativo elpidofanico». Quando se recebe alguém em casa,
procura-se fazer o melhor para receber o visitante. Foi este o
sentido da hospitalidade em Betania. Nao passa pela cabeca de
ninguém, que uma pessoa, que decide (caridade) receber
alguém, em sua casa, comece a queixar-se a sua visita, que esta
a trabalhar de mais, que estd cansada e que mande alguém
ajuda-la no servico, que estd fazendo as «honras da casa»
Como se reagiria, perante uma atitude destas, a visita? O apo-
logo de Betania ¢ um texto artificial a luz dos codigos de rece-
cdo de visitas. Nem Simado, no episddio da un¢do da pecadora
arrependida, em Lc.7,36-50, com as suas faltas de hospitalida-
de, denunciadas por Jesus, se queixa de ter tido muito trabalho,
ele ou o seu pessoal, para acolher o hospede «divino» em sua
casa. Aquela que escolheu a melhor parte, foi a mais hospita-
leira. Segundo a hospitalidade, que Marta signifique a vida
ativa e Maria a vida contemplativa, sdo estere6tipos funcionais
para referir uma leitura teologal, que estabeleceu os dois desti-
nos destas mulheres de Betania. A hospitalidade faz-se no
feminino, como reclama Levinas, e ¢ mais maternal, do que
paternal. Necessita da presenca e da inovacdo da Mulher, tal
como revela nos relatos neotestamentarios. A exegese poste-
rior encontrard aqui a proclamagao da superioridade da «con-
templacdo» sobre a «acdo». Neste texto, sobre a hospitalidade
de Betania, ndo se trata de contemplar, mas antes «escutar a
Palavra», que chama a fé e a adesdo a mesma. A hospitalidade
¢ uma escuta da Palavra e a Palavra ¢ Jesus Cristo. Na hospita-
lidade, ha uma «solicitude poiética» que significa a prioridade
que se da ao Outro. Mas este ¢ um acolhimento, que vai da
escuta a contemplagdo do Outro. Daqui encontrarmos um outro
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paradigma para a humanizagao em satde, que surge da relagao
contemplagdo —ac¢ao na relacdo médico- doente, que se cha-
mara de «contemplagdo poiética» A hospitalidade condicional
serd um compromisso com o Outro, um compromisso pré-
determinado, por convite, de tal forma que poderemos deno-
minar esta como sendo uma «responsabilidade poiéticay, tal
como surge na hospitalidade extrinseca (impura ou condicio-
nal), traduzida na pardbola do Bom Samaritano (Lc.10,25-37).
Esta forma de hospitalidade ¢ per accidens. Surge como in vita
contingens maxime (maximamente contingente na vida). Na
verdade, a hospitalidade condicional estard ligada a uma hos-
pitalidade «por convite», tal como a abrahamica, narrada no
livro do Genesis (18,1-15). Abraham significou, ao receber os
«trés visitantes misteriosos», uma forma de hospitalidade de
prefiguracdo, entre a condicional e a incondicional, sendo a
sintese das duas anteriores. Surge, de facto, numa «hospitali-
dade ética», para usar a terminologia de Derrida. Com efeito,
trata-se de uma hospitalidade relativa, que vai da sociologia ao
direito, passando pela politica, sem esquecer a filosofia.

7.

A hospitalidade condicional ¢ uma hospitalidade acidental,
podendo descrever-se como hospitalidade de ocasido, porque
nao ¢ permanente, estando dependente do «convite». Ha um
esse ad vivencial entre o anfitrido e o Outro-estranho, que sera
acolhido. Influenciados, pela desconstrucao dos textos dos
sinopticos, poderiamos apresentar uma nova tipologia classifi-
cativa para a hospitalidade, em hospitalidade de identidade e
hospitalidade de alteridade. A humanizagao em saude, através
do acolhimento clinico, no dominio da Medicina Profilactica,
vive da «hospitalidade de convite». Aqui temos o exemplo de
uma hospitalidade condicional. O médico convida o doente ¢
familia para um controlo, seja na satde, seja na doenga, permi-
tindo-se uma «prevencao clinica». A hospitalidade ¢ uma expe-
riéncia da amizade primeira, o encontro da presenga in actu
(em acto), que descreve a andlise da hexis (habito) e de qual-
quer predisposi¢cdo, como os outros graus da amizade, que a
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caracterizam com dimensdo aretoldgica. A hospitalidade,
segundo o pensamento de Derrida, ¢ um «por vir» da amizade
e sera um «por vir» do acolhimento. Naturalmente, a amizade
pode determinar a hospitalidade, tornando-a mais forte e mais
eficaz. Com efeito, Derrida superou as aporias da hospitalida-
de através do conceito de teleia philia (amizade de perfeicao),
que ¢ oriunda do pensamento aristotélico, como se podera des-
crever pelo pensamento do Fildsofo: «a presenca dos amigos
parece, contudo, ter uma natureza mista. Ver os amigos ¢ afa-
vel, sobremaneira quando se passa um momento infeliz, ...». A
hospitalidade ¢ uma «relagdao de alteridade», que nada tem a
ver com a indiferenca. A amizade da forma a hospitalidade,
dado que a antitese da hospitalidade serd a «quenose» do
Outro, como um desejo de destrui¢ao, um certo «impulso fana-
tico», que mina a hospitalidade. Na hospitalidade regista-se
uma manifesta afei¢ao entre a singularidade plural dos sujeitos
em presenca. Querem o bem uns dos outros. Segundo a nossa
perspetiva, a amizade, no dominio da hospitalidade, pertence a
«mundividéncia elpidicay», referindo-se ao mundo da espera e
da esperanca. Tal como o perddo, a hospitalidade convida a
uma «resposta». Sera um convite ao arrependimento, a conver-
sdo, a amizade. Se alguma reinvencao ¢ operada pela hospita-
lidade, sera a de fazer «viver juntos» um «bem viver juntosy» e
desta uma relacdo de amizade. A hospitalidade sera um «bem
viver juntos». A hospitalidade ¢ amizade. A hospitalidade,
como «responsabilidade elpidica», possui estes caminhos. Sao,
também, caminhos de humanizacdo em satde, uma vez que
aqui hd o «desejo da palavra clinica», que vai da anamnesis
(recordacdo de sinais e de sintomas) até a terapéutica, que
constitui o servico desinteressado do médico, traduzido em
tarefas clinicas: diagndstico e terapé€utica.

8.

Toda a hospitalidade e toda a humaniza¢ao sao uma espera e
uma esperanga. Esta ¢ uma pergunta do doente na espera da
cura (cure) e dos cuidados (care) e uma resposta clinica do
médico a esperanca do doente. Tudo isto significa que, ao refe-
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rir-se a terapia e a terapéutica, sera uma «narracao elpidicay,
que se constitui como «responsabilidade elpidofanicax». Trata-
se, pois, de uma conversao ao «que ha de vir». A esperanga €
quia venturus est. Sera, com efeito, a resposta ao que ha de vir
(terapéutica). Assim, segundo este momento da humanizagao
em saude, como «responsabilidade elpidica», faz-se a sintese
da «responsabilidade diaconal» (terapia e terapéutica), pela
procura dos cuidados e da cura, com a «responsabilidade pisti-
cay, caracterizada por «ouvir o hospede» (doente, drogado,
miseravel, pobre, etc.), pela «audi¢do das palavras», quer do
médico, quer do doente, através da anamnesis. Aqui temos um
outro modelo de humanizagao em saude, manifestado na «res-
ponsabilidade poiética», como «responsabilidade elpidofani-
ca». A «responsabilidade elpidica» descreve-se, clinicamente,
pelo diagndstico e pelo prognostico.. A esperanga, ao implicar
um certo risco, traduz-se num salto para o futuro e para uma
atitude de confianga. A esperanca induz um certo grau de incer-
teza, que advém do diagnostico e do prognostico. Poderemos,
pois, afirmar que, na humanizacdo em saude, o diagndstico
implicara a «responsabilidade elpidica» do médico. Nunca
esqueceremos que a humanizagdo, em saude, inclui a formula
inaciana in actione contemplativus (contemplativo na acao),
tendo como base a formulacao tomista ex abundantia contem-
plationis activus ( ser ativo a partir da abundancia da contem-
plagdo). A «contemplagao perfeitay conduz a dimensao agapi-
ca, visto que se expressa como fecundidade da contemplacao
pura, ndo sendo um privilégio exclusivo desta.

9.

A humanizagdo em satde ¢ um «projeto elpidico», onde se
acolhe o Outro (doente), na «propria casay, significando ofere-
cer-lhe um espago e um tempo elpidicos (esperanga) para recu-
perar da doenca, que enfrenta. A humanizagao em saude ¢ uma
hospitalidade, per essentiam, e, segundo o esquema do «aco-
lhimento litargico», ao modo de Marta, terd um paradigma ins-
pirado no quadro semantico da «acao», segundo Lucas, que,
dialeticamente, se apresenta na relacdo entre «beneficiary,
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«serviry e «dary. Esta triangulacdo, além de definir uma «ética
narrativay do Evangelho, segundo Lucas, ¢ uma forma ade-
quada para esquematizar um original modelo para a humaniza-
¢ao dos cuidados. Tanto a hospitalidade, quanto a humanizagao
em saude, sdo um «servigo plesiologico». Apresenta um texto
que € «escrito», que € um «passado», numa falsa aparéncia de
presente, que ¢ presente, segundo Derrida, ao leitor como seu
«avenir» (futuro). A escrita ¢ raconto da doenca em todas as
dimensdes, mas as linguagens sao triplas. Em primeiro lugar,
ha uma «linguagem anamnética», que se caracteriza pela reco-
lha de sintomas ou queixas do doente, num discurso entre o
vernaculo e o técnico. Existe uma gramatica e um estilo. Tem
um fundamento, muito embora marcado pela subjetividade.
Naturalmente, revela-se como linguagem semiologica (fala e
discurso sobre queixas). Em segundo lugar, surge uma «lin-
guagem diagndsticay. Esta define-se como uma linguagem que
descreve métodos cientificos para o estabelecimento de uma
causalidade eficiente e final, decifrando a natureza de uma
enfermidade (radiologia, andlises clinicas, bidpsia, etc.).

Conclusao

A axiologia desta linguagem viabiliza o valor do estabeleci-
mento de um diagndstico, proporcionando uma base logica
para o tratamento e para o progndstico. Uma vez que ¢ uma
«linguagem semiodtica» (visao de sinais), formalmente apre-
senta-se como o termo que denota o nome da doenga ou de sin-
drome sofrida. E a grande linguagem da Medicina, que lhe
garante a cientificidade. Em terceiro e Gltimo lugar, temos a
«linguagem progndstica» (conhecimento antecipado). Este
conhecimento prévio ¢ uma espécie de antecipacao do desfe-
cho de uma patologia. E a previsdo do desfecho do decorrer de
uma doenca. Esta nota da previsibilidade fenoménica de uma
doenca ¢ uma caracteristica da ciéncia, da sua cognoscibilida-
de. A Medicina participa destes trés graus linguisticos. A lin-
guagem diagnoéstica € marcada pelo presente, sendo a anamné-
tica lida no passado e, finalmente, a «linguagem progndstica»
refere a dimensdo do futuro. Sem estas trés linguagens nao
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haverd Medicina. Seguindo pela linguagem de Derrida, a
Medicina ndo ¢ uma «double science», mas antes uma «triple
science». A Medicina, ao viver da desconstru¢do, que ¢ dada
pela «linguagem diagnostica», naturalmente, postula uma
construgdo, que tem o seu valor e limite na «linguagem anam-
nética», determinando a «linguagem prognoéstica» no caminho
da recuperagao do doente. O acolhimento em saude ¢ o acolhi-
mento da desconstru¢ao da doenca, para se atingir a reconstru-
¢do da saude e da vida. Logo, o acolhimento em saude ¢ uma
desconstru¢ao de desconstrugao entre as doencas ¢ a vida sau-
davel. Mas, segundo a Medicina, ndo ha doencas, hd doentes.
Logo, o acolhimento em saude serd uma desconstrucdo do
doente na sua totalidade. A harmonia do saber concreto e posi-
tivo de cada doente, em Medicina, salienta-se como uma
euroia. Esta euroia vai desde o pensamento tedrico, até ao pra-
tico, passando pelo poiético. A desconstrugdo sera um pensa-
mento in fieri, dotado de «equilibrio» entre todas as partes e
todos os sujeitos concretos envolvidos. A desconstrucao desco-
bre-se como uma euroia das linguagens clinicas (linguagem
anamnética, linguagem diagndstica e linguagem prognostica).
Hé na desconstrucao, simultaneamente, a preparacao de uma
linguagem construtiva (histéria clinica) e uma linguagem
reconstrutiva (terapéuticas médicas e cirargicas). A hospitali-
dade manifesta-se, pois, como uma «Gelegenheity (oportuni-
dade). E uma oportunidade poiética de um estrangeiro diante
de um anfitrido e, ainda, uma «Anwesenheit» (presenca). E a
presenca do cum entre o anfitrido e o homo mendicans e vice-
versa. E a presenca do quia venturus est , que se define como
um movimento elpidico. Toda a hospitalidade ¢ uma parusia,
tal como se verificou na narrativa de Betania (Lc.10, 38-42).

Bibliografia
DERRIDA, JAQUES, De la Grammatologie, Paris: Les Editions de
Minuit, 1967.

. Marges de la Philosophie, Paris: Les Editions de
Minuit, 1972.

SAPIENTIA / ARO 2016, VoL. LXXII, Fasc. 239



114

RAMIRO DELIO BORGES DE MENESES

. Positions. Entretiens, Paris: Les Editions de Minuit,
1972.

, De I’hospitalité, Anne Dufourmantelle invite Derrida a
répondre, Paris: Calmann-Lévy, 1977.

, D’un ton apocalyptique, adopté naguére en philoso-
phie, Paris: Editions Galilée, 1983.

, Psyché, Inventions de ['autre. II., Paris: Editions
Galilée, 1987.

, L Autre Cap. suivi de la Démocratie Ajournée, Paris:
Les Editions de Minuit, 1991.

, Points de suspension. Entretiens, Paris: Editions
Galilée, 1992. «

. Passions, Entretiens avec Henri Ronse et al., Paris:
Editions Galilée, 1993.

, Spectres de Marx. L ‘Etat de la dette, le travail du deuil
et la nouvelle internationale, Paris: Editions Galilée, 1993.

. Donner la mort, Paris: Editions Galilée, 1999.

, Politiques de [ amitié. suivi de L oreille de Heidegger,
Paris: Editions Galilée, 1994.

, Force de loi. Le Fondement mystique de [ autorite,
Paris: Editions Galilée, 1994.

. Moscou aller-retour; Paris: Editions de 1' Aube, 1995.

, Résistences de la psychanalyse, Paris: Editions Galilée,
1996.

. Le monolinguisme de I'autre, Paris: Editions Galilée,
1996.

. Apories, Paris: Editions Galilée, 1996.

, Cosmopolites de tous les pays, encore un effort!, Paris:
Editions Galilée, 1997

, Le droit a la philosophie du point de vue cosmopoli-
tique, Paris : Editions Unesco, 1997.

. Adieu & Emmanuel Levinas, Paris: Editions Galilée,
1997.

, Parages, Paris: Editions Galilée, 1998.

SAPIENTIA / ARO 2016, VoL. LXXII, Fasc. 239



HOSPITALIDADE COMO DESCONSTRUCAO PELA PARUSIA SEGUNDO J. DERRIDA 115

. Manifeste pour ’hospitalité, Paris: Editions Paroles
d"Aube, 1999.

. Le toucher, Jean-Luc Nancy, Paris: Editions Galilée,
2000.

, Foi et Savoir. suivi de Le Siecle et le Pardon, Paris:
Editions du Seuil, 2000.

, De quoi demain ... Dialogue, Paris: Librairie Arthéme
Fayard; Editions Galilée, 2001 (colab. E.Roudinesco).

. Papier Machine, Paris: Editions Galilée, 2001.

. L Université sans condition, Paris: Editions Galilée,
2001.

, Fichus, Discours de Francfort, Paris: Editions Galilée,
2002.

, Geneses, généalogies, genres et le génie. Les secrets de
la archivent, Paris: Editions Galilée, 2003.

, Le souverain Bien, texto bilingue. Tradugdo de
Fernanda Bernardo, Viseu: Palimage Editores, 2004.

SAPIENTIA / ARO 2016, VoL. LXXII, Fasc. 239






