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La concepcion contemporanea de subjetividad desde una fenomenologia

intersubjetiva del cuerpo y la carne vivida

1. Introduccion

Es bien sabido que el momento epocal que transitamos se configura a partir de la crisis
de dos certezas que estan en el fundamento de la modernidad: — @) La primera certeza
en crisis, magistralmente formulada por Hegel en la Fenomenologia del Espiritu, que
“la substancia es esencialmente sujeto”’; — b) La segunda, concierne el ideal de auto-
fundacion atribuido a la razon.

Por eso, pensar hoy, implica el duelo del sujeto, que no consiste solo en la muerte del
hombre, sino en la emergencia algo nuevo.

La razon fenomenologica nos parece el modo de pensar que conviene a esto. Pues, en
lugar de la moderna pregunta por el por qué, la fenomenologia privilegia la pregunta
por el como — es decir, por el modo de donacion y fenomenalizacion mas originario de
lo que nos adviene.

La cuestion que nos orientard es entonces la constitucion de la subjetividad humana —
esto es: ;Donde? ;Desde donde? ;Como? ;A quién? lo que se da de un modo originario

constituye algo como subjetividad.

2. La constitucion de la subjetividad humana
1. La lectura fenomenologica de los primeros pasajes importantes del libro A de la

. s r 2 s
Metafisica de Aristoteles” nos puede ayudar a confrontarnos con esta cuestion y sus

"Hegel, G. W. F. Fenomenologia del Espiritu. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 2015:15.

% Cf. Aristoteles, Metafisica. Madrid: Gredos, 1987: A, 980 a sq.; 982 b sq.



dificultades. Nos parece que lo que constata Aristoteles es que la intuicion del ente no
satisface totalmente el interés de la intencion que al dirigirse hacia un contenido dado en
la aprehension, de manera que incitado por la satisfaccion del contenido dado, tiende sin
embargo a ir mas alld de ¢l, quedando en tensién hacia un cumplimiento ideal
finalmente total’. Si este cumplimiento se diera como cumplimiento del ideal en tanto
“termino final en el aumento del cumplimiento™ del conocimiento, dicha realizacion se
definiria como feologia.
Sera divina entre las ciencias la que tendria Dios principalmente, y la que trate
sobre lo divino. Y ésta sola reine ambas condiciones; pues Dios, segin el
parecer de todos, es una de las causas y cierto principio, y tal ciencia puede
tenerla o Dios solo o él principalmente.’
Ahora bien, en este proceso complejo de actos no so6lo queda constituido el objeto y su
contenido, es también el sujeto el que se constituye en esos actos, pues la intencidon es
inherente a la conciencia. Por ello esta ciencia ideal: la teologia mencionada por
Aristoteles, es divina en tanto define su objeto y su sujeto. Efectivamente, al ser
conocimiento de lo absoluto (Dios) sélo ¢l (Dios) podria soportar su vision. La
substancia suprema es por ello relacién consigo misma®.
2. Luego, uno de los pensadores mas grandes, si no el més, de la modernidad: Hegel,

retoma en la Fenomenologia del Espiritu esta misma intuicién. Aunque va mas alla de

3 Cf. Husserl, Edmund. Husserliana: Edmund Husserl Gesammelte Werke (Hua). The Hague, Dordrecht,
New York: Martinus Nijhoff, Kluwer Academic Publishers, Springer, 1973-2014: XXII. Aufsdtze und
Rezensionen (1890-1910): 406-407.

* Husserl, Edmund. Investigaciones Légicas. Madrid: Alianza, 2002: 683; cf. VI Investigacion §37:
682 sq.

> Aristoteles, Metafisica A, 983, 5-10: 17.

% Cf. Aristoteles, Metafisica A, 1072b, 1074b: resp. 624, 638.



Aristoteles, al considerar la substancia misma como relacion con lo otro que si, es decir
como sujeto o espiritu, sigue sin embargo pensando el ideal de la relacion bajo la figura
de la identidad consigo mismo, de manera que como ¢l mismo afirma:
La substancia viva es, ademas, el ser que es en verdad sujeto (...) s6lo en cuanto
es el movimiento del ponerse a si misma o la mediacién de su devenir otro
consigo misma (... pero) lo verdadero es solamente esta igualdad que se restaura
o la reflexién en el ser otro en si mismo (...)’
3. El mismo Heidegger, retomard este tema al estudiar los sermones y tratados del
Maestro Eckhart. Al respecto se pregunta, como pensar la relacion del sujeto con un
absoluto indeterminado y responde acudiendo al principio griego segun el cual “lo
idéntico solo puede convertirse en objeto para lo idéntico”, por lo cual se desarrolla una
teoria del sujeto que remite su constitucion a un absoluto originario precedente al
“caracter absoluto del objeto y del sujeto en el sentido de unidad radical y como tal
unidad de uno y otro: yo soy él y él es yo.”
4. Fue Husserl, en los momentos en que su fenomenologia tomaba los rasgos de una
monadologia, quien puso en evidencia la necesidad de pensar el absoluto, incluso como
ideal del conocimiento, en términos intersubjetivos. En efecto, ya desde 1908, en un
importante manuscrito, piensa la unidad teleologica de los multiples flujos monadicos
en un absoluto’. Como pocas veces, Husserl llega a pensar explicitamente este absoluto
en términos personales como una Monada total que coincide finalmente con la idea de

Dios:

" Hegel, G. W. F., Fenomenologia del Espiritu: 16.
¥ Heidegger, Martin. Estudios sobre mistica medieval. México: Fondo de Cultura Econémica, 1997: 171.

® Husserl, Edmund. Hua XLII. Grenzprobleme der Phinomenologie. Analysen des Unbewusstseins und

der Instinkte. Metaphysik. Spdte Ethik (Texte aus dem Nachlass 1908 — 1937): 164.



(...) una conciencia unificante, que no se absorbe en las monadas individuales.
Ella las abraza aunque al mismo tiempo hay un excedente de conciencia que
establece precisamente la unidad de conciencias entre lo que las separa. /Es en
este exceso de la unidad donde se encuentra el yo de la conciencia total (A4//-
Bewusstsein)? Por supuesto, debe ser asi.
Este importante paso dado por Husserl, es importante para nosotros pues a partir de €l,
nos permite pensar el absoluto en relacion a lo cual la subjetividad se constituye desde

la intersubjetividad que ella implica.

3. De la reduccién al yo a la reduccion del yo en la carne

Como es sabido, el momento metodologico fundamental de la fenomenologia es la
reduccién. Aunque no sélo. Antes bien, ella define la fenomenologia misma''.

1. Y un aspecto importante de la reduccion es que el mundo al que esta operacion da
acceso es el mundo en tanto fendmeno, y por ello inmanente a la conciencia, para lo
cual afirma Husserl: “primero se debe perder el mundo por la émoyn para recuperarlo
nuevamente en la auto reflexion universal. Dice Agustin: Nolis foras ire, in te redi, in
interiore homini habitat veritas.”'* Pero lo es también al mundo en cuanto mundo
intersubjetivo, pues como lo pone de relieve L. Landgrebe, la reduccion al cogito es en

ultimo término intersubjetiva pues la constitucion de objetividades supone los

' Husserl, Edmund. Hua XLII: 167-168. A este rol teleolégico unificador se refiere también Husserl en la
nota del § 51 y en el § 58 de Ideas 1: Hua III/1. Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und

phédnomenologischen Philosophie: 109, 124-125.

' Cf. Husserl, Edmund. Hua VIIL. Erste Philosophie (1923/4). II. Teil: Theorie der phinomenologischen
Reduktion: 174.

"2 Husserl, Edmund. Hua I. Cartesianische Meditationen und Pariser Vortrige: 183.



horizontes dentro de los cuales se da el acto intencional y los horizontes del mundo
comun, del ser con otros, son parte de ellos."

Ahora bien, la reduccion ademas de hacer surgir un mundo también opera el
surgimiento de la subjetividad, para Husserl, trascendental y constituyente. En efecto, es
en la correlacion entre conciencia y mundo — ambos reducidos — donde, en tanto ambito
originario, se produce la donacién de sentido. Por ello la reduccion, no solo abre un
mundo nuevo sino que junto con ¢l accedemos a las estructuras de la subjetividad que
realizan las condiciones para la apariciéon del objeto de la experiencia, es decir su
constitucion. En consecuencia, en la reduccion trascendental la fenomenalidad se reduce
al aparecer del objeto en tanto constituido o a constituir y del sujeto en tanto
constituyente. Es, quizas, en el § 49 de Ideas 1 donde Husserl lleva al limite la idea de la
conciencia absoluta como ultimo y definitivo residuo de la reduccioén trascendental,
pues una vez la trascendencia del mundo puesta entre paréntesis hasta reducirlo a la
nada, subsiste sin embargo la evidencia del yo soy que no es relativa a otro que a ella
misma'®. Sin embargo, la estructura intencional de la conciencia la refiere siempre a un
correlato, que aunque relativo a ella opera la constitucion y entonces el surgimiento de
un mundo.

2. Sin embargo, la reduccion hacia lo originariamente mas propio fue también descrito

por Husserl como carne (Leib) o como yo encarnado (Ichleib)".

'3 Cf. Landgrebe, Ludwing. El camino de la fenomenologia: EI problema de una experiencia originaria.
Buenos Aires: Editorial Sudamericana, 1968: 147-149. Ver al respecto: Fink, Eugen. Hua. Dokumente

1I/1: Cartesianische Meditation. Teil 1: Die Idee einer transzendentalen Methodenlehre, 134-135.

'* Cf. Husserl, Edmund. Hua III/1: 103-106. Cf. también la nota al § 6 de la segunda edicion de la V

Investigacion Logica. En: Investigaciones Logicas: 483.

'S Cf. Husserl, Edmund. Hua X VI, 162.



La reduccion a la carne, segun los conocidos andlisis husserlianos, se realiza por la
epojé del mundo como cosa y del yo como cuerpo fisico, remitiendo las vivencias al
sentir del cuerpo vivido en tanto propio. La carne es en efecto, el fendmeno de “lo mas
originalmente mio”'®, donde cada uno es insustituible y tnico porque alli me afecta el
mundo y al afectarme tengo la vivencia de mi mismo.

En el § 15 de la V Investigacion Logica, Husserl habia ya comenzado a describir este
fenomeno. Alli, mas alla de la dicotomia brentaniana entre sensaciones y sentimientos,
Husserl habla de sensaciones afectivas (placer o disgusto, agradable o desagradable,
dolor, etc.). Y lo hace asi porque entiende que las sensaciones afectivas se fusionan con
las sensaciones sensoriales, y luego son el apoyo para actos superiores como la
constitucion (afectiva — vivencial) de objetos y del mundo (a lo que denomina
aprehension o interpretacion objetiva).

De este modo, la subjetividad surge reducida a la carne como un polo ya no sélo activo
sino mas bien afectado.

3. De esta fenomenologia de la carne son deudores tanto, entre otros, Michel Henry'’
como Jean-Luc Marion. Ambos, destacan que la reduccion a la carne acontece como
una autoafeccion absoluta, es decir inmediata consigo misma, radicalmente
inmanente.'® Ahora bien, la relacion sin distancia entre afectado y afectante muestra que
el origen de la subjetividad ya no puede explicarse como una reduccion al yo
constituyente pues este no tiene espacio ni distancia para desplegar la intencion. La

carne al surgir como una subjetividad afectada, se revela entonces como dada en la

'S Cf. Husserl, Edmund. Hua I, 28.

"7 Cf. Henry, Michel. L'essence de la manifestation. Paris: Presses Universitaires de France, 1967.

Phénoménologie matérielle. Paris: Presses Universitaires de France, 1990.

'S Cf. Marion, Jean-Luc. Etant donné : Essai d’une phénoménologie de la donation. Paris: Presses

Universitaires de France, 1998: 321-323.



afectacion, es decir recibiéndose a si mismo al ser afectado, o en otras palabras: “él

19 Asi, en esta figura, la subjetividad surge como

mismo se recibe de lo dado que recibe
un sujeto dado, siguiendo un principio mdas originario que el de la constitucion

intencional: el de la donacion. Dicho principio se realiza entonces por una reduccion

mas radical que reduce al mismo yo a la donacion, es decir en una reduccion del yo.

4. Del yo reducido en la carne al cruce de afectaciones en el amor

1. Si lo propio de la fenomenalidad de la carne es el que la subjetividad surja por la
afectacion a mi, este es el ambito propio donde alguien puede afectarme y a su vez sea
afectado, es decir donde las afectaciones se crucen.

Como habiamos sefialado arriba, en la carne la intencionalidad no se despliega para la
constitucion sino que se repliega o se invierte sobre ella misma, en lo que podriamos
llamar un movimiento contra intencional. Ahora, en el cruce de afectaciones acontece
un un cruce intencional entre ser recibido y estar entregado de un (sujeto) dado a otro
(sujeto) dado. De esta manera se revela que en la misma afectacion es concomitante la
alteridad (es decir, como auto y hetero afectaciéon) — lo que supone entonces una
relacion o “interdonacion”. En esta relacion, desde la alteridad que me afecta recibo de
otro (lo que a su vez el otro no tiene ni es) a mi mismo, a la vez que respondiendo y
entregdndome a otro /o afecto y en consecuencia le ofrezco y doy (lo que a su vez no
tengo ni soy) a si mismo. *°

2. En El fendmeno erdtico®', Marion describe este fendmeno bajo la figura del amor.

' Marion, Jean-Luc. Siendo dado. Ensayo para una fenomenologia de la donacién. Madrid: Editorial

Sintesis, 2008: 14.
2 Marion, Jean-Luc. Etant donné: 443.

*! Marion, Jean-Luc. Le phénoméne érotique. Paris: Grasset, 2003.



En el amor, los amantes experimentan que uno recibe su ipseidad del otro pues se
entrecruzan dos afecciones donde cada uno de los afectados accede a su unicidad. Esto
se fenomenaliza especialmente en la declaracion de amor: “ti me amas
verdaderamente”, “soy amado”. De esta manera, cada uno “como amante” comparte con
el otro la misma intucion que cumple el mismo significado: que amo y que me ama,

"7

respondiendo cada uno a su vez con la entrega mutua (“;jHeme aqui!”) que a su vez es
para cada uno propia e insustituible. Se trata en esta vivencia de una exposicion afectiva
del yo que se pone a disposicion del otro (“jAqui estoy!”).

En la entrega amorosa, el otro “se muestra aun mas evidentemente como un rostro”, es
decir, con “el privilegio fenomenoldgico de noema infinito mas alld de todos mis
noemas™** al punto que la misma carne del otro, como en un cuerpo glorioso, “llega a
ser rostro”>. Asi, en el cruce de miradas, los amantes ejercen no solo la afectacion
pasiva de la relacion sino que a la vez activamente se asignan el uno al otro,
especialmente en el leguaje del amor de donde surge la promesa que debe ser
continuamente confirmada.

Al respecto, y en relacion al evento, Marion piensa que el fendmeno eroético no suscita
“un incremento de hermenéutica y descripcion conceptual”, porque el exceso de
intuicion invadiendo todo el horizonte, “se retira y desaparece... por lo que no queda

. 24
nada para explicar y comprender”

. Ahora bien, “aunque las palabras nos falten”, en el
amor, el decir se transforma porque al no poder hablar de nada se “me impone que le

hable”, esta vez sin predicacion ni enunciacion cada uno se dirige al otro para

“excitarse” y “hacer el amor”, es decir para provocar la donacién mutua y su exceso,

** Marion, Jean-Luc. Le phénoméne érotique § 24: 197.
» Marion, Jean-Luc. Le phénoméne érotique § 24: 199.

* Marion, Jean-Luc. Le phénomene érotique §28: 225.



realizando entonces el lenguaje una accion performativa, que por la finitud de la
erotizacion obliga a comenzar siempre de nuevo™. No hay dudas entonces que en
analogia con la hermenéutica infinita que suscita el evento, la relacién amorosa suscita
la invocacion constante y necesariamente infinita.
Por eso, la promesa del amor cuya confirmacion se debe dar y recibir continuamente
pude mantenerse s6lo en un tercero o en su promesa, nunca en si mismo ni en solo los
dos amantes. Ese tercero aseguraria por su manifestacion que (al menos) hubo un
tiempo, en que la alianza aparecio. Fenomenoldgicamente, seria como un espejo que no
se rebaja a la manifestacion del idolo porque surge del avance de los amantes y de su
distancia, como encarnacion de la distancia, quizds como otra carne. Aunque la
afectacion carnal cese, ese tercero siempre se manifestara incluso a pesar de ellas.
3. La fenomenologia del amor culmina en la fenomenalizacion de Dios — lo que
coincide con la Revelacion de Dios como amor:
Al fin descubro no solo que otro que me amaba antes que yo lo ame, es decir que
me amaba antes que yo lo ame, sino sobre todo que ese primer amante, desde
siempre, se llamaba Dios.*
Este amor perfecto y sin fallas, so6lo él, dice Marion con las palabras de von Balthasar:
“es digno de fe”*’; y la fe reposa sobre la univocidad del amor, sin la cual la comunién

entre ambos no seria posible. La sola diferencia (en la univocidad del amor) es que Dios

ama infinitamente mejor.

» Cf. Marion, Jean-Luc. Le phénoméne érotique §28: esp. 225-234.
*% Marion, Jean-Luc. Le phénoméne érotique § 42: 254.

" Devillairs, Laurence, Jean-Luc Marion. “Entretien”. Etudes 399/11. 2003 : 493.



5. La hermenéutica

La subjetividad dada en la relacion de la mutua afectacion suscita una hermenéutica.

1. El argumento fenomenologico que justifica la necesidad de la hermenéutica es el
principio que “todo lo que se muestra se da” pero “no todo lo que se da se muestra™®.
Este principio abre una escision a causa del exceso de la donacidon que da lugar a la
interpretacion que trata de hacerla pasar a la mostracion. De alli que la donacion es
siempre una promesa que debe manifestarse, o mejor aun ya se manifiesta pero como
todavia sin manifestarse.

2. De hecho, la necesidad de la hermenéutica del si mismo es un topico comun en el
pensamiento contemporaneo. Asi por ejemplo, Judith Butler” introduce entonces un
tercer término entre sexo y género: la performance del género. Segun ella, el contenido
del género (masculino o femenino) se construye por representaciones del individuo, es
un término que se elige y se manifiesta bajo la forma de un juego, como una creacion
que reune diferentes posibilidades. Para ello, esta autora toma como punto
metodoldgico de partida los relatos biograficos en los que aparece un sujeto que enuncia
un discurso sobre si mismo interpretando su situacion existencial.

De manera andloga a como la descripcion de la carne, en tanto la inscripcion de las
vivencias historicas que la hacen unica, hace aparece la subjetividad — incluso en una
narracion si se entiende la carne como hermenéutica de un fendémeno historico. Es decir

que tanto la hermenéutica del género como la de la carne toman en cuenta el inico

* Marion, Jean-Luc. “Remarques sur quelques remarques”. Recherches de science religieuse 99/4. 2001:

491. Cf. Etant donné: 10.

¥ Butler, Judith. Gender Trouble. Londres-New York: Routledge, 1990; Bodies That Matter. Londres-
New York: Routledge, 1993.
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punto de partida posible para una razén historica (y entonces fenomenologica): la
vivencia subjetiva en una situacion existencial determinada.

Sin embargo, en el fendémeno del cruce de afectaciones, la funcion performativa
acontece no como una enunciacion del yo, sino ante otro en una relacion que implica
una designacion y una asignacion mutua que implica una respuesta insustituible de uno
ante otro, en donde ese estar ante impone una mutua distancia, que es el espacio
fenomenologico necesario para la mutua afectacion y respuesta.

Aun mas, la afectividad, es decir la vivencia de la carne, es inherente al cuerpo material
sintiente donde la subjetividad es capaz de ser afectado y alcanzado por el otro. De
manera que, la hermenéutica de la carne, siguiendo la descripcion husserliana citada
arriba, en tanto acto interpretativo superior supone el entrecruzamiento de las
sensaciones sensoriales y afectivas.

Esta hermenéutica es entonces, mas que un fendémeno saturado (Marion), un fenomeno
transfigurado. La carne es entonces finalmente la vida propia transfigurada por el amor,
que se fenomenaliza como la respuesta a un llamado, y cuyo cumplimiento definitivo es
una promesa: resurreccion de la carne por y en el amor que todavia no acontece,
aunque ya se fenomenaliza en la facticidad de la historia y de la hermenéutica continua

de la subjetividad.

6. Conclusion

Habiendo partido de la crisis de la moderna idea de subjetividad, retomamos algunos
planteos contemporaneos, especialmente fenomenoldgicos, en los que la subjetividad
surge en la relacion interpersonal. La subjetividad se nos reveld entonces como la
respuesta encarnada a una donacion que le afecta, y cuya forma mas radical es el amor.

Este amor opera en nosotros una transfiguracion y nos promete la resurreccion.
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