Pontificia Universidad Catélica Argentina B ib I i oteca d ig ital
de la Universidad Catdlica Argentina

Xavier, Donizete José

O intellectus amoris et intellectus justitae: uma
aproximacdo entre a hermenéutica teoldgica de
Paul Ricoeur a teologia da libertacao de Jon
Sobrino

VI Congreso Internacional de Literatura, Estética y Teologia

“El amado en el amante : figuras, textos y estilos del amor hecho historia”
Facultad de Filosofia y Letras y Facultad de Teologia — UCA

Asociacion Latinoamericana de Literatura y Teologia

Este documento esta disponible en la Biblioteca Digital de la Universidad Catdlica Argentina, repositorio institucional
desarrollado por la Biblioteca Central “San Benito Abad”. Su objetivo es difundir y preservar la produccion intelectual
de la Institucion.

La Biblioteca posee la autorizacion del autor para su divulgacion en linea.

Coémo citar el documento:

Xavier, Donizete J. “O intellectus amoris et intellecyus justitae : uma aproximacao entre a hermenéutica teoldgica de
Paul Ricoeur a teologia da libertagdo de Jon Sobrino” [en linea]. Congreso Internacional de Literatura, Estética y
Teologia “El amado en el amante : figuras, textos y estilos del amor hecho historia”, VI, 17-19 mayo 2016. Universidad
Catolica Argentina. Facultad de Filosofia y Letras. Facultad de Teologia ; Asociacion Latinoamericana de Literatura y
Teologia, Buenos Aires. Disponible en:

http://bibliotecadigital.uca.edu.ar/repositorio/ponencias/.pdf [Fecha de consulta: ....]



O intellectus amoris et intellectus justitae: uma aproximacio entre a hermenéutica

teologica de Paul Ricoeur e a teologia da libertacido de Jon Sobrino

Introduciao

A hermenéutica de Paul Ricoeur, revestida de uma fina sensibilidade diante do
sofrimento dos que vivem vitimados por todo tipo de injusticas acometidas contra suas
dignidades, se nos apresenta como verdadeiro labor teoldgico encadeado diretamente
com a fé biblica. A teologia de Jon Sobrino ¢ desenhada por ele como intellectus amoris
porque ela é, antes de tudo, intellectus justitae. O presente artigo visa articular a ideia de
que, para ambos os pensadores, o auditus fidei, enquanto movimento interno da
Teologia, realiza-se a partir de um locus especifico, permitindo-nos assim, reconhecer
os pobres e os injustigados deste mundo, como um auténtico locus theologicus. Dai a
pertinéncia de se afirmar, do ponto de vista de uma teologia que se compreende como
intellectus amoris et intellectus justitae, que uma fé no Deus que se revela na carne da
historia, ndo pode ser real a margem do escandalo e do sofrimento dos inocentes, sem
que haja a suspensao do nao sentido por um sentido insuspeitavel. A articulagdo entre os
acontecimentos historicos de libertagao e os acontecimentos libertadores, fundadores da
fé, tece em ambos autores uma epistemologia teoldgica, cuja a primazia axiologica

pertence a dimensao soterioldgica e ética da libertagao.
Epistemologia e método da Teologia da Libertaciao

Quando falamos de método teoldgico, consideramos que a Teologia se realiza
como um desdobramento da dimensdo cognitiva da fé. Neste sentido, se destaca o seu
movimento interno, que se impde pela sua propria dinamicidade. E tratando-se de
estrutura epistemolédgica da Teologia, seus dois movimentos, 0 momento da escuta, o
auditus fidei ¢ o intellectus fidei, constituem a teologia'. Assim, compreendemos a

teologia como inteligéncia do objeto da fé*.

Tratando-se da Teologia da Libertacdo, e aqui compreendendo-a como um
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discurso teoldgico que articula histéria com a salvagdo”, ¢ mister destacar que, o

' Cf. G. P0zz0, Metodo in teologia, DTF, 729.

% Cf. B. FORTE, Teo-logia, 1997, 116.

’ Cf. P. S. LOPES GONCALVES, Liberationis Mysterium. O projeto sistematico da teologia da libertagio.
Um estudo teoldgico na perspectiva da regula fidei, 1997, 35-36.



momento da escuta, o auditus fidei realiza-se a partir do locus dos pobres. Entende-se,
aqui, por locus, o exercicio do dado da fé (Revelagdo) que ilumina fato histdrico (o
mundo dos pobres). No quadro desta dindmica teologica, ¢ a resposta que o dado da fé
(fides quae) oferece a pergunta que o fato histérico levanta, que constitui 0 mundo dos
pobres um locus theologicus que exige compromisso com a justi¢a ¢ responsabilidade

ética.

Para a Teologia, a questao que afeta a verdade da fé ¢ o movimento inaudito de
Deus em entrar em todo o drama humano, deixando suas marcas de presenga na carne
da histéria. Nestes termos, podemos dizer que, a fé estd sempre implicada em uma
historia em movimento, cujo Deus Revelatus aventura-se a penetrar nas entranhas desta
historia. Dai a importancia de se afirmar teologicamente, o estatuto epistemologico da
histéria, enquanto historia assumida por Deus. Dai a pertinéncia de afirmar que Deus
em seu mistério se faz decifrar no entrelagamento inseparavel entre Revelagdo e

salvagdo, uma vez que a historia é por exceléncia locus revelationis e locus salvationis.

Sendo assim, no entendimento de Jon Sobrino, escutando a fé a partir do mundo
dos pobres, a Teologia da Libertagdo realiza o intellectus fidei como intellectus amoris,
ou ainda como intellectus misericordiae, justitiae, liberationis®. Neste quadro
semantico, compreende-se que, fazer teologia exige que se traga ao jogo ludico das
significagdes teologicas, uma determinada pré-compreensdo subjetiva que se realiza
num lugar objetivo’. Jon Sobrino procura ler o fides quaerens intellectum a luz da
Revelacao de Deus, para poder interpretar a atual manifestagdo de Deus na contingéncia
da historia. Para o tedlogo da libertacdo, a teologia que se constroi a partir do mundo
dos pobres, “insiste em deixar-se verificar e deixar-se animar pela origem fundante da fé

no passado, sobretudo em Jesus de Nazaré™®,
A epistemologia do amor e a razio compassiva

Como pensar o amor como razao pratica da teoria da fé e da razdo historica da
esperanga em um mundo marcado pelas experiéncias-limite da dor e do sofrimento?
Para Gustavo Gutiérrez, pai da teologia da libertacdo, a Teologia que se constroi a partir

do mundo dos pobres, tem o desejo de ser “uma teoria da praxis presumidamente crista,

* I. SOBRINO, El principio misericordia, Uca, San Salvador, 1993, 65-75.

> J. SOBRINO, Como fazer Teologia. Proposta metodoldgica a partir da realidade salvadorenha e latino-
americana, 1989, 285.

® Ibidem, 290.



»7E esta praxis cristd-libertadora que Jon Sobrino classifica como

amor. “O amor é praxis do reino vindouro de Deus e de sua justica neste mundo®”.

isto &, libertadora

Nessa deriva surge a necessidade de dar lugar a uma cultura do amor, da misericordia e
da paz, como epistemologia do amor, que deve historiar-se. O seu locus theologicus ¢ a
miséria e a injustica que exige uma postura ¢€tica de solidariedade como “razdo
compassiva”. Nas palavras de Jon Sobrino: “A irrup¢do dos pobres exige e possibilita
uma nova pré-compreensiao € uma conversdo fundamental da atitude teologica. Mas ¢é
além disso, questionamento primario a toda atividade humana cristd, ¢ também a
teologica, que exige uma resposta: ¢ preciso erradicar o sofrimento dos pobres. Nesta
resposta, a teologia vai se configurando como a inteligéncia do amor’”. A 6tica do
oprimido, do sofredor, ¢ pré-compreensao teoldgica, o que significa dizer que ela aponta
para uma formulagdo de uma compreensdo teologica que enfatiza o amor criativo de
Deus voltado para os homens em suas situagdes-limite de injustiga.

Nessa seara, o poder do amor criativo de Deus “néo pode ser excluido da politica
e da economia e restrito ao ambito privado”'®. Entdo, a partir deste fator germinante do
exercicio do amor, se pode dizer tranquilamente que ¢ proprio do amor langar o homem
para fora de si em direcao ao outro, semelhante e diferente dele. Sendo assim, o amor &,
de per si, um exercicio €tico e meta-€tico, que se configura como razao compassiva € se
insere efetivamente em filigrana nas fissuras dos tempos. E esse amor criativo,
compreendido como razdo compassiva que serd capaz de despertar o entendimento e
todos os sentidos para perceber a miséria e romper a propria cegueira que conduz ao
sono da inumanidade''. Por outro lado, como afirma Jon Sobrino, é “o exercicio
intelectual da misericordia que analisa, de maneira mais adequada possivel, as causas da
realidade das vitimas, e o faz sanar e salvar”!'?,

A teologia sobriniana enfatiza que sé assim poderd ser “razdo compassiva
eficaz”, se houver um processo dindmico de incorporagao e articulacdo das dimensodes
da teoria, da critica e da pratica da teologia. A dimensdo tedrica permite olhar a
realidade com suas situagdes-limite de injustica e, concomitantemente, produtora de
sofrimento. Perceber esta realidade das chagas abertas da historia ¢ o que permite

romper a propria cegueira da injustica e de suas consequéncias. A dimensdo ética € o

7 G.GUTIERREZ, Teologia da Libertagéo, 2000, 71.

¥ J. MOLTMANN, Experiéncias de reflexdo teoldgica. Caminhos e formas da teologia crista, 2004, 59.
? J. SOBRINO, O principio misericérdia. Descer da cruz os povos crucificados, 1992, 66-67.

' J. MOLTMANN, Experiéncias de reflex&o teoldgica. Caminhos e formas da teologia cristd, 2004, 59.
"' Tbidem, 59.

12 J. SOBRINO, Descobrinos como Hermano. La necessaria solidariedad, 1991, 649.



que permite manter viva a consciéncia do ser humano frente ao sofrimento humano
experimentado. A dimensdo pratica € o conscientizar-se que “o proprio amor ¢€
inteligéncia”, neste sentido, a agdo se apresenta como categoria necessaria de superacao
desta realidade de injustica e de dor. E o agir solidariamente, que da feicdo a
inteligibilidade da razdo compassiva permitindo que o homem se volte para o homem
eticamente'. Esta fisionomia corporal da razdo compassiva se instaura em filigrana nas
fissuras da historia, como amor criativo que “cura a vida doente, acolhe a vida estanha,

respeita a vida tornada desprezivel e embeleza a vida disforme”'.

Por outro lado,
permite que a razao critica da fé se traduza efetivamente em atitude de misericordia.
Para Jon Sobrino, a misericordia é uma reagdo correta frente a ferida aberta do
mundo. Ela permite descobrir algo central da Revelagdo de Deus na carne da historia, a
compreensdo de Deus e de Jesus Cristo que se revelam. O que vem primeiro na
experiéncia exodal do povo de Deus (exilio exterior) e na experiéncia exodal da
paréabola do filho prodigo de Lucas (exilio interior), é a resposta misericordiosa de Deus
frente ao sofrimento humano. Se essa realidade se apresenta como um estatuto

epistemologico da Teologia, é necessario defini-la em seu alcance de intellectus

misericordiae’.

A teologia como “fides quaerens intellectum” em Paul Ricoeur

Em seu artigo, “Fides quaerens intellectum: antécéndents biblique?”” de 1990,
Paul Ricoeur ao referir-se sobre a questao da Teologia como inteligéncia do objeto da
fé, procura 1€ o Fides quaerens intellectum a partir dos seus antecedentes biblicos. O
caminho adotado pelo filésofo francés desdobra-se a margem de uma onto-teologia que
evidencia a existéncia da teologia independente da experiéncia, conditio sine quae non,
da existéncia humana. Como afirma Claude Gefré: historicamente, “desde de
Heidegger, a teologia hermenéutica tem procurado tomar a sério as consequéncias da
mudanca da metafisica, empenhando-se cada vez mais em nao confundir o ‘teoldgico’
que vem da tradicdo ontoteologica ocidental como o ‘teoldgico’ que vem da tradigdo
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judaico-crista °”. Nesta perspectiva, Paul Ricoeur sugere que o fazer teoldgico deve

encadear-se diretamente com a fé biblica, uma vez que a tradi¢ao judaico-crista, pede ao

" J. SoBRINO, O principio misericérdia. Descer da cruz os povos crucificados, 1992, 68.

'* J. MOLTMANN, Experiéncias de reflex&o teologica. Caminhos e formas da teologia cristd, 2004, 59.
'3 7. SoBRINO, O principio misericordia. Descer da cruz os povos crucificados, 1992, 65-66.

'® C. GeFFRE, Como fazer teologia hoje. Hermenéutica teologica, 1989, 44.



ouvinte uma assunc¢dao imaginativa e simpatica, compativel com o suspense do

engajamento da f¢.

Nestes termos, ao referir-se ao movimento interno da Teologia e colocando em
evidéncia a questdo do fides quae intellectum, realizara sistematicamente uma releitura
do argumento anselmiano sobre as provas da existéncia de Deus. Se Anselmo construira
uma reflexdo sobre a existéncia de Deus que obedece somente a via da razao, para Paul
Ricoeur, ¢ preciso encadear as provas da existéncia de Deus, diretamente com a fé
biblica que O nomeia polifonicamente'’. Dai a importancia de se afirmar, em termos
ricoeurianos, que ¢ preciso entrar no campo das significagdes delimitadas pelas
Escrituras judaica e cristd, para dai colher que da nomeacdo predicativa de Deus

emergem indivisivelmente o ético e o narrativo.

O nucleo da nomeagdo de Deus se da desde seu auto apresentar-se na carne da
historia. Recordando o texto de Lv 18,5.21 “Eu sou Yahvé, teu Deus”, Paul Ricoeur,
ressalta que esta forma de revelar-se de Deus, abre a férmula a um primeiro processo de
explicagdo da ontophania de Deus. Sua auto apresentacdo se da por meio da linguagem,
uma vez que é a palavra que prevalece sobre o numinoso'®. Nesta perspectiva, vale a
pena recordar que um dos textos biblicos nevralgico que Paul Ricoeur traz ao jogo
ludico da interpretagdo, ¢ o famoso texto do Ex 3,14, que relata um acontecimento
fundador da fé por meio da palavra. Nesta apresenta¢do historica de Deus, o verbo que
vem a tona € “ser”. Aqui, o filésofo francés se interroga sobre o jogo do reencontro
entre o pensamento ontoldgico hebraico e o pensamento ontolégico grego, uma vez que,
h4 uma distancia entre o “Eu sou” hebraico e o “ser” grego'. Inicia-se a desconstrugio

da onto teologia para apropriar-se de uma teologia historica fundamentada nas tradigdes.

O fato que Moisés tenha mandado dizer aos hebreus que “Eu sou, me enviou”
(Ex 3,14), como afirma André LaCoque, “assinala que no acontecimento do
reconhecimento de YHWH, ele mesmo ¢ o sujeito e nio o objeto””. O que sera
nevralgico para Paul Ricoeur é que existe uma contribui¢ao propriamente hebraica para
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a compreensdo do ser”. Sendo assim, a afirmacdo da existéncia de Deus, que se

'S P. RICOEUR, Fe y filosofia. Problemas del linguaje religioso, 1992, 77.

!9 P. RICOEUR, Fides quaerens intellectum: antécédents bibliques?, in P. RICOEUR, Lectures 3. Aux
fronteires de la philosophie, 1994, 338.

2 A. LACOQUE,, La révélation des révélations, in A. LACOQUE, P. RICOEUR, Penser la Biblle, 1998, 322.
*ICf. P. RICOEUR, Fides quaerens intellectum: antécédents bibliques?, in P. RICOEUR, Lectures 3. Aux
fronteires de la philosophie, 1994, 338.



encontra no interior do homem, tem sido experimentado, aprioristicamente, no quadro
da aventura humana. Se pode intuir que também para Paul Ricoeur a Revelagdo de Deus
¢ antes de tudo uma resposta ao sofrimento humano. Dai a importancia de se entender a
polifonia de sua Revelagdo. Cada tipo de discurso obedece um estilo de linguagem onde
Deus se deixa designar. O “Eu sou o que sou” da experiéncia sinaitica, autoriza uma
ontologia positiva capaz de coroar a nominagao narrativa de Deus as outras formas de
sua nominagio, e concomitantemente, protege o segredo de Deus “para si” de Deus™. E
esse segredo que autoriza o homem a nomear Deus. Dai a pertinéncia da enunciagdo
diferenciada das multiplas vozes que nomeiam a Deus: uma coisa ¢ falar de Deus (voz
narrativa); outra coisa ¢ falar no nome de Deus (voz profética e prescritiva); outra ainda
¢ falar a Deus (voz hinica) e, por fim, falar sobre Deus (voz sapiencial). Cada uma
dessas vozes expressa tanto a experiéncia vivida como a possibilidade de dizer a

ontophania de Deus.
A hermenéutica do amor compassivo

A hermenéutica teoldgica de Paul Ricoeur, reveste-se de uma fina sensibilidade
diante do sofrimento dos que vivem vitimados por todo tipo de injusticas acometidas
contra suas dignidades. Para o filosofo, esta experiéncia-limite em que se insere o drama
humano, se apresenta como verdadeiro labor teologico encadeado diretamente com a fé
biblica. Neste sentido, o seu tradicional artigo “O socius e 0 proximo”, enquanto uma
releitura da Pardbola do Bom Samaritano, permite-nos encontrar uma hermenéutica da
compaixdo, uma vez que o mesmo reflete sobre esta parabola com todo seu rigor

filosofico.

Cabe aqui acentuar que na construcao hermenéutica biblico-teologica de Paul
Ricoeur, a conceptualizagdo do que seja uma pardbola se inscreve no horizonte da
conjun¢do de uma auténtica narratividade. O que significa dizer que, uma parabola
desdobra-se como um processo metaforico, como um qualificador apropriado que
assegure sua convergéncia com outras formas de discursos. J4 a ideia de misericordia se
apresenta como “‘conceito-limite”, uma vez que invoca e evoca necessariamente a
articulagdo dialética entre amor e Justica. Neste quadro semantico de significagdes, o
“conceito-limite” misericordia, se nos apresenta como qualificador heuristico que nos

permite redescrever a realidade de sofrimentos.

?2Cf. P. RICOEUR, Fe y filosofia. Problemas del linguaje religioso, 1992, 77-86.



A pardbola do Bom Samaritano torna-se metafora desta realidade, uma vez que,
sua linguagem narrativa €, de per si, extravagante e desorienta para orientar ao revelar
uma nova atitude religiosa. A hermenéutica proposta em o SOCIUS € o proximo, abre-nos
caminho para se pensar uma hermenéutica na atualidade orientada pela misericordia,
delineando um novo modo de estar ¢ de ser no mundo, tecido pela dadiva do amor
ilimitado. A simbdlica do olhar misericordioso, do ser que se abre para o outro, para ser
um com o outro, ¢ o que torna possivel a construcdo de uma hermenéutica da

misericordia emergente para os dias de hoje.

Paul Ricoeur fala da ética da compaixdo, uma vez que, para ele o ponto em que
se encontra o amor a vida e o respeito do homem ¢ o sofrimento. Sofremos como seres
naturais, o que permite falar de uma ética da compaixao neste tempo marcado por tantos
sofrimentos infligidos ao homem pelo homem. A misericordia transcende todas as
defini¢des de amor ao proximo. Neste sentido, ela torna-se expressao-limite implicita na
experiéncia-limite em favor de uma ética da compaixdo. J& o conceito-limite de
proximo, nas significagdes extravagantes da pardbola ndo diz o que ¢ o amor ao
proximo, mas como se configura na agdo, deixando em aberto a pergunta de quem nos
fazemos proximo. Para Paul Ricoeur, a narrativa do bom samaritano conta uma série de
encontros que falharam, mas narra também, um bem sucedido que se consolida em uma
ordem ética e meta-ética: Vai e faga o mesmo. “A pardbola converteu a historia narrada

em paradigma de agdo™>.

O ato de compaix@o do samaritano, converte-se em paradigma de um ato sem
limites que ¢ representado. Com afirma o filosofo, “acento deve sempre ser colocado
sobre o sem-limite mesmo se a historia deve ao mesmo tempo ser uma parabola e nos
oferecer um exemplo moral”**. A compaixdo do samaritano, enquanto ato sem limites,
inaugura uma mutualidade hipersocioldgica da pessoa, uma vez que, ele ¢ pessoa pela
sua capacidade de encontro e de fazer-se proximo de quem estd inserido numa situagao

de anonimato, sem destaque na historia.
As vitimas da historia e a ética da compaixao

Em sua obra Tempo e Narrativa III, Paul Ricoeur dedica algumas paginas,

porém significativas, a reflexdo sobre a questdo do horror e o escandalo das vitimas da

 P. RICOEUR, O socius e 0 préximo, in P. RICOEUR, Historia e Verdade,1968,100.
24 P, RICOEUR, Metamorfose Viva, 2006,200.



histéria, colocando como ponto de convergéncia a “metafora de Auschwitz”. Para ele,
recordar as vitimas da historia ¢ um motivo fundamental na percepcdo do nao
esquecimento dos acontecimentos horriveis que marcam a histéria”. Recordar as
vitimas ndo ¢ somente trazer a memoria as lembrangas do passado, mas também
permanecer em estado de alerta a todas as vitimas da historia, inclusive aquelas
contemporaneamente feridas pelas terriveis crueldades e injusticas acometidas pelos
homens aos proprios homens. E aqui que o filosofo destaca: “se o historiador deve
abster-se de sentimentos, quando se trata de certos acontecimentos (Auschwitz) a
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neutralizacao ética ndo € possivel nem desejavel. Se impde a palavra biblica recordar””.

Para Paul Ricoeur, o acontecimento de Auschwitz possui incomensuravel
dimensdo simbolica, além de ser a metafora de hoje, do escandalo do mal e da injustica,
continuar a pedir novas razdes para que se possa compreender o designio salvifico de
Deus. A historia tem uma dimensdo de tremendum horrendum, algo em que o homem
ndo pode duvidar jamais. A vitimizagdo ¢ o avesso da historia que desafia toda e
qualquer razdo que queira legitima-la. A histdria das vitimas ndo aceitam ser incluidas
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em uma historia de dominacao, ela ¢ um grande escdndalo do mundo”’'.

O escandalo das vitimas ndo pode ser um problema isolado, ¢ uma questdo
universal. Afeta a todos pois fere a nossa identidade coletiva. Neste sentido, quanto
mais nos golpeia o horror, tanto mais buscamos compreender para explicar mais por via
da narracdo. Recordar € narrar. Neste exercicio da memoria, ¢ a narracdo que da olhos
ao narrador horrorizado e, concomitantemente, a responsabilidade ética que se apresenta
como elemento julgador da histéria. Fazer memoria para o povo judeu ¢ um ato de

compaixdo para com todos os subjugados e condenados da terra.

Falar de uma ética da compaixdo em Paul Ricoeur ¢ situar a mediagdo que o
filosofo estabelece entre histdria e ética, pois sem ela ndo compreenderiamos as nogdes-
limite como identidade narrativa e coletiva, vitimas da histéria e, concomitantemente,
nao nos abririamos ao canto, ao lamento, a esperanca € nem mesmo a atitude de amor e

de misericordia com a historia das vitimas deste mundo.

% P. RICOEUR, Tempo e Narrativa 3, 1995, 273.
*% Ibidem, 273.
*7 Ibidem, 340.



Conclusdo

A opcao de Jon Sobrino pelas vitimas da historia alicerga-se na predilecdo de
Deus pelos injusticados e pela situacdo de pobreza em que vive grande parcela da
humanidade®®. Paul Ricoeur, coloca em destaque as situacdes-limite da historia
analisando-as sob o enfoque hermenéutico-biblico. Em ambos autores, o compromisso
ético passa pelo horizonte do acolhimento misericordioso das vitimas deixadas a

margem da historia.

Sendo assim, a Teologia ¢ sabedora de que ndo pode prescindir de uma
adequada consciéncia histérica que ndo pode tratar 2 margem de sua reflexdo, os
problemas e atrocidades que atingem a humanidade. Depois de percorrermos o itinerario
teologico de Jon Sobrino e o hermenéutico de Paul Ricoeur, torna-se evidente que o
tema do siléncio inativo de Deus parece continuar provocando a teologia a colocar os
seu pés bem enfincados no chdo da historia, ndo para encontrar respostas que nenhuma
teodiceia consegue oferecer, mas entrar na profundidade tematica que lhe afeta e
aperceber-se do sentido que a envolve. Todavia, para ambos pensadores, compreende-se
que ¢ na ordem da inteligibilidade da Revela¢dao de Deus no seio da histéria, que o tema
do sofrimento humano ndo pode ficar & margem de uma epistemologia do amor e de
uma razdo compassiva. Quando o ser humano se lanca no desafiante esforco de
erradicar o sofrimento dos pobres, quando sua acdo pode ao mesmo diminuir o
sofrimento das vitimas da histéria; nesse percurso a teologia vai se configurando como

inteligéncia do amor.

Uma fé em Deus que se revela na carne da historia, ndo pode ser real a margem
do escandalo e do sofrimento dos inocentes, sem que haja a suspensdao do ndo sentido
para um sentido insuspeitavel. Este enfoque dos pensamentos destes dois autores, nos
sugere uma reflexdo sistematica que nos lanca no horizonte da solidariedade e da
responsabilidade ética. Se por um lado, nos deparamos com uma légica teoldgica que se
compreende no campo da auto-revelagdo de Deus como amor, por outro, somos
questionados por estes autores, diante da dureza do coragdo do nosso mundo, ao
exercicio da memoria biblica, j4 que ndo ¢ simples recordacdo, sendo que se refere

muito mais a preocupagao, a solidariedade, a atitude de misericordia e a compaixao.

%% Cf. J. SOBRINO, A fé de Jesus em Cristo. Ensaio a partir das vitimas, 1999, 488.
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