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Teologia e Literatura entre Karl Rahner e Hans Urs von Balthasar
Theology and Literature between Karl Rahner and Hans Urs von Balthasar

Alex Villas Boas’

1. O diélogo entre Teologia e na Literatura

Nestes 10 anos de ALALITE muito se discutiu a respeito dos métodos para se
trabalhar teologia e literatura. Uma das questdes importantes era a de nao haver uma
relacdo ancilar da literatura por parte da teologia. Nesse sentido, se entendeu que havia
uma unidade sem confusdo, de modo que no didlogo com as duas areas, o tedlogo
permanece no campo epistemoldgico da teologia, e de igual maneira o critico literario,
no respectivo campo da literatura. No Brasil, s6 no ano de 2012 haviam mais de 600
trabalhos e cerca de 100 pesquisadores, produzindo nessa area crescente, a partir de
diversas abordagens metodologicas (CANTARELA, 2014). Arriscar-me-ei, dizer, que
ndo ¢ possivel pensar um unico método, mas sim, uma vez definido o objeto de analise
se seleciona a metodologia mais adequada, e mapeia as inimeras possibilidades daquele
recorte procedimental. Neste sentido, o avanco das pesquisas ira se avaliar a partir de
seus resultados, e da coeréncia metodologica, respeitadas as respectivas epistemologias
de cada area, sem cair em uma discussdo estéril, que daria mais importincia a um
formalismo em detrimento do sujeito investigativo e seus interesses multiplos de leitura.
A metodologia, portanto, teria como tarefa oferecer um principio de ndo contradi¢do e
de problematizacao no didlogo, que ajudasse a melhor explicitar como a literatura ajuda
a pensar a questao Deus, ou ainda, a questdo religiosa, e, por sua vez, como, de modo
geral como a questdo Deus, e de modo especifico a teologia, ajudam a pensar a

literatura.

Sente-se, contudo, que se a questdo da literatura tem um foro de amplitude e
pluralidade, por vezes a questdo teologica ¢ pouco problematizada na escolha de seus
assuntos, temas e autores, no sentido de que ao serem elegidos tais elementos entre
outros, pode se dar a impressdo de que a tematizacdo teoldgica esteja resolvida, de
modo que pouco se consideraria a pluralidade teologica desde o século XX, e suas

respectivas criticas, incorrendo no risco de uma sofisticagdo estética do discurso
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teologico, desviando a tensdo das questdes teoldgicas. Nesse sentido se elege para a
discussdo a categoria de teodiceia no didlogo entre teologia e literatura, e dois autores
de proeminente influéncia tedrica na teologia e constantemente utilizados por
pesquisadores deste campo investigativo, a saber Karl Rahner (1904-1984) e Hans Urs
von Balthasar (1905-1988). Cada um a seu modo estabelece alguma relacdo com a
questdo da linguagem teoldgica, e consequentemente sobre o estatuto epistemoldgico do

papel da literatura na tarefa teologica.
2. A aisthésis em Hans Urs von Balthasar

Hans Urs von Balthasar atenta para o fato de que o nascimento da forma
teologica como logos ganha sua forma mais influente na Antiguidade Crista com Irineu
de Lion (cc. 130-202 dC) no combate ao gnosticismo, com aquilo que o autor haveria
entendido como absurdo 16gico dos gnosticos de um dualismo radical entre 0 mundo
divino da Plenitude (Pleroma) e o mundo material corrupto, da realidade humana.
Destarte, o logos de Irineu resultaria em uma concepcao de féormula teologica que se
consagrou como um “modo de pensar realista” (BALTHASAR, 1986a: 46-56). Nisto
incide a orientacdo da fé para a busca da Veritas. Deste modo, Agostinho, embora
reconhe¢a a comum natureza cognitiva entre ideia e imagem, endossa a predilecao da
filosofia (amor a sabedoria) em relacdo a filocalia (amor a beleza), cabendo aquela a
tarefa de distinguir a ficcdo da mentira. Sendo a ilusdo a verdade da arte, a imagem da
beleza pode ludibriar, pois a filocalia, mesmo sendo irma gémea da filosofia, na medida
em que “ignora qual sua origem” (unde genus ducatagnoscit), “ama a falsa beleza”
(falsaeamator) e uma vez ludibriada por esta ndo escuta a inquietacio do
coragdao(Contra academicos III, 7). No cristianismo a Veritas constitui-se uma condi¢dao

sine qua non para o Pulchrum.

Balthasar critica a opgdo pela “precisdo do ambito conceitual”, em detrimento da
imagem, uma vez que “o conteudo dos sentidos e a fantasia ddo a conhecer de forma
imprecisa e perifrastica”, carecendo assimda “dinamica erdtica” da imagética, que “cai
necessariamente em cartesianismo, idealismo, matematecismo”’(BALTHASAR, 1985a:
125-126). Isso leva o tedlogo suico ao projeto de uma Estética Teologica, enquanto
presenca mesmo do elemento estético na inteligéncia teoldgica como manifestagdo da
harmonia entre a imanéncia e a transcendéncia. O ponto &pice dessa estética como
harmonia entre imanéncia e transcendéncia acontece com a Encarnacdo de Cristo, e,

portanto, a estética teoldgica balthasariana tem como principal objetivo dar visibilidade



a beleza da presenca de Cristo no mundo. Na teologia fundamental balthasariana a
estética se constitui como doutrina da percepg¢do da forma de Deus que se revela
abrindo a questdo sobre quais as condi¢des de possibilidade para se “ver bem”, ou seja,
perceber a beleza de Cristo no mundo. Balthasar recorre ao que chama de “forma
eclesioldgica-existencial” de Anselmo de Cantuéria para formular uma “razao estética”
como “razdo contemplativa cristd” cujo objeto ¢ a “realidade verdadeira”. Ademais, o
tedlogo suico entende que o tedlogo da Cantuaria vive em um “kairds” em que a
Revelagao Biblica ¢ recebida como conclusdo da filosofia antiga(BALTHASAR, 1985a:
211), e portanto, nesse momento ¢ que se pode formular uma pulchritudo rationis
anselmiana tendo por base tréspontos: 1) uma vida fundada na verdade e disponivel a
verdade, devendo para isso eliminar a “insensibilidade” letal distanciando tudo o que
impede o espirito de captar o que ¢ justo; 2) o esfor¢o conceitual para atingir o infel-
lecus, a captagdo da coisa por dentro, e; 3) o puro deleite, a felicidade (delectatio,
beatitudo) na verdade descoberta, que vem tanto por graca, como por mérito. Na leitura
que Balthasar faz de Anselmo, a fé cristd tem uma fungdo de buscar a verdade das
coisas, de modo a atingir sua beleza original, e esta coincide com as imagens biblicas,
cabendo a teologia oferecer uma razdo que apresenta a beleza profunda destas imagens,
especialmente a mais bela que ¢ a de Cristo, como imagem perfeita de Deus que se dé a
conhecer ¢ a essa tarefa se chama metafisica ou como prefere o suigo, estética teoldgica,

que visa a percepcao da manifesta¢do divina.

Remete, portanto, a nogdo de Gestalt ou figura que toma specie ou forma e
lumen ou splendor da teologia comportando na figura a integritas, proportio e claritas.
A figura ¢ uma manifestagcdo da beleza pela qual configura (Gestalt) a existéncia ao Ser.
Na fenomenologia balthasariana a figura aparecente [Erscheinende Gestalt] s6 € bela
porque ha uma complacéncia [Wohlgefallen] com aquilo que ndo somente se dd a
mostrar [Sich-Zeigen] mas também se doa [Sich-Schenken] nessa manifestacao. A
beleza da figura se da na profundidade da verdade e bondade da realidade que se

manifesta como algo inesgotavelmente precioso e fascinante.

O que distancia a visdo da percep¢do dos “olhos da fé” estd fundado na
alienacdo metafisica e na racionalidade individual que reduz a Verdade a uma opinido
pessoal, a uma verdade do ego. Uma das tarefas principais da estética teologica,
portanto, ¢ promover uma consciéncia metanoética, reintegrando epistemologia e

metafisica, entendida como ontologia. Assim, o primeiro ponto de partida de uma



metafisica, como pergunta pelo “fundamento inerente e sentido” do Ser, diz respeito ao
modo como conhecer. A consciéncia metanoética ¢ uma metafisica do conhecimento,
como uma forma de pergunta de Quem (Ser/transcendéncia) se conhece, quando se
conhece algo (ente/imanéncia). O cristianismo deve ser guardido da metafisica, ou seja,

da beleza de Deus no mundo (BALTHASAR, 1985b: 401).

Por isso, para que a figura seja recebida como manifestagdo da beleza divina, ha
que se ter uma inteligéncia teologal da figura, por meio de uma justa interpretagdo, de
dupla evidéncia: 1) objetiva, em que Deus esta patente entre os homens de modo que
haja bastante luz para ser incitado a crer; 2) subjetiva, pela factibilidade da consciéncia
que reconhece em sua aparicio, a aparéncia mesma de Deus. E na subjetividade que a fé
tem olhos para perceber o que foi posto a luz, entdo a nocao de figura se multiplica e
diversifica como figura espiritual, figura de vida, de beleza, do verdadeiro e do bom. Ela
sempre remete a figura arquetipica de Cristo, como os sacramentos sao figura de Cristo,
seguindo a tradicdo agostiniana, a forma exterior que se manifesta corresponde ao
conteudo de uma profundidade interior (EAGLETON, 2007: 174-175) ao estilo
heideggeriano, no desocultamento (aletheia), como “abertura ao Ser” (BALTHASAR,
2005: 93). Para Balthasar a tnica figura que pode alcangar a totalidade gloriosa € a
figura cristica, pois a encarnacdo € a aparéncia na origem de toda aparéncia. Cristo € a
visibilidade de Deus que traz uma nova forma de visibilidade e ai se funda a teologia
dogmatica como doutrina do arrebatamento e extdse, ou, melhor dizendo, a estética
como doutrina daencarnag¢do e da gloria de Deus e da elevagdo do humano a
participagdo nela em que o carater irradiante da forma € uma abertura a verdade. Tal
como Karl Barth (HOWSARE, 2005: 77-99), Balthasar entende que a teologia deve
voltar-se sobre si mesma, sobre seu ponto de partida, a saber, a encarnagao, pois ali se
da a manifestacdo historica e irrepetivel da vontade de Deus, tornando-se uma “norma
historica”, pois “a partir da existéncia individual de Cristo, deriva-se a doagdo de
sentido a todas as demais existéncias”. A cristologiabalthasariana entende “existéncia”
como ‘recep¢do” teolodgica, como abertura a doagdo do ser no “tempo”, ou seja, na
Histoéria, ou ainda “abertura a vontade do Pai”, que ¢ assimilada a partir de um cdnon
estético que forma a Histéria, mantendo Sua presenca por meio de sua esposa, a Igreja,
por sua “participagdo da personalidade de Cristo” (BALTHASAR, 2001: 148).
Existéncia ¢ recepcao da graga que ¢ forma cristologica de existir, figura de Cristo e

toda a figura auténtica da vida individual ou da Historia deve confluir para essa



configuragdo cristoldgica, que tem sua expressao cabal no batismo, na eucaristia e de
modo ainda que imperfeito, na Igreja. Ademais, a figura cristica ndo se revela em sua
compreensibilidade, pois, como afirma Agostinho, se comprehendis non est Deus, mas
sim em sua credibilidade, pois a estética cristica como obra de arte, quanto mais se
compreende algo dela, tanto mais brilha sua “incompreensivel genialidade”

(BALTHASAR, 1985a: 171; 486).
3. A poiésis em Karl Rahner

Em Karl Rahner a questao da poiéis em Rahner participa da sua compreensao de
Revelagdo como autocomunica¢do de Deus enquanto recepgdo existencial de uma
experiéncia produtora de sentido que tem na pessoa de Jesus Cristo sua “forma
originaria” (Urform) (RAHNER, 1965: 100) de “receptor” e “climax”, e ndo pode ser
conhecido apenas por “teoria dogmética imposta ao ser humano desde fora”. Assim
Jesus Cristo ¢ a “Palavra abreviada de Deus” uma “cifra do proprio Deus” e do proprio
ser humano por toda eternidade, dada sua densidade de sentido (excessus), em sua
realidade teandrica, e em consequéncia disso, “toda teologia continua sendo
antropologia por toda a eternidade”, a “unidade da pergunta surgida historicamente (que
¢ o ser humano) e da resposta (que ¢ Deus)”. Deste modo, a “cristologia constitui o
comeco ¢ o fim da antropologia, e esta antropologia em sua mais radical realizacao &,
por toda a eternidade, teologia” de modo que entdo s6 pode ser conhecido em uma
“experiéncia transcendental” ou seja, em uma “cristologia transcendental” como graga.
O conhecimento de Cristo se d4 como identifica¢do existencial com a pessoa de Jesus
Cristo como um “mudar-se-no-outro” (RAHNER, 1984: 147-270) que ao ‘“afetar”
existéncia chama a liberdade para Sua poiésis como caminho de “realizagdo existencial”

(RAHNER, 1965: 117).

Em Rahner, portanto, poesia € humanidade sdo sindbnimos, uma vez que a poesia
¢ radicalmente humana, e o ser humano potencialmente, ou ainda aprioristicamente
poético, como alguém em busca de sentido ou ainda como ouvinte da Palavra.
Portanto, tal Palavra de Deus ndo € outra coisa sendo Palavra poética [Das Wort der
Dicthung] que desvenda as inquietagdes da vontade de sentido, pois s6 ela tem o poder
de nomear o inexprimivel. Para Rahner essa inquietagdo ¢ o efeito da presenga do
Espirito e se pode chamar em sentidoestrito que a “palavra da Escritura” contém a
“palavra poética”, de modo que “a capacidade e o exercicio, de perceber a palavra

poética é um pressuposto para, ouvir a Palavra de Deus” (RAHNER, 1962a: 441-



448). Alids, se ha um pressuposto, enquanto preparagdo para ser cristdo € a “generosa

capacidade de recep¢do da palavra poética’:
De qual palavra, portanto, deve o cristdo ter sido capacitado para ouvir, ter sido
treinado e agraciado, para poder ouvir a palavra cristd da mensagem de Deus? Ele
precisa poder ouvir a Palavra, através da qual o mistério silencioso se faz presenca,
precisa poder perceber a Palavra, a qual atinge o mais intimo de seu coragao, ele
precisa estar iniciado na graga humana de ouvir a palavra unificadora que integra e
que no meio de sua clara finitude mesma esta o mistério infinito em sua
corporeidade. Mas como se chama essa palavra? Essa palavra ¢ a palavra poética;

Esse poder de ouvir ¢ auscultado da palavra poética, sobre a qual o ser humano em
humilde disposicdo se envolve até que se abram os ouvidos do espirito e por ele lhe

penetrem no coracdo (RAHNER, 1962a: 441).

Para o autor a poesia ¢ uma condigdo sine qua non para a teologia, pois se “essa
capacidade essencial do coragdo fosse realmente desaparecida, o ser humano ndo
poderia mais ouvir a Palavra de Deus na palavra humana” (RAHNER, 1962a: 449).
Ao falar da poesia como pressuposto nao se trata de uma mera preparacdo para o
Evangelho de modo ancilar, mas deve ser lido em referéncia as exigéncias da mudanca
de época do cristdo do futuro em que o pensamento poético diz respeito a propria
natureza da mistica, porque “somente é auténtica poesia ld, onde o ser humano se
depara radicalmente com o que é ele mesmo”. Deste modo “o auténtico cristianismo e

a auténtica poesia possuem uma afinidade intima” (RAHNER, 1962a: 451).

Concluséao

Na cristologia presente na Teodramatica de Balthasar ha uma perspectiva descendente,
e, portanto, uma perspectiva “de cima” que enfoca a beleza do amor de Deus que sofre
junto com seu Filho, perspectiva essa que influencia a teologia politica européia
enquanto despe Deus da apathiké da metafisica aristotélica, e reveste a praxis em uma
analogia da compaixao, entretanto o enfoque dado ao drama cristoldgico ¢ atenuado na
perspectiva balthasariana, mantendo o movimento da perspectiva de cima, enfocando
que sobre a “Cruz de Cristo” estd exposto o “Amor do Pai”. Pouco, se evoca,
entretanto, a experiéncia do “terrivel” [furchtbare] da cruz, ainda que se saiba da
proximidade do Pai, na dimensdo antropologica, pois, enquanto perspectiva ascendente,
do humano a Deus, a experiéncia ¢ de “abandono por parte de Deus [Gott
verlassenheit]” (RAHNER, 1965: 222-223). Essa postura rahneriana corresponde a de
“recusar o otimismo”, crendo que um “pessimismo cristdo” [Pessimismus dés
Christentums] em relacdo a liberdade humana e consequentemente também a historia,

como “radical realismo” [radikale Realismus] d4 melhor “testemunho da verdade” e



assim presta da melhor forma possivel um servico em prol da “melhoria do mundo”. A
“utopia de que um mundo funcionando em perfeita harmonia possa vir a ser criado pelo
proprio homem inevitavelmente conduz a violéncia e crueldade maiores do que as que o
homem quer banir do mundo”. O otimismo que alimenta alguma forma de romantismo
“quer idealista, quer comunista”, ¢ um “Opio para o povo” [Opium dés volkes], quanto a
“situacdo de liberdade” [Freiheits situation] que o ser humano se encontra” (RAHNER,
1984: 116), pois a vida ndo faz sentido de per si. E por isso “a poesia ¢ necessaria”
[ “Dichtung ist not wendig”] porque “a poesia tem que falar do concreto” [ “Dichtung
muf3 vom Konkreten”] (RAHNER, 1962a: 450-452) e por isso se torna um
“acontecimento” que permite encontrar o sentido da sua propria situa¢do da vida
apropriado sobretudo para o otimismo tragico de modo a ajudar a atravessar “o inferno
da desesperanca” da aparente “caréncia de sentido”. Ali entdo na concretude da
existéncia, diante da tarefa constante de responder a vida com as atitudes, € a poesia,
enquanto escuta e dizer poético, pode ajudar a encontrar a revelagdo na praxis (METZ,

1999: 246-255).

Destarte, a nocdo de estética de Hans Robert Jauss, ao ser entendida
preferencialmente como “sensibilidade”, abrange a questdo da “alteridade” e de seu
“horizonte de expectativa” (1989: 112-128), pelo qual se apreende uma identidade a
partir da experiéncia estética, mas também por uma nog¢do intersubjetiva, no qual a
literatura, por meio da imaginagdo literaria provoca a Historia geral a uma mudanca
social como trago da personalidade subjetiva. A recepcdo estética de uma obra acontece
pelo seu “grau de verdade”, como “em que medida reconhecemos nela alguma coisa,
nos conhecemos e nos reconhecemos nela”. Tal verdade pode ser tanto prazerosa e
desveladora de possibilidades como também uma “frustracdo de expectativas”,
semelhante a “experiéncia de um cego que choca com um obstaculo e apreende assim a
sua existéncia”, ao entrar ‘“verdadeiramente em contato” com a ‘“realidade”,
funcionando como “sentido criador da experiéncia negativa a praxis da vida”,

conduzindo a “renovar” a “percepg¢do das coisas” (2003: 109).

Na historia da recepgdo estética da teologia balthasariana, ao menos no cenario
da teologia brasileira, ainda que a estética teoldgica caminhe por uma cristologia-
existencial, a eclesiologia balthasariana, em sua tentativa de transcender o descrédito
histérico da instituicdlo (BALTHASAR 2005: 107-111), acaba por ser recebida como

essencialista por seu método de transcedéncia, e isso soa a0 menos como insuficiente



para transformacao de realidades historicas. Todo discurso essencialista, para Jauss, seja
religioso, marxista, formalista, ou o arquetipismo das novas criticas ndo provoca a
Histéria a partir de sua base, ou seja, o individuo receptor, mas antes causa uma
percepgdo anestesiada da realidade, por viver na pratica o que rejeita na teoria. Nesse
sentido, para Jauss ndo ¢ somente o prazer, ou o fascinio para lembrar Balthasar, que
conduz a mudanga, mas também a frustracdo oriunda da experiéncia estética e que
permite perceber o equivoco da propria percepcao de contradigdo, somente alcangada
pela analise historica.
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