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Ameérica en el universalismo politico y juridico de Francisco de Vitoria

Humberto Podetti

a) El tiempo de Vitoria: de la irrupcion de América en el mundo a la universalizacién de la
historia

Entre 1492 y 1539 las historias locales de las diversas provincias que componian el mundo
se transformaron en partes de una historia universal. El proceso se inicio con la hazafia de
Colodn, estableciendo una ruta de navegacion entre América y Europa, tal vez el “mayor
acontecimiento cosmografico y cultural registrado en dos milenios de historia de la
humanidad”, como escribe Augusto Roa Bastos en su Vigilia del Almirante. Y culmind con
la concepcidn de la communitas orbis formulada por Francisco de Vitoria en sus
relecciones teoldgicas Sobre el poder civil, Sobre los Indios y Sobre el derecho de la guerra,
en la Universidad de Salamanca entre 1528 y 1539.

Las provincias americana y europea siguieron caminos diversos a partir de la comprensién
de que habia sido descubierto un nuevo mundo, el mundo entero y una nueva
humanidad, la humanidad completa.

Europa decidié la conquista del orbe, desarrollando notablemente las ciencias de la
naturaleza. La atencion se concentrd en las novedades técnicas y los descubrimientos
fisicos de las hazafias maritimas de Coldn, Vasco da Gama y Magallanes. La experiencia
deslumbrante de los viajeros y exploradores fue contrapuesta al conocimiento y la ciencia
de la época y particularmente a la escolastica. El conocimiento cientifico aplicado se
convirtié en fundamento principal del poder politico y econédmico, estableciendo una
asociacion entre la ciencia, el poder, la guerra y el comercio. A partir de ese momento y
salvo breves interregnos, Europa sostuvo una politica de guerra permanente que prefigurd
el entorno internacional contemporaneo.

América, en cambio, profundizd, bajo la inspiracion de un proceso doloroso y complejo, en
el pensamiento, el conocimiento y en la organizacidn politica y social y econémica de la
communitas orbis, entre 1500 y 1800.

Las grandes culturas mesoamericanas y andinas y con ellas todas las del continente,
descubrieron de modo dramdtico Europa, sufriendo un impacto profundo y desgarrador.
Sin embargo, Coldn inicid casi simultaneamente con su desembarco, una segunda
naturaleza de ese proceso, que concluyé por consumir casi por completo la primera. Esa
naturaleza, que ha sido llamada indiana, fue alin mas asombrosa por su magnitud espacial
y temporal y por la innovacion profunda de su peculiar humanismo, que la hazafia de
Colén. Poco después de su presentacion inicial y embrionaria en los sermones de Antonio
de Montesinos en 1511, la indianidad incorporé un tertium genus de gran riqueza, la
africanidad. Y se desarrolld por multiples senderos hasta la proposicion de un estado



confederal ibero americano en las Cortes de Cadiz de 1812, rechazado por los diputados
espafioles.

El proceso indiano dio nacimiento a una nueva criatura cultural, cuyos genes provenian de
la América preuniversal, de la Iberia que llegé tras la ruta abierta por Colén y del Africa
secuestrada en su continente y esclavizada y finalmente liberada en América. Pero que
pronto fue diferente de cada una de ellas, como explicaron Fernando Ortiz, Darcy Ribeiro
o Scalabrini Ortiz y pintd Candido Portinari en E/ mestizo. Partes significativas del
pensamiento, la filosofia y la religién de Europa, de América y de Africa se reconocieron,
en tanto humanismos, en la formacién de esa segunda naturaleza del periodo colonial.
Porque de Espafia y Portugal también llegaron herederos del espiritu del Califato de
Cordoba, de fructifera convivencia de catdlicos, judios y musulmanes, en el que pensaron
y actuaron Maimodnides, Averroes y Alfonso el Sabio. Y, sobre todo, llegaron discipulos de
Vitoria y de la escuela salmantina. Y porque América tenia el sentido de la vida de los
nahuas toltecas, que tanto nos recuerda a Isidoro de Sevilla y al Descenso y ascenso del
alma por la belleza de Leopoldo Marechal. O la realizacidn del trabajo como solidaridad y
reciprocidad de la minc’a y la mit’a inca o de la milpa maya y azteca, que siguen inspirando
nuevas formas de trabajo en nuestros dias. O la comprension del poder creador de la
palabra de los mayas quichés y la busqueda de la tierra-sin-mal de los guaranies,
ingredientes substanciales del pensamiento latinoamericano, como nos dice Graciela
Maturo en La razdn ardiente.

Esa segunda naturaleza se mostré desde sus comienzos irreductible a las nociones de
conquista y colonizacion. La indianidad fue critica y condena de la conquista, pero sobre
todo proposicion y construcciéon de otra sociedad y otra cultura. Lo que nacia -a veces
sublevacién, a veces literatura, a veces filosofia, a veces proyecto politico, social y
econdémico justo, a veces construccidn social, como los pueblos hospitalarios de Vasco de
Quiroga o las misiones jesuitico guaranies-, inaugurd la emergencia de ese humanismo
singular que explica y constituye la historia y la identidad americanas. La gestacién mezcld
y fundio valores y criterios de los pueblos y las culturas que chocaban violentamente pero
que simultdaneamente se abrazaban, como también sefiala Graciela Maturo en E/
Humanismo en la Argentina indiana.

En 1531 se produjo un acontecimiento de mucha significacidon para la construccién de la
indianidad: la aparicion de la Virgen Maria en el Tepeyac, a Juan Diego Cuauhtlatoatzin.
Juan Diego era culturalmente un tolteca, pueblo que condenaba los sacrificios humanos
que practicaban los aztecas en su ‘colaboracién mistica’ con el Sol. En 1524 se convirti6 al
cristianismo, lo que enriquecid y universalizé su formacion tolteca.

La Virgen, como muestra la tilma venerada en la Basilica de Guadalupe, llevaba una cinta
negra en sefial de su embarazo, como las mujeres nahuas y su hijo por nacer era Dios
hecho hombre que daria en sacrificio su vida por la humanidad entera. El encuentro de la
religion cristiana con la cultura ndhuatl como himno a la vida humana sobre la tierra que
se eleva a Dios, fue profundo y definitivo, tal como lo expresaron los didlogos de la Virgen
y Juan Diego que recogio el Nican Mopohua, escrito en el nahuatl recién alfabetizado. Alli



estan las nociones toltecas de persona, como rostro y corazén, y de la flor y el canto,
simbolos del arte y la belleza como camino a la verdad y colaboraciéon mistica con Dios,
que reciben y asimilan las palabras de la Virgen. Desde entonces forman parte de la
singular identidad latinoamericana.

b) El universalismo juridico y politico de Francisco de Vitoria

La naturaleza indiana de la conquista de América por Castilla adquirid nuevos vy
revolucionarios sentidos con Francisco de Vitoria. América y los americanos constituyeron
la causa y el objeto principales de sus reflexiones y fueron el escenario y los actores que
desplegaron, aplicaron y continuaron su pensamiento. Sin embargo, Vitoria no construyo
una visiébn americocéntrica del mundo y por cierto tampoco eurocéntrica o
cristianocéntrica, sino un universalismo juridico y politico, plural e inclusivo de la inmensa
diversidad humana. Ese universalismo fundé el pensamiento latinoamericano.

Vitoria nacio Burgos en 1483, el mismo afio en que Castilla reconquisté Canarias, que sera
el punto de apoyo del acontecimiento de Coldn. En 1505 ingresé al convento dominico de
San Pablo, que participd activamente en la reforma de la Orden en la Provincia castellana
y que en ese proceso adoptd la Gramatica de Nebrija, que regulé el castellano que se
encontré en América con las muchas lenguas de nuestras culturas preuniversales.

Hacia 1508 viajo a Paris para proseguir sus estudios de filosofia y teologia en el convento
dominico de Saint Jacques. Alli conocid a Erasmo y Vives, con quienes mantuvo una larga y
fecunda relacion y asistio a las clases del nominalista John Mair. Las ensefianzas de Mair lo
pusieron en contacto con dos de las cuestiones que fueron centrales en su obra: América,
a partir de la discusiéon acerca de la legitimidad o ilegitimidad de la conquista, y el pueblo
como sede del poder civil y eclesiastico que se delega o se retira a los gobernantes, segun
su desempefio. Es probable que también haya tomado de Mair la inclinacién, que sera
constante en su obra, a vincular la reflexion teoldgica con los problemas inmediatos de los
hombres.

Culminados sus estudios y docencia en Paris, Vitoria regresé en 1523 a Castilla y fue
designado profesor de teologia en el Colegio de San Gregorio de Valladolid, donde Ia
cuestion americana impregnaba la comunidad académica. Entre sus colegas estuvieron
Matias de Paz, precursor de los asuntos de América en San Gregorio, Miguel Ramirez de
Salamanca, Obispo de Santiago de Cuba entre 1527 y 1532 y Garcia de Loayza y Mendoza,
General de la Orden de los Predicadores y Presidente del Consejo de Indias en 1524 y
entre sus alumnos Jeréonimo de Loaisa, primer arzobispo de Lima y fundador de la
Universidad de San Marcos y Vicente de Valuerde, quien leyd el requerimiento para
convertirse a la fe cristiana a Atahualpa y fue luego primer Obispo de Cusco y acérrimo
defensor de los americanos. Como consecuencia de las protestas de Antonio Montesinos y
Pedro de Cérdoba y del informe de Bartolomé de las Casas a Carlos V, en Valladolid se
dictaron en 1524 las primeras leyes de Indias y se creé el Consejo de Indias.



En 1526, probablemente ya decidida su dedicacion definitiva a pensar el mundo nuevo
que irrumpio a partir del choque y encuentro entre América y Europa, obtuvo la catedra
de Prima de Teologia en la Universidad de Salamanca. En 1528 pronuncié su primera
releccién en Salamanca, Sobre el Poder Civil, y en su parrafo inicial anuncié su vocacién
universalista: “el oficio del tedlogo y su campo de investigacion es tan vasto que ningun
tema, ninguna discusion, ningun asunto parecen ajenos a su profesion ni a su estudio”.

La incitacién americana, que inspir6 de modo general sus reflexiones, se presentd
plenamente a partir de la noticia de la muerte de Atahualpa por Francisco Pizarro, que
Vitoria condendé en la carta que dirigidé a Miguel de Arcos en noviembre de 1534.

El extenso sistema que desarrollé Vitoria y culmind en la concepcidn de la communitas
orbis, comienza por la persona humana, que Vitoria colocé como centro y finalidad de su
universalismo. En esto se apartd anticipadamente de la ciencia politica y de las relaciones
internacionales, cuyo sujeto no es el hombre sino el estado-nacidn, con sus ideas de
soberania interna absoluta y homogeneidad del pueblo propio del estado que culminaron
en la ‘razén de estado’, opuesta a todo humanismo. Vitoria afirmé la igualdad entre todos
los seres humanos por el sélo hecho de ser hombres, todos miembros de la misma
especie. Y por, ende, todos con idéntico derecho a la libertad. Ello incluyé la condena a
toda forma de esclavitud, declarada “maxima tirania”, siguiendo a Santo Tomas. La
igualdad implicaba para Vitoria el respeto a la diversidad cultural, religiosa, de costumbres
y de lenguas. La igualdad y la libertad se expresan en la sociabilidad natural -y no
contractual-, que es universal. Vitoria afirmd que “.. ‘la naturaleza ha establecido cierto
parentesco, como una fuerza entre todos los hombres’. Por consiguiente, es contra el
derecho natural que el hombre rechace al hombre sin causa alguna. Pues ‘no es lobo el
hombre para el hombre’, como dice Ovidio, sino Hombre”.

A partir de esa concepcion de la persona humana como centro de todo el orbe, Vitoria
abordé la sociedad humana. El hombre sélo es plenamente hombre en comunidad,
porque su naturaleza es esencialmente sociable. Las comunidades humanas se han
constituido para que unos soporten las cargas de otros y para que los hombres, viviendo
en sociedad se presten ayuda mutua. Por ello la comunidad tiene un conjunto de
obligaciones que son el correlato de los derechos de cada uno de sus miembros y, por
ende, debe garantizar a todos el acceso a los bienes y a la libertad. En consecuencia, la
justicia, cuyo caracter esencial es la alteridad, no puede realizarse ni los derechos
ejercerse sino en el seno de una comunidad organizada.

Es que el hombre necesita —como afirmé Vitoria- de su entorno inmediato y mediato para
su realizacion. Es en la relacidn con los otros cuando es plenamente hombre. El derecho a
pertenecer a una comunidad organizada implica el de pertenecer tal como es, con sus
diferencias y semejanzas con los demds miembros. Y ello constituye también una
obligacion: son sus diferencias de cualquier naturaleza las que mas enriquecen a la
comunidad y en consecuencia, esta obligado moralmente a aportarlas en la interaccion
social. Por ello el escenario de la realizacion del hombre es la comunidad y su participacion
en ella es mucho mdas compleja y decisiva para la plenitud de su vida que su participacion



en el Estado como individuo y en el mercado como productor de bienes, comerciante,
trabajador o consumidor. El hombre, cada hombre, diverso y uUnico, en su cualidad
esencial de ser social, sin amputaciones, debe subordinar todos y cada uno de los
elementos de toda forma de Estado.

La comunidad requiere necesariamente de un gobierno, a quien debe serle concedida la
autoridad por sus miembros, en quiénes ha delegado Dios el poder. Con este fundamento
cuestiond la legitimidad de los regimenes politicos de su tiempo, desde las monarquias
europeas y el papado, en tanto dominio terrenal, hasta los imperios americanos recién
descubiertos por Europa, que invocaban el origen divino directo de su propio poder. La
autoridad es de derecho humano positivo, y por lo tanto sujeta en todos sus aspectos a la
sociedad, por medio de las leyes que regulan su ejercicio y establecen los medios para
constituirla y controlarla.

Por fin, abordd la culminacién del sistema, la communitas orbis, que, como la republica, es
fruto también de la sociabilidad natural y universal del hombre. Sostiene Vitoria que “el
derecho de gentes tiene fuerza no solo por el pacto y consenso entre los hombres, sino
también fuerza de ley. En efecto, el orbe entero, que en cierto modo es una republica, tiene
potestad de dar leyes justas y convenientes para todos, como son las del derecho de
gentes...”. De este modo, Vitoria fundd el derecho internacional, que regula las relaciones
entre estados segun los pactos o tratados. El objetivo del nuevo derecho es la coexistencia
en paz entre las diversas naciones del mundo, pese a sus diferencias religiosas, politicas,
econémicas y culturales. Vitoria imagind por primera vez una organizacion juridica y
politica global, con un tribunal de justicia y un gobierno universales, sin perjuicio de la
existencia de idénticas instituciones en las republicas que componen la republica
universal. También imagind la unidad europea, cuando reflexiond acerca de la unidad de
la cristiandad, entonces limitada a Europa, bajo un gobierno general, con el mismo
objetivo que el Tratado de Paris: establecer la paz en el continente.

Pero su concepcién de la communitas orbis no concluyd en el derecho internacional o
derecho interestatal y en la republica universal. Sostuvo que ademads del derecho que rige
al interior de los estados y del derecho que regula las relaciones entre los estados, existe
otro derecho que es comun a todo el género humano, a todo hombre y a toda mujer,
independientemente de que integren o no un estado: el derecho de gentes. Ese derecho
tiene como sujeto a la persona humana, antes, durante y después de su pertenencia a un
estado concreto.

En consecuencia, los derechos y deberes humanos son preexistentes e independientes de
la pertenencia a una nacion y mucho mas aun de su caracter de miembro de un estado.
Aunque, como también sostuvo Vitoria, su ejercicio sélo puede hacerse en el seno de una
comunidad. En consecuencia, el primero de los derechos humanos, que habilita el
ejercicio de todos los demads, inclusive el derecho a la vida, es el de pertenecer a una
comunidad organizada. Vitoria lo presenté incluyendo entre los numerosos argumentos
expuestos, dos instituciones del derecho americano preuniversal, el de la participacion de



todos, inclusive los miembros de otros pueblos, en la propiedad comun y el de libre
circulacion y establecimiento en el territorio de cualquier pueblo.

El derecho de gentes incluye protecciones de los poderes que han establecido los
hombres: “todo poder publico o privado por el que se administra la republica secular no
solo es justo y legitimo sino que tiene a Dios por autor, de tal suerte que no puede ser
abrogado ni suprimido ni siquiera por el consenso de todo el mundo”. Es una afirmacién
implicita de la diferente naturaleza del derecho de gentes y del derecho internacional, que
si puede ser modificado por el consenso de todo o parte del mundo. Por otra parte, este
derecho es concordante con el derecho de todos los pueblos a gobernarse conforme sus
leyes y su cultura, y a exigir el respeto de su soberania, como lo establecid respecto del
poder constituido por los pueblos americanos preuniversales.

c) Presencia contemporanea del pensamiento de Vitoria

Con esas ideas Vitoria fundd el pensamiento latinoamericano como parte substancial de Ia
naturaleza indiana del periodo colonial de la historia de América. Fundd también la
primera escuela juridica americana. Muchos de sus discipulos alfabetizaron las lenguas
indigenas y escribieron en esas lenguas sus obras de historia, filosofia y derecho, iniciando
la conversién del castellano en una lengua americana e incorporando muchas de las
instituciones indigenas al derecho indiano, el primer derecho comin de América. Estas
raices estan presentes en el derecho domeéstico de todos los paises de la América
castellana y portuguesa y son constituyentes del naciente derecho comunitario
suramericano.

Su pensamiento —que se difundidé y desarrolld en las casi treinta universidades que Espana
fundd en nuestro continente durante el periodo indiano- forma parte del ideario politico,
econémico y social de los pueblos latinoamericanos. Se manifestd desde los primeros
cuestionamientos a la autoridad de los espafioles, a partir del momento inicial de la
conquista, durante el movimiento independentista y lo hace en nuestro tiempo en los
grandes movimientos populares del siglo XX y de nuestro siglo.

Por fin, la creciente presencia de América latina en los escenarios mundiales, proponiendo
algunas respuestas a los acuciantes problemas contemporaneos, tiene componentes del
pensamiento universalista de Vitoria. Tal vez uno de los ejemplos mds significativos es el
fundamento juridico que el derecho de gentes vitoriano otorga a las afirmaciones y
solicitudes del Santo Padre Francisco en relacién con los migrantes y refugiados: “Toda
persona pertenece a la humanidad y comparte con la entera familia de los pueblos la
esperanza de un futuro mejor”, “debe ponerse fin a las barreras infranqueables a los
migrantes” y a su pregunta y su respuesta en su Homilia en Lampedusa "éiquién es el
responsable de la sangre de estos hermanos y hermanas?...quienes en el anonimato toman
decisiones socio econdmicas que hacen posible dramas como éste". Y también a las del
Cardenal Sean O’Malley en la Homilia que pronuncié en la misa celebrada el 1 de abril de
2014 en Los Nogales, Arizona, al pie del muro Sensenbrenner, con feligreses a ambos
lados del muro y dando la Eucaristia a través del muro.



