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RESUMEN

Durante siglos razéon y fe no se contrapusieron. Menos atin en la Edad Media pues la
sintesis de ambas constituyd su médula. A fines de esta época algunos excesos
provocaron su separacion. Asi aparecieron posiciones exacerbadas. La desconfianza
mutua significé ademas la caida de la metafisica en cuanto comprension de la
realidad. Nominalismo y empirismo signaron la nueva época y abrieron camino a la
ciencia moderna. Pero entretanto la civilizacion contemporanea quedo atrapada entre
una racionalidad que ya no puede aproximarse al misterio y una creencia que
facilmente deviene violento fanatismo. El futuro depende en buena medida de un
renovado vinculo entre ambas.

PALABRAS CLAVE

Medioevo. Racionalidad. Creencia. Nominalismo. Contemporaneidad.

RESUMO

Durante séculos, a fé e a razao ndo foram opostas. Menos ainda na Idade Média, pois
a sua sintese constituiu-se como seu nucleo. No final deste intervalo de tempo alguns
excessos causaram a sua separacdo. Assim apareceram posicdes exacerbadas. A
desconfianca miitua também significou o declinio da metafisica na compreensdo da
realidade. O nominalismo e o empirismo ocorreram durante a nova era e abriram o
caminho para a ciéncia moderna. Mas, entretanto, a civilizagdo contemporanea foi
presa entre uma racionalidade que n3o pode mais se aproximar do mistério e uma
crenga que facilmente se torna fanatismo violento. O futuro depende em grande parte
de uma ligago renovada entre os dois.

PALAVRAS-CHAVE

Idade Média. Racionalidade. Crenca. Nominalismo. Contemporaneidade.
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Quienes hemos sido formados en la historia de la filosofia, estamos
habituados al rigor de los estudios eruditos, la formalidad de las normas
académicas, las referencias bibliograficas precisas y toda una serie de
procedimientos que hacen a la seriedad de la investigacion, a su debida
fundacién y a la indicacion de autores y textos que permita al lector,
igualmente familiarizado con aquellos estandares de erudicion, verificar y
confrontar datos, para, finalmente, asentir o disentir con tales analisis.

Sin embargo, no podemos ignorar que la erudiciéon ha de estar
siempre al servicio de la reflexion a fin de no caer en un vacio
academicismo. Es por ello que las siguientes paginas aspiran a detener por un
momento la marcha de la paciente busqueda entre cientos de paginas
impresas en las que discurren fuentes y estudios criticos, para meditar sobre
la marcha de nuestro pensamiento y la condicion de nuestra civilizacion.
Vaya esto en homenaje a las atinadas palabras que respecto de si escribio E.
Gilson en El ser y los filésofos: “Su autor puede muy bien haber cometido
errores histdricos; pero no ha cometido la mortal equivocacion de confundir
filosofia con historia. Porque la tinica tarea de la historia es el comprender y
hacer comprensible, mientras que la filosofia debe elegir; y aplicarse a la
historia en busca de razones para hacer una eleccién ya no es hacer historia,
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ello es filosofia”.

A menudo, por desgracia, olvidamos que nuestra tarea como
estudiosos de la historia del pensar no constituye un fin en si mismo, sino
que involucra decisiones de la mayor gravedad.

1. LA SEPARACION DE LA RAZON Y LA FE: FILOSOFISMO Y TEOLOGISMO

Indudablemente toda época del pensar declina cuando desaparece el
motivo que la habia impulsado. No sucede de otro modo con el medioevo
cuyo nacimiento y desarrollo tuvo que ver con la peculiar sintesis de fe y
razén, que, habiéndose iniciado ya durante la Patristica, culmina en la
Escolastica, es decir, en el conjunto de doctrinas que se elaboraron durante la
Edad Media y que alcanzaron su méximo esplendor en el siglo XIII. Sin
embargo, a partir de fines de aquel siglo el vinculo profundo que se habia ido
cimentando y perfeccionando entre el ambito de la fe y el de la razon,
comenzara a resquebrajarse.

En efecto, el pensamiento medieval, inspirdndose en los principios
de la fe (sea judia, isldmica o cristiana), llevo adelante una formidable
reelaboracion de la filosofia pagana en la cual las nociones fundamentales
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del pensar griego resultaron asumidas, rechazadas o transformadas en el
ambito de una concepcidon creacionista. Asi, por ejemplo, importantes
elementos de las doctrinas platonicas y aristotélicas fueron repensados bajo
otra vision de Dios y de la realidad, dando lugar a nuevas teorias metafisicas,
gnoseologicas y éticas.

Sin embargo, la dosificacion de las antiguas doctrinas en este
horizonte diverso de pensamiento no siempre fue la més adecuada, tanto por
una excesiva desconfianza hacia la filosofia griega que motivaba su rechazo,
cuanto por una incorporacion acritica de la misma sin lograr sefialar con
suficiente claridad la sustancial divergencia con el paganismo. Por esta
razén, sobre todo en el primer periodo de formacion del pensamiento
cristiano, a menudo pueden encontrarse, por ejemplo, autores que conceden
mas al neoplatonismo de lo que resulta admisible en un planteo creacionista
de lo real. Pero estas dificultades para hallar un lenguaje y unos principios
propios, comprensibles dentro de una etapa inicial caracterizada por la
blsqueda y la experimentacion de una sintesis peculiar entre los principios
de la fe y la elaboracion racional, nada tienen que ver con el intento que se
llevo a cabo hacia la segunda mitad del siglo XIII.

Desde fines del siglo XII y particularmente durante el siglo XIII, el
redescubrimiento de la totalidad del corpus aristotélico en el occidente
cristiano signific6 un aporte de suma importancia que promoviod el
pensamiento y permitid elaborar nuevas doctrinas. Pero el aristotelismo tal
como lo incorporaron a su pensamiento los tedlogos cristianos resultd
mesurado y reelaborado a la luz de los principios cristianos.

Sin embargo, el creciente estudio de los textos del Estagirita genero
una corriente entre un grupo de ensefantes de filosofia (entre ellos, Siger de
Brabante y Boecio de Dacia) que tomaron a Aristdteles como modelo,
intentando formular un pensamiento enteramente racional sin conexion
alguna con la religion. Asi, produjeron la escision entre fe y razén al
considerar que la tarea de esta se reducia al analisis de lo que habian pensado
los fildsofos y, en particular, el Filosofo (como se llamaba a Aristoteles).

Puesto que Averroes, “el Comentador”, habia intentado ya algo
semejante, este movimiento fue designado como averroismo latino, y aunque
existen diferencias doctrinales entre sus representantes puede decirse que
todos tenian en comun la intencion de separar la filosofia de la fe y eliminar
del aristotelismo toda influencia religiosa. Puesto que se proclamaban
cristianos, pero al mismo tiempo sostenian como filésofos doctrinas que
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resultaban incompatibles con la fe (que el mundo no ha sido creado, que Dios
no es providente, que el alma no es inmortal, etc.) se les acusé de sostener
una “doble verdad”. En realidad, estos escolasticos jamas admitieron algo
semejante: ellos no negaban la verdad de la revelacion y cuando,
presuntamente siguiendo a Aristételes, concluian por la razon algo contrario
a la fe, sostenian que la tarea del filosofo consiste en investigar las
ensefianzas de los filésofos mas bien que la verdad, o bien trataban de
suavizar la contradiccion argumentando que la doctrina racional es tan sélo
probable. Pero el resultado de esta posicion paradodjica pronto condujo a la
conviccidon mas o menos explicita de que la razén tenia supremacia sobre la
revelacion (puesto que sus conclusiones tienen el peso de la necesidad
argumentativa), mientras que la fe quedaba relegada al reino de los mitos y
de la conviccion puramente subjetiva. Esto despertd, sin duda, la reaccion de
los tedlogos, tanto mas cuanto que los mas conservadores de ellos se habian
mantenido fieles al espiritu del agustinismo y siempre habian visto con
desconfianza el aristotelismo, aun en sus expresiones mas mesuradas, porque
significaba el avance de un “naturalismo” que les parecia perjudicial para la
fe. Cuando el averroismo latino comenzo6 a cobrar fuerza, aquellos tedlogos
advirtieron que semejante exceso significaba una vuelta al necesarismo
griego pagano, es decir, a la concepcion de un universo en el que regia un
orden necesario, que no habia sido creado y, por ende, no era el efecto de la
libre voluntad divina, concepcion en la que, ademas, el alma humana no era
personal ni inmortal (puesto que el intelecto agente resultaba entendido como
una unica sustancia separada distinta de los hombres singulares), con lo cual,
se derrumbaba la base de la moralidad cristiana.

Ya San Buenaventura y el propio Santo Tomas habian fustigado la
actitud de estos filésofos que, sobre todo en la Facultad de Artes de Paris,
ensefiaban doctrinas contrarias a la fe, olvidando que la verdad es s6lo una y,
por ende, las conclusiones necesarias de la razon tienen que ser verdaderas y
no pueden oponerse a las verdades de la fe.

En un clima de gran tension entre filosofos y tedlogos comenzaron a
aparecer reacciones que culminaron en la conocida condenacién que en 1277
llevoé a cabo el obispo de Paris, Etienne Tempier. Esta condenaciéon iba
dirigida a los averroistas. En ella se rechazaban 219 tesis adjudicadas a
aquellos maestros, pero curiosamente, entre ellas habia unas veinte tesis de
origen tomista, lo que significa que, a tan so6lo tres afios de la muerte de
Santo Tomas, acaecida en 1274, su doctrina resultaba parcialmente
confundida con la de los averroistas a quienes ¢l mismo habia combatido con
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energia. Evidentemente los excesos de aquellos fil6sofos habian provocado
tal rechazo entre los tedlogos conservadores que estos terminaron
desconfiando no s6lo del uso incorrecto de la razon, sino de la razon misma a
la que Toméas de Aquino habia reconocido plenamente su aptitud natural para
el conocimiento de la verdad. Es por esto que esa condenacion de 1277 se
convirtio en una suerte de acontecimiento sintomatico que sefialaba una
profunda transformacion en el pensamiento subsiguiente. Asi, esta
condenacion no so6lo no logré evitar la expansion de la tendencia que
fustigaba, sino que incluso contribuy6 a acentuar la desconfianza de los
tedlogos hacia los filésofos. Desde entonces se hizo cada vez mas
pronunciado el divorcio de razon y fe: el filosofismo de aquellos que se
propusieron pensar con exclusion de la creencia —que hasta entonces habia
sido un ingrediente importante de la reflexion racional no sélo en el
medioevo sino también en la antigiiedad— fue tan sdlo la contracara de un
teologismo que decidi6 apartar la filosofia de los dogmas de fe a fin de evitar
los riesgos de introducir elementos extrafios a la verdad revelada. Con ello,
se iniciaba el declive de la Escolastica.

2. LA DISOLUCION DEL PENSAMIENTO MEDIEVAL: EL NOMINALISMO

Hacia la segunda mitad del siglo XIV, doctrinas como el tomismo y
el propio escotismo comenzaron a ser denominadas antiqua via en contraste
con la moderna via representada sobre todo por la nueva concepcion de
Guillermo de Ockham y sus seguidores. Estos pensadores son los llamados
nominalistas.

Ante una mirada superficial este cambio de tendencia parece tener
un viso tan sélo l6gico. Los nominalistas son aquellos que consideran que los
universales son los nombres bajo los cuales se designa a una pluralidad de
individuos, pero que no tienen ni existencia real (como pensaban los realistas
platonizantes), ni algin fundamento metafisico (como sostenian los
aristotélicos). Sin embargo, el problema resulta mucho mas complejo y sus
raices son, incluso, de orden teoldgico.

Sabemos ya que, como consecuencia de los excesos racionalistas del
averroismo latino, muchos tedlogos temieron que la vuelta al necesarismo
del mundo griego perjudicara gravemente principios fundamentales de la fe.
Mientras el cosmos griego era inengendrado y dependia de una legalidad
eterna y siempre igual, lo caracteristico de la concepcion cristiana es la
admision de un universo que ha sido creado por la libre decision de un Dios
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todopoderoso, del cual dependen enteramente las creaturas. Volver sin mas a
la filosofia aristotélica implicaba olvidar aspectos fundamentales del
cristianismo, lo que lesionaba seriamente la fe. Por eso, algunos pensaron
que para defender la libertad y la omnipotencia divina frente a aquel orden
eterno e impersonal del cosmos griego pagano, convenia acentuar al maximo
la contingencia de los seres creados y destacar notoriamente la voluntad libre
de Dios. Pero el modo mas eficaz de lograr ese objetivo consistia, segiin
creyeron, en atacar el orden y la estabilidad de lo real, para volverlo precario,
provisorio y dependiente de la voluntad divina. Lo que habia que eliminar,
entonces, era la esencia y, sobre todo, su principio determinante que es la
forma sustancial, pues por ella cada cosa es lo que es. En las esencias o
naturalezas se funda el orden y la estabilidad de lo real.

Es por esto que el nominalismo hizo de los universales (géneros y
especies) puros nombres sin sustento real en la esencia de las cosas. Asi el
orden de lo real se volvio precario, circunstancial. Dios podia intervenir en
cualquier momento; la libertad de Dios resultaba garantizada, pero a costa de
la pérdida de la dimension metafisica de lo real. Las cosas son y son lo que
son por pura voluntad divina; no hay en ellas algiin principio propio que les
otorgue estabilidad y densidad ontoldgica. La realidad quedaba reducida a lo
material y empirico. Se eliminaba el orden inteligible.

Siendo asi, la metafisica (y con ella, la teologia natural) ya no es
ciencia. El campo de la razoén queda limitado al de las ciencias empiricas. No
habiendo esencias, se suprime la inteligibilidad de lo real. Pero si se niega la
forma sustancial, también caera con ella el intelecto como facultad de
conocerla. Desde fines de la Edad Media en adelante ya no se hablarda de
intelecto como facultad de conocer, sino tan sélo de la razén y los sentidos.
(Siglos mas tarde, Kant dira en la introduccion a la Critica de la Razon Pura
que la intuicion intelectual s6lo es propia de Dios y no de los hombres; para
estos solo es posible la intuicion sensible y la organizacion del dato empirico
mediante la determinacion de las formas a priori; el nodmeno, lo inteligible,
es “una X incognoscible”). Pero si nuestra inteligencia ya no alcanza a ver
nada en lo real (intus-legere), ;de donde obtendra la razén los conceptos que
ella combina? Por cierto, no de la intuicion de alguna nota inteligible de lo
real. Quiza aquellos datos sean derivaciones generalizadas de las impresiones
sensibles (tal la concepcion empirista), o quiza ideas innatas (como piensa el
racionalismo cartesiano), o una combinacion de sensaciones 'y
determinaciones formales a priori (segun el kantismo). Pero sea cual fuere la
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posicion adoptada, el realismo cedera paso al idealismo en cualquiera de sus
modalidades. La modernidad ya se anuncia en el nominalismo medieval.

Simultdneamente, también se operaba un cambio fundamental no
solo en el plano de la filosofia, sino incluso en la teologia, mas precisamente
en la concepcion de Dios. Si se eliminaban las esencias o naturalezas en la
realidad, a la vez desaparecia el orden de las Ideas divinas. La Sabiduria
divina quedaba desdibujada frente a la Voluntad y el Poder. Por
consiguiente, se produjo un desequilibrio en la concepcion sobre las Personas
de la Trinidad. Dios aparecerd cada vez menos como Sabiduria creadora, y
cada vez mas como Voluntad omnipotente. Pronto se forjard la imagen de un
Dios alejado y arbitrario.

En este proceso de profunda transformacion, también la concepcion
del hombre cambiara sustancialmente. Si Dios es ante todo Voluntad, el
hombre, que ha sido hecho a su imagen y semejanza, también lo sera. La
imagen del hombre contemplativo sera sustituida por la del hombre que se
hace a si mismo y que ejerce un dominio, incluso despotico, sobre la realidad
material. A partir de entonces, el voluntarismo desplazara crecientemente al
intelectualismo.

Ciertamente, no todas estas consecuencias habian sido previstas por
aquellos nominalistas medievales. Su intencién era salvar la fe y creyeron
que el mejor camino para ello era apartar la razéon remitiéndola
exclusivamente al campo de la légica o al de las ciencias empiricas, y
alejandola de las verdades més altas. Eliminaron entonces la metafisica y la
teologia natural para evitar que la argumentacion racional pudiese perturbar
la fe. De hecho cayo la metafisica, pero también la fe que, sin la colaboracion
de la razén, pronto quedo6 reducida al campo de las convicciones subjetivas.
Mucho tiempo mas tarde Kant dird que le fue preciso eliminar el saber para
dar paso a la creencia. Con esas palabras resumia el propoésito de los tltimos
pensadores medievales.

3. PREFIGURACION DE LA MODERNIDAD: EMPIRISMO CIENTIFICO Y AUSENCIA DE
FUNDAMENTO METAFISICO

Ahora bien, en buena medida, algunas tesis fundamentales que
hicieron posible el advenimiento de la concepcion filosofica y cientifica
moderna, se encuentran ya perfiladas en el nominalismo medieval,
particularmente, en la obra de su representante mas notorio: Guillermo de
Ockham. El pensamiento del Venerabilis Inceptor se halla inspirado por un
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espiritu muy distinto del que habia animado a las grandes sintesis filosofico-
teoldgicas del siglo XIII. Estas fundaban el conocimiento de lo real en un
orden metafisico nacido del orden de las esencias que, singularizadas en los
individuos, resultan universalizables por la inteligencia humana. Esa
naturaleza o esencia de las cosas garantizaba la objetividad del conocimiento
universal y, en consecuencia, de la misma ciencia (ante todo, de la
metafisica, que es la primera de todas las ciencias humanas).

Ockham, en cambio, rechazé la nocién de una naturaleza inteligible
como fundamento del conocimiento. Para él era el singular, el individuo, el
unico dato valido. Por eso su filosofia, y en especial su fisica, se traduce en la
descripcion pormenorizada del singular. Solo existen las res absolutae o res
permanentes, es decir, sustancias determinadas por cualidades sensibles.
Fuera de ello, todo se resuelve en el ambito de los signos. Esto marca la
orientacion decididamente empirica, fenomenista, de la fisica ockhamista, al
tiempo que su rechazo de un orden inteligible que superase la pura
singularidad de lo particular condujo a supraordenar la Voluntad de Dios por
sobre sus Ideas. Esta concepcion voluntarista, que va asociada al
nominalismo, sera un componente fundamental del pensamiento moderno y
acarreara la disolucidon de la metafisica (en tanto conocimiento de lo real en
su inteligibilidad) asi como el surgimiento del idealismo (entendido como
construccion del pensamiento por parte de un sujeto que ya no puede acceder
a un conocimiento de lo real que exceda la experiencia sensible).

Ya hemos dicho que esta opcion por el singular en su radical
contingencia surgid de una motivacion teoldgica. La condena de 1277,
dirigida hacia el aristotelismo a ultranza caracteristico del averroismo latino,
provocé una fuerte reaccion contra el necesarismo de la filosofia griega,
fundado en la estabilidad de la natura, que, en opinion de algunos tedlogos,
podia llegar a comprometer la incondicional libertad propia de la
omnipotencia divina. Es asi que Ockham afirmé la Potentia Dei Absoluta en
desmedro de cualquier orden metafisico, llevando hasta sus ultimas
consecuencias el contingentismo radical respecto de las creaturas. De ahi que
rechazo no sélo la teoria de las ideas divinas, sino también las esencias o
naturalezas inmanentes a los singulares, para considerar, en cambio, a €sos
singulares exclusivamente como tales y enteramente dependientes del querer
divino.

Pero la abolicion de un orden jerarquico y estable de esencias para
favorecer la concepcion de un mundo radicalmente contingente,
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completamente dependiente de la sola Voluntad divina que, ya disociada de
la Sabiduria hasta desplazarla, aparece como lo distintivo de un Dios
omnipotente, genera un hiato insalvable entre el puro acto de la voluntad
creadora divina, desde ahora indescifrable en el plano racional, y el mundo
entendido como conjunto de elementos individuales, fragmentados,
conectados por nexos enteramente eventuales y provisorios. Con ello
desaparece la concepcion de la ciencia como sistema de causas necesarias y
ordenadas. Por eso, la preocupacion orientada a dilucidar qué son los
fendmenos sera sustituida por la descripcion del como suceden de hecho. La
fisica comienza a suplir la vision metafisica de lo real. Por otra parte, y en
consonancia con lo anterior, se desarrolla una consideracion marcadamente
instrumental del lenguaje, en donde, desde el punto de vista del sentido, se
exige una correlacion estricta con las realidades individuales accesibles al
conocimiento empiricamente verificable, y, por otro lado, desde el punto de
vista sintactico, cobra impulso una concepcion légico-formal que permite
ocuparse de los signos y sus relaciones, prescindiendo de su vinculacién con
lo real. A ello ira asociada la progresiva matematizacion de la ciencia fisica,
a la vez que la concepcion de un universo organizado de modo Unico y
definitivo es remplazada por la especulacion en torno a diversos érdenes
hipotéticos e infinitos. La imaginacion prevalece sobre la contemplacion
intelectual. Aparece entonces un nuevo paradigma cientifico en el que se
intenta explicar todas las situaciones posibles, tanto reales como conjeturales,
al par que, por el principio ockhamista de economia (segin el cual no se
deben multiplicar los principios explicativos), se establece una imagen
empiricamente homogeneizada del universo sin regiones jerarquicamente
privilegiadas, como era el caso de la distincion aristotélica entre cosmos
sublunar y supralunar. Esta nueva concepcion funda la naciente ciencia fisica
moderna, de cardcter eminentemente empirico y fortalecida por un notable
desarrollo de su estructura logico-formal. Pero significa, al mismo tiempo, la
caida de la consideracion filosofico-metafisica de la naturaleza que habia
estado vigente hasta entonces. Paulatinamente, el interés por descubrir una
legalidad universal, ligada a la inteligibilidad de las esencias, resultard
sustituido por la busqueda de regularidades en los fendmenos empiricamente
accesibles, que sean expresables bajo la forma de la ley cientifica, siempre
susceptible de ser traducida a formulas logico-matematicas. Y ese
conocimiento, a la vez, debera estar destinado a la creciente explotacion y al
dominio pragmatico del mundo material reducido a pura res extensa
completamente indistinta en todas las regiones del universo. La renuncia a la
contemplacion metafisica, nacida mas a partir de un conflicto teoldgico que
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de un interés practico, traia asi en germen el enorme desarrollo cientifico-
tecnologico que con el correr del tiempo cobraria un impulso cada vez mas
vertiginoso.

4. EL DESGARRAMIENTO DEL MUNDO CONTEMPORANEO: RACIONALISMO,
FANATISMO Y VIOLENCIA

Sin embargo, estas no fueron las Unicas consecuencias de aquellos
cambios. Si la vision metafisica de lo real fue sustituida en el ambito natural
por una fisica logico-matematica y un emprendimiento tecnocratico masivo,
el mundo humano también debia resultar afectado. El divorcio de la razon y
la fe no so6lo traia aparejada la escision entre el campo del conocimiento
“objetivo” 'y las convicciones consideradas desde entonces como
“subjetivas”, sino que, ademds, el campo del conocimiento quedaba
circunscripto al ambito de lo empiricamente comprobable, es decir, de la
técnica y la ciencia modernas, o, a lo sumo, del lenguaje formalizado,
mientras que se hizo necesario realizar verdaderos esfuerzos por conceder
algiin tipo de racionalidad alternativa al obrar humano. La caida de la
metafisica y de la teologia especulativa significaba en la practica que la ética
ya no podia estar fundada en algiin principio presuntamente real. Por eso, la
¢tica de bienes y de fines debid ser sustituida por una ética de caracter
auténomo, es decir, fundada en el propio sujeto, especialmente entendido
como sujeto discursivo-racional, y no en una vision metafisica.
Evidentemente, la cuestion moral quedaba atrapada en una disyuntiva dificil
de resolver. Habiendo desestimado un fundamento metafisico por
inverificable, pero también la mera particularidad de las costumbres epocales
o de las creencias individuales a fin de evitar el relativismo, la sociedad
humana acaba fracturada en dos aspectos en apariencia irreconciliables: la
cada vez mas amplia y profunda racionalizacion técnico-cientifica que ha
derivado en el fendomeno de la “globalizacion” y, por otro lado, la
marginacion de la diversidad de las creencias al plano de la conciencia
individual o grupal, con pretension de verdad, probablemente, pero sin poder
probar su legitimidad mediante el recurso al ser de una realidad que ya no se
considera accesible. Esto, a su vez, dio lugar en el pensamiento actual a dos
enfoques diferentes del problema: uno intenta encontrar algunos principios
formales, por ejemplo en la génesis del discurso argumentativo, que
permitirian encuadrar la multiplicidad de las opiniones y los intereses
subjetivos dentro de ciertos parametros racionales, los cuales, si bien no son
capaces de brindar ninguna respuesta a los problemas morales, por cuanto
son meramente formales y no metafisicos, al menos, se dice, reconducirian el
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dialogo y el inevitable disenso abriendo la posibilidad ideal de un acuerdo o
consenso universal, que, aunque en términos reales jamds se concretara, por
lo menos garantizaria la continuidad de un didlogo “razonable” evitando que
la violencia se imponga. El otro enfoque del problema es aun mas radical:
descree incluso de la posibilidad de hallar tal mecanismo discursivo formal
como a priori de toda argumentacion. El disenso no puede siquiera resultar
contenido y encauzado dentro de aquellos parametros formales puesto que la
diversidad afecta hasta la raiz profunda del discurso: existen miltiples juegos
de lenguaje irreductibles a algiin principio comtin. La violencia s6lo podria
resultar desarticulada apelando a wuna tolerancia nacida del pleno
reconocimiento de la diversidad y, al mismo tiempo, de la relatividad y la
finitud histérico-cultural de todas las creencias e interpretaciones.

Como se ve, el problema central de la ética contemporanea ya no
consiste como antafio en dilucidar qué es el bien y el mal moral, sino en
como evitar la violencia. La reflexion en torno al bien y al mal moral sélo
puede darse dentro de un horizonte metafisico, puesto que lo bueno o lo malo
depende de lo que las cosas son, de su esencia o naturaleza. Una vez
desestimado ese recurso a la naturaleza inteligible de lo real, resulta
ineludible el desplazamiento de la cuestion hacia un enfoque pragmatico: asi
como el escepticismo metafisico llevd en el plano tedrico a la dominacion
técnico-cientifica del mundo material, en el plano practico se tradujo en el
intento de conjurar la violencia, apareciendo incluso la metafisica y la
teologia como las formas mas acabadas y riesgosas de la violencia. Como fue
posible que la metafisica y la teologia que otrora intentaron poner de relieve
la dignidad e incluso el caracter sagrado de lo real y, ante todo, del propio
hombre, resulten ahora consideradas como violentas por antonomasia, se
comprende Unicamente recordando como y por qué a fines de la Edad Media
se decidi6 restar inteligibilidad a lo real, abandonando la tarea de contemplar
las cosas mismas para concentrarse en la construccion de sistemas 1dgico-
racionales. Mientras tanto, ni las propuestas tedrico-filosoficas ni las
instituciones sociales de nuestro tiempo se muestran capaces de desarticular
el fanatismo y la violencia que, en todas sus formas, desgarran a pequefias y
grandes comunidades. No es que la violencia no haya existido en todo
tiempo, sino que ahora la impotencia y el estupor resultan mucho mayores,
porque la propia racionalizaciéon extrema del mundo es la que parece
albergar, permitir y hasta provocar las manifestaciones mas atroces de la
violencia. Es asi como la creencia separada de la razén puede,
paraddjicamente, apropiarse de procedimientos elaboradamente racionales
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para provocar un efecto devastador, mientras que la racionalidad cerrada en
si misma se convierte en una potencia altamente destructiva. Fe y razén
enloquecen cuando pierden su dimension propia, su caracter mas genuino. Fe
y razon degeneran asi en dos formas complementarias de terrorismo. De este
modo, resulta urgente reconocer que la violencia no podra ser simplemente
erradicada mediante meros procedimientos formales o apelando a la supuesta
defensa de un estilo de vida tolerante, sino cuando la creencia no sea
enemiga de la inteligencia de lo real, y la razén no se niegue a admitir el
misterio que la sobrepasa. Por eso, de la posibilidad de establecer un
renovado vinculo entre una y otra, dependera el destino de la civilizacion
contemporanea y la apertura hacia una nueva época del pensar.

' GILSON, E., El ser y los filésofos, Eunsa, Pamplona, 1979, 17.



