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LA FILOSOFIA POSTOMISTA

*Conferencia para el ciclo “Cuatro enfoques sobre el siglo XIV”

RESUMEN

El presente trabajo trata sobre las distintas corrientes del pensamiento que florecieron
con la decadencia de la escolastica como una respuesta a la problematica politica,
eclesial y filosofica del siglo XIV, las cuales presagiaron y precedieron el
advenimiento del Renacimiento y la Modernidad, destacando la continuidad entre
ambos periodos.

PALABRAS CLAVE

Filosofia postomista. Siglo XIV. Decadencia de la escolastica. Juan Duns Escoto.
Guillermo de Ockham. Marsilio de Padua. Meister Eckhart. Averroismo latino.
Humanismo. Petrarca.

RESUMO

Este artigo discute as varias escolas de pensamento que floresceram com o declinio
da escolastica como uma resposta aos problemas politicos, eclesiasticos e filosoficos
do século XIV, que anunciaram e precederam o advento do Renascimento e da
modernidade, sublinhando a continuidade entre ambos os periodos.

PALAVRAS-CHAVE

Filosofia postomista. Século XIV. A decadéncia da escolastica. Jodo Duns Scotus.
Guilherme de Ockham. Marsilio de Padua. Meister Eckhart. Averroismo
latino. Humanismo. Petrarca.

1. INICIO DE LA TRANSICION

El siglo XIV puede ser considerado, desde muchos aspectos, como
un siglo de transiciéon. Y esto es cierto particularmente desde el punto de
vista filos6fico. Uno de los méritos de la admirable obra de Santo Tomas de
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Aquino, continuador de la asimilacién del pensamiento aristotélico dentro de
la gran tradicion filosofico-teoldgica cristiana, iniciada ya con la figura de
San Alberto Magno, contemporaneo de otros grandes mas cercanos a la
inspiracién agustinista, como San Buenaventura, habia sido el logro de un
estrecho didlogo entre razon filosofica y fe cristiana. Este didlogo era en
parte herencia de los Padres de la Iglesia tanto griegos como latinos. La clave
de boveda estaba dada por el tema de la creacion que era susceptible de un
tratamiento filosofico ademas de ser una verdad de fe, y la elevacion al orden
sobrenatural de la gracia; y asi era posible que algunos temas que provenian
de la revelacion iluminaran el intelecto y viceversa, que algunas verdades
descubiertas por los filésofos pudieran ser fecundas para la reflexion
teologica sobre los datos de la fe. Habia por lo tanto una esencial integracion
de los grados del saber, elemento del que carecemos en la actualidad por una
multiplicidad de factores.

Pero conjuntamente a esta uniéon en la distincion de la sabiduria
humana con la sabiduria de la fe el Medioevo habia alcanzado en medio de
no pocas dificultades también una relativa armonia en la concepcion social y
politica, y particularmente en el tema de la relacion entre la ciudad terrestre y
la Iglesia como comunidad de todos los creyentes. Para esto hacia falta
justamente el acompafnamiento de una concepcion teoldgica que resolviera
en armonia la tematica sociopolitica del Corpus Christianorum; o sea el
equilibrio en las relaciones entre la sociedad civil y politica centrada en el
Estado y el imperio, y la realidad eclesial cuyo polo era el papado.

De todos modos, el alma de esta simbiosis era después de la obra de
Santo Tomas de Aquino la unién entre la tradicion teoldgica proveniente de
los Padres de la Iglesia, especialmente de San Agustin, y la filosofia
aristotélica genialmente reelaborada por el gran tedlogo y filosofo medieval,
aunque sabemos bien que la recepcion del aristotelismo en la sintesis
cristiana no fue uniforme ni totalmente pacifica.

Durante el periodo que va de fines del siglo XIII a inicios del siglo
XIV, muchos aspectos fueron cambiando en este importante equilibrio.
Algunos detalles del orden cultural, social y estético pueden inferirse
retrospectivamente a partir de la conocida descripcion que hiciera Johan
Huizinga del Otofio del medioevo, que como es sabido se refiere
especificamente a los inicios del siglo XV. Las luchas de las ideas politicas
pueden verse reflejadas por ejemplo en la gran monografia de Georges de
Lagarde sobre El nacimiento del espiritu laico en el ocaso del medioevo, en
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la que se enfoca directamente la obra de pensadores del siglo XIV. El papado
habia tenido luchas con el imperio (baste recordar la figura de Gregorio VII)
hasta que finalmente alcanzé una cierta hegemonia con el pontificado de
Inocencio III, que es el papa que vio nacer las 6rdenes mendicantes. Esto por
lo que respecta al plano social, politico y eclesial.

Pero hay que afiadir ademas un movimiento de ideas de orden
filosofico que darian lugar a un periodo de profundas transiciones, hasta
llegar a constituir una crisis respecto al indicado modelo de santo Tomas.

Los historiadores, especialmente después de la meritoria obra de
Etienne Gilson sobre La filosofia medieval, estan de acuerdo en sefialar la
importancia establecida al respecto por el pensamiento de Juan Duns Escoto
(1266-1308). Aunque este gran filésofo y tedlogo franciscano de fines del
siglo XIII y principios de siglo XIV provenia de la vertiente de su orden
religiosa, y tenia por lo tanto una cierta afinidad con autores como
Alejandro de Hales y San Buenaventura, sin embargo mantenia relaciones
también con el aristotelismo, un aristotelismo filtrado por la lectura que de la
metafisica aristotélica habia hecho el filosofo isldmico Avicena, un autor
cuya influencia en el pensamiento escoldstico no se puede ignorar. Del
primer aspecto de esta proveniencia, o sea de la vertiente franciscana, derivd
en Escoto la tesis del primado de la voluntad y del amor en la concepcion del
fin ultimo del hombre, un distanciamiento respecto del denominado
“necesitarismo” del cual estaban influidos algunos intérpretes de Aristoteles
(especialmente los averroistas), remarcandose fuertemente la libertad y la
omnipotencia divina asi como la gratuidad de su gracia.

Del segundo aspecto, o sea de la interpretaciéon aviceniana de
Aristoteles, derivé en Escoto una de las formulaciones mas rigurosas y
coherentes de la univocidad del ser, contrapuesta a la analogia defendida a su
tiempo por Santo Tomas de Aquino.

No me detendré en los detalles de la metafisica de Escoto para no
cansar a mi auditorio; solo recordaré que la doctrina de la univocidad del
ente permitié a Escoto reformular en un modo original el célebre argumento
de San Anselmo sobre la existencia de Dios (argumento rechazado por Santo
Tomas).

Otro aspecto importante es que dentro de la misma metafisica,
Escoto rechaza la distincion real entre esencia y existencia (otra tesis
tomista), y lo que mas me importa destacar es que acentud notablemente la
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importancia del ente individual cuya tltima determinacion era justamente la
haecceitas (es decir el ser-tal del individuo inefable). Con lo cual Escoto
preparaba la via para otro franciscano mas radical y menos ortodoxo como
fue Guillermo de Ockham, exponente maximo del nominalismo medieval.
De esta acentuacion voluntarista y tendiente a acentuar el rol de la
individualidad querida por Dios, se derivaba una concepcion antropoldgica
que cambiaba las condiciones del pensamiento social y politico tal como lo
habia pensado santo Tomas. Pero Escoto no incursiond mayormente en estos
temas, porque su vocacion era primordialmente teologica. Otras tesis de
Escoto que contrastan con las de Santo Tomés son las referidas al concepto
de persona, que tiene consecuencias en el campo teoldgico de la cristologia.

(Entre las “victorias” que se le atribuyen a Escoto respecto de la
escuela dominicana en general, sus admiradores destacan la defensa de la
Inmaculada Concepcion de Maria, que llegaria a ser proclamada como
dogma en el siglo XIX.)

Después de Duns Escoto, la tiltima gran figura de la época de oro de
la escolastica, comienza un periodo de declinacion: aparecen variadas figuras
de menor originalidad aunque siempre dotadas de agudeza para el planteo de
discusiones y disputas sobre temas antropologicos, metafisicos y
gnoseologicos, relacionados todos ellos con problematicas teologales.
Contrariamente a lo que han sostenido los historiadores liberales mal
informados, en la Edad media habia, dentro de la unidad de la fe y del dogma
cristiano, una gran libertad para sostener tesis filosoficas diversas y hasta
divergentes.

Entre los sucesores dentro de la escuela franciscana, Gilson cita a
Antonio Andrea, Frangois de Mayronnes (muerto alrededor de 1328), Juan
de Basoles y un grupo de franciscanos ingleses como Guillermo de Alnwick,
Juan de Ripa y otros. A partir de Santiago de Metz comienza una tendencia
claramente precursora del nominalismo que estructuraria en forma magistral
Guillermo de Ockham. Todo este periodo va dando lugar a un cierto desgaste
y desprestigio que empezd a cundir acerca de la ensefianza escolastica de las
universidades, que en adelante, y sobre todo al inicio del siglo XV, seria
acusada de cultivar inttiles sutilezas sobre nociones abstractas, totalmente
segregadas de los problemas culturales que requeria el momento. Aunque no
se niega la capacidad de estos intelectuales y docentes, sus enfrentamientos
dieron lugar a un clima general de insatisfaccion. Cabe recordar con todo que
el manual de sintesis teoldgica preferido en las universidades eran Las
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sentencias de Pedro Lombardo, que fueron comentadas con variados
enfoques.

Hubo autores mas relacionados con el aristotelismo, tanto el tomista
como el averroista (recuérdese que el gran poeta Dante Alighieri sigui6é en
muchos temas las ensefianzas del Aquinate, aunque no dejo de admirar los
comentarios de Averroes, tanto en su poesia como en sus tratados politicos,
como ha demostrado Gilson en su libro Dante y la filosofia). Otros se
ubicaron en una linea mas cercana a Duns Escoto y a San Buenaventura. Los
historiadores recuerdan entre tantos otros maestros a Durant de Saint
Pourcain (1275-1334), Pedro Aureolo y algunos averroistas de la escuela de
Padua. Pero hay dos nombres en particular que sobresalen por condensar la
problematica cultural, teoldgica y sociopolitica de esa primera parte del
siglo: Marsilio de Padua (1275-1343) y Guillermo de Ockham (1298-1349).
Antes de tratar una sintesis del pensamiento de estos dos autores, quiero
reafirmar una vez mas que en esta época hay dos grandes temas que ocupan
el centro de la escena: en el aspecto estrictamente filosofico el del
nominalismo (preanunciado de alguna manera por algunas tesis de Escoto y
de algunos de sus discipulos mas inmediatos), y el de la relacion entre la
Iglesia y el poder civil en la forma del imperio, no propiamente todavia en la
forma de los Estados modernos que empezarian a surgir a partir del siglo XV
(aunque hay en el siglo XIV el antecedente importante de la Iucha entre
Bonifacio VIII y Felipe el Hermoso). Estamos en efecto en los inicios de un
gran movimiento de laicizacion, de acuerdo a lo demostrado por De Lagarde
en la obra mencionada: el inicio del movimiento laical en cuanto
contrapuesto al poder clerical y pontificio. Ambos aspectos, el del
nominalismo y el de la relacion Iglesia-Gobierno civil, aunque a primera
vista son tan diversos, estan sin embargo intimamente conectados.

2. GUILLERMO DE OCKHAM Y MARSILIO DE PADUA

Desde el punto de vista filosofico la figura de Guillermo de Ockham
es sin duda la que mas vasta influencias ha ejercido. Tomando la herencia del
nominalismo formulado ya en el siglo XII (la época de Abelardo y su
oponente San Bernardo), Ockham, que ha asimilado al mismo tiempo
algunas instancias importantes del pensamiento de Duns Escoto, le da una
coherencia y una impronta mucho mas radicales.

Es preciso a este respecto tener en cuenta que el éxito y la difusion
del nominalismo en la Edad Media, especialmente después de Santo Tomas



86  FRANCESO LEOCATA TABANO 6 - 2010

de Aquino, quien le habia puesto un importante freno, tuvo caracteres muy
diversos de los del nominalismo de la Edad Modema, por ejemplo el de
Hobbes o incluso el de Locke, y estda muy lejos en sus motivaciones
profundas del nominalismo actual representado sobre todo por las escuelas
neopositivistas.

Como es sabido la polémica en torno a los universales, que dividio
en el siglo XI los dos frentes de los realistas y los nominalistas, habia tenido
su origen a raiz de la interpretacion del libro de la Isagogé (introduccion a la
logica de Aristoteles) escrito por Porfirio y traducido al latin por Boecio. Los
defensores del realismo de los universales habian surgido sobre todo de los
autores inspirados por San Agustin, y luego recibieron un apoyo definitivo
con el tratamiento mas depurado y riguroso que dio del tema Santo Tomas.

Aunque todos los movimientos nominalistas, tanto los medievales
como los modernos, tuvieron en comun la tendencia empirista y la negacion
de las esencias universales asi como el debilitamiento constante del valor de
las demostraciones metafisicas de la existencia de Dios y del sentido mismo
de la metafisica en cuanto ciencia, sin embargo el nominalismo medieval
encontré apoyo paradodjicamente en tesis teoldgicas, como la acentuacion de
la voluntad omnipotente de Dios en la creacion que estaria por encima de
cualquier orden de ideas ejemplares o de sabiduria eterna, el primado del
individuo sobre la especie y el género puesto que lo que existe es
intrinsecamente individual por voluntad de Dios (el destinatario del acto
creador es ultimamente el ente singular), y luego la preocupacion por dar el
primado a la Palabra revelada frente a toda injerencia de una sabiduria
humana, incluso en la forma de una metafisica.

Ockham defendio6 hasta tal punto la libertad del arbitrio divino en la
creacion que negd que hubiera algo semejante a verdades eternas o ideas
ejemplares en la sabiduria divina, tesis defendidas por San Agustin y Santo
Tomaés. Es conocida su sentencia de que Dios de haberlo querido hubiera
podido hacer que dos mas dos no fueran cuatro, o que lo que es bueno y justo
moralmente fuera malo: es inherente a esta forma radical de nominalismo la
negacion de una ley natural como base de la vida moral: todas las
disposiciones morales son debidas a preceptos positivos emanados por la
voluntad divina, ya a partir del antiguo testamento.

Si quisiéramos tratar una sintesis ordenada de las principales tesis
del nominalismo de Ockham sefialariamos los siguientes puntos:
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- Acentuacién voluntarista tanto en lo que se refiere a Dios y su obra
creadora, como en lo que compete a la antropologia.

- En la constitucion de la sociedad prevalece el valor de los individuos
sobre una naturaleza humana comun. En este sentido Ockham es
proclive, como Marsilio de Padua, aunque por motivos diferentes, a una
concepcion contractualista de la sociedad.

- Ockham da gran importancia al lenguaje como instrumento légico
entre las sensaciones e ideas. Los universales son s6lo sonidos (flatus
VOCIiS) que resumen imagenes de muchos objetos singulares. Desarrolla
por consiguiente a este respecto reformas de la tradicional logica
aristotélica, preparando la via para las reelaboraciones de la logica
nominalista moderna (primero a partir de Hobbes, luego la Ilustracion y
finalmente la corriente analitica del neopositivismo).

- Al debilitarse el sentido y el valor de la metafisica por efecto de la
anterior reforma gnoseoldgica, se cambia también la concepcion de la
armonia entre razon y fe tal como venia gestandose desde la época de la
patristica hasta la escolastica de Santo Tomas. La verdad natural es en
buena medida una construccion humana hecha sobre la base de la
experiencia sensible, y la verdad sobrenatural sobreviene como una
revelacion positiva querida por Dios mas alla de las expectativas de la
razon natural. La teologia pasa a acentuar grandemente la importancia
de la exégesis biblica puesta al servicio de una fe carente de armonia
con una razon natural, y por lo tanto privada de componentes al menos
implicitos de verdades metafisicas inherentes a ella.

- Este cambio en las relaciones entre razén y fe se refleja también en
la concepciodn del ordenamiento politico en el marco de la disputa entre
el imperio y el papado. Siguiendo la linea entreabierta por Marsislio de
Padua, que se nutre de fuentes un tanto distintas, como veremos,
Ockham da un primado politico al laicado (puesto que “pacto social”
surge de los individuos) y concibe el origen de la autoridad — en
conformidad con su nominalismo y voluntarismo — a partir de la
eleccion o contrato establecido por los individuos que conforman el
pueblo. El clero y el sacerdocio en general estan subordinados en el
orden politico al poder del emperador, y no pueden tener aspiraciones a
una verdadera soberania temporal, y ni siquiera a una potestas indirecta
en cuestiones morales, reservandose el oficio pastoral y de predicacion.
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Toda esta eclosion nominalista tuvo un vasto eco durante todo el
siglo XIV y comienzos del siglo XV, y obtuvo éxitos considerables en las
universidades europeas, incluyendo las de Paris, Oxford y Erfurt, lugar en el
que habria de estudiar el joven Lutero como alumno de Gabriel Biel, un
nominalista renombrado de fines del siglo XV. Es objetivo notar que tal
nominalismo no implicaba carencia de una dimension espiritual. Hubo de
hecho hasta el siglo XV hombres de profunda espiritualidad, como Juan
Gerso6n (de la universidad de Paris), influidos por el mismo movimiento. Era
la manifestacion de una crisis que marcaba la transicion de una época, y que
tenia una relacion con el cansancio ante los abusos de la especulacion
demasiado abstracta y las constantes disputas sutiles entre los doctores, cada
uno celoso de su originalidad.

Poco anterior a Ockham, la figura de Marsilio de Padua, autor de
una conocida obra titulada Defensor pacis (publicada en 1324) ha
concentrado la atencion de los estudiosos de historia de las ideas politicas,
entre ellos Georges de Lagarde y Leo Strauss. Aunque su texto de referencia
es la Politica de Aristoteles por haberse formado en un ambiente fuertemente
influido por el averroismo latino (fue amigo de Juan de Jandun, un famoso
averroista de la época), su problema principal es la constitucion del poder
civil en contraposicion al eclesiastico. Basandose en una interpretacion
aparentemente literal de algunos pasajes del Evangelio y del Nuevo
Testamento en general, Marsilio defendid la tesis de que el clero, los pastores
y predicadores, obispos y sacerdotes, no tenia derecho a ningun género de
autoridad politica, ni directa ni indirecta, y debian dar ejemplo de pobreza y
humildad.

Y en cuanto al problema del origen de dicha autoridad, tiene una
postura que no es del todo fiel a la del mismo Aristoteles, al dar una cierta
preferencia, al menos en origen, al sistema “democratico” a la manera en que
es descrito en la misma obra de Aristoteles, y al atribuir al pueblo el origen
de la autoridad.

En ese cuadro no hay s6lo la instancia de una valoracion legitima del
laicado, sino una verdadera tendencia a lo que mdas tarde se llamaria
propiamente laicismo, pues confinaba la esfera religiosa, y la
especificamente cristiana, a la pura espiritualidad hecha de predicacion y
testimonio, o al maximo de una autoridad referida a los sacramentos, pero en
el fondo como un ambito despojado de una injerencia en la vida publica o
civil de la comunidad, que era dejada a la discrecion de los principes. Estas



TABANO 6 - 2010 LA FILOSOFIA POSTOMISTA 89

tesis, que hoy no nos extrafiarian tanto, debemos ubicarlas en una situacion
historica totalmente distinta de la actual, puesto que ya hacia varios siglos
que el papado habia sostenido un ambito de autoridad también en el orden
temporal. Hay por lo tanto en Marsilio de Padua una clara opcion por la
civitas dirigida por el imperio en detrimento del poder del papado, en una
época en que comenzaban a formarse grandes grietas en el edificio
construido segtn el modelo de Inocencio III.

Pero algunas tesis de Marsilio son, si cabe, aun mas radicales: no
solamente defiende una cierta separacion entre moral y politica — gran tema
al que daria un fuerte desarrollo Maquiavelo durante el Renacimiento —, sino
que llega hasta negar la tesis, tradicionalmente aceptada desde Justiniano e
Isidoro de Sevilla hasta Santo Tomas de Aquino, del derecho natural (ius
naturae); Lagarde (III, p. 102). La ley es siempre positiva e historica,
humana en su origen y en su estructura, y su poder de coaccion tiene su raiz
en el pueblo. Pero aunque Marsilio no haya sido un aristotélico muy fiel,
puede decirse que el trasfondo de su concepcion es la teoria de la doble
verdad atribuida al averroismo latino.

Segin Georges de Lagarde la influencia del Defensor pacis se
extendid hasta las figuras precursoras de la Reforma protestante, como Juan
Huss. A diferencia de Marsilio, Ockham es mas completo como fildsofo,
puesto que respalda sus posturas en una amplia reconstruccion del
nominalismo, y su distanciamiento de las fuentes aristotélicas es mas
explicito. El nominalismo le permite acentuar mas claramente el
protagonismo del individuo humano en la sociedad, y su voluntarismo a ¢l
asociado respalda una concepcidn positiva de la ley y de la autoridad, sin
romper tan netamente los lazos con la idea de ley natural. Comparte sin
embargo el laicismo de Marsilio, y lo orienta hacia el primado del imperio
sobre el clero y el papado. En el ambito mas propiamente teologico
emprendid una critica de las estructuras eclesiales (obispos, papa, concilios,
laicos y clero). Las disputas sobre el conciliarismo tuvieron gran importancia
en el siglo XV, donde hizo una importante obra de didlogo el gran cardenal
de Cusa.

Apoyandose en otros autorizados estudiosos Lagarde afirma:

“Después de Haller, Martin ha observado que la influencia de Ockham se ha
ejercido en los medios de la Universidad de Paris, menos por sus ideas sobre
la constitucion de la Iglesia que por el espiritu que inspira toda su obra, el
gusto por la critica, cierto escepticismo que retiene sobre todo un estilo de
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espiritu racionalista que inclina a examinarse a si mismo y a revisar segun sea

necesario los conceptos recibidos y comunmente admitidos. En este sentido,
. . , . .. 1

el nominalismo favorecia directamente el nuevo movimiento.”

3. DESARROLLOS DEL AVERROISMO LATINO

Uno de los primeros investigadores modernos que llamaron la
atencion sobre el averroismo latino en el noreste italiano ya desde el siglo
XIIT fue el francés Renan, pero su obra es en este aspecto fragmentaria, poco
documentada y por momentos constituye una construcciéon imaginativa.
Decisivos en cambio fueron los estudios hechos durante el siglo XX, y en
especial los de Etienne Gilson y mas tarde la gran monografia de Van
Steengerghen, profesor de Lovaina, sobre el averroismo latino.

Hoy dia es indiscutible la importancia historica de ese enclave, que
gjercid una notable influencia en la cultura occidental hasta el final del
Renacimiento. Uno de sus iniciadores habia sido Enrique de Gantes,
contemporaneo de santo Tomds, y el prestigio de la escuela como una
alternativa a la integracién tomista del pensamiento de Aristdteles fue
grande, como puede verse aun en autores como Dante Alighieri, que a pesar
de ser mas bien tomista en filosofia y teologia, no dejé de expresar su estima
por los comentarios de Averroes a Aristoteles.

Sin embargo la escuela, sobre todo en los siglos XIV y XV, fue
tomando caracteres mas explicitamente heterodoxos, destacandose entre las
doctrinas ensefiadas por sus maestros las siguientes tesis u orientaciones
basicas:

1. La teoria de una inteligencia Unica separada comin a todos los
seres humanos (con la consiguiente negacion de la inmortalidad
personal). Esta doctrina fue vigorosamente combatida ya por Santo
Tomas en su Summa contra gentiles y en el optsculo De Unitate
intellectus, en el cual defendio la espiritualidad e inmortalidad de un
alma personal para cada individuo humano, alma dotada de
inteligencia, voluntad y libertad. Con el tiempo la ensefianza de
Averroes en este punto fue puesta al servicio de la negacion de la
inmortalidad del alma y de una concepcion mas bien naturalista del
cosmos. El tema fue la base para un importantisimo debate en el
siglo XV y XVI entre los platénicos de la Academia de Florencia
(defensores de la inmortalidad del alma) y los averroistas y
alejandrinistas de Padua.
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2. Como los averroistas tenian una clara proveniencia de Aristoteles,
aunque interpretado de un modo “nuevo”, desarrollaron mucho el
aspecto empirico de este ultimo y dieron gran relevancia a las causas
naturales del movimiento del mundo, incluyendo los astros y las
inteligencias separadas, jerarquicamente ordenadas hasta llegar a un
primer Motor Inmévil. Su imagen del mundo fisico no resistid mas
tarde los embates de la nueva ciencia fundada por Descartes y
Galileo, pero en general favorecieron lo que muchos estudiosos
consideran la tendencia hacia el naturalismo, aunque sin la
orientacion que dieron a este vocablo los neo-epicureos, claramente
materialistas, que se difundieron a partir del siglo XVI.

3. El choque entre esta afirmacién contundente y la tesis del dogma
cristiano en torno a la revelacion y la elevacion a un orden
sobrenatural, condujo a lo que se consider6 en su tiempo como la
teoria mas caracteristica de esta vertiente: la doctrina de la doble
verdad. Ella consistiria en afirmar que existen dos ordenes de
verdades que pueden coexistir sin reconciliarse necesariamente.
Algo por lo tanto podria ser verdadero para la fe y falso para la
filosofia y viceversa, verdadero para la filosofia y falso para la fe.

Los estudiosos de Averroes en general niegan que esta llamada
doctrina de la doble verdad haya sido ensefiada explicitamente por
Averroes, pero ella fue un fruto que madur6 especialmente durante
los siglos XIV y XV, por la misma dificultad de compaginar el
averroismo riguroso con la fe cristiana ortodoxa. Sirvid entre otras
cosas para que los catedraticos y filosofos de esta orientacion , que
no estaban de acuerdo con la elaboracién cristiana hecha del
aristotelismo por obra de San Alberto Magno y Santo Tomads de
Aquino, no tuvieran dificultades con la inquisicion y con la censura,
y pudieran conservar su estatus social como catedraticos de la
universidad.

El movimiento, que tuvo en el siglo XIV representantes como Juan
Baconthrop (+ 1345), Juan de Jandun (+1324), amigo de Marsilio de Padua,
y Giovanni de Arezzo, logré figuras destacadas durante el primer
Renacimiento como Jacopo Zabarella y Pietro Pomponazzi, conocido en su
época por un tratado contra la inmortalidad del alma.
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4. LA MISTICA ESPECULATIVA: EL MAESTRO ECKHART

Un lugar destacado merece la aparicion de la denominada “mistica
especulativa” en la region alemana durante el siglo XIV. Este fenomeno no
es casual. Se explica en parte por el cansancio que cundia por una especie de
desencanto de la filosofia ensefiada en los grandes centros universitarios, que
abundaba en comentarios sobre Aristoteles o sus comentaristas, y que con la
difusion del nominalismo habia dado Iugar a disputas mas o menos sutiles en
torno a cuestiones logicas y metafisicas. Las quejas que serian presentadas
mas tarde por los humanistas del siglo XV y X VI, por ejemplo Luis Vives en
su De disciplinis en torno al sistema y método de estudios universitarios,
denunciaban defectos que ya en gran parte se daban en el siglo XIV. Mas
tarde, Erasmo de Roétterdam no dejo de hacer una pintura satirica del mundo
académico de su época.

Por otra parte es de notar la presencia de algunos escritos de origen
neoplatonico. Ya Santo Tomas habia comentado el libro De causis
demostrando que era falsa su atribucion a Aristoteles. Pero ademas en los
comienzos del siglo XIV habia una presencia de algunos otros neoplatonicos,
como Proclo, cuya influencia Gilson atribuye en la formacion del
pensamiento mistico de Eckhart. Este autor ha sido mas tarde mejor
estudiado y goza en la actualidad de un notable prestigio, en parte debido a la
atencion que le depard Heidegger.

El acento de su meditacion, que se refleja no sélo en escritos
teoricos sino también en Sermones, estriba principalmente en la unién entre
el alma y Dios. Por una parte Eckhart presentd tesis atrevidas en torno a la
esencia de la divinidad, colocando el pensamiento por sobre el ser,
probablemente por influencia de algunos neoplatonicos; por otra entendid
que en el alma humana habia una chispa divina inmortal, y que ella volvia a
renacer en la medida en que el alma, abandonando los intereses y
preocupaciones terrenales, daba lugar a una Natividad mistica en su interior.

Eckhart conocia bien el pensamiento de Aristdteles, Santo Tomas y
San Alberto, pero entendi6 ir mas alla de ellos al buscar una unién con Dios
que iba mas alla de los conceptos objetivos y que las acciones dirigidas a las
utilidades o incluso al solo terreno moral. En sus escritos hay
indiscutiblemente algo que prepara lejanamente un cierto quietismo, en el
sentido de ensimismarse en la vida del Uno y de lo Absoluto mas alla de las
determinaciones de los entes finitos.
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Distinto es el caso de Juan Taulero, que como es sabido fue leido y
estudiado por Lutero. Su mistica no es tan especulativa, y se dirige mas bien
a acentuar la humildad y la sencillez evangélicas, en contraste con la
soberbia de los doctores y de los que entendian hacer teorias arriesgadas
sobre las verdades divinas y su misterio.

Otra figura de mayor envergadura especulativa es la del flamenco
Juan Ruysbroeck que sin descuidar la via cognoscitiva y afectiva y activa,
tiende también a una unidén mistica con Dios, en un ensimismamiento en la
vida divina.

Desde el punto de vista filosofico, todas estas tendencias indican un
intento de separarse de la tendencia vastamente extendida no solo del
nominalismo sino también del averroismo y de la escolastica entrada ya en su
declive respecto de los grandes maestros del pasado. Tienen una cierta
continuidad con figuras como las de San Anselmo, San Bernardo y San
Buenaventura, pero entienden responder a una necesidad de la época, la de
renovar el aliento mistico, para el que la vana especulacion se presentaba
como un estorbo y una vana sabiduria humana, condenada ya por San Pablo
en su primera carta a los Corintios. Las advertencias de la devotio moderna,
cuyos ecos se pueden ver en las célebres paginas de la Imitacion de Cristo,
reflejan por una via mas cercana a Taulero el camino de la cruz y de la
sencillez de la vida cristiana.

S. LOS INICIOS DEL MOVIMIENTO HUMANISTA A MEDIADOS DEL SIGLO X1V

Dentro de todo este variado contexto, que implicaba la presencia de
una cierta crisis en las instituciones universitarias pero también en la vida
sociopolitica y en la eclesial, surge un movimiento de renovacion nacido en
la Italia central. Sin duda el documento mas interesante al respecto es el
epistolario del gran poeta Francesco Petrarca titulado De rerum familiarium
libri. Alli se describe la insatisfaccion por la ensefianza filosofica
universitaria y hay fuertes invectivas en especial contra el aristotelismo
averroista.

Deseoso de una renovacion, que tiene no sélo caracteres religiosos
sino también estéticos, por el aparecer de un prodigioso movimiento literario,
Petrarca valora mucho un retorno a San Agustin, del que aprecia no sélo la
doctrina, sino también el estilo. Pero une ademas esta renovacion, que quiere
desbancar la filosofia especulativa hecha en base a comentarios sobre
Aristoteles y a cuestiones barbaramente expresadas en torno a los universales
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y al nominalismo, con la valoracién de autores de la tardia latinidad, como
Cicerén, Séneca y Virgilio. En su famoso libro de sonetos Ilamado
Cansoniere, hay uno que invoca a la filosofia lamentando el estado pobre y
abandonado en que se hallaba.

Rodeado de un numero considerable de seguidores, el movimiento
humanista se extendera desde la segunda mitad del siglo XIV hasta bien
entrado el siglo XV desde Italia al resto de Europa, dando lugar mas tarde a
figuras como Lorenzo Valla, Tomas Moro y Erasmo de Roétterdam. Y cuando
fue posible la llegada de los manuscritos griegos, el humanismo se
enriquecié con temadticas recogidas de primera fuente de los didlogos
platonicos y de los escritos neoplatonicos, dando lugar a una renovacién no
solo de la filosofia y de las artes, sino también de la vida civil y de su
relacion con la religion. Pero esto ya va mas alla de los limites cronologicos
de nuestro tema.

Como balance de los movimientos filosoficos del siglo XIV tenemos
por lo tanto un gran desarrollo de las vertientes nominalistas y averroistas,
que quebraron la antigua armonia entre razon y fe heredada de los padres y
de la gran escolastica. Se abre asi un periodo de crisis cultural, que
encontrard parte de su resolucion en el movimiento humanista, que dio sus
mejores frutos durante el siglo XV, y que al término del siglo XVI
encontraria motivos de una nueva crisis que daria lugar al nacimiento de la
filosofia moderna propiamente dicha, es decir la que se inicia con la obra de
Descartes.

Es muy importante recordar que en todo este periodo que hemos
descrito hay un trasfondo teologico-politico que involucra también tematicas
filosoficas, en el que tienen lugar amplias y encendidas discusiones sobre el
imperio y el poder papal, el conciliarismo y demds problemas sobre las
estructuras eclesiales, y que daran lugar mas adelante, en el siglo de oro
espafiol, a un nuevo modelo de la relacion de la Iglesia con la nueva
concepcion del Estado moderno.

La apetencia de un impulso mistico y los origenes del movimiento
humanista son por distintas razones como un anhelo que muestra el estado de
crisis de la época y que de algun modo preanuncia también el drama del
cisma religioso del mundo occidental.

! Lagarde, Georges de, El nacimiento del espiritu laico en el ocaso del Medioevo. Nauwelaerts,
Lovaina, vol. V, p. 300.



