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MATRIMONIO, CRISTIANISMO Y DERECHO

* Este editorial retoma un tema ya tratado en forma parcial en el corres-
pondiente al nimero XII; nos mueve a ocuparnos de él'un contexto politico
adverso a la familia, el cual, debajo de mis de un disfraz bipocrita, persigue
destruir al matrimonio al astmilarlo en sus efectos con el concubinato, eli-
winar la benéfica influencia del cristianismo en las costumbres y debilitar
la fuerza moral del derecho vigente. :

Es un tema complejo, en el cual deben ser tenidas en cuenta la natura-
leza 'y la gracia; un asunto cuya clarificacion requiere el esfuerzo de la razon
y las luces de la verdades reveladas. En caso contrario sucede aquello que
advertia Chesterton: quitad lo sobrenatural y quedard lo. antinatural; “an-
tinatural” que hoy llega a proclamarse como expresién de un hombre “libe-
rado”, “autémomo” y “maduro”, cuando en realidad es signo de animalidad
pura, liberada del control y del gobierno de la razém; de una automomia que
o desquicia al romper la subordinacién a toda la ley moral; de una madura-
cién que en verdad es decadencia y basta a wveces, apostasia.

Ante la confusion reinante, promovida por ciertas usinas del engafio,
wrge aclarar las ideas. El punto de partida, el gran criterio orientador —como
siempre em los temas fundamentales— se encuentra en el legado biblico.

Dios crea al hombre a su imagen y lo crea varén y mujer: dos sexos
destinados a la complementacion, pues “no es bueno gque el hombre esté solo”
(Génesis 2,18) y por eso “se une a su mujer y se hacen una sola carne”
(Génesis, 2,24).

Posteriormente, Moisés atendiendo a la dureza de los corazones de los
judios y como mal menor para impedir el uxoricidio, toleré el divorcio segiin
consta en el Deuteronomio: “si un bombre toma una mujer y se casa con
ella, y resulta que esta mujer no halla gracia a sus ojos, porque descubre en
ella algo que le desagrada, le redactard un libelo de repudio, se lo pondrd
en su mano y la.despedird de su casa” (24,1).

La obligacién del libelo era una traba para el divorcio pues el marido
debia recurrir a un escriba, encargado de confeccionar el acta. Esto llevaba
twmpo pernritia reflexzonar y obligaba a intervenir a un tercero calzfzcado,
quien podia oficiar de amigable componedor. S




Pero esta situacién provisoria es modificada por la autoridad de Cristo
que restaura las cosas como fueron al principio: “lo que Dios unié no lo se-
pare el hombre” (Mateo, 19,6); “quien repudie a su mmujer y se case con
otra, comete adulterio contrd aquélla; y si ella repudia a su marido y se casa
con otro, comete adulterio” (Marcos, 10,11).

Sin embargo seria un error reducir a térmrinos negativos el mensaje del
Nuevo Testamento, pues en él el matrimonio tiene un inmenso sentido posi-
tivo, una significacion mistica, pues representa la unién que existe entre Cristo
y la Iglesia, como lo expresa San Pablo: “este sacramento es grande, pero
yo lo digo en Cristo y en la Iglesia” (Efesios, § ,32)

La relacion de Cristo com la Iglesia es el modelo del matrimonio cris-
tiano, un matrimonio que supera infinitamente al matrimonio natural, sin
destruir ninguna de sus propiedades, sin alterar sus fines, sin trastocar su jerar-
quia, elevindolo e impregnindolo con una vida nueva, la vida de la gracia.

El mandato de la caridad y el temor filial tiemen la preeminencia sobre
las prescripciones juridicas y el temor servil. Este es el nuevo contexto dentro
del cual debe ubicarse la exhortacion de San Pablo: “sed sumisos los unos a
los otros en el temor de Cristo. Las mujere: a sus maridos, como al Sefior,
po*rque el marido es cabeza de la mu]er como Cristo es Cabeza de la Igle-
sia. .. Maridos, amad a vuestras mujeres conwo Cristo amé a la Iglesia y se
erzt'rego a st mismo por ella” (Efesios, 5,21/23 y 5,25).

El legado biblico es objeto de elaboracién en los. tiempos de Ia patr(a—
tica. ¥ entre otros San Agustin reivindica el valor del matrimonio, incluso
en el orden matural, pues afirma que “es, en todos los pueblos y entre todos
los bombres, un fuerdadero bien; un bzen que comsiste en la generacion de
los b1]os y en la fidelidad de la castidad comyugal”; pero ademds entre los
cristianos existe otro bien que “consiste en la santidad del sacramento” (Del
bien del matrimonio, XXIV, 32). :

En la misma obra fornmla una ilustrativa comparacién entre el alimento
para conservar el cuerpo y el matrimonio para conservar la especie: “lo que
som los manjares probibidos respecto de la conservacion de la vida, lo son el
adulterio y la fornicacion respecto a la procreacién. . . es mds honesto y justo
acabar la vida sin bijos que el tener descendencia mediante una union ilicita
y criminosa” (X11,18), ilicitud que boy se extiende a todos los intentos de
obtener la procreacién fuera de la unién sexual matural dentro del &mbito
matrimonial.

En el cenit de la escolistica, Santo Tomis de Aquino se pregunta si pue-
de existir matrimonio entre infieles y responde que si, pues “el matrimonio
pertenece al oficio de la naturaleza, que precede al estado de gracia, cuyo
principio es la fe” (Suma Teoldgica, Supl.q.59 a.1).
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. Y como el matrimonio fue instituido principalmente para el bien de la
prole, para promoverla a su perfeccion en cuerpo y alma por medio de la
observancia de la ley matural y de los beneficios de la gracia, se concluye
que existe verdadero matrimonio entre infieles; pero no perfecto con la wlti-
ma o mis acabada perfeccion, Para alcanzar esta perfeccion es preciso que la
prole sea educada para el culto divino. Y mo en orden a cualquier culto,
sino en la forma establecida por Dios mediante la Revelacion.

Para alcanzar los fines del matrimonio es prescripta por el derecho na-
tural su indisolubilidad, pues como sefiala Santo Tomis, “es ...natural que
la solicitud del padre por el hijo se tenga hasta el fin de su vida y de que el
bijo suceda en las cosas de su padre” (Suma contra Gentles, L.3,c.123) vy
también es natural que la uniom emtre los comyuges se incremente, que la

cmistad entre ellos se profundice.

La elaboracion patristica y escoldstica es recogida por el magisterio pon-
tificio, en especial en las enciclicas Arcanum de Leén XIII y Casti Connubii
de Pio XI; también por el Cédigo de Derecho Candnmico.

El dltimo defme al matrimonio como “‘un conmsorcio de toda la vida orde-
nado por su misma indole natural al bien de los conyuges y a la generacién
y edw:acién de la prole” (Canon 1055).

Elevado a la digmidad de sacramento, el mismo 'vmculo mammomal entre
bautizados es sacramento.

- El Cédigo recoge la docmna de la lglesia de siempre: “las propiedades
esenciales del matrimonio-son la unidad y la indisolubilidad, que en el ma-
trimomio cristiano alcanzan una particular firmeza por razdén del sacramento”
(Canon 1056).

Es por eso que el matrimonio sacramental, dmommado rato, una vez
con.mmado, no puede ser disuelto por mingun poder terreno, civil o ecle-
sidstico.

Pio XI1, con su claridad babitual, ilumina en apretada sintesis el proble-
ma de las nulidades y disoluciones matrimoniales: “si la voluntad de los es-
posos, cuando ya lo ban contraido, no puede desatar el vinculo matrimonial,
épodrd acaso hacerlo ‘la autoridad superior a los comyuges, instituida por
Cristo en la vida religiosa de los hombres? El vinculo del matrimonio cris-
tieno es tan fuerte que si ba alcanzado su plena estabilidad en el uso de los
derechos comyugales, ningiin poder en el mundo, ni aun el nuestro, es decir,
el del Vicario de Cristo, es capaz de romperlo. Es verdad que Nos podemos
reconocer y declarar que um matrimonio contraido como vilido en realidad
era nulo, o por vicio sustancial en el consentimiento o por defecto de forma
sustancial. Podemos tembién, en determinados casos y por graves motivos,
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disolver matrimonios privados del cardcter sacramental. Podemos, finalmente,
si bay una causa justa y proporcionada, desatar el vinculo de los esposos cris-
tianos, el ‘st promunciado por ellos ante el altar, cuando conste que no ha
llegado a su cumplimiento com la actuacién de la convivencia matrimonial.
Pero, una vez que esto ba sucedido, aquel vinculo queda sustraido a cualquier
injerencia bumana. ;Por ventura Cristo no ba restituido la conrunidad ma-
trimonial a aquella dignidad fundamental que el Creador le babia dado, en
la paradisiaca maiiana del género bumano, a la dignidad inviolable del ma-
trimonio uno e indisoluble?” (22-4-1942).

Este texto debe ser complementado con la alocucién que el mismo
Pio XII dirige en 1941 al tribunal de la Sagrada Rota Romana y que es el
documento elegido para el presente miimero de “Prudentia Iuris”.

De ambos surge con nitidez la doctrina matrimonial de la Iglem que
puede resumirse en algunos puntos fundamentales. »

En primer lugar, el reconocimiento del derecho natural a casarse; la:
excepciones son la libre renuncia y la incapacidad psiquica o somitica.

En segundo lugar, la consagracién de la norma segin la cual “el matri-
monio goza del favor del derecho”; de acuerdo com ella y ante un pedido
de nulidad, en caso de duda, bay que inclinarse por la validez del matrimonio.
Sin. embargo, si la mvahdez alegada engendra certeza moral, a pesar de su
reticencia, la Iglesia declara la nulidad.

En tercer lugar, la posibilidad de la disolucion de un matrimonio rato
no consumado por justa causa (por ejemplo: la profesion religiosa de votos
solemmnes)

En cuarto lugar, la posibilidad de disolver un matrimonio wilido mo
sacramental. Este matrimonio “natural”® goza de indisolubilidad intrinseca,
pero mo tiene una indisolubilidad extrinseca absoluta. Aqui lo natural se subor-
dina a lo sobrenatural y a la regla suprema que rige el ejercicio de la potes-
tad vicaria del Papa que es la salvacién de las almas.

"Todo esto es comprensible y razonable a la luz de la fe; de una autén-
tica jerarquia de los bienes y de los saberes. Por eso ante un mundo en el
cual reinan la incredulidad y el trastocamiento de los valores, las netas pala-
bras de Pio XII sueman como un signo de contradiccion: “para la indisolu-
bilidad o disolubilidad del matrimonio no puede valer en la Iglesia otra norma
y ‘praxis sino la establecida por Dios, autor de la maturaleza y de la gracia”.

B. M.
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SEMBLANZA DE MONSENOR JUAN DAN

Monsefior Juan Dan nacié el 25 de enero de 1917 en Vadul Crisului,
Rumania. Ordenado sacerdote el 27 de diciembre de 1941 en Roma. Nom-
brado en 1949 Rector de la Mision Catdlica Rumana en Buenos Aires.
Vicario General de las Iglesias Orientales en la Argentina donde también -
desempefié numerosas funciones en la Arquidiécesis de Buenos Aires.

El dia 28 de agosto de 1986, se extinguié en Buenos Aires la vida del .
Jefe de la Mision Catdlica en la Argentina, Monsefior Juan Dan, Prelado
Papal y Profesor Universitario. Su muerte llegé como un relimpago, de
repente. La noticia de su muerte la recibi un poco tarde, increible.

. Nos encontramos hace tres afios en Detroit y estuvo en mi casa durante
una semana para descansar. lQué bien se sinti6! Hablamos mucho, recapitu-
lando muchos afios de los tempos pasados. Nos volvimos a ver luego de
40 anos de separacién en los cuales habian pasado cosas terribles para nues-
tra Iglesia Greco-catélica y para nuestra querida patria, Rumania, lejos, del
otro lado del gran Océano Atlantico. Hoy las dos sojuzgadas por el co-
munismo.

El padre Dan nacié el 25 de enero de 1917, de padres ferroviarios. Hizo
la escuela primaria en su pueblo natal. El Liceo lo terminé en Emanuel
Gorjdu en 1934.

Un afio frecuent6 la Facultad de Derecho de Cluj. Pero su llamado era
el sacerdocio.

En 1934 nos encontramos en QOradea, en el Seminario, donde estuvi-
mos solamente una semana, por falta de vacantes en el Liceo. Nos volvimos -
a ver en el otofio de 1935 en el Concurso de ingreso de la Academia Teolo- |
gica de Oradea. Fuimos recibidos por el Obispo Valerio Traian Frentui,
gran mecenas de la cultura religiosa de Rumania y martir de la Iglesia Ruma-
na uruda en 1952. En Oradea fuimos compaiieros dos afios, siguiendo €l curso-
de filosofid ‘¢on'sus seis disciplinas, todas en latin, Tuvimos buenos profe-
sores, entre otros el canénico Alisie L. Tauru, los sacerdotes Gavril Stan y
Coriolan Tamardn. Fuifnos en total quince alumnos, todos buenos semina-
ristas, muy capaces, entre los cuales se encontraban los sacerdotes martires
Virgil Maxim y Florian Deheleanu durante la persecucién entre los afios
1948-1979.
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Yo me fui 2 Roma en 1937 -junto con Virgil Maxim, como becados del
Vaticano, viviendo en el Colegio “Pio Romeno” y frecuentando los cursos
del conocido Colegio “De Propaganda Fide”.

Un afio mis tarde, en 1938 llegé también Juan Dan y se anot$ en el
prlmer afio de teologia. “Quiero empezar desde el principio porque asi es
mejor”, decia él. Era una revelaciéon del pensamiento de prepararse seria-
mente para la gran misién futura. Terminé el curso de Teologia en 5 afios.
Realizé el Doctorado en Teologia y después se anot6 en la Facultad de De-
recho Canénico y en la Universidad de Laterin (Roma). Después de 3 afios
obtuvo el Doctorado en “Utrogue Iiuri”. Y porque le gustaba la musica y
tenfa una linda voz profunda de bajo, hizo también el Conservatorio de
Misica de Santa Cecilia. :

Tomé los habitos el 27 de diciembre de 1942 junto con el padre Gheor-
ghe Russu, actualmente parroco en Detroit, nombrados por el Obispo Ale-
xandru Evreinoff, originario de Moscq, exiliado en el Oeste, en Francia y
-después en Irtalia, luego de la revolucion bolchevique de noviembre de 1917.

En 1942 Rumania estaba en guerra con’ Rusia. Cuando yo tomé los
hibitos el 20 de Julio de 1941 (el autor) el Obispo ruso dijo: “Nuestros
paises estin en guerra, pero nosotros no lo estamos porque somos cristianos’.

Siempre en aquella ocasién el Obispo dijo algo que no voy a poder
olvidar nunca: “Yo amo mi Patria pero quisiera que Rusia pierda la gue-
rra”. No tuvo la suerte que su Patria se salve del comunismo y retornar a su
casa. Murié en el exilio.

El Padre Dan estuvo en Roma hasta el 3 de abril de 1948 afio en el cual
€l Papa lo nombré parroco de la comunidad greco-catélica de Buenos Aires.
Alli fue nombrado profesor de Derecho de la Universidad Catélica. También
tuvo otros cargos en la Diocesis de la Capital. En calidad de cura desarroll6
una rica actividad espiritual y cultural, tanto en Argentina como en el
extranjero.

~ Publicé muchisimos articulos en las revistas “Buenavestire” de Roma,
Perspective de Munich, Action Romaneasca de New York, y en muchas
otras de la Argentina. Publicé el libro “Villancicos”. Le gusté el folklore
rumano. Preparo otros trabajos de caricter histérico y critico sobre los cua-
les me hablé6 en su visita de 1983 en Reddick, Illinois. Escribié también mu-
chos articulos sobre el problema de la Iglesia Unida Rumana, a la cual quiso
mucho y por cuya tragedia sufri6 muchisimo. Lo consumié el dolor y el
deseo de libertad de la Iglesia y del pais. Fue un gran patriota y un gran
luchador anticomunista.
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PALABRAS PRONUNCIADAS POR EL DECANO DE LA

FACULTAD DE DERECHO Y CIENCIAS POLITICAS

DOCTOR ALFREDO DI PIETRO, EN OCASION DE LA
INHUMACION DE LOS RESTOS DE MONSERNOR JUAN DAN

Siempre repetida y siempre inédita, la muerte se presenta con nombres
y rostros siempre renovados.

Hoy, para nuestro dolor de Decano de la Facultad de Derecho y Cien-
cias Politicas de la Universidad Catélica Argentina, y al mismo tiempo para
el muy i{ntimo de amigo personal de Monsefior Dan, la muerte tiene nombre
familiar, préximo, cotidiano.

Y si es siempre actual aquello de que todas las cosas tienen su tiempo
y todo lo que pasa bajo el sol tiene su hora, henos aqui asombrados por lo
sorpresivo del llamado, cuando muchos proyectos se cobijaban bajo la sen-
cillez jubilosa del sacerdote y el profesor, del patriota y el luchador
sin pausa. Si, es como lo dice el Eclesiastés. Todo lo que pasa bajo el sol
tene su hora. Pero para nosotros, hombres hechos originariamente para la
eternidad, es siempre renovadamente dolorosa la hora de los amigos. Nos
Ppesa no haber conversado aquella vez que nos cruzamos apresuradamente
por el despacho. Nos pesa no haberle dicho lo mucho que lo valoribamos
colegas y alumnos. Nos pesa no haberlo acompafiado en sus minutos finales.

Pero hay que recordar siempre que uno es el tiempo de nacer y el
de morir. Y la muerte nos conduce cada dia un paso mis hacia ella. Los
pasos de nuestro querido profesor de Teologia ya eran muy breves ayer,
cuando estuvo en nuestra Facultad y al salir no supo que la dejaba para
siempre.

Monsefior Dan, maestro y amigo. Hoy ya estis con Dios. Ha pasado
tu tiempo de lucha y travesia. Has hecho honor a la afieja imagen del
peregrino de la vida que trashuma estos caminos en busca de la casa del
Padre. Ya nos lo decia liricamente en el siglo xv el benemérito Manrique:

Partimos cuando nacemos
andamos mientras vivimos
y llegamos

al tiempo que fenecemos.

Asi que cuando morimos

descansamos.
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Ha cesado tu tiempo de plantar y de arrancar lo plantado, querido
amigo. Aunque muchos frutos tardios tendrin con los afios la marca de tus
dotes de hortelano. Tu trinsito ha sido gozoso y valiente. Has llegado a
la Casa del Padre con las manos llenas de frutos. Que tu ejemplo sea luz

para la oscuridad de nuestro uempo Fuerza para la deb1l1dad Decisién para
la ubieza. - :

Los que estamos en la empresa comin de llevar a las naciones la buena
nueva cristiana, seguiremos andando al lado tuyo. Porque los amigos y
maestros no se van. Simplemente nos preceden. Hasta luego, Monsefior Dan.

Y ruega por nosotros.
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CUM O VREA DOMNUL. “COMO DIOS QUIERA”
¢COMO ENTIENDE EL RUMANO LA SUMISION A LA VOLUNTAD DE Dios?

I

Como es légico, Dios, después de habernos creado a nosotros y al mundo
en que tenemos que vivir, cual duefio universal: gobernador y administrador
sabio, quiere y tiene que querer muchas cosas relacionadas con el mundo y
con nosotros, a la vez que nos manifiesta su voluntad por medio de las leyes
que El establecié, o por medio de ciertos signos particulares, para que asf
se cumpla con el fin de cada ser y, en especial, para que el hombre pueda
llegar a su fin: la vida eterna.

¢Qué se entiende por «voluntad de Dios»? Los tedlogos suelen distin-
guir: voluntad de bemeplicito que es la que nos indica lo que debemos hacer
y se nos manifiesta por medio de sus mandamientos y consejos; y voluntad
muanifestada, que es la que se refiere o designa los sucesos que su providencia
quiere o permite. !

En concreto, podemos decir que Dios manifiesta su querer por medios
variados:

a) su palabra expresada en la Revelacién, tanto en el Antiguo como
en el Nuevo Testamento;

b) su palabra manifestada en la creacién y por su providencia;

c) su palabra de inspiracién que nos es interna y que es mis dificil
de reconocer como divina que la externa;

d) por medio de nuestro entendimiento y conciencia, que nos ayuda a
aplicar las normas generales a los casos particulares de la vida. 2

1 Cfr. Ap. TanQuereY, Précis de Théologie ascétique et mystique, ed. 3, Paris, 1924, pp.
479-486.

2 Se enumeran hasta cinco signos, contenidos en el siguiente verso: praccipit ae prohibet
permittit, consulit, implet. Unos se refieren al bien, a su realizacién efectiva; mandamientos,
consejos; otros, al mal; prohibicién, permiso. En general no hay nada, en el mundo, que no
pueda ser para nosotros sefial de la voluntad de Dios. Sélo importa saber descubrirla, descu-
brir las huellas divinas,
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“No' se puede, sin embargo, negar que siempre quedan algunas oscuri-
dades, perplejidades y dudas sobre la decisién. o sobre la eleccién del objeto
concreto, sobre cudl serd el bien mayor o qué habri que hacer en este
determinado caso. Tales problemas son de muy dificil solucién inmediata,
pero la conciencia nos facilitard principios y soluciones mediatas, gracias a
los cuales podemos suponer, si no saber ciertamente, qué es lo que quiere
Dios 0 qué le agrada m4s. 3

Por lo dicho, es evidente que el hombre tiene que someterse a Dios.
La sumisién al querer divino, es una obligacién especial del hombre para
con Dios, Sefior y Padre nuestro, como la obediencia es el deber especial
del hijo para con sus padres y del inferior para con el superior. Natural-
mente, la voluntad divina puede ser aceptada también por otros motivos
que no son la consideracion del dominio o superioridad absoluta de Dios,
como por ejemplo: el amor perfecto, la reverencia a la majestad divina, la
gratitud, el deseo del merecimiento del cielo, la pemtencm, el anhelo de la
perfeccidn, etc. Ahora bien, la voluntad divina ora exige que bagamo: algo,
ora que nos abstengamos de hacer, ora que soportemos. En los dos primeros
casos se trata de la obediencia llamada a servir a Dios; en el tercero, se trata
de Ia voluntad humana en confornridad con la divina Y es precisamente en
este ultimo caso en el que se notan mejor los actos internos del hombre,
mientras que en los primeros se ponen de manifiesto mas bien los actos
externos. Asi pues, en el primer enfoque se evidencia el servicio, la obliga-
cibn, el deber del hombre servidor de Dios; en el segundo, se nota mis bien
la cooperacién, la aceptacién consciente del orden y plan divinos, por parte
del hombre colaborador.

- Esta especificaci()n de la actividad humana frente a la voluntad divina,
es nuestra y la qmsnnos marcar porque nos ayudara a una mejor compren-
sién de la i interpretacién que da el rumano a la sumisién a la voluntad divina.
El rumano, precisamente, esti inclinado a aceptar y cumplir con la obediencia
al querer divino, mas bién como colaborador humilde, sin dejar de conside-
rarse, por lo mismo, servidor de Dios. Quicro decir que él ve, en esta acep-
tacién, mis bien una necesidad o impulso intrinseco que extrinseco. Esta
sumisién intrinseca se funda, sobre todo, en la emocién, en el sentimiento,
en la vida afectiva, en el corazdn, en el sentido de DlOS, y no proviene de
una obligacién o consideracién de un deber estricto de j )usucxa, o de razones
profundamente raciocinadas o de otros motivos extrinsecos que inducen

3 En su sentido estricto, voluntad divina de benepldcito significa el querer divino que se
encuentra expresado en los consejos, en oposicién a un mandamiento, o, prohibicién que obli-
ga bajo pecado grave. A este bemeplacito de Dios corresponde en mosotros la perfeccién de
consejo, la perfeccién en sentido estricto,
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siempre a una necesidad impuesta desde fuera. Segtin nuestro criterio, todas
las relaciones entre el alma rumana y Dios, de desarrollan en el interior
y sobre un plano ascético-mistico y no escoldstico silogistico. El rumano,
dirfa yo, se deja mids ficilmente convencer por el serifico Buenaventura
que por el angélico Tomds de Aquino. Se siente méds contento en el hibito
gris de San Francisco de Asfs que en el hibito de Santo Domingo.

II

Servir a Dios significa lo que Dios quiere de nosotros, sea mandato sea
consejo. *

El rumano, y cuando digo rumano me refiero sobre todo al paisano
rumano, al taran que representa auténticamente al alma rumana 0 que €s
tipo vivo y constante de la idiosincracia del pueblo rumano, 3 sabe, y, mis
que sabe, siente que es esencial y total o defintivamente siervo de Dios
{que nos ha creado y nos ha redimido). El siente el gozo y la emocién
rehglosa del profeta: «Aciérdate de estas cosas, oh Jacob y th Israel, pues
eres mi siervo. Yo te he formado, siervo mio eres ti; Yo no te olvidaré, oh
Israel. He borrado, como nube, tus pecados y como niebla tus maldades.

4-El servicio de Dios comprende, pues el culto divino y la devocidn, que designan la re-
verencia exterior e interior debida a Dios.

“5La palabra rumana: tdren (en plural: tarani) deriva de la palabra latina terra’ ¥
desigpa, en su sentido etimolégico, al hombre que cultiva la tierra, al agricultor. De la mis-
ma palabra latina, derivan otras en rumano: tarina y tara. Tarina significa la tierra culti-
vable o cultivada mientras que tara, ora indica la tierra patria (tara romdneasca), ora, la
tierra_o lugares donde viven y trabajan los tdranti.

El tdran es un tipo especifico de hombre: trabajador del campo que ama de todo cora-
zén, ama el campo con todos sus animales y plantas y ama también el trabajo. En medio
de este campo o tarina, el td@ran se siente feliz, y cuando no tiene tierra y trabajo emplezan
las desdichas y las amarguras.

El taran vive en el sat, aldea o pueblo. La palabra sat, segin mi opinién, deriva de la
palabra latina fossa que, como adjetivo en el latin vulgar dio: fossatum. (Lugar habitado y
circundado de foso, para su defensa. La tarina y el sat, constituyen para el taran el ambiente
vital. Los escritores mds importantes que se han ocupado del tdran y de su vida, son: Livio
RensrEANU, en sus novelas: Ion y Rascoala; Jow CrEaNGa, en sus cuentos, sobre todo en Amin-
tiri din copildrie; GarorcHE CosBUC, en sus poesias, especialmente en Balade si Idile. Obras:
que se consideran cléasicas.

Para el europeo occidental y para el americano, resulta, naturalmente dificil, compren-
der el verdadero significado del concepto td@ran o sat, porque en sus tierras no hay tal cosa,
puesto que toda estd mdas o menos urbanizado. El tdran y el sat son un mundo aparte, total-
mente distinto de la ciudad; es simple, natural, espontdneo, bueno, puro y sano moralmente
porque vive y quiere vivir lejos de las tentaciones del mundo y de la ciudad. La naturaleza:
con sus leyes admirables y perfectas, reflejo de la ley eterna divina, hace que el tdren sea
feliz, y que quede siempre atado a su tarina y a su sat. Este profundo sentimiento de amlor
hacia todo lo que es campo y trabajo del campo, hizo que en Rumania (aproximadamente ur
80 %) la mayoria de la poblacién, aun hoy, viva alejada de las ciudades; prefirieron su
condicién de td@rani a la comodidad y prosperidad urbanas.
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Conviértete a ‘M, porque Yo te he rescatado» (Is. 44, 21-22). El rumano
canta con el salmista, manifestarido piblicamente su alegria: «Oh, Sefior,
siervo tuyo soy, siervo tuyo»! (Ps. 115, 7).

En este sentimiento, de siervo de Dios, el rumano, lleno de emocion
por la presencia de lo divino que actla en el cosmos, siente que es entera-
mente, siempre y solamente de Dios, por lo cual, enteramente, siempre y
s6lo para Dios. Por eso mismo, cuando dice: cum o vrea Dommui, «como
Dios quiera» cum o da Dummezeu, «como Dios Disponga», stie cel de
Sus, «sabe el que estd arriba», sa fle pe wvoia ommului, «que se haga
segtin la voluntad del Sefior», etcétera, no dice, ni repite palabras tradicio-
nales convencionales, expresadas s6lo mecinicamente o por la fuerza de la
costumbre externa, sino que las vive, porque las cree y las siente. Las siente
a su manera, que es la mas simple pero la mas eficaz. '

Naturalmente, con esto no queremos ni minimamente sostener que el
aldeano rumano, el hombre simple del campo, el zaran, —a quien nos refe-
rimos aqui exclusivamente— sea por tanto un muy buen o buen conocedor
de doctrina o dogmas cristianos. {Nada de eso! Al contrario, de teologia
como tal y de elaboraciones teolégico dogmaticas, el taran no sabe nada o
casi nada. Los conoce, casi todos, implicitamente, pero los explicita viviendo.
Es, precisamente, esta fe, o mejor dicho, este espiritu de fe el que lo ayuda
y para €l vale mucho mis que los conocimientos teolégicos. La fe es, en
en realidad, para todos, la llama viva y vivificadora. Ella hace que el hombre
de fe, de todos los tempos y de todos los lugares, sienta la fuerza vital de
la religién y que, por ende, el hombre valga tanto cuanto su fe.

En realidad este espiritu de fe es mis que un simple conocimiento
religioso; es sabiduria, es el verdadero conocimiento teolégico, porque no
s6lo hace ver al hombre su fin tiltimo, sino que lo lleva eficazmente hacia éL.
Acertadamente escribia San Agustin: «Esta es, pues, la grande y completa
ciencia del hombre: saber que por sf mismo no es nada y que cuanto es, lo
es por Dios y para Dios» (En Ps. 70, 11, cfr. ML. 36, 874). Este espiritu
de fe, esta verdad teoldgica es la llave de toda religién, es el fundamento
de la religion, es el eje alrededor del cual gira toda la vida espiritual sobre-
natural. San Juan Criséstomo, Padre y Doctor de la Iglesia y Obispo de
Constantinopla, alabando a los tres magos que vinieron del lejano Oriente
pagano, para adorar a Jests, dice: «Pertenece sobretodo al espiritu de fe,
el obedecer no considerando los justificativos de lo mandado, sino simple-
mente la orden recibida» (En Mt. 81; cfr. MG. 57, 83).

Que se acepte la voluntad de Dios, cuando obliga bajo pecado, es decir,
cuando la cosa es intrinsecamente mala, es un derecho estricto de Dios,
duefio absoluto, y, por parte del hombre, es una obligacién o deber para
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con EL Pero es un deber distinto de todos los deberes, es un deber que lo
ennablece, le hace honor y lo lleva hasta la dignidad mis alta que pueda
existir: servir a Dios. No hay ninguna nobleza, interior o exterior, tan digna
de honor y de tan gran valor como el acatar la voluntad de Dios, porque
el valor de todo ser y de toda accién depende de su fim, que es siempre
un bien, y el fin de la voluntad divina, luego también del hombre que cum-
ple con ella, es el sumo bien. De donde fluye limpiamente la conclusién de
que la soberanfa de Dios merece, sin vacilacién y limitacién alguna, que se
sigan y cumplan no solamente sus leyes y mandamientos sino igualmente
sus deseos y consejos. En este sentido se ha dicho, y con toda razén, que:
servire Deo regnare est, «servir a Dios es reinar». El servidor de Dios
no es un servidor, es un rey.

No cabe duda alguna de que, teologicamente hablando, servir a Dios es
reinar, dominar todo, porque, de hecho, se posee todo o se vive para el todo:
Deus meus et ommia, puesto que al que posee a Dios, no le falta nada,
ni le hace falta algo. No obstante, en el paisano rumano, no se podri ver
nunca una tal actitud o conducta, ni sentird jamis en su corazén emociones
de un hombre tan superior, tenindose por superior porque acepta la voluntad
de Dios. El ni siquiera sospecha o piensa en tales cosas. Quedari, pues,
slempre como un cristiano cualquiera, no considerindose en nada ni mejor
ni superior. Mis bien se considerars més obligado ain para con su préjimo,

mas listo para ayudarlo, para comprenderlo y para servirlo. Servirlo de co-
’
razén,

Por supuesto, el hombre enteramente espiritual no puede hacer nada
que merezca el titulo de obra sobrenatural mientras no tenga un mwotivo
divino. Quiere y prefiere, de lejos, lo que es mejor, o a €l le parece mejor,
y mas grato a la voluntad de Dios.

Siempre se entrega sin reserva sélo a Dios: a Dios el dominio y la
decisién. Los santos y los misticos, con frecuencia, no sienten mas el propio
querer. Es la prictica del servicio a Dios realizado en grado heroico. Es la
gracia mias grande que hace exclamar a San Pablo: «Vivo yo, mas no vivo
yo, vive Cristo en mi».

El rumano no vive, su vida religiosa, tan elevadamente, y no llega hasta
tanta hondura de misticismo o renuncia. Cumple con la vida de fe en la
manera mas simple y comin, sin pensar en llegar a grados heroicos. Tal vez
tiene miedo de pensar o de hacer asi o se complace en una aures W?edzocrztas,,
en su sentido noble, pasar por el medio del camino, calea mijlocie. Por eso
no llama la atencién del observador, ni trata o trataria alguna vez de
llamarla. Al contrario, trata méis bien de escapirsele o de no aparecer. Sirve
a Dios porque asi es conveniente, asi es decente, asi es bumano, asi es rumano
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y cristiano, porque asi es la tradicién y la «ley rumana» (legea stramoseasca),
1a ley de los antepasados. Asi estd escrito: servir a Dios con fe viva, pero
‘con discrecién y con, modestia, sin mucho aparato y sin ser visto; cuanto
menos visto, mejor. ¥ asi, alld en sus iglesias pequefias e insignificantes, hechas
al principio, casi todas, de maderas de los bosques de los Carpatos, ya se
encuentren ubicadas en las cimas de las montafias, ya en los valles o en los
campos, pero casi no se notan por lo humildes que son, y en las que, entrando
alguien, diffcilmente podria ver a otras personas o admirar las bdévedas
maravillosamente iluminadas de los templos occidentales. Abi hay sélo una
luz chiquitita, que apenas se ve, y que trata de indicar la presencia del
Altisimo. En el altar hay otra luz mis grande: la Luz que ilumina a todo
hombre y a todo el mundo: Cristo. Pero hay otra cosa que no se ve. Una
llama, un fuego que arde vivamente, y a través de los siglos, en el corazén
del taran, del rumano que esti ahi, de rodillas o prosternado, (porque tam-
poco hay bancos) o, tal vez de pie detris de una columna. Una llama roja
que no se apaga nunca ni se apagé desde dos mil afios hasta ahora. Abi y
asi estan y son el rumano y su fe, el raran y su religién. Ninguno de los
dos se notan, ni tratan de manifestarse o indicar su presencia con el menor
signo. Quieren existir, vivir, pasar desapercibidos por el mundo. Y el mundo
no los ve, como no los vio durante tanto tiempo. Pero ellos estén, abi y asi.
Y estin desde siglos. Inmortales y desapercibidos. En la oscuridad del mundo
y en la luz de Dios. Estin y estardn porque existen, estin fijados en la mis-
ma Existencia, en el Ser y en la luz aquella del altar, en la Luz del Tabor.
Ahi estd uno de los pueblos més religiosos de todos los tiempos. No obstante,
110 se¢ Vio, porque no quiso verse, ni se vio el pueblo ni se vio su religion.
Pero bien sabemos, y lo dice hermosamente el espafiol: «La procesion va
por dentro».

Este modo de pensar religioso, esta tradicién, esta ley es vida. La ley
no model6 la vido, en nuestro caso, sino que la vida formd, modeld, hizo
que la ley existera y que se llamara por eso mismo legeas romdneasca o
legea stramoseasca, ley rumana, o ley de los antepasados. Fue en ella, en
esta vida y en esta ley, donde el pueblo rumano se formé como pueblo y
como cristiano.

La nacién y la iglesia nacieron juntas y vivieron en la forma mis intima
y perfecta de verdadera convivencia o simbidsis. La historia lo atestigua en
cada pagina. Por eso, salir de esta ley serfa abandonar la fe religiosa y
juntamente también la nacionalidad. Y se explica y comprende. Debiendo
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luchar, durante siglos (mds de un milenio), contra tantos invasores, todos
paganos, & desde los Godos y Hunos hasta los Hingaros y Turcos, los
rumanos se han visto obligados, continuamente, a defender su vida nacional
y religiosa juntas, en la misma lucha y con las mismas armas. Abandonar la
fe en Dios significaba, necesariamente, abandonar también la nacionalidad y,
viceversa, abandonar la rumanidad era abandonar el cristianismo.

Maravillosa simbiosis: Dios y Patria, Iglesia y Nacién, la herencia de
la Tierra y del Cielo. Esto tiene una sola explicacién: el pueblo rumano,
a diferencia de otras naciones, y esto no ha sido jamis subrayado por los
historiadores, o ha sido conmvertido al cristianismo. Ha macido cristiano y
ha sido criado en la fe cristiana. Siendo la Dacia ocupada por los Romanos
y romanizada, los Dacios, sus habitantes, se mezclaron con los dominadores,
y de la uni6én de estos dos grandes pueblos (uno, digno representante de la
fuerza material: el romano; otro, noble encarnacién de la fuerza espiritual:
el dacio) nacié el pueblo rumano y nacié cristiano (gran parte de los colo-
nos llevados a Dacia, Dacia Féliz, eran ya cristianos). Con razén, pues,
puede llamar el rumano, y asi la llama efectivamente, a la doctrina y religién
cristiana: legea romdneasca, ley rumana. El rumano nunca conocié otra
religién, a pesar de las muchas tentativas de sus enemigos. La reaccién o
la resistencia ha sido siempre formidable. Esperemos que asi sea también
boy, contra el paganismo y materialismo de los «sin-Dios y sin-Patria» que
subyugan las tierras rumanas.’

III

En la conducta o posicién vital que el rumano expresa en sus palabras:
cum o wvrea Dommul, podemos distinguir y encontrar efectivamente, ade-
mas del espiritu de servir a Dios, el deseo también de comformarse con la

6 Es sabido que el cristianismo —que comenzé a difundirse por ¢l mundo mediterréneo
y se propagé hacia el norte europeo— convirtié a los pueblos poco a poco, y que sélo puede
hablarse de continente cristianizado a partir del siglo x1. Fue evidentemente, una verdadera
conversién de los pueblos, que pasaban del paganismo al cristianismo. En cambio el pueblo
rumano nacié cristiano, porque sus antepasados, Dacios y Romanos, en la Dacia Felix, se
cristianizaron en el tiempo mismo en que de ellos, de su unién, nacia un pueblo nuevo, el
rumano, siglos 1r-1v.

7 La raiz de esta fuerte resistencia, mas bien de esta doble fe o doble ley: religiosa ¥
nacional, hay que buscarla muy lejos, en las profundidades milenarias de los pueblos: dacio,
tracio y geta. El cristianismo y el rumanismo cimentaron esta fe, dirfa yo, y elevaron hasta
el cielo de la revelacién sobrenatural, las ramas de un érbol que ya existia y se nutria de
las raices hondamente arraigadas en el alma de los dacios, antepasados de los rumanos, Raiz
esencialmente religiosa y profundamente amante de su tierra: tara carpato-danubiana. El
Danubio, rio sagrado de los dacios; los Carpatos, horizonte, espacio vital y amparo: jcodru!

En el pueblo de los dacios y getas —ramas de la misma familia tracica— la fe en la in-
mortalidad, el sacrificio aun de si mismo, junto al amor patrio, constituyeron tres grandes
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voluntad de Dios. La conformidad de Job: «Dios lo ha dado, Dios lo ha
quitado. Bendito sea el nombre de Dios» (Job, 1, 1).

Aunque esta conformidad, segin su etimologia, podria significar la
total asimilacién de la voluntad de Dios, sin embargo, segin el uso que le
damos aqui, se refiere, de modo especial, a lo que ha de sufrir o soportar
con dolor o, por lo menos, con molestia. Consiste en que se quiere, aun en
las cosas contrarias, lo que Dios desea o quiere.

Tampoco aqui llega el rumano hasta la negacién del propio creer —la
asimilaciéon total de su voluntad con la voluntad divina— en que caen
los grandes misticos cristianos. El rumano no es un mistico exaltado, ni ama,
en general, lo que es demasiado fuera de lo comin. No ama, dirfa yo, lo
extraordinario. Precisamente porque queda dentro de ciertos limites pru-
denciales también en este punto, él no cae tampoco en el fatalismo o pasivi-
dad del islam o de los orientales en general. Su actitud, pues, es simplemente
serena, consciente y libre, conforme con todo lo que es conveniente dentro
de lo humano, razonable y apetecible, debido a lo cual él no se opone a lo
‘que Dios manda, ni con repugnancia, ni con impaciencia, ni con murmu-
raciones, ni con desesperaciones, sino que lo acepta con resignacién, aunque,
segin parece, a él no le gusta buscirsela. Digamos mejor: él no se adelanta,
pero si Dios le sale al camino, no sélo no lo evitard, sino que lo aceptard
debidamente.

Este modo de proceder podria parecer mis bien una posicion muy
negativa desde el punto de vista religioso, puesto que se podria interpretar
como una especie de necesidad o fatalidad, acontecimiento que no se puede
evitar, y que luego se acepta porque no hay otra salida. Como decir: «dado
que no se puede hacer de otra manera», o «puesto que no tengo otra cosa
que hacer», «no tengo més remedio sino que aceptar». O, como se dice
vulgarmente: «a mal tiempo, buena cara». Pero no es asi. ;Nada de eso!
La dicha resignacién implica, en realidad, algo mucho mis noble y mis
trascendental, a saber: uma fe comsciente (lo que no es necesariamente una

virtudes nacionales. Con razén, pues, se llamaban ellos mismos: inmortales! porque crejan
que la muerte es s6lo un paso hacia la verdadera vida, un cambio de éstado y de habitacién,
como habia notado ya Herodoto, IV, 94-96. Estas virtudes eran practicadas con una uncién
espiritual mistica, lo que hacia de los dacios un pueblo fuerte, sobre todo fuerte espiritual
.y moralmente. '

Este espiritu, esta fuerza moral, esta tierra fértil, por decirlo asi, supo aprovecharla muy
bien el cristianismo, sembréndola con lo sobrenatural, perfeccionando y ennobleciendo la an-
tigua religién décica.
consigo mismo, ora con la naturaleza, ora con Dios, ora con los hombres, con el mundo, etc.
Les dice sus penas, pide consejos, espera algo. Es un canto de deseo, de una aspiracién profun-
da hacia algo mejor y superior, que el hombre trata de realizar luchando con la vida con-
creta, porque la quiere vivir y vivir bien y le resulta dificil lograrlo,
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fe de teblogo) o un'sentido de la presencia y actuacién divinas en todo, aun
en lo desagradable. ;El dedo de Dios! Las huellas de Dios que nos visite.
Digamos mejor y mis religiosamente: exige la creencia profunda en la
paternidad divina, lo que se traduce en el lazo de amor providencial exis-
tente entre Dios y el hombre, entre el padre y el hijo (y no queda reducido
al lazo de unién por el cual Dios crea al hombre y que es un lazo de simple
dependencia existencial, filoséficamente considerado). Es evidente, entonces,
la diferencia entre las dos conductas o entre los dos enfoques, Tanto los
motivos, como el modo en que se realiza esta conformidad, son diferentes,
aun teniendo o pudiendo tener ambas el mismo efecto en teoria.

Con una tal doctrina y conducta, el rumano y4 no se considera s6lo
siervo sino mis bien hijo, asciende, se eleva vertiginosamente hasta lo mas
alto de los cielos, y, entrando en lo més profundo del misterio de su religi6n,
se acerca a su duefio: el Creador, al que llama ya Padre, «Tata». Y él sabe
que la mano del Padre, aun cuando aparezca pegando, de hecho, no pega
sino que acaricia. Pero tendria que decir mejor: el rumano no sabe tanto
como siente que el Padre, lo visita, le pregunta, le hace observacién, le
corrige, le llama la atencién con amor aun cuando le grita. El entiende que
el Padre acaricia siempre y que solo sabe acariciar. El rumano sabe todo
eso porque lo siente, y no al revés. El no hace teologfa ni busca con criterio
cientifico las verdades de su fe. Se limita al conocimiento de la existencia,
cuya presencia la siente y desea, pero se despreocupa de la esencia o le de-
dica menos interés. Trataré de demostrar mi afirmaci6én con comparaciones.

El alma rumana no es como el espiritu grieco que ama y busca la verdad,
toda la verdad, la ama por ella misma, digo, por amor a la verdad, es fil6-
sofo, tiende a la especulacién abstracta y apasionada que conduce 2 la
unidad, por la reduccién de todas las cosas, tan multiples, a la unidad del
Uno, a la contemplacién de esa unidad o dltima verdad. El griego examina,
piensa y contempla.

Ni es, el rumano, como el romano, que ama la disciplina y los caminos
que conducen todos a la ley, al derecho, a la norma que obliga restringiendo
y constrifiendo la libertad o la espontaneidad hasta que, paradéjicamente, el
summun ius se vuelve en summma injuria. El romano es, pues, prictico,
realista, pero duro.

El rumano, en cambio, ve en la verdad, en la justicia, en la ley, etcétera,
s6lo un medio, un instrumento, una accién por la cual se manifiesta bisto-
ricamente la voluntad divina. El rumano busca el movimiento, el dinamismo,
el querer libre y espontineo, el amor: sentimiento, emocién, calor, vida, El
rumano es dindmico més bien por las potencias de la vida afectiva que busca
y encuentra el bien en todo lo que viene de Dios, aun en las cosas mis
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&’mgradables. Todo esto excluye cualquier estado de apatia o abulia y,
asimismo, el fatalismo o resignacién puramente pasiva.

Insistiendo més atn en comparar las concepciones de distintos pueblos,
con respecto a la actuaciéon de la divinidad o la naturaleza de la misma,
vemos que:

el bebreo veia en Dios el Existente, el todopoderoso; el que es y crea;

el griego veia y explicaba todo a través del Jogos, del concepto, del
pensamiento; la soffa; _ S

€l romano, mas prictico y terrenal, reducia casi todo a la disciplina
externa: la ley, el derecho y la obligacién, el deber, verbum prolatum.

El rumano, a nuestro modo de ver, mis sentimental y menos prolijo,
no busca tanto, no investiga analizando con criterio cientifico las cosas de
religion se limita a vivir sintiendo y amando la vida sin conocer sus leyes,
la ama en concreto, con todas sus alegrias y amarguras. Por eso, para él, €l
pecado no es ante todo la violacién de una ley, el rechazo de una orden,
sino y sobre todo la ruptura de las relaciones personales, luego vitales, con
Dios; es una tentativa de vivir sin El o contra El, es oponerse al amor, a la
vida; en el fondo, es elegir el odio, la muerte.

La rafz, pues de esta conformidad con la voluntad divina, es el amor
paterno correspondido por el amor filial. Hay dinamismo reciproco, pero
con esta diferencia: Dios padre, nos ama y es El quien sabe lo que hace y
por qué lo hace o por qué lo hace asi y no de otra manera; por lo cual,
el hombre, hijo, tiene sélo que amar, sin buscar las razones, los «porqué»
de las cosas y acontecimientos. Es, en esencia, una especie de: «te basta

Mi gracia», de que habla San Pablo.

De ahf que la vida, en s{ misma y en concreto, para el rumano es
siempre hermosa, buena, y merece ser vivida. El rumano, dirfa yo, identifica
el bien con lo bermoso.

El kosmos de los griegos, ordenado, adornado y digno sélo de contem-
placién y admiracién, pero frio, se anima, y, en cierto modo, vivifica, her-
mosedndose mis atn en todos sus elementos, para el rumano. El kosmos
vive y habla con el rumano, y éste contesta, y asi con cada elemento césmico.
Asi, por ejemplo:

«Codrule, codrutule
Ce mai faci, dragutule?
Ca de cind nu ne-am vazut,
Multa vreme a trecut.

Codrule!»
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"Mas atn.' Al rumano le gusta hablar con la naturaleza que ama y desea,
y sus deseos los expresa en versos y en melodias: cdntece de dor.® El rumano.
se hace hermano de todos los elementos césmicos, en modo especial de las
estrellas, de la luna, de las montafias, de los valles, de los rios, de las flores.
y del codru o selva. ®

El codru fue para los rumanos no solamente refugio seguro, durante
tantos siglos de invasiones, sino también un ser vivo, un verdadero hermano
con el cual el rumano se desahoga confiindole todos sus secretos, todas
sus alegrias y tristezas. El codru lo escuchaba, lo comprendia y lo ayudaba.
Lo ayudaba a él y a sus caballos y a sus ovejas. 10

Con esto, no obstante, no queremos decir que el rumano llegue hasta
el misticismo religioso de un San Francisco de Asis, que hablaba efectiva-
mente, y hablaba en sentido teocosrmco, con il fratello Jupo o con il fra-
tello sole. El rumano sélo siente la hermosura y la bondad de la vida
esparcida en todos los elementos césmicos. El goza de ello y queda satisfecho
aun cuando los acontemientos histéricos entorpecen su vida. La naturaleza,
en particular el codru, le esti siempre al lado, le da amparo y le sugiere
la verdadera i interpretacion de la vida 'y de sus penas. La naturaleza lo re-
crea, 1!

Teniendo una tal visién de la vida, es claro que el rumano no le puede
dar a la Historia como tal una interpretacién mayor o de importancia
capital. La Historia recibe, aqui, una dimensién religiosa cuyos elementos:

i

8 Cantese de dor. Es muy dificil traducir la palabra rumana dor. Indica un conjunto de
sentimientos, de deseo, de dolor, de anhelo y aspiracién ardiente, d¢ algo mejor; sentimientos
que se relacionan con la vida animica del hombre que sufre por algo, por la ausencia de un

-bien (persona, o cosa) queride o por la presencia de un mal (persona o acontecimiento) in-
deseado. : ]

Este dor, este estado animico de lucha y deseo es expresado, por el rumano, en versos
que se cantan generalmente, con melodias en tonos menores. En ellos, el rumano ora hable

9 Un ejemplo tipico de esta unién intima del rumano con la naturaleza, es el famoso
poema: Miorita, versos y melodia que hablan de la muerte, boda mistica del rumano con
la hermana muerte, que sucede precisamente en medio de la naturaleza revestida de hermo-
sura como nunca; muerte que el pasfor rumano acepta serenamente, contentisimo de poder
tener como testigos a la luna, a las estrellas, a los valles, a los drboles, a los campos, a las
flores, a las ovejas, etc.

10 Asi como en el poema Miorita, el rumano como pastor manifiesta su amor para con
los elementos de la Naturaleza y para con sus ovejas, en los Cdntese haiducesti (Cantos He-
roicos), el rumano como guerrillero (hauduc) alaba a su caballo, amigo en todas sus haza-
fias hasta la muerte. Los caballos constituian ya para los dacios y getas una de las riquezas
mas grandes del pais. Cfr. Voriscus, Probus VIII y Braise b ViceNere, Description du
royaume de Pologne, Paris, 1573, p. 38.

11 Cabe aqui una pregunta: ¢hasta dénde llega el carifio del rumano para con su codru,
para con la Naturaleza? Si analizamos detenidamente todos los poemas, cantos, doinas, etc.,
y en modo muy especial Miorita, podriamos pensar que el rumano, algunas veces, y hasta
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tiempo, especie, acontecimientos —hombre— son sélo instrumentos o medios
en las manos o voluntad divinas. -

El rumano no busca tanto la realizacicén, los efectos, los frutos de la
Historia, sino el 70do mis hermoso en que se desenvuelve o tiene que
desenvolverse la vida en la Historia. Lo que tiene importancia y valor, antes
que nada, no es, pues, lo concreto, lo terrenal en si mismo, lo auténtica-
mente histérico: la res o el quid facti; sino la forma, la manera, el cémo
de la realizacién histérica; el modus agendi. Porque el quid, o la res histérica,
precisamente porque es histérica, no tiene transcendencia, es algo temporal,
luego intrinsecamente caduca: mientras que el modus agendi, el como de
la realizacién histérica, bajo cualquier forma, queda, permanece realmente
en su ontologia, siendo revestido de eternidad. En este »odus agendi se
despliegan y entrelazan metafisicamente los motivos finales, las intenciones y
las personas de la accién o del guid histérico. Por lo cual, justamente, aquf
ve el rumano la voluntad divina, y trata de cumplir con ella,

El Tiempo, pues, es siempre un tiempo o movimiento vivido (o algo
personal) no tanto en la linea o dimensién horizontal, estrictamente histé-
rico —que bien podriamos llamar: Civitas terrenalis o Imtperium mundi—
cuanto en la que asciende wertical o perpendicular, asciende religiosamente,
construye la Civitas Dei o el Regnum Coelorum. Evidentemente, la inter-
pretacién es netamente cristiana, soteriolégica y escatologica.

Sabemos que la representacién griega del tiempo es siempre relativa al
espacio. El griego es, en cierta medida pero constantemente, un observador
que contempla y admira el especticulo del mundo, considera el movimiento
de los objetos que se desplazan en el espacio, empezando por los astros y
planetas. Aqui el tiempo serd, necesariamente, la 7zedida del movimiento de
los cuerpos en el espacio, que siguen una linea determinada y en la cual
se pueden marcar puntos, etapas, con relacién al observador: lo que ha
sido recorrido, el lugar en que se encuentra ahora y lo que queda todavia
por recorrer. Mas atn. La observacién del movimiento de los astros y la
presencia de los viejos recuerdos mitolégicos, conducen al griego, a consi-
derar el movimiento del tiempo como un ciclo, y en el fondo, la Historia

un cierto punto, demuestra en su concepcién religiosa o en su visién césmica, ciertos ele-
mentos o indicios de tendencias panteisticas. Seria esto una reminiscencia ddcica del culto
del dios de la Naturaleza, Sabazius (dios de las maciomes tracicas, que dominaba las cuatro
estaciones del afio y al que se rendia culto solemne en el otofio y en la primavera), ¢o méis
bien es el carifio del rumano que ensalza la hermosura del cosmos y de sus leyes tan per-
fectas hasta los valores trascendentales de la religién? En este tiltimo caso no habria nada
de panteismo. ¢O, quizés, se trata solo de acento y concepcién poética, meramente poéticas?
Un estudio critico sobre el tema seria no sélo de gran utilidad sino que resultaria muy in-
teresante para el mejor conocimiento del alma rumana.
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no podra ser otra cosa que un eterno retorno, luego, una especie de eterni-
dad terrenal. Una historia sin fin que no tiene, pues, ninguna teleologla
sobrenatural.

Los romanos, amantes no tanto de la contemplacién del especticulo
histérico, sino amantes de la accién y de la fuerza disciplinada, han tratado
de hacer Historia, es decir de realizar el Imperium o la Civitas terrenalis.
construyendo sobre la linea horizontal. Dimensién estrictamente historica.
Han llenado el espacio y el tiempo. Son verdaderos creadores de Historia.

Los griegos y los romanos no han realizado, y ni siquiera han podido
concebir, al hombre iodnico (y no me refiero al hombre iodnico sobrena-
tural sino al iodnico natural); sélo supieron concebir y formar al hombre
prometeico (cuyo tipico representante es, hoy dia, a nuestro ver, la raza
anglo-sajénica).

En cambio, los dacios —con los cuales tanto los griegos como ios
romanos, sobre todo estos ultimos, tuvieron relaciones de vida social muy
intima— no pensaban ni obraban bistdricamente, es decir, en la dimensién
de la linea horizontal, que es la de la contingencia o de la muerte. Forjaban
la Historia edificando perpendicularmente: creyendo en la inmortalidad y
amindola y viviéndola. 2

Los dacios, pues, oponian, al tiempo la eternidad, desembarazando al
Ser (perfecto) de las imperfecciones de lo sensible y de lo movible, es decir
de la cantidad, y arrancindole, asi, al espacio, al cambio y al devenir, lo
ponian fuera de la Historia, porque la eternidad es, o contiene, la vida tota
simul, de un solo golpe, puesto que comprende sin sucesion y perfectamente,
el pasado, el presente, y el futuro. El tiempo estd ligado, necesaria e inevi-
tablemente, a la sucesion, a lo miltiple, a lo que se cambia, mientras que la
eternidad es atributo de lo Uno. La eternidad es, porque es cualidad mtrm-
seca de Jo que existe, o mejor de EL QUE Es.

El rumano, en su alma mucho mis dacio que romano, no podia no
pensar y no vivir como el abuelo: con los pies sobre la tierra y con la cabeza

12 Véase el libro: Dieu est né en exile, de VinNtiLa Horia, en el que el autor desarro-
lla el problema en forma literaria o de novela. Ovidio, el gran poeta, representante autén-
tico del espiritu romano fuerte y dominador, exilado a Tomis, puerto de la Dacia, sobre el
Mar Negro (hoy, Constanza), puesto en contacto intimo con la vida cotidiana de los Dacios,
conociendo poco a poco su fe religiosa se convierte, abandona la fe en la fuerza material del
mundo romano y abraza la del mundo espiritual de los Dacios. Dios nace, asi, en el corazén
del poeta romano y con esto cambia su visién del mundo y de la vida. El orgullo de la

materia y su fuerza bruta se inclinan ante la sencillez y pureza de la fe, del espiritu,
de la religién.
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;endldn hacia el cmlo, d1go, con la proyeccxén de su alma hacia }a eteriidad,
Linea vertical. Todo su esfuerzo, a pesar de las contingencias y en contra
dc ellas, consistira, efectiva y no s6lo afectivamente, en poderse librar de
las garras del tlempo y de sus curvas histéricas, para alcanzar al Uno, a Jo
que es siempre asi: hermoso, bueno, perfecto.

El rumano, por tanto, a diferencia también del hebreo, ve, en la eterni-
dad, en lo que es 0 en EL que es, no sélo la -posesién de toda la existencia:
«El que es» y que «crea» con su «fuerza», «el todopoderoso», sino el
Existente perfecto, vivo y personal, cuya obra creadora no termina,
de ninguna manera en el sexto dia, ni El «descansa» en el séptimo dfa.

El «Yo soy el que soy>, El que existe, designa, ante los ojos del rumano,
sobre todo la existencia concreta y siempre actuante de Algwen que es todo,
la suma perfeccién, al que no se le puede asignar ningtn limite, ninguna
definicién; es el Ser, El que crea, mantiene y explica todo el resto; por lo
cual, sin esta eternidad, ni el cosmos, ni el hombre, ni la Historia tendrfa
sentido. Ninguna concepcién muterialista es, o podria ser jamis, admitida
por ¢l espiritu y el alma rumana, con respecto al cosmos y su destino. Todo,
absolutamente todo, se explica y se puede explicar‘cxclusivamente a través
DEL QUE Es. Concepcibn, pues, e interpretacién vivida dentro de la reli-
gién: cadema divina. ;Cadena? Si. ;Pero, divina! 13

Este concepto vital y personal del tempo —o de la eternidad espejada,

en cierto modo, en el tiempo— del rumano, nos recuerda las palabras de
Dios al pueblo elegido al que le promete asistencia eterna: «Yo seré contigo
7y te bendeciré. Pues seré contigo y tu raza y mantendré el juramento que
hice a tu padre Abraham» (Gen. 26, 3); y las de Cristo a sus Apdstoles:
«Yo estaré con vosotros hasta la consumacién de los siglos> (Mt. 28, 20).
No se trata evidentemente, de una simple presencia de la divinidad, sino de
-la presencia actuante, que asiste y estimula, mueve, ayuda eficazmente al
hombre para conseguir su fin, sin que este poder se agote o disminuya jamas.
Fluido eternamente fluens. Fluens! Lo eterno no puede ser ni devorado,

13 El platénico soporta el tiempo y sus limites con impaciencia, es decir con lo que
a pesar suyo exige tiempo porque se hace lentamente, con y contra la materia que resiste,
le: repugna, Platén opone el tiempo a la eternidad, pero no lo sabe conciliar, o mejor
dicho no ve cémo se puede salvar la eternidad actuando en el tiempo o en la Historia, sin
tender a la supresién de la libertad. Nosotros, segiin ¢l, no hacemos més que realizar o
~cumplir, en el tiempo, lo que ya esté incluido en la idea eterna cuya itnagen’ somos.

No es, pues, por casualidad el que tantos filsofos de los ultimos siglos hayan m:gado
,lé libertad del “horbre, ‘profesando el determiinismo:’ Fue 'H. Bergson- el gue, en nuestro
‘tiémpo, partiendo de dates psicolégicos, considera las cosas de otro modo y .devuelve.la pri-
magia a:lo vital, a.lo personal, devolvxendo, al mismo hempo, su valor teologtco Y. moral
-a la duracién y a la libertad.
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ni limitado, ni cambiad por lo-temporal. Lo eterno, en el concepto rumane,
no tiene ninguna frontera o carencia: ah{ todo se sabe y todo se puede. ¥
.cnado se manifiesta, por la creacién o por signos, lo hace con amor. En l2
teofania, el rumano ve, antes que nada, el amor y la bondad; y no el poder
y la fuerza, como los hebreos. El rumano siente y cree en el Dios iodnico:
Deus charitas est. O, si se quiere, ve, en la obra divina, antes que su grandeza
y poder, su bondad, por lo cual implicitamente pero expresamente se afirma
‘(lo dicho por S. Tomis de Aquino) que: bomum est diffusz'vum sui.

El bien es, por su naturaleza, luego por su accién: éntica, expansivo y‘
difusivo.

Fluye, de ahi, también otra conclusién: el 74l puede provenir —y asi
es dogmiticamente— sélo del hombre; del hombre que desconoce, en sw
-actuacion, al Ser mismo, y se coloca o piensa colocarse —mejor dicho, trata
de ponerse— fuera del Ser, fuera de la Eternidad, como si tuviera posibilidad
de ubicarse fuera de la Existencia. De lo dicho aparece claramente el con-
cepto, que tiene el rumano, del mal: negacién o ausencia del bien debido,,
carencia de etermidad en su actuacién histérica y temporal. La ausencia del
Ser en la Historia. No es juego poético de palabras, como podria aparecer
a primera vista. Es, tal vez, la mis hermosa y simple definicién del mal;
por eso la mis profunda. =

El rumano sabe y lo siente que el mal lo lleva a la muerte, y que Dios,.
cuando le manda el dolor, el sufrimiento, es como una medicina necesaria
y eficaz (para el hombre de la Historia, como diria el filésofo, o, para ek
hombre en estado de naturaleza caida, como hablarfa el tedlogo), que le
trae o devuelve la vida, dindole otra vez «existencia» o «ser», creéndolo-
nuevamente. a imagen y semejanza Suya. Interpretacién filoséfica y sobre-
todo dogmética perfecta, aun proveniendo de un enfoque nuevo del pro-
blema, y que se adapta a las conocidas palabras de San Pablo: «Sabemos,.
ademas, que todas las cosas cooperan para el bien de los que aman a Dios»
(Rom. 8, 28).

Esta interpretacién, como es légico, nos lleva a los conceptos de la
santificacién y de la regeneracién y redencién. Efectivamente, el mal, en:
la creencia del rumano, no tiene sélo un sentido pedagdgico, sino ademas.
profundamente soteriolégico. En otras palabras: la etermidad puede hacer
brotar un bien, o una lfnea vertical, aun en el mal, que, como hechos dicho;.
se desarrolla exclusivamente por causa del hombre que obra en dimensiém
o linea horizontal.

Insistiendo alin mis en el anilisis de este concepto, vemos que, pama el
rumano, la redencion o la santificacién es esencialmente la :resta‘mac;én d'efl
equilibrio, digo mejor, del estado primario de las cosas, es decir, del hambizse,.
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estado que los teblogos suelen llamar de justicia’ original. Cuando el rumano
dice: diid la sfdrsit tot binele, va invinge, con todo eso, al fin y al cabo,
saldra triunfando el bien, o: «minciuna are picioare scurte», «la mentira tiene
pies cortos», quiere decir, en realidad, que el mal no dura y no puede durar
mucho, puesto que no tiene derecho a la existencia, porque lo que es, —lo
‘que existe siempre porque tiene que existir—, es solamente el bien. Solo el
‘bien, bajo todas las formas: verdad, justicia, belleza, tiene derecho a la vida.
:Solo el bien vive real y efectivamente. !

v

La conformidad con la voluntad divina se traduce, concretamente, en
Ha aceptacién de todo Jo que Dios quiere y también del cémo lo quiere. La
-creacion entera, su organizacién y gobierno hasta en la mis insignificante
rcosa, se convierten, en la psicologia rumana, en su objeto. A veces pueden
‘ser solo cosas que nos molestan o atormentan, a veces cosas agradables.

- En el campo de la naturaleza pueden encontrarse, por ejemplo: las as-
*perezas del mundo, las intemperies del clima, la escasez o pérdida de bienes
o de personas queridas, desgracias comunes en la vida de la patria o de la
iglesia, defectos personales, fracasos, enfermedades, etc.

. En el campo de lo sobrenatural suftimos: la sequedad, la desolacién, fal-
-ta de virtud, vicios, etc.

En ambos campos, del espiritu y del cuerpo, de lo natural y de lo so-
Ibrenatural, se busca, pues, un bien perdido y se sufre por su ausencia. De
-ahi el dolor, la lucha, el sufrimiento, que para el rumano no va nunca mis
alld de lo dramitico, digo, no termina jamis en tragedia como para un es-
«clavo. Esa lucha dramética del alma la poetiza y canta, el rumano, mara-
villosamente, en su conocida doina. 5 Ah{ al principio, la melodia es triste,

14 No es éste el lugar para hablar o insistir sobre el tema, Si Dios quiere, en otra
-oportunidad hablaré sobre el problema del mal, del dolor y del pecado en la concepcién
:rumana, dige del tdran rumano.

" 15 Doina es una especie de poesia lirica popular, muy caracteristica del pueblo ru-
.mano. Expresa sentimientos profundos y variados, de: deseo (dor), dolor, tristeza, aban-
dono, soledad, carifio, amor, etc. Casi siempre los versos, de la doina, se cantan y su melo-
+dia es lenta, ora monétona, ora muy ornamentada. Pero hay también doina (s) que no tie-
nen versos, son melodias que se canturrean o que se tocan a los instrumentos tipicos del
faran: fluer (pito), caval (flauta), etc.

Después del ritmo melddico lento sigue, casi siempre, un ritmo de joc (danza), alegre
-y movido. ; :

A pesar de que la doina, sustancialmente, es idéntica en toda Rumania, hay una va-
riedad - extraordinaria dé versos y melodias, digo doina (s) especificas de cada regién. Son
smuy - conocidas, por. su hermosura melédica o poética, las- doinas de las priovincias de:

“Transilvania, Maramures, Oltenia, Moldavia y Bucovina.
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o tal vez muy triste, y los versos hablan del dolor del corazén y del alma;
se lucha contra el mal y se quiere salir de él y se sale siempre. La salida viene
marcada por la aceleracién cada vez mayor del ritmo melédico, y luego por
¢l cese de las palabras, y terminando con alegria espmtual que el rumano-
Hama joc, que es, en verdad, el punto final, la coronacién de la lucha, el
triunfo. Aqui encontramos, si se quiere, dolor, purificacién y redencién o-
posesién del bien perdido. No hay nunca desesperacién, y menos, muerte:
por suicidio.

Algunas veces el triunfo podra tardar, entonces tampoco habri deses--
peracién, habri siempre resignacién que, al comienzo serd una abnegacién o
una renuncia al propio gusto o deseo, pero que luego se convierte en entrega-
de si mismo a la voluntad de Dios. «En mi corazén —dice el rumano secre--
tamente— se hizo oscuro, cayé la noche, pero sobre el codru y en la noche-
apareci6 la luna y las estrellass.

Si cabe la comparacién, la lucha inicial, la renuncia al propio querer,,
seria la noche oscura (de que habla San Juan de la Cruz) porque el hombre,.
todavia no sabe ni ve claro qué tiene que hacer y cémo tene que hacerlo;.
luego, empieza a iluminarse, o por sentir que tiene que ser asi, o por convic-
cién mis clara de argumentos’ de razén. Aqui se pueden cruzar los dos ca-
minos: corazén y! razén, sentimiento y argumento. De lo dicho se concluye—
que Ia concepcxon rumana de la resignacién no es sélo una aceptacién pmw'
o meramente guietistica de la voluntad de Dios, sino bien dinimica. 6

En ta] concepcmn de la re31gnac1on el rumano no quiere dlsunguir la
voluntad divina de la ciencia divina, digo, el saber y el querer divinos, Efec--
tivamente cuando él dice: wvede Dommul, «Dios ve» o stie. Dommd
«Dios sabe», afirma que, de hecho, la voluntad de Dios es justicia, verdad .
bondad, santldad redencién. Es todo lo que conoce como apetec1ble, como-
bueno en, sumo grado. Esto es, Dios, vida eterna. En esta concepcion, pues,
la ley es, en realidad, el signo del amor paterno de Dios que conduce al
hombre, su hijo, hacia su bien. Es norma en la plenitud de su sentido. EI
rumano exclama con Tobias: «Justo eres Sefior, y justos son todos tus jui--
cios; todos tus caminos son misericordia, verdad y justicia» (Tob. 3 2). La:
razén es evidente: si aceptamos la voluntad ajena, aunque no sea de nuestro-
agrado, porque es la voluntad de un ser querido, tanto més tenemos que:

16 Es sabido que la Iglesia catélica ha condenado el quietismo aniquilador de la per-
sonalidad y de actividad natural y humana, es decir el que excluye la colaboracién del”
hombre con la gracia o ayuda divina. Véanse en Denzinourn, E., Magisterio de la Iglesia,,
Barcelona, Herder, pp. 1222 y .ss., las proposiciones o doctrina. quietista de M. Molmos
que han sido condenadas expresamente . . . .
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aceptar la voluntad de Dios, porque aqui es tan bueno el querer, como lo
que ha de quererse.

Asi se explica por qué el hombre religioso, verdaderamente religioso, es
el mas feliz. Es dichoso porque ¢l tiene lo que quiere, y porque no podria
tener nada mejor de lo que tiene. «(Cémo no ha de estar mi alma sometida a
Dios, si de El me viene la salvacién?» (Ps. 61,2). Cristo, en las angustias del
huerto de Getsemani, pide diciendo a su Padre: «No se haga mi voluntad,
sino la tuya» (26,39). Ahora bien, e Icristiano es un alter Christus. Su visién
del mundo y de todos los acontecimientos no puede ser sino total y exclu-
sivamente cristocéntrica.

Pero la interpretacién que le da el rumano a la sumisién del hombre a
la voluntad divina, va también mas alld de un mero soportar. Su obediencia
al querer divino es un amén cantado de todo corazém. Frente a la divina
Providencia no se permite ninguna censura o palabra que podria sonar irreve-
rentemente. Para el asi resignado e iluminado con las luces de lo alto, natu-
ralmente, no puede existir un «tiempo lluvioso horribles, 0 un «calor
insoportables. La vida es siempre buena y hermosa. Esto nos hace pensar en
las palabras de Daniel (en la boca de los tres j6venes, en medio del horno);
«frio y calor, bendecid al Sefior; loadle y ensalzadle por los siglos» (Dn. 3,
67).

Como resultado o fruto de esta concepcmn e interpretacion, de la sumi-
sién al querer divino, el rumano pudo lograr una marcada igualdad de énimo
para con todos y para con todo. Ecuanimidad que le impide encolerizarse
contra los destinos contrarios y que le ayuda a vivir en una dulce paz o
ethbrlo espiritual 7 -en el cual €] hombre no es estitico, sino que se mueve,
actta, obra libre y gustosamente, asciende lenta y ripidamente los peldafios
de la escalera de Ia perfeccién, multlphca y edifica, crea valores en la dimen-
sion de linea wertical. Cuanto mas arriba esté sobre esta linea, menos le
estorbaran los ruidos de la vida o de la Historia, de la agitacién y movimiento
que el mundo, sobre todo el mundo en sentido biblico, produce en la linea
borizomtal.

Ioan Dan

) 17 I?.sta paz no se debe ni se puede confundir con un *dejarse estar” o con un laissez
faire, laissez. passer, o con una pasividad igual al fatalismo mehometano, donde todo estd
ya decretado desde la eternidad y por encima de al libertad y voluntad del hombre, . .
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ALGUNAS CUESTIONES ETICAS Y PENALES DE LAS
MODERNAS TECNICAS BIOMEDICAS

Introduccién

Hace ya mas de cincuenta afios Aldous Huxley escribe Un Mundo
Feliz. En ese mundo, mundo del futuro, Huxley cuenta que los nifios no na-
cen, son produc1dos por unt Centro de Incubacién. Las palabras “padre”,

“madre” o “hijo mio” carecen de sentido.

En nuestros dias, Alvin Toffler describe en sus libros algunas de
las posibilidades de la revolucién genética contemporinea.! La alteraciéon
biolégica de los individuos de acuerdo con las funciones laborales que les
sean asignadas, la eliminacion de los individuos inferiores, o la utilizacién
del diagndstico genético para descartar los nifios minusvilidos/as, son
algunas de los hipétesis planteadas.

Estos aspectos, lo llevan a sefialar que la definicién de lo humano
Pparece volverse borrosa, y entonces interroga: ¢Qué rasgos definen final-
mente un ser humano? ¢Cuil es la frontera de lo humano? 2

El indudable caos moral que los escritos de Toffler pretenden reflejar
en el ambito de la manipulacion y los métodos de procreacién, motiva la
afirmacién del profesor Mantovani, de la Universidad de Florencia, de que
se estid ante un irreparable sentimiento de repulsién al considerar algunas
de estas técnicas, sus consecuencias, y las posibilidades casi increibles que
abren al futuro. 3

El informe da la Comisién Warnock en Gran Bretafia, la declaracion
del afio pasado del Consejo de Europa en Estrasburgo, son ademis otros
tantos indicadores de la gravedad del problema y las numerosas cuestiones
de diversa indole que plantea.

Teniendo como marco esta inquietud generalizada, surge el reciente
documento de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, de la Iglesia

1 Nos referimos al Schock del Huturo y La tercera Ola.
2 Diario La Nacion del dia 8 de julio de 1987,

»:. 3 FERRANDO MAN'IOVANX, Problemas penales de la rﬁanlpulaczdn genétwa, Doctnna Pe-
mal, n?.33-34, .
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‘Catdlica* que ha de ser tomado como punto de reflexion por los pensa-
dores, catéblicos o no, de las distintas ciencias interesadas y preocupadas
en el asunto. Allf se afirma que, adn cuando las técnicas biogenéticas pue-
den constituir un notable progreso al servicio del hombre, al mismo tiempo
comportan riesgos gravisimos que inducen a una urgente llamada a‘la
salvaguarda de los valores y derechos mais fundamentales de la persona
humana.

Nuestro pais, aunque ajeno todavia a las discusiones sobre estos gravi-
simos problemas, y sin plantearse por cierto con tanta intensidad y drama-
tismo las cuestiongs filos6ficas, morales, médicas y juridicas que surgen
de esta revolucién genética, se encuentra ya con la realizacion de pricticas
y elementos aptos para motivar una urgente reflexion en los ordenes antes
mencionados, empezando sobre todo con las cuestiones morales puestas
en juego, pues atafien de manera esencial a la dignidad de la persona
humana.

Y aqui conviene sefialar un principio para tener en cuenta en la
interpretacién de estas cuestiones: los 4mbitos de la técmica y de la meoral
sin duda son diversos, ya que diversos son los principios, normas, y fines
que los gobiernan. En la técnica, se persigue la eficacia y la utilidad, la
perfeccmn de la obra, no la del sujeto que la ejecuta. En la moral por el
contrario, se persigue el bien verdadero e integral de la persona humana,
lo que implica el conocimento de su especial estatuto ontolégico, de su
dignidad, los derechos inalienables que posee y su particular destino; que
en el orden religioso contempla su vinculo con Dios, y su ordenacién a
una vida trascendente.

Sin embargo, la investigacién cientifica, las técnicas, en tanto som
conductas. humanas, son conductas enjuiciables moralmente, valorables no
solamente desde la perspectiva de la eficacia y la utilidad (punto de vista
técnico), sino desde su respeto o no a la dignidad humana, del bien o no
que. aportan: a la vida del hombre, su existencia, su racionalidad y obvia-
mente su fin y destino. Por eso el documento recuerda que es falso reivin-
dicar la neutralidad moral de la investigacién cientifica como también argu-
mentar que puede reportar alguna utilidad a unos pero a costas de otros, y
mucho menos que puedaniservir de instrumento a las ideologias dominantes. *

4 Congregacién para la Doctrina de la Fe, Instruccion sobre el respeto de la vida hu-
mana naciente y la dignidad de la procreacién (respuesta a algunas cuestiones de actua-
lidad). En adelante: “Insu'uccxdn

5. “Instrucciénm. .
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- De alli que cabe ocuparse en-esta €xposicién de algunas cuestiones
iorales puestas en juego por las modernas técnicas de reproduccién humana
y manipulacién genética, lo que sin embargo estd ordenado 2 los problemas
penales que puedan presentar, y segdn el marco aconsejado en los documentos
del Coloquio Preparatorio del XIV Congreso Internacional de Derecho Pe-
. 'nal a realizarse en Viena. '

I. UNA NECESARIA REFLEXION ACERCA DEL HOMBRE

En todos los problemas morales, la concepcién acerca del hombre
«determina o condiciona las respuestas a los diversos interrogantes. Sin
.embargo, en pocos aparece con igual claridad, con un sentido tan definitivo
esa relacién, como en las cuestiones de la biomedicina.

Desde una perspectiva cristiana, el hombre es una totalidad unificada, 6
un todo constituido por un cuerpo unido sustancialmente a un principio
de animacién de caricter espiritual, que por su naturaleza subsistente no
.estd sometido plenamente a los procesos de la materia o a su corrupcién. 7

La racionalidad es la forma de la espititualidad humana. Por eso el
hombre tiene conocimiento intelectual, trasciende los fenémenos y puede
llegar hasta la realidad esencial de las cosas, hacer abstraccién de sus
«condiciones materiales elaborando asi conceptos universales. El hombre
tiene interioridad, reconocimiento, reflexiona, tiene conciencia de su ser
y puede descubrir valores. Por eso actia, no necesariamente inclinado o
«determinado por sus instintos sino a través de la voluntad, tendencia racio-
nal por la que se autodetermina, elige, y se ordena asimismo a la conse-
«<cucién de distintos fines.

Esa naturaleza racional hace que el hombre sea persona, es decir segun
ajustada consideracién de Fabro, la sintesis de los aspectos estiticos (inicial,
constituido por la naturaleza racional, inteligente y libre del hombre) y
dindmicos (que se refiere al ejercicio actual de la libertad) de un ser espi-
ritual considerado como comprometido en la consecucién de un fin pro-
pio. &

 De allf que el hombre sea responsable ante sf y ante los demds hombres,
y ante Dios en tanto la persona humana es vista como destinada a una vida
trascendente, poseedora de una vocacién, de un apetito de infinito.

6 JUaN Paswo n, Familiaris Consprtio, 1I. N
7 Gaudium et spes, P.1.C.1.14. ) . . ’
8 Cornzerio Fasro, Introduccion al Problema del Hombre, Madrid, Rialp, 1982, p.” 175.
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- ~Fs por eso; que se habla de Ia persona humana como una singularidad
irrepetible, posecedora de una dignidad en el ser que la hace superior a
cualquier otro ser que la rodea, y que construye.a través de su actuar libre
y responsable en relaciénl con la ley (moral, positiva y divina) y el fin
ultimo al que se ordena, su dignidad moral. Dignidad que en el cristianismo
alcanza su punto mas alto por cuanto la persona humana guarda una rela-
cién sobrenatural con Dios que lo llama a compartir su existencia.

En- esta perspectiva, la dignidad de la persona funda los derechos
inviolables de que goza, los que por tanto no quedan a merced del recono-
cimiento social o politico, sujetos a la voluntad de un hombre o una
asarhblea, y sobre todo impide que sea tratada como un simple medio, como
una’ partlcula mas de la naturaleza 0 un elemento an6énimo de la c1udad 9

Todo en el hombre es humano todo su ser y su existencia estan 1nfor-
mados por lo humano, y debe ser considerado como tal. Esta concepcién
se opone a otras que con acierto el profesor Mantovani!® califica de
unlltanstas, en las que el hombre es entendido como mera entidad bio-socio-
ecoriomica, hombre masa, hombre medio.

Esta otra perspectiva del hombre tiene distintas concreciones. Puede
encontrarse la visién udlitaria de los estados totalitarios en los que el
hombre es un engrana]e material y anénimo de la estructura técnica del’
poder. Pero también existe aquella visién —extendida en occidente— qué
tiene a Bentham y buena parte del pensamiento anglosajén contempor{méo
como a sus mas destacados expos1tores, donde como principio se propone
la mayor felicidad del mayor niimero a costa de los menos. Finalmente,
se halla lo que el profesor florentino llama utilitarismo individualista-hedé-
nico, basado en la mayor felicidad del individuo conforme un subjetivismo
absoluto sin limites, fundado en una autonomia plena, casi anirquica.

II. ALGUNOS PRINCIPIOS A TENER EN CUENTA PARA EL ANALISIS
MORAL DE LAS TECNICAS BIOMEDICAS

II.1. El cuerpo humano no puede ser reducido por lo dicho a un
complejo de tejidos, érganos y funciones, ni puede ser valorado con la
misma medida que el cuerpo de los animales, ya que es parte constitutiva
de una persona que a través de ¢l se expresa y se manifiesta. Por tanto,
<ualquier intervencién sobre el cuerpo humano no alcanza dnicamente los

9 Gaudium et spes, parte citada, 14.
10 Ob. cit.
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tejidos, 6rganos y funciones, afecta también y a diversos niveles a la perso-
na misma; encierra por tanto un significado y una responsabilidad moral. !

Nadie en consecuencia, puede licitamente usar en esta materia los
medios y procedimientos que es licito emplear en la genética vegetal o
animal, 12

II.2. Respetar la dignidad humana implica salvaguardar su identidad,
por eso han de buscarse criterios concordantes con ello cuando se utilizan
procedimientos no estrictamente terapéuticos sino destinados a mejorar la
condicién biolégica humana. 3

II.3. En tanto persona, criatura de Dios con un destino trascendente,
ningtn bidlogo puede pretender razonablemente decidir el origen y destino
de aquélla en nombre de su competencia cientifica, particularmente en el
orden de la sexualidad y la procreacién. "

II.4. La sexualidad mediante la cual el hombre y la mujer se dan el
uno al otro con los actos propios y exclusivos de los esposos, no es algo
puramente biolégico, sino que afecta el micleo de la persona humana en
cuanto tal. B

IL.5. El impulso sexual tiene como finalidad intrinseca la transmision
de la vida. La primera dimensién de la sexualidad por tanto estd destinada
a dar origen a la persona. Pero el aspecto procreativo no agota el 51gmf1cado
de la sexualidad humana, ya que ésta no sélo se ordena a la transmisign
de la vida sino también al amor mutuo. La segunda dimensién entonces de
la sexualidad en el hombre tiene un significado unitivo entre dos personas. '¢

II.6. La procreacién humana presupone la colaboracién responsable
de los esposos con el amor fecundo, creador de Dios. No hay por parte
del matrimonio “un derecho a tener hijos” que lleve a conculcar el derecho
a la vida de otra persona.

II.7. Los aspectos procreativos y unitivos son inseparables entre si,
a tal punto que la presencia simultinea de ambos es nota distintiva y espe-
cifica de la sexualidad humana. ¥’

11 *Instruccién...”, 3 y 4.

12 Ibid,

13 Thbid.

14 Thid.

15 Ricarpo Rovina, Fecundacion in vitre-embrio transfer, Roma, comunicacién al Con-
greso Internacional de Teologla Moral, 1986.

16 Ibid. En igual sentido, J. H. O'Docrerty ¥ J. VALLE, Fecundacién in vitro. Buenos
Aires, 1986.

17 Ibid, y asi también O'Dogherty y Valle, ob. cit.
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Por eso se afirma en el documento que. “los progresos de la técnica
hacen posible en la actualidad una procreacién sin unién sexual, mediante
el encuentro in wvitro de células germma.les previamente extraidas del
varén y la mujer. Pero lo que es técnicamente posible, no es por esa sola
razén, moralmente admisible”. 18

I1.8. La vida fisica por la que se inicia el itinerario del hombre en
el mundo no agota en si misma todo el valor de la persona, ni representa
el valor supremo. Sin embargo, en cierto sentido es un valor “fundamental”
pues sobre la vida fisica se apoyan y desarrollan los demis valores. Desde
el momento de la concepcién hasta la muerte existe la inviolabilidad del
derecho a la vida del ser humano inocente. !°

Por eso, la vida ya concebida ha de ser salvaguardada con extremos
cuidados desde el momento de la concepcién,® pues desde el momento
en que el 6vulo es fecundado se inaugura una nueva vida, distintas de la del
padre y la madre. Es la vida de un ser humano nuevo, que se desarrolla
por si mismo. Jamis llegari a ser humano si no lo ha sido desde entonces.
Desde el primer instante se encuentra fijado el programa de lo que serd
ese viviente: un hombre, este hombre individual con sus caracteristicas ya
determinadas. ! En el cigoto resultante de la fecundacién esti ya consti-
tuida la identidad biolégica de un nuevo individuo humano. %

I1.9. Debe existir una proporcién entre los riesgos de los medios,
técnicas, intervenciones terapéuticas o qulrurglcas y la urgencm o gravedad
del problema que se pretende resolver, asi como de la 1mportanc1a y
seguridad de los resultados a obtener. El sujeto de estas intervenciones es
siempre, desde el principio, un ser humano.

III. SIMPLE RECORDACION DE ALGUNOS PRINCIPIOS JURIDICOS NACIONALES

Parece incompleto el anilisis si no se recuerda siquiera con la simple
enunciacién (de su profundizacién nos ocuparemos en otro estudio) de

algunos principios juridicos que guardan relacién directa con el tema. Por
eso debe tenerse en cuenta:

~1II.I. El derecho 2 la vida de implicito reconocimiento en la Consti-

tucién Nacional, como lo ha sefialado la Corte Suprema de Justicia (Fallos
302-1284).

18 “Instruccién...”, 4. :
+.,19 Declaracién de la Congregacién para la Doctrina de 1a Fe sobre el aborto procurado
.. 20 Ibid ) ) ) )
91 Tbid. L : ‘ Lo : . . Lo
22 Ibid. - L e v S A
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II1.2. El articulo 15 de la Constitucion Nacional en cuanto expresa,

todo contrato de compra y venta de personas es un crimen del que se-
rén responsables los que los celebrasen, y el escribano o funcionario que
los autarire.

III.3. El derecho a la vida reconocido en la Declaracién Universal
de los Derechos del Hombre en su articulo 3.

III.4. La Convencién Americana Sobre Derechos Humanos (Ley
23.054), en tanto sefiala en su articulo 2: “Para los efectos de esta con-
vencidn, persona es todo ser humano”, y en su articulo 4 inc. I: “Toda
persona tiene derecho a que se respete su vida. Este derecho estari prote-
gido por la ley y, en general, a partir del momento de la concepcién. Nadie
puede ser privado de la vida arbitrariamente”. Asimismo su articulo 5,
inc. I: “Toda persona tiene derecho a que se respete su integridad fisica,
psiquica y moral”.

III.5. El Titulo IV del Libro I, Secc. I del Cédigo Civil, particular-
mente el articulo 70 donde se dice:

‘Desde la concepcién en el seno materno comienza la existencia de las
personas, y antes de su nacimiento pueden adquirir:algunos derechos, .co-
mo si ya hubiesen nacido.

II.6. Lo legislado en el Libro II, Titulo I. Capitulo I del Cédigo
Penal particularmente en los articulos 85 y 86 que reprimen el aborto, y
-en.los articulos 89, 90 y 91 donde se castigan los distintos tipos de lesiones.

IV. VALORACION ETICA DE ALGUNAS TECNICAS BIOMEDICAS
EL D1AGNOSTICO PRENATAL

Sin duda el diagndstico prenatal que permite conocer las condiciones
del embrién y del feto en el seno materno, puede significar una ayuda
significativa para las intervenciones terapéuticas o quirtrgicas. En casos de
hidrocefalia por ejemplo harfa posible una intervencién temprana. En la
constatacién de espinas bifidas, mielomeningocele etc., permitiria la inter-
vencién quirargica o adelantarfa los preparativos quirdrgicos para el mo-
mento del parto.

El diagnéstico prenatal entonces es moralmente licito si, con el
consentimiento de los padres informados debidamente de las caracteristicas
.y peligros del estudio, se busca salvaguardar la vida del embrién sin expo-
nerlo a un riesgo desproporcionado respecto de la importancia del informe
a recoger y su eventual provecho médico.
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Sin embargo, el diagnéstico prenatal perderfa esa licitud moral cuando
a través de él se pretende una informacién a resultas de la cual se contempla
la posibilidad de un aborto. De alli que el Documento de la Congregacién
para la Doctrina de la Fe califica de gravemente ilicita en el plano moral
1a actitud de la madre que solicita el estudio a los efectos, de acuerdo con el
resultado, de llegar a un aborto. Dicha condena moral por tanto se extiende
al padre, parientes, o al mismo especialista que aconse]a o impone el estudlo
para arribar al aborto.

Por eso atenta contra el derecho a la vida todo programa, disposici(')n
o cualquier otra medida de las autoridades sanitarias u organizaciones cien-
tificas que favorezcan o induzcan al diagnéstico prenatal con el objeto
de eliminar los fetos afectados o portadores de malformaciones o enferme-
dades hereditarias. 2

El principio resulta entonces claro: la terapia médica o quirdrgica
sobre el embrién o feto necesita la -autorizacién libre e informada de Jos
padres: debe respetar el derecho a la vida del mismo, respecto del cual
nula relevancia tiene la voluntad de los padres, y finalmente salvaguardar
la integridad de aquél, lo que implica no exponerlo a riesgos desproporgio-
~nados. Por eso, para guardar esa proporcion debe perseguirse con el diag-
nostico la curacién- del embrién o feto, mejorar. las condiciones de salud
0 favorecer su supervivencia individual, : T

«

La experimentacién e investigacion sobre embriones y- fetos busmanos

Es este seguramente uno de los aspectos mis inquietantes del problema
analizado, pues no sélo incluye las técnicas de manipulacién reproductiva
sino también uno de los capitulos de la ingenieria genética, que se distingue
de aquellas técnicas por la pretensién de modificar el patrimonio genético
del hombre, o lograr modificaciones biologicas del mismo. Este ambito de
la ingenieria genética guarda de todas maneras cierta relacién con alguna
de las técnicas de reproduccién, mids concretamente con la fecundacion
in vitro, aislada o no del posterior transfer, identificada como FIV en ¢l
primer caso y FIVET en el segundo.

La Asamblea Parlamentaria del Consejo de Europa en Estrasburgo,
‘durante el afio 1986, sefiala en un documento el respeto de que debe gozar
el embrién o el feto humano en cualquier circunstancia, pues ellos gozan
de dignidad humana. En esa recomendacién, el Consejo analiza la utilizacién

23 “Instruccién...”, 1. 2.



‘de fetos humanos con fines diagndsticos, terapéuticos, cientificos, industria-
les y comerciales advirtiendo o llamando la atencion sobre la falta de
determinacion del estatuto juridico del embri6n.

Resulta interesante destacar que de esa recomendaciéon se desprende
‘que en el plano biolégico la vida humana aparece como un proyecto con-
tinuo dentro del cual no parece posible distinguir claramente las primeras
etapas del embrion.

El Consejo juzga después de aquellas consideraciones de una forma
negativa la produccién de embriones destinados a la investigacion, la implan-
tacién de embriones humanos en Gteros de animales o viceversa, la gestacién
de embriones en laboratorios, la creacion de hibridos o quimeras.

Sin embargo, tiene particular interés para la cuestién tratada la reco-
mendacion del Consejo de prohibir la conservacién de embriones fecundados
m vitro (FIV) que no vayan a ser implantados en el Gtero, es decir que
no tengan transfer, cuando hayan superado los catorce dias —excluyendo
el tiempo de congelacion—. Es decir, que no hay obsticulo alguno en
someter al embrién menor de 14 dias a investigaciones o experimentaciones,
‘pues supuestamente no es humano, no es persona, no goza de esa dignidad.
Lo mis aterrador de  esa opinién es que después de los 14 dias, después
de las experiencias o investigaciones a los que se someten esos embriones
que no estin destinados al rramsfer, a la implantacion uterina, deben ser
destruidos.

Bidlogos, como por ejemplo el genetista francés Jerome Lejeune, ponen
en duda el caricter cientifico que permite sostener la opinién del Consejo,
:pues ello implica sostener que el embrién menor de 14 dias es en realidad
un pre-embrién en el sentido de un ser atn no humano. Asi obviamente
lo afirman Edwards y Steptoe, los profesionales ingleses que produjeron
el primer nacimiento de FIVET.

Detris de este Gltimo argumento hay sin duda razones de conveniencia
técnica, de pretender investigar sobre embriones humanos, cuyo verdadero
estatuto juridico y biolégico se pone entonces en duda. Por eso, 2in reco-
nociendo las dificultades de dividir por etapas el proceso genético, ain

sefialando que desde el comienzo se tienen los elementos determinantes de
ese desarrollo, se recurre a los 14 dias, lapso en que aparecerfan los fila-
mentos nNerviosos —aunque hay quienes hablan de que tal apar1c1on se
reglstra unos dfas antes— y se produce la anidacién del embrién en el
‘utero. Antes entonces de ese plazo, de esos 14 dias, el embrién es un ob]eto
‘librado no' sélo a'la manipulacién sino, a-cualquiera eéxperimentaciones ‘0
investigaciones, para luego ser destruido. Destruccién que increiblemente
la légica de la recomendacién del Consejo impone. - -
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amente es este el sentido mis trigico que pueda tener aquella
reflexién de Montejano por la que define a nuestra época como la era
de la “transitoriedad”. # Aqui la transitoriedad la padece €l embrion, un
ser humano menor de 14 dias luego de los cuales estid condenado necesaria-
mente 2 morir, no sin antes haber sido objeto de experimentacién cientifica..

El informe de la Comision Warnock de Gran Bretafia no escapa tam-
poco a ese criterio, pues por un lado afirma la gravedad que encierra la
manipulacién genética, pero privilegia sin duda el avance y la utilidad
de la investigacién cientifica. Por eso aconseja se autorice la investigacién
o experimentacion en embriones humanos menores de 14 dias, luego de
los cuales deben ser destruidos. Esa recomendacién sin embargo fue recha-
zada en la Cimara de los Comunes, que sélo admiti6 la FIV destinada a
la implantacién posterior en el atero materno.

Claramente se advierte que la fecundacién iz vitro que no tenga por
finalidad el transfer al Gtero de la mujer se convierte por necesidad en una
produccién de embriones sin otro destino que su destruccién, su someti-
miento a investigaciéon o experimentacién. Por eso se dice que la técnica
FIVET de reproduccién guarda una relacién directa con la experimenta-
cién e investigacién en embriones humanos, pues éstos pueden obtenerse
del nimero de aquellos fecundados in witro (generalmente 5 6 6) pero
por razones de utilidad técnica no implantados en el atero (generalmente
3) Ciertamente se puede, con el concurso de un hombre y una mujer, aquél
mediante la entrega de un semen y ésta a través de una pluriovulacién cau-
sada, producir embriones # vitro desde €l comienzo destinados a la sola
experimentacién e investigacién, es decir, sin guardar relacién alguna con
los problemas de esterilidad. Esta hipétesis sin embargo parece generalmente
condenada aunque guarda cierta similitud con el destino que le aguarda
por lo comun a los dos o tres embriones obtenidos iz vitro y no implantados
en el atero de la madre que se somete al tratamiento FIVET.

Es por eso relevante remarcar que la adopcién de los 14 dias como
lapso de “humanizacién” del nuevo ser obtenido in witro parece guardar
coherencia con un principio generalmente aceptado: cuando los gametos
se unen se dispone ya de toda la informacién genética necesaria y suficiente
para expresar las cualidades innatas del nuevo individuo, un individuo
desde entonces distinto de sus padres.

Sobre esta base pueden interpretarse algunos de los principios morales
de la Declaracién de la Congregacién para la Doctrina de la Fe, referidos

' 24 Familia y Nacién Histérica, Buenos Aires, Del Cruzamante, 1986.
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a gt cuestioh.: Y asf, el documerito sefiala que la investigacion médici debe
rt:ﬁuncmr a intervenir sobre el embrién vivo si no tiene certeza moral de
que no le ha de causar dafio a éste o a su madre. Obwiamente, aGn cuando

existe dicha certeza, no puede obviarse el consentimiento libre e mformad(r
de los padres. '

- Por eso también, que los embriones vivos —sean o no viables— deben
ser tratados como personas humanas, no’ resultando en consecuencia’ licita:
1& éxperimentacién no directamente terapéutica. En estos casos, claro estd,:
el consentimiento de los padres es irrelevante, ya que ellos no pueden
disponer de la integridad o la vida del embrién, no son sus duefios, como
por otra parte nadie lo es. ‘

Se adv1erte entonces que la practica de mantener en vida embnones
humanos in vitro o congelacién con fines experimentales o comerciales es
comp-letamente contraria a la dignidad humana. :

K

“En el caso de que la experlmentacmn tenga una finalidad claramente'
terapeuuca en beneficio del mismo embrién, como un intento extremo de
salvar su vida a falta de otras terapias eficaces, puede resultar moralmente
llClta la utilizacién de firmacos y procedimientos no totalmente seguros.

* A${ se comprende también, en funcién de aquel principio al ‘que se
hwxera referencia antes y de conformidad con lo expuesto en el punto II,
que en el caso de embriones o fetos humanos abortados, sus restos miortales
deben ser considerados como los de una persona humana. Por tanto resulta
moralmente ilicito y debe ser prohibida toda comercializacion de los mismos.

No ofrece duda entonces que resulta inmoral producir embriones hu-
manos destinados a ser explotados como material biolégico disponible co-
mercializable.

Otras manipulaciones de embriones bumanos

Los intentos de fecundacién entre gametos humanos y animales, la
gestacién de embriones humanos en Gteros animales o viceversa, la construc-
¢ién de Wteros artificiales para el embrién humano, son claramente contra~
rios a la dignidad humana y lesionan el derecho de toda persona a ser con-
cebida y a nacer en el matrimonio y por ¢l matrimonio.

La congelacién de ¢mbriones constituye.también una ofensa al respeto
debido al ser humano, ademis de exponerlo a muerte y lesiones.

De manera semejante todo intento no terapéutico de actuar sobre el
patrimonio cromosémice. .y genética mirando- .a la. produccién de seres



-jhumanos especiales —en ‘cuanto a sexo u otras cualidades prefijadas—- éon
contrarias a la dignidad, integridad e identidad de a. persona. '

3

Inseminacion artificial y FIVET —homdlogas y bheterélogas—

La inseminacién artificial consiste en la técnica por la cual se pretende
lograr la concepcién humana mediante la transferencia a las vias genitales
femeninas del semen previamente recogido. Es homéloga cuando el semen
pertenece al marido y heteréloga cuando se trata de un hombre dlverso
de aquél, y aqui generalmente se habla de donante.

La técnica FIVET estd encaminada al logro de la concepcién humana
pero fuera del claustro materno, pues la unién de los gametos masculinos y
femeninos se realiza in vitro (FIV)), transfiriéndose posteriormente el em-
brién al dtero (FIVET). Es homéloga cuando los gametos pertenecen a

los esposos y heteréloga cuando por lo menos uno de los gametos es de un
tercero extrafio al matrimonio.

La técnica FIVET. —tanto homéloga como heterologa—— ofrece un

: buen namero de dificultades u objeciones morales y aan juridicas. En primer
lugar trae aparejado un elevado indice de embriones muertos, de abortos.
- Por razones de eficacia técnica no se trabaja con un solo évulo sino que
- mediante una pluriovulacién se obtienen por lo general 5 6 6, todos los
cuales por idénticas razones técnicas serin fecundados iz vitro. Luego ‘de

obtenidos los embriones se transfieren al Gtero por lo general dos o tres.

En las primeras experiencias de la técnica se perdian embriones ya en la

etapa in vitro, lo que al parecer ahora no se da en igual indice, sin embargo

- la’ etapa seguramente mis critica es la de la transferencia de los embriones
al ttero. En .ésta las pérdidas son mayores e incluso habrd que esperar

la anidacién o no en el datero y la posibilidad de abortos postemores (natu-

rales) en el proceso que le sigue. Ficilmente se advierte el ntimero elevado

~de pérdidas de embnones y abortos que ocurren en las tres etapas del
procedimiento.

Si se atiende a las estadisticas del Tercer Congreso Mundla.l de
Helsinsky (mayo de 1984) sobre los resultados presentados por 58 equipos
médicos, de 7.733 transfers, sblo iniciaron embarazo 1.160 casos (15 %),
- pero de ellos solo nacieron 590 nifios. Parece pues que los abortos: estin

- dentro de la misma 1égica de la técnica FIVET. Aunque por cierto puede
esperarse una mayor eficacia futura, queda siempre la dura realidad de un
nimero altisimo de sacrificios humanos por un. progedimiento que parece
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-obtener una eficacia similar a 'la de los tratamientos tradicionales de los
problemas tubiricos. ‘

Pero otro aspecto digno de consideracion es lo que ya se denomina
como “control de calidad” del embrién. Esto es el seguimiento del desa-
rrollo embrionario y fetal a efectos de ???, descubierta alguna malformacién
o deficiencia en el mismo, proceder a su aborto. Sobre esto es ilustrativo
el acuerdo al que arribaran la sefiora Browm, madre del primer nacimiento
FIVET vy los dos médicos britinicos que la asistieron, por el cual se deter-
minaba que en caso de deficiencias se procederia al aborto del embrién
o feto.

Sin embargo lo que hoy parece despertar la atencién mis generalizada
es el hecho de que en tales procesos de FIVET queden embriones
“sobrantes”, es decir que por el nimero de fecundaciones in vitro, por
€l nimero de ellos que se dejan de trasnferir al Gtero, y por el mismo
progreso de la técnica empleada resten luego del proceso un nimero de
embriones disponibles y sin destino alguno. Ellos son entonces objeto de
experimentacién y comercializacién.

Atendiendo al ntimero de évulos fecundados in vitro en relacién con
los finalmente transferidos al Gtero, se concluye que, en caso de no haber
muertos: siempre quedan entre uno y tres disponibles. Y esto en un caso
donde la finalidad de la FIV es exclusivamente la transferencia posterior
del embrién a la mujer. Reparese que si la intencién desde el principio es
obtener un alto niimero de 6vulos fecundados i witro para aumentar los
embriones sobrantes luego del trasnfer de los tres usuales, la cantidad de
seres humanos destinados a la experimentacién creceri en la misma medida,
a un costo econdmico casi similar y sin mayores inconvenientes en la salud
de la madre o dadora de 6vulos o en los procesos técnicos. De alli que en
los documentos mencionados en otros apartados se preste particular atencién
al control que debe existir sobre el FIVET y obviamente, como se vio, en
la utilizacién de los embriones para fines experimentales o de investigacién.

Por eso son aplicables a esta técnica las consideraciones hechas sobre la
inviolabilidad de la vida humana inocente, que se inicia segiin se vio desde
el momento de la concepcién. Asi se han de tener en cuenta para un juicio
integro a este método de procreacién, muchas de las reflexiones que se
hicieran al tratar la experimentacién sobre embriones vivos. Ello justifica
el juicio negativo de la misma. El documento de la Congregacién para la
Doctrina de la Fe amplfa incluso ese juicio moral negativo al caso en que
no hubiera abortos durante el proceso técnico y ni siquiera experimentacién

25 Citado por Rovira, ob. cit.



alguna 'sobre embriones, pues considera’ moralmente-ilfcitz Ia- técnica en .
tanto priva a la procreacién humana de la dignidad que le es propia.y
connatural. %

Esta condena se extiende con mayores motivos a la FIVET heterdloga,
pues a las cuestiones vistas, los riesgos técnicos y las razones morales antes
argumentadas en la FIVET homéloga, aqui se agrega un problema de
notoria gravedad.

La FIVET heteréloga en tanto implica el aporte genético de un ter-
cero extrafio —donante— a los esposos, es contraria a la unidad del matri-
monio, a la dignidad de sus componentes, a la vocacién propia de los padres
y obviamente al derecho de los hijos de ser concebidos y nacer en el
matrimonio y por el matrimonio.

Se advierte que esta variante de la FIVET priva a la fecundidad
conyugal de su unidad e integridad operando una manifiesta ruptura entre
la paternidad genética, la gestacional y la legal y educativa.

No extrafia entonces encontrar lo que el profesor Mantovani denomina
“celos genéticos”, es decir el sentimiento del padre legal que no vive como
suyo al hijo nacido con la participacién de un tercero donante.?® Esta
circunstancia, aunada a la que origina la dualidad paterna o materna que
sufre el hijo concebido con participacién de un donante, puede ser uno de
los elementos mis agudos del desarraigo existente que padece ya el hombre
moderno y que Victor Frankl analiza con detenimiento en sus obras.

Por cierto no terminan allf las cuestiones a ponderar pues queda por
ver la conveniencia de mantener o no en el anonimato la identidad del
donante. Por un lado hay quiengs aconsejan la no individualizacién del
dador para evitar asi su posible ?ntrometimiento en la vida familiar del
nacido con su aporte genético. Pero por otro, hay quienes fundados en
razones médicas, esto es atendiendo a posibles problemas de incompatibi-
lidad, inmunologia, etc. afirman conveniente la identificacién del donante.

El documento de la Iglesia Catdlica ya mencionado reprueba por tanto
como moralmente ilicitas la fecundacién in vitro homéloga y heteréloga,
pero también la inseminacién post morten (con el esperma del marido
muerto) ya que aqui pueden sefialarse los mismos cuestionamientos hechos
anteriormente. Y a(n reprueba la misma inseminacién artificial homéloga

26 “Instruccién...”, 2. A. 1.
27 Ibid., 1.6.
28 Ob. cit.
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(obviamente ‘la 'het'eréloga por los motivos ‘ya:vistos). en’ tanto afecta la
dignidad de la procreacién humana, aunque deje a salvo la integridad de
la vida humana.

Madre sustituta

Se denomina asi a la mujer que le es implantado en su atero un embrién
que le resulta genéticamente ajeno, y que ha sido obtenido mediante gametos
de terceros con los que acuerda la gestacién del mismo y su posterior entrega
inmediatamente después del nacimiento. Igual denominacién recibe por lo
general la mujer que colabora con sus gametos para que sean fecundados
con el esperma de un tercero distinto de su esposo, y a los fines de gestar
el embrién y producido el nacimiento entregarlo.

La Comisién Warnock ya mencionada propicia declarar ilegal el
contrato de gestacion' e inexistente judicialmente, incriminando ademais la
intermediacién comercial.

El documento de la Congregacién para la Doctrina de la Fe condena
esta modalidad procreativa como gravemente ilicita. Por un lado representa
una falta objetiva contra las obligaciones del amor materno, y la maternidad
responsable. Basta reparar en las consecuencias negativas para el ser que
se gesta en el claustro de una mujer que por lo menos en los pnmeros
tiempos no se siente su madre, que de alguna manera lo rechaza. Lo siente
ajeno. Y por otro, supuesto que en algin momento la relacién entre la
madre y ese ser que lleva en su seno desde hace meses adqulera un parti-
cular afecto, que el sentido maternal cgmlence a transmitirse al feto'y a
la’ vez advertir la proximidad de su pérdida, de su separacién definitiva,
para entender la incidencia negativa de ello en ese hijo.

Un hijo que es de alguna manera reducido a objeto de transaccién
comercial, y cuyos derechos a ser concebido, gestado y traido al mundo
y educado por sus propios padres son absolutamente conculcados, instau-
rando asi no solo la infidelidad conyugal que desde €l principio se advierte,
sino también la divisién dentro del ntcleo familiar en todos sus aspectos.

Lo que se afirma antes como hipétesis nos permite inferir ademds las
consecuencias de diversa indole que afectan a la misma madre que alquila
su seno o incluso aporta su dvulo para la concepcidn y gestacion. La ofensa
a su propia dignidad sea quizis el menos grave de los resultados psicolégicos,
fisicos y posiblemente juridicos que ha de padecer.
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V. ALGUNAS CONCLUSIONES A MODO DE APROXIMACION A LOS PROBLEMAS
' PENALES DE LAS TECNICAS BIOMEDICAS

Esta precedente resefia de algunos principios y cuestiones filoséficas
y morales aunque alumbrados por la luz de la fe que anima ¢l Documento
de la Iglesia al cual se sigue, no pierden por ello su valor natural y universal,
pues en importante medida se encuentran fundados en elementos reconoci-
bles por todos los hombres que aceptan la diginidad de la persona humana
rechazando toda ética udlitaria en cualquiera de sus valencias.

Asi es posible entender que existe suficiente fundamento objetivo y aun
consenso social y pautas juridicas aplicables, que permiten considerar el
disvalor que representan para bienes juridicos como la vida humana, la salud,
el estado civil y la salud pablica algunas de las técnicas antes vistas.

Es que, tal como sostienen los documentos del Coloquio Preparatorio
(Fribourg-en-Brisgau, 21 al 23 de septiembre de 1987) del XIV Congreso
Internacional de Derecho Penal (Viena 2 al 7 de octubre de 198?), se hace
cada vez mas necesario y evidente un control creciente de la funcién médica,
y particularmente dentro del dominio de los nuevos métodos de biotecnolo-
gia, en lo concerniente a la genética humana y a la reproduccién médica-
mente asistida o medicina de reproduccién.

Por eso, la primera cuestién que aparece es la de discernir en qué
medida el derecho vigente brinda soluciones adecuadas a los nuevos pro-
blemas biomédicos, lo que implica sefialar en qué medida las reformas
juridicas son necesarias. Y aqui conviene destacar dos problemas que se
presentan inicialmente a toda pretensién de legislar penalmente en estas
modernas técnicas médicas. El primero consiste en deslindar de lo penal
los - aspectos de control administrativo y sanitario, en donde no pueden
estar ajenos los reglamentos profesionales, la actividad de los Consejos
Médicos y atin la de los Tribunales de Etica Médica. Porque obviamente
no se puede llevar al campo del control penal todas y cada una de las
delicadas cuestiones de la biomedicina moderna que afectan la genédca y
reproduccién humana. En tal sentido pues, cabe hablar de una responsabi-
lidad profesional del médico exclusivamente considerada por los érganos
administrativos, sanitarios y colegiados, que resulta diversa de la responsa-
bilidad penal. Y es en este 4mbito, como el simple anilisis de los temas
hecho precedentemente torna evidente, dénde debe ejercerse la labor mas
amplia y de mejores frutos. Los hechos recientes relacionados con la
“crotoxina” pusieron de manifiesto este punto neurilgico o determinante
del problema, y algunos principios expuestos en las resoluciones judiciales
deben ser tomados en cuenta a la hora de razonar sobre los temas de la
biomedicina moderna,
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Asi, vale sefialar que Ia experimentacién e investigacion debe tener en
cuenta la atribucion de los poderes del Estado en orden a los reglamentos
legales y administrativos tendientes a asegurar no solo la salud y la vida
humana sino también el ejercicio médico (conforme se desprende de “N.O
y otros c/Estado Nacional, Ministerio de Salud y Accién Social s/medida
precautoria” 30-12-86. C. Contenciosoadministrativo Federal, Sala II), por-
que la actividad administrativa, asi vista, tiene que garantizar las condiciones
mis adecuadas y seguras para que se posean los derechos a la vida y la
salud (CSN, 40.056, enero 27 de 1987, CM del CB de c¢/Estado Nacional,
Ministerio de Salud y Accién Social). Por eso se pone de manifiesto en el
fallo citado que la fiscalizacién de la experimentacién reconoce no solo
razones estrictamente cientificas sino también el imperativo ético de que ¢ el
hombre no sea utilizado como una cosa.

La segunda cuestion que aparece en este tema se relaciona de manera
directa con lo anterior y ha sido vista con claridad por el profesor Mantovani
y esbozada en los documentos de Coloquio antes citado. El problema se
plantea en la decisién entre un Derecho Penal de Prevencién o un Derecho
Penal de Punicién, o si se quiere en el predominio de uno de los aspectos
sobre el otro. Porque estd claro que los bienes e intereses en juego son de
tal entidad que la simple punicién frente a un perjuicio efectivamente
concretado sobre dichos bienes puede resultar absolutamente ineficaz a los
fines sociales, politicos, y obviamente individuales. La vida, la salud parti-
cularmente relacionada con la integridad de los aspectos externos por los
que un ser se reconoce como humano, la modificacién de la herencia en
sus caracteristicas humanas, los problemas psiquicos que acarrean los fend-
menos de desarraigo en el proceso de gestacion, la creacién de seres com
apariencia corporal humana pero carentes de su identidad o definicion
ontoldgica racional, la mixtura de aspectos animal-humano sin perjuicio
de su esencial constitucién ontolégica, la produccién de seres humanos
con exclusivos fines de investigacién y experimentacién, etc., son solo al-
gunos de los problemas para los que la sola punicién, luego de concretado et
dafio, es claramente insuficiente a los fines y principios expuestos, no sélo en
la primera parte de este trabajo, sino en aquellos que mencionan los fallos
mis recientes de la Corte Suprema de Justicia.

Teniendo en cuenta pues las dos cuestiones antes mencionadas parece
conveniente por principio que el Derecho Penal se articule con la legisla-
cién sanitaria y administrativa por un lado y la labor de los Colegios o
Corporaciones Médicas por otro. En tal sentido €l Derecho Penal debe ha-
cerse cargo sobre todo de la prevencién de conductas que afecten de ma-
nera profunda y manifiesta los bienes juridicos que se mencionaran al
principio, dejando la labor punitiva para aquellos casos en que las técnicas
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de reproduccién son utilizadas para fines ajenos a ellas o producen dafios
que la falea de experimentacién en sede cientifica hacen de suyo posibles.
Y aqui debe tenerse en cuenta que estas técnicas de reproduccién o cuales-
quiera otras de orden genético que no tengan una finalidad de terapéutica
deben motivar una atencién especial del Derecho Penal en orden al dolo
exigible en el tipo penal a legislar. En cierto sentido las circunstancias
que se acaban de sefialar pueden caracterizar las exigencias dogmaticas del
“dolo eventual”.

Esos parecen entonces los principios méds genéricos de una legislacion
penal sobre la cuestién. Pero en via de concretar y precisar esa legisla-
cién resulta necesario apuntar lo siguiente:

1. El derecho a la vida implicitamente reconocido en nuestra Cons-
ttucién, encuentra su determinacién precisa en el articulo del Cédigo Ci-
vil, y la Convencién Americana sobre Derechos Humanos. De manera que
desde el momento de la concepcién la actual legislacién nacional reconoce
el estatuto de “persona” a ese ser (y asi las distinciones biolégicas de huevo
o cigoto, embrién y feto, resultan irrelevantes, pues aGn indicando estadios
del desarrollo de ese ser concebido, siempre se estd ante un ser humano;
menos ain puede hablarse de “pre-embrién” en el sentido de idendficar
ese estadio como un momento pre-humano del proceso.

Asi, todo programa —sanitario o de instituciones privadas— tendiente a
promover el diagnéstico pre-natal como medio destinado a la eliminacién
de los seres con afecciones o malformaciones debe ser prohibido y penado.
Aqui, la figura de aborto expuesta en el Cédigo Penal cobra toda su opera-
tvidad, por eso debe estarse atento a cualquier pretensién de ampliar las
causales del articulo 86 del Cédigo Penal para desincriminar el aborto, En
particular teniendo en cuenta que el inciso 29 de suyo contradice una visién
personalista del ser humano.

2. Sin embargo, el diagnéstico prenatal orientado en su caso a la
actividad terapéutica sobre el embrién es obviamente un gran avance de la
medicina. Por eso aqui debe tenerse en cuenta que dada la complejidad y
riesgos que ofrecen algunas de las intervenciones terapéuticas en el embrién
debe exigirse por un lado el consentimiento libre y plenamente informado
de ambos padres (atento 2 la actual legislacién sobre patria potestad). Vale
recordar aqui los principios del Cédigo de Niiremberg y la lamada Decla-
racién de Helsinsky. Pero si la finalidad de la intervencién sobre el embrién
no es terapéutica, sino experimental, ni siquiera la autorizacién de los
padres es relevante.

En el primer caso las lesiones que pueda presentar el nifio al nacer
deben ser evaluadas en funcién del “dolo eventual” que pudiera haber
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guiado la labor del médico, particularmente si la intervencién no guardaba
. proporcion entre su peligrosidad o riesgo y los beneficios de tipo informa-
tivo, terapéutico etcétera a obtener.

(
En el segundo caso, las lesiones que pueda presentar el nifio pueden

ser atribuidas al médico a titulo de “dolo eventual” o “directo” segtn las
circunstancias, e incluso, de mediar consentimiento libre e informado de
los padres (cuya falta de relevancia juridica se sefialara) estos serian co-
rresponsables a igual titulo que el profesional.

Todos estos casos presuponen normas ya existentes y en tal sentido el
embrién del que se habla cuando se dice referencia a su muerte o aborto
es el que se encuentra en el seno materno. El concepto penal de aborto
implica la muerte del feto en el seno de la madre —independientemente
de su expulsion—, razén por la cual no puede entenderse a la muerte del
embrion o el feto iz vitro. Distinto es el caso de la muerte en el seno mater-
no del embrién obtenido iz wvitro, pues alli no interesa el método con que
fue concebido sino la conducta de matar a aquel una vez anidado en el
Gtero. Y aqui aaparece una cuestién dificil de resolver por las caracteris-
ticas que produce: habri aborto en el caso de que el ginecblogo o genetista
produzca la muerte del embrién obtenido iz vitro si éste se ha anidado en
algin momento en el Gtero. Pero no si la muerte se produce en la manipu-
laciéon del mismo antes de la anidaci6n.

Si se toma el caso de las lesiones que presenta el nifio al nacer parece
irrelevante a los fines juridicos que éstas hayan tenido su origen antes de
la anidacién del embrién o durante su estada iz vitro o el momento de la

trasnferencia.

3. Lo dicho demuestra que el “embrionicidio”, esto es la muerte del
embrion obtenido iz vitro y causada en ese medio o en el momento
de la trasnferencia al Gtero —obviamente no estamos hablando todavia
de la muerte culposa, sino dolosa—, no se encuentra contemplada penal-
mente. Aqui pues es necesaria la creaciéon de una figura que castigue esa
muerte, es decir que concrete la defensa del derecho a la vida desde el
momento de la concepcidn, abarcando en fecundacién in vitro (FIV)
el periodo previo a la anidacién. Hasta entonces no se puede hablar de
mujer prefiada, ni la muerte del embrién constituye conducta de aborto.
El “embrionicidio” es pues una conducta distinta del aborto aunque el
bien juridico protegldo y el sujeto en el que se reside sea en ambos casos
el mismo. Lo que aqui debe tenerse en cuenta es la especial situacién del
embrién, esto es la autonomia casi absoluta que posee respecto del seno
materno y su dependencia del medio obtenido técnicamente. Esto altimo
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_implica particularmente la labor técnica —ginecolégica o genética— que
sobre ¢l se desarrolla. .

Asf la muerte del embrién obtenido iz vitro y atn no anidado, causada
por diversas circunstancias: haber “sobrado” después de una FIVET, pre-
sentar alguna malformacién o carecer da la “calidad” suficiente para
justificar su tramsfer, tiene una hipétesis tipica diferente del aborto. Por
cierto una y otra conducta por sus grandes similitudes pueden integrarse
en un mismo articulo, sin embargo es manifiesto que la labor dogmatica
practicada sobre el tipo penal del aborto parece repeler la integraciéon de
un tipo que contenga circunstancias tan particulares.

4. Sin embargo una legislacién o regulacién sanitaria o profesional
que impida la creacién de embriones iz vitro que no tengan otro destino
que el transfer al Gtero ayudaria en gran medida a evitar la aplicacién en
los hechos de la figura del “embrionicidio”. Y con esta misma reglamenta-
cion quedarfa de hecho contemplada la imposibilidad de creacién in vitro
de embriones destinados a experimentacién, investigacidn o comercializacién.
Y con esto caen ademds los intentos de ingenieria genética a través de la
implantacién de embriones humanos en Gteros animales.

5. Sin perjuicio del destino de los embriones conseguidos in witro
con la finalidad exclusiva de experimentacién e investigacién, las lesiones
que éstos sufran pueden tener una cierta autonomfa, y quizis no exijan
una nueva norma penal. Y aqui es vilido incluir las lesiones que cualquier

embrién pueda padecer sometido a congelacién, sea cual fuere el destino
posterior del mismo.

6. La legislacién penal contempla entre las lesiones los dafios psiquicos.
En ta] sentido no parece necesaria una norma expresa sobre el particular,
y sin embargo parecerfan justificar un capitulo aparte dentro de las refle-
xiones penales sobre estos temas. Es que ficilmente se colige la serie de
importantes dificultades que pueden sufrir psiquicamente los seres humanos

sometidos a técnicas de ingenierfa genética e incluso a técnicas de repro-
duccién heteréloga.

7. Y aqui deben plantearse los problemas no sélo de lesiones que
puede sufrir el nifio con padre genético, padre real, y madre genética, o
el que tenga madre genética y padres legales, y demds combinaciones
posibles, sino también la afectacién del estado civil de las personas. En tal
sentido toda técnica reproductiva heteréloga cuestiona este bien juridico
y pone a consideracién el tema de la identidad del donante, el funciona-
miento de los bancos de semen y la intervencién de madres sustitutas.
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-8. La madre sustituta o portadora, trae aperajados problemas de lesio-
nes y de estado civil. Pero también por las caracteristicas de la relactéon
que se entable entre quienes encargan la gestacién y esa madre, aparecen
temas relacionados con la comercializacién de personas. Sobre ese particular
algo mencionamos en nuestra Constituciéon Nacional —art, 15— sin em-
bargo es obvio que se necesita una legislacién expresa sobre la cuestién.
Si la madre portadora ademas de gestar el nifio hace un aporte genético
parece conveniente que aquél deba pertenecerle; mis dificil nos resulta
opinar en otros casos, en los cuales no tenemos atin resuelta la cuestién.

Esta Gltima reflexién es una prueba de que el presente trabajo no es
mis que una aproximacién tentativa, un simple panorama del tema, abierto
por tanto a nuevos y diferentes planteos. Los problemas tratados indican
las dificiles cuestiones en juego y la necesidad de un estudio profundo y
atento a sus muy diversas facetas. A pesar de ello entendemos que los
principios morales y juridicos que fueron sefialados deben ser tenidos en
cuenta a la hora de dar soluciones a esta encrucijada critica en que se
encuentra el ser humano.

GuiLLERMO JorRGE YAcoBUCCI
Universidad Catdlica Argentina '



EL RACIONALISMO MODERNO: CONFIGURACION
Y PROYECCIONES

SUMARIO: 1. Un nuevo criterio de certeza. 2. Una nueva actitud ante la realidad.
3. Del nuevo criterio de certeza a una nueva vision del mundo. 4. Itinerario intelec-
tual del racionalismo. 5. Apogeo del racionalismo. 6. Relativismo y colectivismo.
7. El racionalismo dentro de la Iglesia. 8. La tragedia del racionalismo. 9. Gran-
deza y miseria del racionalismo.

El racionalismo es uno de los fenémenos centrales en la historia de
Occidente durante las dos centurias que transcurren entre mediados del
siglo xvm y mediados del siglo xx. En términos generales, su auge coincide
con el revisionismo critico del siglo xviii que culmina en la Ilustracién;
su apogeo con Jos grandes sistemas de pensamiento racionalista del siglo
xix: el idealismo dialéctico absoluto de Hegel (1770-1831), el positivismo
sociolégico de Comte (1798-1857) y el materialismo dialéctico o histérico
de Marx (1818-1883); y sus crisis con la disolucién de estos grandes siste-
mas en el relativismo y el colectivismo del siglo xx.

El estudio del racionalismo ofrece un interés y una dificultad especial.
Exige considerar como histdricos, esto es, como relativos a una época y
a un medio, supuestos intelectuales que son parte de nuestra propia menta-
lidad, de nuestra manera de mirar y concebir el mundo. En este sentido,
su estudio no puede menos que representar una especie de introspeccim
o autocritica.

Esta autocritica es mis ficil y mis provechosa para quienes pertenece-
mos al mundo de habla castellana y portuguesa que para otros occidentales
como los europeos o los estadounidenses, dado que en nuestra mentalidad,
bajo una corteza racionalista més o menos densa, pervive en mayor medida
que entre ellos, la visién realista y teologal del mundo, que precedio al
racionalismo. Ella explica en buena parte ese desdén con que nosotros,
sin dejar de admirar lo que tiemen otros pueblos mds poderosos, miramos
lo que ellos son. Contamos pues, con un contrapunto para estudiar el racio-
nalismo que el europeo o el estadounidense muchas veces tienen que
descubrir tras largas y minuciosas investigaciones.

Sea que de esta autocritica salga fortalecida una u otra vertiente de
nuestra mentalidad —la realista o la racionalista— ella es siempre prove-
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chosa, porque nos pone en condiciones de examinar los fundamentos de
nuestra manera de pensar. Y esto, al menos al hombre culto, universitario
o no, le es indispensable.

1. Un nuevo criterio de certeza

El racionalismo es ante todo una acttiud mental, una nueva manera
de mirar las cosas, una nueva postura frente a la realidad. Su raiz es la
busqueda de la certeza, de un saber seguro, inobjetable, al margen de los
conocimientos transmitidos, vale decir, al margen de la Revelacién y de la
tradiciéon de la Antigiiedad clasica.

Los descubrimientos geogrificos y cientificos que se suceden a partir
de fines del siglo xv mostraron en forma cada vez mds acabada los errores
y limitaciones de la Fisica, es decir, de los conocimientos sobre la naturaleza
que se remontaban a Aristételes, Galeno y Ptolomeo. De rechazo, arrojaron
también una sombra de duda sobre la Metafisica, esto es, los conocimientos
acerca del ser de las cosas y Filosofia de los grandes pensadores de la
Antigiiedad y del Medioevo, entre los que se contaban Platén, el propio
Aristdteles y su principal continuador medieval, Santo Tomis de Aquino.
Se produjo asi una conmocién intelectual que comprometié uno de los
pilares del pensamiento europeo: la autoridad de los clisicos griegos y
latinos.

Pero mucho mayor fue la conmocién religiosa originada por el pro-
testantismo. Con él aparecié el libre examen de las Sagradas Escrituras, al
margen de la autoridad y de las ensefianzas de la Iglesia. La propia Revela-
cién divina pasé asi a convertirse en materia de disputa. De esta suerte,
se conmovié el otro pilar, hasta entonces indiscutible e indiscutido, del
pensamiento europeo: la autoridad de la Revelacién divina, tal como se
contiene en las Sagradas Escrituras y en la Tradicién de la Iglesia y es
propuesta por el magisterio eclesidstico.

Surge entonces la basqueda de nuevos criterios de certeza, la preocu-
pacién por las condiciones del conocimiento cierto y verdadero, en una
palabra, por el método —en griego, camino— adecuado para adquirir cono-
cimientos seguros, comprobados, inobjetables.

En lugar de preguntarse, como se habia hecho hasta entonces, qué son
las cosas, qué se sabe sobre cllas, se pregunta qué se puede demostrar sobre
las cosas, qué puede uno comprobar sobre ellas. Se prescinde asi, al menos
hipotéticamente, de la Revelacién, cuyo contenido- escapa en su nicleo
fundamental a toda comprobacién por la razén humana: son los misterios
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superiores a la razén, que ésta sélo puede admitir por la autoridad de Dios,
mianifestada a través de la Revelacién. Se prescinde también, al menos en
cuanto su contenido no ha sido previamente comprobado, de las obras
clésicas: con las noticias amteriores a la razdm, cuya verificacién ella no
siempre esti en condiciones de realizar y que sélo cabe admitir por la auto-
ridad de los antiguos, que dan testimonio de ellas.

Entre los pensadores que contribuyeron a forjar este nuevo criterio
de certeza se destacan el holandés Hugo Grocio (1583-1645) y el francés
Renato Descartes (1595-1650). Ambos son sinceramente creyentes, el pri-
mero protestante, el segundo catélico. Sin embargo, ambos prescinden
hipotéticamente de las verdades reveladas, para limitarse a determinar lo
que la razén humana puede comprobar por si misma de un modo inobje-
table. Dan asi el primer paso hasta la construccién de un mundo formado
Gnicamente por lo que la razén humana logra demostrar.

Grocio lo hace en el campo del derecho y postula frente al derecho
establecido, al que califica de voluntario, esto es, creado ardficialmente
por la voluntad humana, un derecho natural racionalista, fundado en la
razén humana que lo deduce a priori de la naturaleza individual del hom-
bre y lo comprueba a posteriori a través de los derechos de los distintos
pueblos. Este derecho natural est4 dotado de una certeza semejante a la
de las matematicas: es universal, necesario e inmutable y por tanto, también
vilido para todos los tiempos y para todos los hombres, sean catélicos o
protestantes, cristianos o no cristianos, independientemente del hecho de
que Dios exista, de lo cual, como el mismo Grocio advierte, nadie podria
dudar sin gran impiedad.

Lo que hizo Grocio en el campo del derecho, lo hizo Descartes en
el campo de la filosoffa. Propuso un nuevo método de conocimiento cuyo
objeto es formular ideas claras y distintas, como los conceptos matematicos,
dotadas de una certeza que estuviera mis alli de toda duda. En consecuen-
cia, sostuvo que la razén humana demuestra que la realidad se reduce en
ltimo término a dos 6rdenes absolutamente distintos entre si, el de la res
cogitans y el de la res extensa, vale decir, de la substancia pensante y de la
subtar}cia extensa. Introdujo asi una disociacién metafisica entre espiritu y
materia, entre lo suprasensible, accesible a la razén humana a través de la
especulacién y lo sensible, accesible a través de la experimentacién. Esta
disociacion es bisica para todo el pensamiento racionalista ulterior.

_ El criterio de certeza, adoptado por Grocio y por Descartes y que
sirve de punto de partida al racionalismo moderno es, pues, no admitir
otros conocimientos que los adquiridos por la razén, que ella misma estd
en condiciones de comprobar. Esta comprobacién se busca por dos vias

— 53 —



fundamentales, que corresponden a la- distincién metafisica postulada por
Descartes entre res extensa y res cogitans y son o bien, la via experimental,
en el caso de los hechos que el investigador esti en condiciones de repro-
ducir'y observar cuantas veces lo desee, como son los del mundo sensible
y mensurable, o bien mediante la via especulativa, en el caso de las reali-
dades con un contenido suprasensible, entre las que se cuentan las actua-
ciones humanas, desde la religién, la moral, el derecho y la historia hasta
la filosoffa, la politica y el arte.

Pero este dualismo metafisico cartesiano resulté pronto insostenible
para los raciconalistas. La mayorfa de los autores posteriores a Descartes
estimé que la razén humana demuestra que toda la realidad se reduce en
tiltimo término a un dnico principio, llamado o bien idea por los que lo
consideran puramente espirtual y accesible a través de la especulacién o
bien materia por los que lo consideran puramente material y accesible a
través de la experimentacién. Tal es el fundamento comin a las dos gran-
des corrientes en que desemboca el pensamiento racionalista posterior a
Descartes, el idealismo y el materialismo. Ambas alcanzan su culminacién
en el siglo xix, la una con el idealismo dialéctico, absoluto de Hegel y la
otra con el materialismo dialéctico o histérico de Marx.

Entre los iniciadores de esta reduccién del dualismo cartesiano a una
forma de monismo esti el pensador inglés Toméis Hobbes (1588-1679),
fundador del positivismo moderno. En contraste con Grocio, Hobbes, en
lugar de colocar al derecho dentro del campo especulativo del deber ser
suprasensible, lo colocé dentro del campo fictico, del ser sensible o de
los simples hechos. Conforme con esto postulé que el estado matural y origi-
nario del hombre no era la sociedad sino el individuo, de suerte que la
sociedad y el Estado no tenian otro origen que el contrato o pacto entre
los inviduos que los componen y, por tanto, no existia otro derecho que
el impuesto por el Estado. En este sentido, Hobbes no sélo niega el derecho
natural y es por tanto, el padre del positivismo juridico moderno, sino que
también lo es del contractualismo social moderno.

2. Una nueva actitud ante la realidad

La clave del racionalismo es la actitud ante la realidad implicita dentro
del nuevo criterio de certeza. Conforme con él, la bisqueda de un conoci-
miento cierto consiste en la bisqueda de verdades al alcance de la razon
humana, que ella misma esté en condiciones de comprobar. Lo cual no
conduce 2 una visién de la realidad tal como es y se presenta a la razén
humana, sino a una visién de la realidad tal como la razén humana la
concibe y se la representa, por los medios de demostracién a su alcance.
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“Tal es la visién racionalista de la realidad, cada vez mis alejada de la
‘visién simplemente racional —o realista— de la realidad, hasta entonces
dominante en el pensamiento europeo.

En efecto, para el racionalismo sélo es real lo concebible por la razén
humana. Unicamente de esto cabe tener certeza. De lo demis no; y, por
tanto, ni siquiera cabe afirmar que exista. Asi, pues, dentro del horizonte
mental del racionalismo no hay cabida para realidades que superen 2 la razén
humana: ni para un Dios, cuya grandeza sobrepase los limites del entendi-
miento humano, ni para un mundo, cuya complejidad sblo pueda ser
plenamente conocida por un entendimiento divino. Por eso, los iniciadores
del racionalismo en el siglo xvi, aunque sinceramente creyentes como lo
fueron Grocio y Descartes, prescinden al menos hipotéticamente de la Reve-
lacién y sus seguidores no pueden menos que rechazarla en nombre de la
razén, como lo hicieron los enciclopedistas del siglo xvi, hasta llegar a pro-
poner un substituto racionalista de ella, como lo hicieron finalmente los
creadores de los grandes sistemas de pensamiento racionalista del siglo xx:
Hegel, Comte y Marx.

El universo mental del racionalismo es pues, mis estrecho que el
universo mental simplemente racional. En lugar de contener todo lo inte-
ligible en si mismo, contiene tan sélo lo inteligible para la razén humana.
En esta identificacién de la realidad con lo inteligible para la razén humana
se fundamenta ]a nueva actitud del racionalista frente a la realidad: la
afirmacién del poder de la razén humana para transmutar la realidad tal
cual es, en otra distinta, tal cual ella misma dictamina que debe ser.

La raiz de esta actitud es clara. Desde que se hace coincidir la realidad
<on lo que Ja razén humana alcanza a comprobar por si misma, los limites
de la razén son también los limites de la realidad. De esta manera la razén
humana deja de reconocerse limitada exteriormente por la realidad y pasa
a erigirse a s{ misma en medida de la realidad. En efecto, si la realidad
no se extiende mis alli de lo que cabe dentro de la razén humana, tampoco
esn.’a la razén humana circunscripta por la realidad, inmersa dentro de un
universo real anterior y superior a ella al cual le es imposible substraerse.
Antes bien, nada le impide sobreponerse al mundo real y forjar otro distin-
to, conformado segiin' sus propios dictados.

Esta es precisamente la misién suprema de la razén humana y el objeto
de la ciencia dentro del pensamiento racionalista; substituir la realidad tal
cual es por otra distinta tal cual ella misma dictamina que debe ser. Dentro
de este mundo conformado por la razén, el hombre no tendri un lugar y
- um misién determinados de antemano, como sucede dentro del mundo real,
~sino el lugar y la misién determinados por su propia razén.
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. En una palabra, para el racionalismo es indigno. del hombre como
sujeto racional, conformarse con aplicar su razén a entender la realidad
—intus Jegere— y a jugar un papel dentro del universo, tal cual es, sin
que ¢l mismo haya intervenido para nada en su disefio, limitindose a buscar
la perfeccién y la justicia mediante una mera transformacién de esa misma
realidad, dentro de las limitaciones propias de su naturaleza y de la natura-
leza de las cosas. En lugar de eso, sostiene que lo propio del hombre, como
sujeto racional, es aplicar su razoén a hacer realidad un mundo ideal, mis
perfecto y mis justo, disefiado por su razén, donde él mismo no estara
sometido a otro poder que el de su propia razén. En el fondo el raciona-
lismo rechaza la realidad, como algo anterior a la razén, imperfecto e
injusto, que la razén esti llamada precisamente a abolir y reemplazar.

Esta actitud frente a la realidad diferencia netamente al racionalismo
moderno de otras formas de pensamiento racional conocidas desde antes,
como son la visién realista del mundo de rafz griega y la vision teologal
del mundo de rafz cristiana. Una y otra coinciden en reconocer a la
realidad como algo que en todo caso supera a la razén humana, cuyas
limitaciones le impiden abarcarla totalmente. Es decir, parten por recono-
~cer una insalvable desproporcién, que el racionalismo ignora, entre la

realidad inteligible en si misma y la realidad inteligible para la razén hu-
mana: lo concebible para el entendimiento humano es tan sélo una parte
de lo inteligible en si mismo. Segn esto, los limites de la realidad distan
. mucho de coincidir con los de la razén humana, pues derivan de una razén
superior, el entendimiento divino, Gnico capaz de abarcar cuanto es inteli-
gible en s{ mismo. En consecuencia, la realidad se impone a la razén huma-
na como algo anterior y superior a ella, a lo cual ella misma no estd en
- condiciones de substraerse. Tal es el punto de partida del realismo.

Segln esto, el papel de la razén y el objeto de la ciencia humana no
es otro que comocer la realidad tal cual es (realismo) y dentro de ella,
reconocer el lugar y la misién del hombre, en el seno de ese mundo real
anterior y superior al mismo hombre, plenamente inteligible para el enten-
dimiento divino y sélo parcialmente concebible para el entendimiento hu-
mano. De ahi tomé su nombre la filosoffa entre los griegos: amor a la
sabidurfa, que en si misma es un atributo de la divinidad.

Por su parte, el enfoque teologal, propio del cristianismo, afiade a esta
visién realista una dimensién trascendente. De este modo refiere el mis
acd terreno al mis alld divino, donde tiene su razon de ser, tanto por su
origen como por su fin. Esta explicacién @ltima de la realidad por la causa
- primera, que es Dios, supone —no elimina— las explicaciones inmediatas, a
través de las causas segundas, que son los agentes creados. Asi la realidad
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miteligible‘ para la razén humana tiene su-explicacién Gltima en la razén ‘sa-
bia de Dios que gobierna todos los actos y movimientos (Lex aeterna = ley
eterna). Ella rige cada cosa segun su naturaleza: el orden fisico mediante
leyes (fisicas) impuestas que se cumplen infaliblemente y el orden humano
a través de leyes (morales) propuestas para ser cumplidas libremente por
los hombres. Al conocer esta ley eterna, la razén humana reconoce también
cuil es el lugar y la misién que el propio Dios ha asignado al hombre den-
tro del universo (Lex naturae = ley matural), que cada uno ha de adoptar
libremente como regla y medida de su actuacién terrena si quiere alcanzar
la relativa felicidad en esta vida y la completa felicidad en la vida ultrate-
rrena. La razén y la libertad humana son, pues, un don divino que coloca
a todos y cada uno de los hombres radicalmente por encima de las demis
realidades terrenas, como los unicos capaces de acoger deliberadamente la
invitacién de Dios para disponerse en esta vida a participar eternamente de
su gloria.

En cuanto al racionalismo se alza contra el mundo real, tal como es, en
ultima instancia, segin los dictados de la razén divina, para substituirlo por
un mundo ideal, tal como debe ser segin los dictados de la razén humana,
no puede menos: que alejarse cada vez mis de esta cosmovision realista y
teologal que le precedié. A la luz de ella es ficil trazar las grandes etapas
del itnerario intelectual del racionalismo: comienza por prescindir hipoté-
ticamente de verdades que superan a la razén humana, luego las rechaza
en nombre de la razén, para enseguida proponer un substituto de ellas e
intentar finalmente imponer por la fuerza este substituto frente a la reali-
»dad. Tal es el resultado ineludible de una busqueda de la certeza en los
conocimientos humanos, movida no por el amor del saber, que dio su nom-
bre a la filosofia, sino por el afin de poder, que late detras del intento de
-conformar la realidad a los dictados de la razén humana.

3. Del nuevo criterio de certeza a una nueva visién del mundo.

7 A partir del nuevo criterio de certeza se acomete la revisién critica de
los grandes temas del pensamiento occidental: Dios, el hombre y la natura-
leza. La revisién abarca la teologfa y las ciencias sagradas, la metafisica y
las ciencias humanas, la fisica y las creencias de la naturaleza.

De ellas son estas tiltimas las que reciben un mayor impulso bajo el sig-
‘no del racionalismo, porque es ahi donde rinde mis fruto el nuevo criterio
de certeza. Se produce un auge de las llamadas ciencias exactas: de la ma-
“teria cuantificable, como las matemiticas y del mundo sensible, como las
~crcp‘cias experimentales.. Recuérdese los trabajos de Pascal (1623-62) y de
-Leibniz (1646-1716)- en ¢l campo- de las matematicas, los descubrimientos.de
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Galileo (1564-1642) y de Newton (1642-1727) en el de la fisica y las in-
vestigaciones de Linneo (1707-78) y Buffon (1707-88) en el de la biologia.

En contraste, €l conocimiento de Dios se vuelve cada vez mis inacce-
sible. Al prescindir de la Revelacidn, la sagrada teologia se convierte en mera
teologfa natural o teodicea y deriva hacia la basqueda de un fondo comin
a todas las religiones que viene a ser como un minimo comtn denominador
en materia religiosa. De ahi la declinacién de la teologia y de las ciencias
sagradas.

Al auge de las ciencias exactas y a la declinacién de las ciencias sagra-
das, corresponde una aproximacién de las humanidades o ciencias del hom-
bre a las primeras, la propia razén humana termina por no ver en el hombre
sino un elemento més dentro del mundo fisico natural, sujeto a las mismas:
leyes que rigen a los seres irracionales.

Este deslizamiento de las humanidades hacia las ciencias exactas es cla-
ramente perceptible a través de los autores racionalistas del siglo xvi.

Asi, por ejemplo, en Montesquieu (1689-1755) es ya patente la trans-
posicién de las categorias propias del hacer, cuyo objeto son las cosas que
el hombre produce, al obrar humano, cuyo objeto son las acciones que et
hombre realiza. Montesquieu parece pensar que un Estado se puede cons-
truir, como si se tratara de un artefacto técnico. Segan ¢él el tnico modo de
garantizar los derechos de los individuos es limitar el poder del Estado, a
través de una divisién mecénica de su ejercicio entre distintos sujetos, que se
encarguen respectivamente de los llamados tres poderes: ejecutivo, legislativo:
y judicial. En consecuencia, hace consistir €l despotismo no en un real abuso-
del gobernante, sino en la mera reunién de estos tres poderes en un mismo
titular. Esta serd una de las ideas matrices del constitucionalismo del siglo-
xix, que se aplicari con toda seriedad a construir un Estado con la misma
perfeccién que una miquina. Su punto de partida no es el caricter y la
manera de ser de los hombres concretos que componen la poblacién, sino-
unos derechos del hombre abstracto, que se suponen tan universales e inmu-
tables como las leyes del mundo fisico. En funcién de ellos se disefian los:
modelos constitucionales que, al igual que los productos de la técnica, se
suponen vilidos para todos los pueblos de una misma época. Dentro de estos
modelos constitucionales, la comunidad politica es considerada como un me-
ro artefacto técnico y los hombres concretos, como simples objetos.

La siguiente generacién racionalista, a la que pertenecen los enciclope-
distas como Rousseau (1712-78), Diderot (1713-84) y D’Alembert (1717-
83) es mis radical. Rechazan abiertamente tanto la idea de Dios como lz
de patria y proclaman en su lugar, como una exigencia de la razén humana;
el ateismo y el cosmopolitismo, llamados a2 emancipar a los hombres de-las
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divisiones religiosas y nacionales, que ellos consideran simplemente como
productos del oscurantismo y la ignorancia. Su gran empresa es la Enciclo-
pedia, monumental obra de divulgacién del pensamiento ilustrado, concebi-
da con el propésito de transformar al europeo en un individuo liberado de
sus creencias y de su pasado y sometido Gnicamente a los dictados de la ra-
z6n, cuyos intérpretes son los propios filésofos o autores ilustrados.

Rousseau es autor de dos tesis que gozaron de gran favor durante el si-
glo xix. La primera afirma que el hombre es bueno por naturaleza y ha sido
corrompido por la sociedad. Con ella se reemplaza la nocién cristiana de pe-
cado original por la nocién racionalista de culpa social, colectiva e imperso-
nal. En consecuencia, substituye el llamado cristiano a la conversién interior
de cada persona, como presupuesto para una efectiva transformacién exterior
de las instituciones, por la llamada revolucionaria a transformar exteriormen-
te las instituciones para cambiar asi al hombre.

La otra tesis estd intimamente relacionada con esta transformacién ex-
terior de las instituciones. Postula que los hombres nacen libres e iguales,
de suerte que corresponde a los propios individuos constituir por si mismos
a la sociedad mediante un pacto social que garantice su libertad e igualdad
bajo el poder de la voluntad general. Con ello se reemplaza la concepcién
aristotélica de la naturaleza social del hombre —zoon politikon— por la
concepcién racionalista de la naturaleza individual del hombre. La sociedad
queda asi reducida a una polvareda de individuos y el propio hombre 2 una
<ifra o nmero, insignificante, dentro del conjunto social. En consecuencia,
1a visién cristiana de una sociedad y de un poder instituido en sus lineamien-
tos generales por Dios es substituida por la visién racionalista de una socie-
dad y de un poder constituidos exclusivamente por los propios individuos
humanos, a través de un acuerdo de voluntades o contrato.

. Esta teoria del pacto social es otra de las ideas matrices del constitu-
clonalismo del siglo xix. Sirve de base a la condenacién de las instituciones
historicamente establecidas hasta entonces por ser contrarias a la libertad -
< igualdad natural del hombre y la elaboracién de las constituciones escritas
Precisamente con el objeto de garantizar los derechos de los individuos e
instituir un poder cuyo fundamento no venga de arriba —de la gracia de
Dios— sino de abajo, de la voluntad general.

Finalmente, el pensamiento ilustrado culmina con la creencia en el pro-
greso indefinido de la humanidad por obra de la razén. Sus principales intér-
pretes son Turgot (1727-81) y Condorcet (1743-94). El progreso indefi-
nido condensa toda la fe de los ilustrados en el poder de la razén para con-
ducir a la humanidad: desde las tinieblas del pasado hacia un luminoso. futuro
de felicidad y perfeccién siempre en aumento. . - .. .o
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+ El fundamento de esta creencia son los avances, cada vez mis especta-
culares de la ciencia y de la técnica. Para los ilustrados estos adelantos
traen consigo necesariamente un perfeccionamiento no sélo material, sino
también moral del hombre. Es decir, conducen no sélo al conocimiento y
al dominio del mundo exterior, sino también al conocimiento y dominio
de si mismo. De ahi la preocupacién general de los ilustrados por la educa-
cién, en especial, por la educacién popular y la difusién de las llamadas
ciencias ttiles: la fisica, la quimica, la biologfa, las matematicas y los cono-
cimientos técnicos y su menosprecio de las humanidades: las lenguas clasicas,
la historia, la metafisica y la teologia.

Pero la idea del progreso indefinido tenia para los ilustrados un alcance
ain mayor. Permitia explicar la historia sin la intervencién de Dios, al que-
relegaban al papel de mero espectador. En este sentido es frecuente la com-
paracion con el relojero que, después de echar a andar la méiquina del
universo, se limita a observar su movimiento, regido unicamente por leyes:
naturales. De ahi el rechazo de la posibilidad de una Revelacién divina y
de los milagros, por considerar que el curso de las leyes naturales era inalte-
rable, incluso para el mismo Dios.

En suma, esta creencia racional en el progreso indefinmido viene a.ser
el substituto de la creencia sobrenatural en un Dios que después de .esta
vida premia a los buenos y castiga a los malos. De ahi que los enciclopedistas-
descarten la busqueda de la salvacién personal como supremo ideal colectiyo,
para relegarla al plano de mero asunto personal y, en cambio, propongan
la basqueda de la felicidad terrena como tnico ideal colectivo, al que debian
tender todas las institucionales. sociales: el gobierno, la ensefianza y la eco--
nomia.

Esta creencia en el progreso indefinido persiste durante el siglo xix y
anima a los grandes sistemas de pensamiento racionalista: el idealismo de-
Hegel, el positivismo de Comte y el materialismo de Marx, en todos los:
cuales alienta la conviccién de haber descubierto el curso necesario de la
historia.

Pero esta creencia se derrumba bruscamente durante la primera mitad’
del siglo xx. Las dos guerras mundiales, de 1914-18 y 1939-45, la crisis:
econémica mundial del perfodo intermedio y el surgimiento de los Estados:
totalitarios, también .a partir de la primera postguerra, hacen dudar de que
el progreso técnico y el moral vayan unidos. Esta desilusién es uno de los:
factores decisivos y al mismo tiempo una de las manifestaciones mas claras:
del ocaso intelectual del racionalismo. :
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.4..Idnerario intelectual del racionalismo

Lo anterior es sumamente ilustrativo para comprender el itinerario
‘intelectual del pensamiento racionalista.

El deslizamiento de las humanidades hacia el campo de las ciencias
exactas, cuya expresién mis reciente son algunas de las llamadas ciencias
sociales, basadas en la aplicacién de métodos experimentales a la conducta
humana, es el resultado de una serie de afirmaciones que terminan por
identificar lo natural con lo que la razén humana estd en condiciones de
demostrar,

Se afirma asi la razén matural frente a la razon iluminada por la Fe
y se exalta a la filosofia y a los propios fildsofos como mentores, luces o
‘antorchas de la humanidad. En materia teoldgica se afirma la religion natural
frente a la religién revelada y se exalta el deismo o ateismo como exigencia
de la razén universal. En lo que toca al hombre, se afirma la wzoral natural
frente a la moral revelada y se exalta la filantropia, el amor a la humanidad
como ideal universal. Se afirma la sociedad matural frente a la sociedad
instituida, fundada en las creencias y en las costumbres que distinguen entre
si a los hombres y a los pueblos y se exalta el estado de naturaleza, la
sociedad fundada en el pacto o contrato social y la ley como expresién de
la voluntad general. Finalmente, se afirma el derecho natural frente al dere-
.cho- establecido, fundado en un Derecho comiin romano-canénico, unas
-costumbres y una legislacién del pasado, diversos en cada pueblo, y se
‘exaltan los derechos del hombre individual y los vinculos contractuales,
libremente contraidos. '

Esta exaltacién de la naturaleza, entendida tal como la razén humana
por si sola esta en condiciones de demostrarla, desemboca en tratar al hom-
bre como uno mids dentre de la especie humana: un individuo dentro del
género, numéricamente distinto de los demis, pero con iguales derechos y,
por tanto, sujeto a una legislacién uniforme impuesta desde arriba.

‘ Esto es, después de todo, un ideal constante desde el absolutismo ilus-
trado hasta el constitucionalismo liberal o socialista. Lo que varia es quién
tiene la misién de imponer esa uniformidad: si wn mwomarca que reina por
la gracia de Dios, o un parlamento manejado por oligarquias que represen-
tan los ideales partidistas dominantes o, en fin, un Estado, manejado por
una Gnica oligarquia, la del partido portador de la ideologifa oficial. Para
el absolutismo ilustrado la ley es proteccién de los débiles frente a los pode-
[rosos, acordada por el monarca; para el liberalismo la ley es regla de la
-actuacion individual encaminada a mejorar la propia situacién, garantizada
por el Estado; y para el socialismo, la ley es regla de la.actuacion individual
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encaminada a mejorar la situacién de la colectividad, establecida por el
Estado.

De cualquier forma, la eliminacién de todo derecho anterior y superior
a la razén, fundado en Ja Revelacién o en la tradicién y, por tanto, valido
Ppor igual para gobernante y para gobernados, no puede significar otra cosa
que la sumisién incondicionada de los gobernados a la ley impuesta por
quien dice gobernar en nombre de la razén. El intento racionalista de liberar
a los hombres de sus creencias y de su pasado, que se imponen a la razén en
nombre de la Revelacién y de la Tradicién, parece tener en todas partes
el mismo precio: sacrificar en alguna medida a los hombres concretos, con
sus diversidades y su personalidad histérica, ante un hombre abstracto,
propuesto en nombre de la razén por los pensadores de una época inmedia-
mente anterior e impuesto a la fuerza por los gobernantes del momento.

Al respecto no deja de ser significativo que precisamente en la época
del racionalismo las leyes dejen de invocar las razones en que se fundan y se
conviertan en simples disposiciones que mandan, prohiben o permiten. Leyes
sin Dios ni patria, se las supone expresién de la razén universal por el solo
hecho de haber sido dictadas por quien gobierna y manda.

En cambio a los jueces se les exige en esta misma época que fundamen-
ten sus sentencias, con objeto de que se limiten a aplicar la ley sin distinguir
si es buena o mala. En este sentido, el racionalismo se hace cada vez menos
razonable: elimina el elemento racional de la ley, sujeto a la autoridad de
quienes saben derecho, para afirmar, en cambio, el elemento dispositivo de
1a misma, expresién del poder de los gobernantes.

Lo que sucede en el derecho, no es mis que el reflejo de lo que ocurre
en los demis planos de la vida humana. A medida que avanza el pensamiento
racionalista se vuelve cada vez menos razonable. Se le hace cada vez mis
dificil sostener y fundamentar que nada hay en el mundo superior a una
persona. En lo que toca al hombre, se le hace cada vez mis dificil reconocer
que cada uno, aparte de temer una naturaleza comin con los demas, es una
persona. O sea, que cada hombre singular no puede ser definido tan sélo
como un individuo de la especie humana, porque el soporte de su naturaleza
individual es #na persona y, por lo mismo, todo cuanto el hombre tiene es
personal: honra, v1da, familia, patria, patrlmomo

De la misma manera, en lo que toca a Dios, al pensamiento racionalista
se le hace cada vez mis dificil extrafiarse de que su Divinidad sobrepase los
limites del entendimiento humano y prescindir sin mas de su Revelacidn,
sin. examinar siquiera. su contemdo, como si otro fuera ‘de- DlOS IiSmo
pudiera dar noticia de EL ’ ~ SR

— 62 —




En otras palabras, el pensamiento racionalista camina de Ia prescindenciz
de la Revelacién divina y de la tradicién humana a su rechazo. Esto es
claramente perceptible en la segunda mitad del siglo xvir cuando comienza:
su proyeccion en el mundo de habla castellana y portuguesa, en la Enciclo-
pedia (1751-66), monumental inventario del saber humano, liberado del
“lastre” de la Revelacién y las tradiciones patrias; la antitesis de esas sumas
del saber humano, transmitido y adquirido, que una y otra vez se elaboraron
en la Edad Media. No sin motivo abomina el racionalismo de la Edad Media
cristiana y exalta frente a ella a la Antigiiedad greco-romana precristiana.

En suma, el pensamiento racionalista no puede evitar alejarse de la ima-
gen personal del hombre, como alguien dnico, duefio de si, para resbalar
hacia la imagen individualista del hombre, como uno s dentro de su géne-
ro, llimese éste la humanidad, como en el siglo xvim, o la colectividad a que
pertenece: nacién, partido politico o clase social, como en el siglo xx. A
cada una de estas colectividades, corresponde en términos generales una
fase del Estado constitucional: Estado nacional, Estado parlamentario y
totalitario, con las distintas variantes de este Gltimo: multi 0 mono partidista,
socialista internacional o nacional-socialista.

5. Apogeo del racionalismo

~ El puente entre la ilustracién del siglo xvi y esta forma de Estado
de los siglos xix y xx estd en los grandes sistemas de pensamiento raciona-
lista del siglo xix. Con ellos llega a su apogeo el racionalismo.

Todos derivan en alguna forma de Kant (1724-1804) que afirmé el
divorcio entre el conocer y el ser. Con ello abrié el camino del idealismo de
Hegel y, a través de él, al positivismo de Comte y al materialismo de Marx,
que coinciden en reducir toda la realidad a un solo principio, llamado idea
por Hegel o materia por Marx.

El primero de estos sistemas de pensamiento racionalista, modelo de
los demis, fue propuesto por Hegel (1770-1831). Es el idealismo dialéctico
absoluto. Segin él la razén demuestra que en Gltimo término todo lo real
se reduce a diversas formas de una Gnica idea, el Espiritu absoluto, en per-
petuo despliegue dialéctico: a la tesis o ser, afirmacién de la idea, sigue
necesariamente una antitesis o nada, negacién de la idea, y a ésta, la sintesis
o devenir, que supera e incluye la afirmacién y negacion anteriores en un
todo completo, el cual es, a su vez, punto de partida o tesis, para un nuevo
proceso dialéctico.

Conforme con esta triada, que segiin €l tiene su mixima expresién en et
dogma cristiano de la Santisima Trinidad, Hegel acometié la tarea de
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abaredr toda-la’ réalidad en una sola cosmovisién. Esta vision del mundo
hegeliania culmina, en cierto modo, en su exposicién de la historia humana-
como despliegue dialéctico de la idea de Estado. Alli la tesis es el Estado
oriental, donde s6lo es libre el gobernante y los demids son stbditos; la
antitesis, la ciudad-estado griega, donde son libres los ciudadanos y los
demais, simples elementos pasivos; y la sintesis, el Estado germénico-cristiano,
dentro del cual se sitda el propio Hegel, donde todos son libres y ciudadanos.
Estas tres fases historicas se suceden necesariamente y en este mismo orden,
de suerte que al hombre no le cabe otra cosa que colaborar a su realizacion.

El positivismo sociolégico de Comte (1798-1857) depende de Hegel,
en cuanto se propone oponer una réplica al idealismo absoluto. Es, pues,
también un intento de abrazar toda la realidad dentro de una sola gran’
visién y termina asimismo en una interpretacién de la hsitoria universal.
Segian Comte, el pasado, el presente-y el futuro de la humanidad transcu-
rren bajo la ley de los tres estados, que abarca la vida del espiritu desde
sus origenes hasta su final. Primero viene el estado teolégico que se extiende
hasta la Antigiiedad greco-romana, durante el cual el hombre, aplastado por:
la grandeza del mundo exterior, busca una explicacién del mismo a través
de fuerzas ultraterrenas o divinas, lo que cimienta el predominio de la
teologia. Enseguida, sobreviene el estado metafisico, que se inicia con el
cristianismo, durante €] cual el hombre busca una explicacién abstracta para
lo que lo rodea, lo que fundamenta el predominio de la filosofia. Finalmente
la historia culmina en el estado positivo, cuyo fundador es el propio Comte,
en el que el hombre cesa de preguntarse por las causas o el porqué de las
cosas y se pregunta sélo por el cémo, por los hechos positivos, lo que
cimienta ¢l predominio de la sociologia, ciencia creada por Comte mismo y
abre una etapa de orden y progreso después de los trastornos de la Revolu-
cion francesa y las guerras napolednicas.

Por tltimo, el materialismo dialéctico o histérico de Marx (1818-1883)
representa, como el propio Marx reconoce, una inversién del sistema hege-
liano. Al igual que Hegel, Marx niega la distincién entre espiritu y materia,
pero en lugar de afirmar que lo Gnico real es el Espiritu absoluto en perpetuo
despliegue dialéctico, afirma que lo dnico real es la materia, a la que, sin
embargo, atnbuye las propiedades del espiritu, —en rigor la omniciencia y
la omnipotencia de la divinidad misma— y, en consecuencia, la supone
también en perpetua actividad, bajo la forma de un despliegue dialéctico.

Marx se opone a Comte, en cuanto para €l la gran cuestién contempo-
rinea no son los trastornos derivados de la revolucién francesa y las guerras
napole(')nicas, sino las transformaciones derivadas del maquinismo y la apa-
ricion del proletariado industrial, esa gran masa dé trabajadores manuales quc
vegetan' en condiciones mhumanas sin mas bienes que su prole.
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“En’ consecuencia, Marx propone, a su vez, como culminacién de su
sistema, una nueva interpretacién ciclica de la historia, articulada como las
anteriores en tres etapas fundamentales, pero sobre la base de las relaciones
econémicas de produccién. Todo lo demis, la religién, el arte, la filosofia,
la ciencia, el derecho no son, seglin Marx, sino superestructuras derivadas
de, esas relac1ones de produccién. Atendiendo a este factor determinante,
el gran acontecimiento de la historia humana es la invencion de la propledad
privada. La tesis en el proceso dialéctico de la historia es la sociedad primitiva
anterior a la propiedad privada; la antitesis la sociedad de clases fundada

sobre la propiedad privada, que opone a los hombres en una lucha inevitable
y sin cuartel entre la clase explotadora de los propietarios; y la clase explo-
tada, de los proletanos y la sintesis serd una sociedad sin clases, cuyo
advenimiento pronostica Marx a través de una revolucién mundial del
proletanado que acabari con la propiedad privada de los medios de produc-
cién y por tanto, con la clase explotadora y con la explotacién del hombre
por el hombre, para inaugurar una era definitiva fundada en la propiedad
colectiva de esos medios de produccién y la consiguiente abolicién de las
clases sociales y del Estado.

En estos tres grandes sistemas pervive como fondo comin la creencia
en el progreso indefinido. Pero, cada uno de ellos la completa a su modo,
con el anuncio del ingreso de la humandiad entera a la etapa final de su
‘historia, no por obra de las luces, sino del Estado, en la concepc1on hegehana
de la sociedad en la concepcién comtiana o de la economia, en la concepcién
marxista. En todos los casos se trata de una edad perfecta, justa y feliz,
completamente conforme con los dictados de la razén humana, que, en Gltima
instancia viene a ser un paraiso en la tierra, es decir, un substituto raciona-
lista de la esperanza cristiana.

Aqui, mas bien que en su fundamentacién racional, reside la fuerza de
estos sistemas, que se presentan a si mismos como la culminacién de la
historia de la humanidad. Cada uno de esos sistemas identifica asi el desen-
lace de la historia con su propio triunfo. A la luz de esta esperanza, interpreta
el pasado como una preparaaon y el presente como ¢l umbral de esa edad
de oro, cuyo advenimiento es inminente y necesaria consecuencia de todo
lo sucedido hasta el momento. Mis atin, en nombre de este triunfo por venir,
cada uno de estos sistemas exige de los hombres una sumisién incondicional,
que viene a ser el substituto racionalista de la sumisién religiosa.

De esta suerte, el rechazo de la Revelacién divina en nombre de la razén
del siglo xvir desemboca en’ el siglo xix en la divinzacién del Estado por
el idealismo hegellano o de la sociedad por el positivismo comtiano o de la
materia y su expresion, el proletariado, por el materialismo marxista, a los
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que se proclama como salvadores sea de la esclavitud, sea de la ignorancia,
sea de la explotacién.

6. Relatvismo y colectvismo

El ocaso de estos grandes sistemas fue tan ripido como su fortuna.
Ninguno sobrevivié medio siglo a su fundador. Las causas de su desarrollo
son complejas. Desde mediados del siglo xvin hasta mediados del xx, la
creencia en el progreso indefinido de la humanidad y la esperanza en una
edad ideal, que sostienen las visiones optimistas de la historia, como sucesién
necesaria de etapas cada vez mas perfectas, parecieron confirmadas por la
experiencia. Muchas limitaciones espaciales desaparecieron ante el avance de
los medios de transporte, desde el motor a vapor y los ferrocarriles, hasta
la electricidad, la propulsién nuclear y la aviacion. Muchas limitaciones de
los medios de vida desaparecieron ante el avance del maquinismo, desde las
manufacturas, el comercio colonial y las grandes compafifas de comercio
hasta el empleo y material sintético, la produccién en serie y el comercio y
las finanzas mundiales. Muchas limitaciones de la salud corporal desapare-
cieron ante el avance de la medicina, desde la vacuna y la anestesia hasta
los rayos X y los antbiéticos. En fin, desaparecieron también muchas limi-
taciones en la informacién ante el avance de los medios de comunicacién,
desde la prensa y los periddicos, hasta el telégrafo y el teléfono, la radio
y la televisién. :

Sin embargo, no faltaban sintomas de inquietudes, sobre todo entre
los pueblos mis présperos y poderosos, que iban a la cabeza del avance
cientifico y técnico. Primero fue la miseria material del proletariado, luego
la miseria moral de la sociedad masificada. Los adelantos de la ciencia y
de la técnica parecian volverse contra el hombre mismo. Las naciones y los
hombres se hacian més ricos y poderosos, pero no por ello, mejores ni mas
felices. La vida se tornaba a menudo cada vez mis inhumana. Surgia una
cadena de dependencias y de condicionamientos: de la técnica, de la eco-
nomia, de los medios de informacién. Abundaban cada vez mas los medios
de vida, pero, en cambio, faltaban también cada vez mas, razones para vivir.

Esta situacién tuvo un trigico estallido en la primera mitad del siglo xx,
con las dos guerras mundiales de 1914-18 y de 1939-45, la depresion eco-
némica mundial de 1929, el surgimiento de los Estados totalitarios a partir
de 1917, el ocaso de los imperios coloniales y, en fin, la desaparicién de la
preponderancia mundial de Europa. Todo lo cual contribuyé a estimular
la revisién intelectual de los presupuestos del racionalismo. Ella fue, ademsis,
exigida por el avance de las ciencias experimentales, que la hizo cada vez
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mis consciente de sus propias limitaciones y por el renacer de la metafisica
en el curso del siglo xx.

Pero fueron sobre todo las catistrofes de la primera mitad del presente
siglo las que hicieron desvanecerse la creencia en el progreso indefinido y
la confianza en el advenimiento de una edad ideal, sobre la cual descansaban
los grandes sistemas de pensamiento racionalista del siglo x1x. Estos grandes
sistemas se disolvieron asi en el relativismo. El relativismo niega toda certeza

y s6lo deja lugar a la imposicién colectivista, como medio de mantener la
unidad social.

Con ello el racionalismo entré en una nueva fase. El colectivismo apa-
rece como la Gnica férmula capaz de mantener siquiera mecinicamente la
cohesién de una sociedad amenazada de disgregacion por la accién del rela-
tivismo que corroe los ideales comunes sobre los cuales reposaba su unidad
interna. La expresion mas clara de este colectivismo es el Estado totalitario,
fundado primero por Lenin en la Unién Soviética, emulado luego por Hitler
en su efimero Tercer Reich e impuesto tras la segunda guerra mundial en
los diversos Estados socialistas de Europa Oriental y del resto del mundo.

En el Estado totalitario, segtin la enérgica frase de uno de sus teéricos,
¢l ruso Wyschinski “las leyes son hechas para defender al Estado contra el
individuo y no a los individuos contra el Estado”. El totalitarismo supone,
pues, la conquista del Estado por una ideologia. Sélo de este modo es posible
levar del plano teérico y parcial al plano histérico y total, el viejo ideal
racionalista de transmutar el mundo real en un mundo ideal, conformado
segan los dictados de la razén humana. La razén se identifica historicamente
como una ideologia determinada y la realizacién del ideal racionalista se
traspone al plano social. De esta suerte, el totalitarismo acomete la empresa
de cambiar completamente, a partir del Estado, la sociedad establecida por
otra conformada segin los dictados de una ideologia. Lo cual, demas estd
decirlo, no puede hacerse sin violencia, sin imponer por la fuerza esa ideolo-
gia, empleando para ello todos los recursos de la técnica moderna: desde la
planificacién: de Gulag de Solzhenitsyn y la reclusién forzada en clinicas
psiquidtricas hasta los campos de concentracién y el exterminio masivo.

La ideologia oficial se convierte asi en el Estado totalitario en suprema
justificacién de la posicién y las actuaciones de la minoria gobernante den-
tro de la sociedad y de la posicién y las actuaciones del propio Estado dentro
del concierto mundial. En cuanto depositarios y portadores de esa ideologfa
oficial los gobernantes estin investidos de un poder incondicionado sobre
los gobernados y el Estado mismo de una misién que trasciende sus propios
limites para abarcar a toda la humanidad. Tal es, hasta ahora, el Glumo
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fruto del racionalismo. El colectivismo del Estado totalitario, viene a ser
una especie de substituto racionalista de la caridad cristiana.

El curso del pensamiento racionalista se entiende muy bien a partir de
la visién teologal del mundo que constituye histéricamente, aun a pesar
suyo, porque sélo con51gue alejarse de ella en la medlda en que se convierte
en substituto de la misma.

Asf los comienzos del racionalismo con la bisqueda de un nuevo criterio
de certeza y el revisionismo critico consiguiente a su aplicacién, correspon-
den a una prescindencia, al principio puramente metédica como en el caso
de Grocio y de Descartes, de la Fe como elemento de comprensién de las
realidades terrenas. Se busca substituir la vision teolégica, fundada en la
armonia y complementacién entre la razén y la Revelacién por una visién
racionalista, fundada exclusivamente en la razén, con independencia de la
Revelacién. Esta primera etapa culmina en el siglo xvin con la 1dea del
progreso indefinido de la humanidad por obra de la razén. Cobra asi una
creencia en el poder de la razdén que viene a ser un substltuto de la creencm
cristiana en el poder de Dios. :

Esta creencia prepara el transito hacm la segunda etapa del racmnahsmo
su apogeo con los grandes sistemas de pensamiento de Hegel Comte y
Marx en el siglo x1x. Dichos sistemas que se presentan a'si mismos como
anunuciadores del i ingreso de la humanidad en la etapa final de-su historia
—el Estado  germano-cristiano de Hegel, la edad positiva de Comte o
la sociedad sin clases de Marx— son un substituto de la esperanza cristiana
en una vida ultraterrena como razén de ser de la vida presente. :

Esta esperanza en el advenimiento de una edad ideal en la tierra con-
duce a la tercera etapa del racionalismo: la disolucién de los grandes sistemas
en el relativismo y en el colectivismo del siglo xx. El relativismo empuja
a cifrar la meta de la existencia humana en una mejora inmediata de las
condiciones de vida de cada uno o de la colectividad, de modo que la propia
suerte se vuelve insoportable, por el solo hecho de saberla superable, Cunde
asi el resentimiento contra la sociedad en general y un humanitarismo de
protesta y rebelién que enfrenta a los hombres entre si en el seno de su
propia patria. Como remedio se alza el Estado totalitario con su pretensién
de imponer desde arriba, por la fuerza, con los medios de la técnica contem-
porinea, a toda la poblacién la unidad de un modelo social concebido segin
los dictados de una ideologia. Este colectivismo impuesto al precio del
aplastamiento y exterminio de toda disidencia viene a ser una especie de
substituto racionalista de la unidad fundada en la caridad, esto es, en el
amor a Dios y al préjimo por Dios, que relativiza y supera todas las dife-
rencias terrenales entre los hombres.
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7. El racionalismo dentro de la Iglesia

No serfa completa la'exposicién de las proyecciones del racionalismo
moderno, si nos limitiramos a sus manifestaciones en el campo de lo profano.
Su accibén se deja sentir también, y con mucha fuerza, en el 4mbito de lo
sagrado, es decir, de la religién cristiana. Dentro de ella afecta no sélo al
estudio de las disciplinas eclesidsticas: la Sagrada Escritura, la sagrada teolo-
gia —dogmatica y moral— o los sagrados cinones, sino también, al culto y
a todas las demis manifestaciones de la vida religiosa.

Durante mucho tiempo el racionalismo encontré sus mayores adversa-
rios en la Iglesia. De hecho, sus principales sostenedores fueron autores aje-
nos a ella. Pero, a partir del siglo xix se rompe, en cierto modo, este foso
que separaba al racionalismo de Ja Iglesia. Surgen entre los propios catdlicos
sucesivos intentos de buscar una conciliacién entre la doctrina revelada de
que es depositaria la Iglesia y diversas formas de pensamiento racionalista.
En general, estos movimientos obedecen a un temor mis o menos explicito
de que la Iglesia se quede atris, vaya a la zaga de las corrientes de pensa-
miento dominante. ' '

El modernismo es, pues, un problema especificamente catélico. Es cierto
que se planteé también entre los protestantes y éstos influyeron en su.origen
y desarrollo, pero no lo es menos, que la cuestién se ventila fundamental-
mente dentro de la Iglesia y recae sobre su misién propia de transmitir la
Revelacién divina y conformar segtin ella las realidades humanas. Su rafz
tltima es un complejo de inferioridad frente a los avances del racionalismo
y de la descristianizacién, nacido de falta de Fe en la Revelacién misma
y en la misién de la Iglesia. Por eso, en lugar de promover, como siempre
lo habia hecho Ella, una adaptacién de los tiempos a la doctrina cristiana,
promueven una adaptacién de esa doctrina a los tiempos

Esta actitud que aflora al principio difusamente, cristaliza a fines del
siglo x1x en el modernismo. El modernismo representa la primera gran
irrupcién del racionalismo dentro de Ia Iglesia. Sus promotores se proponen
nada menos que reinterpretar a partir de las categorfas mentales racionalistas,

la naturaleza de la Iglesia y, en general, toda la doctrina cristiana: dogmas,
sacramentos y moral.

Esta reinterpretacién desemboca en una reduccién de todo elemento
sobrenatural a fenémeno explicable por la razén humana por causas pura-
mente naturales. Se disuelve asi la mismisima trascendencia de Dios frente
al m}lnflo dentro de la realidad inmanente del propio mundo. El origen
y .prmc1pio de toda religién, incluso del cristianismo, se pone en el hombre
mismo, en un sentimiento de su propia indigencia frente al mundoe, que
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anida en su subconsciente. En consecuencia, la Iglesia no es una institucién
fundada por Cristo, el Hijo de Dios hecho hombre, sino una emanacién de
la conciencia colectiva; los dogmas no contienen verdades inmutables, sino
que son meras formulaciones provisionales y, por tanto, esencialmente va-
riables, del sentimiento religioso; los sacramentos no confieren la gracia
que significan, sino son puros simbolos encaminados a despertar el senti-
miento religioso.

El modernismo fue denunciado y condenado por Pio x, en la enciclica
Pascendi de 1907. El mismo pontifice tomé enérgicas medidas para extir-
parlo de la Iglesia. Con ello consigui6 contenerlo por algin tiempo, pero al
cabo de medio siglo renacié con nuevo vigor.

Después de terminada la segunda guerra mundial recrudecié6 la tenta-
cién de acomodar la doctrina cristiana a la mentalidad mis o menos racio-
nalista de la época, en lugar de acomodar esta mentalidad a esa doctrina.
Ahora se parte de un entusiasmo optimista por un nuevo modelo de cris-
tianismo o de Iglesia, como entidad de origen y fines vagamente humani-
tarios, que en el fondo coincide con el trazado por el modernismo. Se deja
de ver en la Iglesia la salvaciéon del mundo para buscarse en el mundo una
pretendida salvacién para la Iglesia. Tal es el planteamiento fundamental
del neomodernismo.

En consonancia con él, sus promotores no abandonan la Iglesia, sino
que, por el contrario, permanecen en su seno para transformarla desde den-
tro. Esto se ve directamente facilitado por el clima de incertidumbre, sub-
versién y ambigiiedad doctrinal que siguié al Concilio Vaticano II (1962-
65) y que dio lugar a incontables abusos, hasta el punto de que Paulo vi
habl6 de una “autodestruccién” de la Iglesia. Se desatiende la predicacién
y al ensefianza religiosa para ocuparse de temas politicos, sociales o eco-
némicos. Se discuten los dogmas, se desacraliza el culto y la administracién
de los sacramentos y se relajan la moral y las costumbres.

Paralelamente se invierte entre los neomodernistas la valoracién del
marxismo. Ya no lo rechazan como intrinsecamente perverso por su ateis-
mo —enemigo y perseguidor de la Iglesia y de toda religién—, sino que,
paraddjicamente acuden a él, como salvacién para la Iglesia. Esta actitud
se explica en parte, porque al rechazar todo lo trascendente dentro de la
Iglesia, el neomodernismo experimenta la atraccién cada vez mas fuerte de ese
sucedineo de la Fe y la esperanza cristianas que ofrecen los grandes siste-
mas del pensamiento racionalista. De esta manera, el rechazo de la escato-
logia sobrenatural y trascendente del cristianismo, obra de Dios y situada
mas alld de este mundo y de la historia, desemboca ficilmente en su subs-
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titucién por la escatologia secularizada ¢ inmanente del marxismo, que pro-
mete una sociedad sin clases, realizada por el hombre en este mundo y den-
tro de la historia.

Tal es, por ejemplo, la raiz de la teologia de la liberacién que reinter-
preta la doctrina cristiana con las categorias politicas, sociales y econémicas
del marxismo. Su gran preocupacién es dar eficacia a la fe en los pueblos
cristianos de Hispanoamérica, pero no en el plano religioso, sino en el poli-
tico social. Con este fin acude al marxismo, que le brinda la posibilidad de
substituir lo trascendente del mensaje cristiano, por elementos inmanentes,
puramente histéricos.

Asi, la liberacién del pecado obrada por Cristo, que abarca a todos los
hombres y que se realiza a lo largo de todos los tiempos 2 través de la
Iglesia, se transmuta en liberacién de la pobreza material y de una preten-
dida opresién politica, que se refiere a los desposeidos y debe ser realizada
de una vez para siempre por el hombre, en la hora actual. Las promesas
evangélicas de vida eterna se trasponen al futuro histérico inmediato. Del
mismo modo, el pecado, como ofensa personal a Dios, se convierte en culpa
social frente al proletariado; 1a opcién preferencial por los pobres en lucha
de clases y la conversién y transformacién interior de cada hombre para
identificarse con Cristo, en compromiso revolucionario y cambio de estruc-
turas econdmicas y sociales.

Lo que ocurre con la teologia de la liberacién es similar a lo ocurrido
en épocas pasadas con otras teologias de ocasién. Todas ellas tienen mucho
en comin. En primer término, tienden a confinar la Fe dentro de un émbigq
cerrado y excluyente, segtin lo hicieron los gnésticos en la Antigiiedad y
lo hacen ahora quienes asumen la praxis de la lucha de clases como principio
teolégico. En segundo lugar, toman como vehiculo formas decadentes del
pensar filoséfico, como el platonismo a principios de nuestra era, el nomi-
nalismo de tercera generacién a fines del Medievo y el hegelianismo en la
turbia versién marxista, en la época contemporinea. Por otra parte, tienden
a.ocultar lo divino, lo teolégico y disolverlo en términos de antropologia,
compromiso politico y utopia.

En suma, al eliminar lo trascendente, el modernismo en sus diversas
formas elimina también la visidn teocéntrica del cristianismo y la substituye
por una visién antropocéntrica, en la que el hombre desligado de Dios no
puede ser sino un elemento mas dentro de la naturaleza, enteramente some-
tido a sus leyes.
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8. La tragedia del racionalismo -

Ahi parece estar el drama del racionalismo, dentro y fuera de la Iglesia.
No es posible disociar el mis ac4 del mis all4, sin que el hombre se convierta
en una insignificante parte del universo y se vea aplastado por los poderes,
ahora incontenibles del mas aca. Por eso, el intento racionalista de construir
un mundo sin Dios se vuelve inevitablemente contra el hombre. Su actitud
ante la realidad y sus métodos lo condenan a destruir lo mismo que se pro-
pone exaltar. Asi, paradégicamente, cada avance hacia la realizacién de sus
ideales sélo puede conseguirse al precio de sacrificar a los hombres reales
y concretos del presente, en aras de un hombre ideal y abstracto del futuro.

Por este camino medio planeta, bajo el totalitarismo marxista, se ha conver-
tldo en una circel.

Lo que ocurre, es que bajo el signo del racionalismo los mejores logros
de la ciencia y de la técnica se vuelven contra el hombre.

De poco le sirve al racionalismo su admiracién por las ciencias experi-
mentales y por la técnica, a las que exalta como artifices del progreso inde-
finido. Ellas pueden ciertamente mejorar las condiciones y los medios de
vida del hombre, pero no dar un sentido a su vida, darle razones para vivir.
Los métodos cientificos permiten descubrir €l porque y el como de muchas
cosas, pero no el sentido de ellas. El porqué y el cémo de muchas enfer-
medades, el porqué y el cémo de muchas ocupaciones humanas, el porqué
y el como de muchas cuestiones sociales, pero no el sentido de la enferme-
dad, del trabajo y de la sociedad. Por eso, el fuerte de la ciencia experi-
mental y de la técnica estd en el conocimiento y el dominio del mundo
exterior al hombre y su flaco en el conocimiento del hombre mismo y de
lo que conduce al dominio de si. De ahi que el racionalismo al confiar un
tanto ingenuamente en que el progreso resultard necesariamente del solo
avance de las ciencias experimentales y de la técnica, haga cada vez mis
dificil el autodominio del hombre y empuje, por el contrario, hacia la domi-
nacién de unos sobre otros, hacia la creacién de nuevas formas de opresion,

cada vez mis refinadas cientifica y técnicamente, como son las de los Estados
totalitarios.

De ahi que el pensamiento racionalista termine abocado a una serie de
antinomias: Razén y Revelacién, que llevan del revisionismo critico del
siglo xvinr al absolutismo de los grandes sistemas del siglo xx; Ciencia y
Creencia que llevan del defsmo dieciochesco al ateismo contemporineo;
Profano y Sagrado, que llevan de la aconfesionalidad en la centuria pasada
a la lucha contra toda religién en la centuria actual; Persona y Sociedad,

que llevan del individualismo del diecinueve al colectivismo del siglo xx; -

Libertad y Potestad, que llevan de la igualacién dieciochesca al totalitarismo
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.contemporineo; Derecho Natural y Derecho Positivo, que llevan del iusna-
turalismo racionalista en el siglo xvir al positivismo legal del siglo xx.

En la visién realista no se dan estas oposiciones porque la dignidad del
‘hombre estdi mis alld de toda disputa, tiene un fundamento teologal en la
analogia con la Trinidad de Personas en Dios. Ante Dios que es eterno no
hay anonimato, cada hombre es dnico, es alguien, capaz de honrarlo y de
ofenderlo racional y libremente, con deliberaciéon. En comparacién con esta
dignidad, las diferencias con otros hombres en este mundo temporal y tor-

nadizo, por grandes que parezcan son algo muy relativo, secundario, insig-
nificante.

Pero en la visidn teolégica esta dignidad del hombre es indisociable de
su indigencia frente a Dios: imagen de Dios y pecador. Cada hombre es
duefio de si en la medida en que es también tnico e irremplazable en su capa-
cidad de honrar u ofender deliberadamente a Dios. El protestantismo acen-
tuo la nocién de pecado y al oponerse a esta version deformada del
cristianismo el pensamiento racionalista ha buscado de diversas manerag
transponerla a la sociedad, encontrar un culpable del mal: desde la sociedad

fundada en las creencias y en las tradiciones patrias hasta la sociedad fundada
en la distincién de clases sociales.

9. Grandeza y miseria del racionalismo

Las directrices del pensamiento racionalista son fundamentalmente
divergentes. Cada nueva corriente se opone a la precedente. Los distintos
pensadores no concurren, por eso, a elaborar una visién comin del munde.
Antes bien, cada uno propone la propia. De ahi que a medida que se aleja
de su punto de partida el pensamiento racionalista se disgregue en una
serie de plantearmentos suceswos, dependlentes de los anteriores pero diso-
ciados entre si: cada vez mis sistematicos, mis globales y, por eso m1smo,
mis inconciliables, hasta disolverse en el relativismo.

Hay en esto un contraste con el pensamiento realista que fue advertido
ya en el siglo xvir por Leibniz (1646-1716)), quien lo calificé por ello
como phzlosophza perennis, en cuanto en ¢él la diversificacién de posiciones
contribuye a enriquecer y profundizar un acervo comtn. Entre los pensa-
dores racionalistas falta este nfcleo central de verdades fundamentales. En
atencién a ello el mismo Liebniz observé que, por lo general, sus plantea-
mientos valen mds por lo que afirman que por lo que rechazan. Esta
disgregacién del pensamiento racional culmina en el siglo xx, tras el ocaso
de los grandes sistemas del siglo x1x, en un relativismo. Este es sin duda,
uno de los factores de la disolucién del pensamiento racionalista.
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_ La significacién del racionalismo en la historia de Occidente es indu-
dable. En la hora de su reflujo es imposible desconocer su grandeza y su
miseria. Los poderes que la razén contribuyé a alzar en su intento de
conformar al mundo de acuerdo con sus solos dictados proclaman su grandeza.
A ella no pudo menos que ser sensible una multitud de talentos superiores
y por eso el racionalismo encontré tantos sostenedores. Pero, al mismo
tiempo, su propio abatimiento frente a esos poderes que ella contribuyé a
exaltar, proclaman la miseria de esta razén humana entregada a si misma.
Ante é] tampoco permanecieron indiferentes los mejores talentos y por eso
encontr6 el racionalismo tantos adversarios. A la postre, no hay razén
humana que prevalezca por su sola fuerza sobre los poderes que ella misma
eleva cuando sus representantes recusan toda autoridad superior a la de
ellos mismos.

Al disociar el mis acd del mas alla, lo terreno de lo divino, los pensa-
dores racionalistas renunciaron a toda posibilidad de invocar una instancia
superior frente a los poderes del aqui y del ahora y por tanto, no pudieron
sustraerse a una sumisién incondicionada ante esos poderes que ellos mismos
contribuyeron a exaltar. En este sentido, puede decirse que el racionaalismo
'ha obrado una verdadera Entlesselung der Urterwelt, un desencadenamiento
de las potencias inferiores del hombre —afin de dominar, de poseer, de
gozar— contra el espiritu.

No sin vacilaciones me he decidido a publicar estas piginas sobre el
racionalismo moderno. Debo advertir que en ellas se da a este término
una significacién amplia, mis amplia que la habitual en los libros de filosoffa
‘o historia de la filosofia. En él se comprende no sélo el idealismo en sus
.diversas formas, sino también, distintas corrientes empiristas. La razén de
ello me parece que queda clara en el texto. En Gltimo término,, todas estas
-directrices parten de una misma actitud de rechazo de la realidad tal como
es para substituirla por una realidad tal como los observadores mismos la
,reconstruyen mentalmente a partir de sus propios métodos, especulativos o
empiricos.

BernarpINO Bravo Lira

Academia Chilena de la Historia
Universidad de Chile
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" EL PENSAMIENTO POLITICO EN
ORIGENES DE ALEJANDRIA

ALEJANDRIA EN EL SIGLO II

Al margen de la posicién privilegiada de Alejandria, los egipcios pade-
cian una incapacidad natural para gobernarse a si mismos, consecuencia de
los diversos regimenes despéticos que los habfan gobernado (sus propias
dinastias verniculas, las extranjeras, los persas, y por fin los reyes Ptolomeos).
Un vicere era el responsable de la provincia directamente ante el emperador.

- El pais a su vez se dividia en ocho distritos y éstos en subdivisiones
menores.

Las condiciones econémico-sociales del Imperio Romano reposaban en
tltima instancia en el latifundio, el cual era cultivado, no siempre éptima-
‘mente por colonos o esclavos. Esta condicién no se cumplié en Eglpto, don-
de la clase campesina era libre y privilegiada, los latifundios inexistentes,
salvo las antiguas posesiones de los ptolomeos que se transformaron en pro-
_piedad imperial. Esclavos también casi no habia, y ademas de la agricultura
que hizo de Egipto el granero del Imperio, se desarrollaba en las urbes un
variado comercio e industrias como la del vidrio. Una flota especial transpor-
taba el trigo desde Egipto a los graneros imperiales.

Fuertes impuestos se cobraban a las colonias y a las provincias de los
7 . .y .« . . 71 1°
cuales no escapé Egipto. En compensacién la Administracién Pablica, aun
careciendo de algunas virtudes, era en general “justa y ordenada” como lo
atestigua Tertuliano. Una moral elistica imperaba en las ciudades, pero dis-
taba de ser una moral relajada o un caético libertinaje.

= Alejandria habia sido fundada por Alejandro el Grande en el afio 331
a.J.C. a orillas del Mediterrineo. Célebre en la Antigitedad por el Faro de
120 metros de altura que iluminaba su rada y construido bajo el reinado de
Prolomeo Filadelfo (285-246 a.J.C.). Fue este mismo rey quien tuviera la
iniciativa de propiciar una traduccién de las Escrituras Sagradas del hebreo
al griego, la cual fuera llevada a cabo por una comisién de setenta sabios,
de donde proviene ¢l nombre de la misma (Version de los LXX). Esta di-
nastia ptolemaica que comienza a gobernar en Egipto luego de la muerte
de Ale]andro y que perduraria hasta la anexién de Egipto al Imperlo Roma-
no en el afio 30 a.J.C. consolidarfa la helenizacién del pais, haciendo de
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Alejandrfa su capital. Alejandria fue la ciudad més culta del Imperio Ro-
mano.

Las tres universidades que albergaba: el Museum, el Serapeum y el
Sebastium, eran fundaciones reales de los Ptolomeos, atraian estudiantes de
todas partes y se estudiaban y admiraban la filosofia y la retérica griega.

Ademis, desde mucho tiempo atris, era Alejandria centro de erudicion
judia. Allf trabajaron Filén (20 a.].C. a2 50 d.A.].) y Josefo (37-100 d.]J.C.).
Se estima que los judios en todo Egipto segin una apreciacién del mismo
Fil6n llegaban al millén, y en Alejandria detentaban el poderio econémico.

Esto nos lleva a la conclusién de que se trataba de una verdadera “cosmé-
polis”, en la cual vivian numerosos cristianos, pero en menor cantidad que
los judios que constitufan una minorfa importantisima.

Los cristianos recibian ensefianza superior en la Escuela Catequistica, la
cual funcionaba a modo de Universidad, aunque no disponia de edificio pro-
pio, ni administracién ni fundacién sino que se trataba de un grupo de es-
tudio alrededor de un maestro en la propia casa de éste. Surgi6 espontinea-
mente, tomando caricter “oficial” con Pantano, un estoico convertido al
Cristianismo, continudndose con otros destacados maestros de los cuales
serian los mis insignes Clemente y Origenes.

Es Alejandria el lugar donde se encontrarian los filosofos paganos y
los cristianos. El ambiente universal de la ciudad y el caricter de sintesis
de los pensadores de Alejandria contribuirfan al hecho de surgir en ella 2
un nuevo tipo de caudillo cristiano ademés del martir: el apologista.

Egipto en general y Alejandria en especial gozaban de una amplia
libertad de ensefianza. Las persecuciones, salvo excepciones como la de

Diocleciano a comienzos del siglo 1v, fueron hasta la época que nos interesa
hechos aislados.

Vamos a pasar ahora a ver el panorama de la filosofia en los siglos 11 y e
de nuestra era, y su realidad en las escuelas y filésofos alejandrinos.

LA FiLosoFiA EN EL SIGLO 11

Tanto la Gltima parte del siglo n como la primera mitad del m, fue
una época de profunda revitalizacién de la Filosofia. Pero ello se operé
unido a una tendencia marcada a lo religioso y a lo ético. Con todo Alejan-
drfa se caracterizd por su poder de sintesis y a pesar de las corrientes de un
determinado estoicismo, neoplatonismo o gnosticismo, abundaron los sincre-
tismos exagerados (vgr. Apuleyo) y otros no tan notorios, pero todo maes-

- 78 —



tro mostré cierta tendencia a la mezcla, sobre todo por la proliferacién de
los “misterios” o cultos mistéricos que tanto influyeran en los pitagéricos y
que ya en la época del emperador Claudio levantaran tanta polémica en la
misma metrépoli romana.

La incidencia de los religiosos es tan grande que el mismo Plotino (270
d.J.C.) se consideraba a si mismo no tanto un filésofo como un maestro
religioso..

El misticismo oriental atrajo no pocas mentes privilegiadas y la India

y Persia con sus faquires, brahamanes y magos astrélogos se convirtieron en
un polo de atraccion de los buscadores de la verdad.

Las cuestiones que mds interesaban a la Filosofia eran la naturaleza de
Dios, el fin del mundo fisico y su relacién con el mundo espiritual, el origen
del mal y del alma humana y su eternidad.

Esta revivificacion fortalecié la oposicién de los paganos a la comunidad
cristiana, reformando los argumentos de pensadores anticristianos como
Celso, Filostrato, Numenio, Plotino y Porfirio, los cuales desde el paganismo
o el judaismo atacaron las creencias de los cristianos ridiculizindolas.

Los cristianos no sblo se defendieron sino que contraatacaron con éxito,
y aun su independencia del pensamiento corriente fue provechosa.

- Los estoicos: Dentro del panorama general de la época antes mencionada
el estoicismo era anticuado. Sus principales maestros, Epicteto, Séneca y
Marco Aurelio ya habfan muerto y con ellos el interés por sus doctrinas.
No obstante el estoicismo sera importante en el desarrollo del pensamiento y
de la filosofia cristiana.

Los estoicos a grandes rasgos partfan de una intima solidaridad del Uni-
verso considerado como una unidad. Creian en un orden natural inmutable
y en principios éticos universales. Algunos crefan en un Dios inmanente al
mundo y otros en un Dios externo al mismo, pero absoluto e impenetra-
ble, al cual se accede por la rectitud de vida. Si todo el Universo era soli-
dario, también debia serlo el género humano que formaba parte de él. Todos
ellos predicaban una fraternidad universal. En sintesis podriamos resumirlo
todo en dos palabras: universalismo ético.

Los primeros apologistas cristianos consideraron al estoicismo como una
gran penetraciéon del mundo pagano para el Cristianismo. San Justino mismo
se pronuncia por la santidad de Epitecto. El Cristianismo es para Justino, una
plenitud de verdad cuyos fragmentos eran ya conocidos por los filésofos pa-
ganos. Y esto se explicaba por la accién del Verbo presente en toda alma
humana desde el comienzo del mundo:
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Todos los principios justos que han descubierto los filésofos y los legisla-
dores los deben a lo que han contemplado parcialmente en el Verbo. Asf
la doctrina de Platén no es extrafia a la de Cristo, tampoco las de los
otros, estoicos, poetas, escritores. Pero cada cual sélo ha podido expresar
una verdad parcial (Apol., II, 10, 1-3).

Todo ello es posible porque el Verbo es la virtud del Padre, del

Creador del Universo, y no un producto de la razén humana (Apol., II,
10-4-5).,

Con esa dinamis (virtud) Justino se refiere a una accién sobrenatural de
la gracia y no a un simple ejercicio racional, pues el hombre histéricamente
pertenece al orden sobrenatural.

Clemente Alejandrino va mis lejos pues sostiene que hay una doble
preparacién al Evangelio, a los judios por la Ley y a los paganos por la
Filosofia. “Ha sido dada a los griegos mediante sus 4ngeles inferiores”. Pero
con el Cristo, es el propio Verbo, el rey de los ingeles, que hace brillar una
luz mas pura (Strom. VII, 2).

[ SO M I S

Respecto de los estoicos dice Salvatorelli, que es facil ver que el pensa-
miento cristiano asume una posicién mis radical. Pues Séneca afirma que
“el mundo es un tnico hogar para todos”. La reptblica universal no se opo-
ne sino que comprende a las particularidades como a esferas concéntricas,
Tertuliano, por el contrario asevera que “todo el mundo es una sola repi-
blica a la que ignoramos”.! Sin embargo este no es el pensamiento ni de la
totalidad cristiana, ni el de sus pensadores, ni el de Tertuliano en general,
porque para el Cristianismo la opcién no estaba en el plano de las sociedades
como mundiales o particulares sino en el plano de la sociedad terrestre y la
celeste como expondria Origenes claramente (allo sistema patridos).? Por
ello es falso por una parte que la Filosofia no daba una buena base para la
apreciacién de este fenémeno, pero por otra es cierto pues lo ignoraba. Con
todo no cabe ver las influencias por separado, pues aunque no faltara algin
filésofo como Numenio que dijera que Platén era Moisés hablando en griego,
las influencias se entremezclan, se funden en simbiosis y de tal manera se con-
funden en amalgama tan ajustada que sus limites se hacen dificiles de preci-
sar. Es lo que sucede a través del fenémeno de los gnosticos.

1 TerruriaNno (Apol., 38). Es claro en Origenes su no confrontacién de por si entre
el Estado y la Iglesia.

2 Onicenes, CONTRA CELSO, VIII - 75, Para Origenes se trata la diferencia entre
Estado e Iglesia como que esta se inserta en un “otro sistema de patria”, busca su ciu-
dadania en los cielos (cf. Op. cit. II, 5) en un total acuerdo con la Carta a Diogneto, de
autor desconocido de época patristica.
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La gNosis -

Es dentro de este conglomerado donde es posible ver la mayor reunién
de diversas corrientes filos6ficas y mistéricas. Hubo gnésticos paganos (Plu-
tarco), judios (Filén) y cristianos (Marcién, Basilides, Valentin y Ptolomeo).

Todos parten de la presuposicién de una dualidad en lo divino. Habria
un segundo Dios, imperfecto o demiurgo, a quien los ebionistas * identifica-
rian con el Dios cruel del Antiguo Testamento. El Dios bueno seria el reve-
lado por Jests el Maestro y Logos Universal.

Todo cuanto extravagante y mitico pudo haber en los misterios egip-

cios, caldeos, en contacto con la cibala hebrea y ciertas doctrinas griegas.
influyé en la gnosis.
) En lineas generales toda sustancia material y espiritual, buena y mala,
emana del “pleroma” —principio tnico—. Es decir, parte de un monismo
fundamental ontolégico. Pero considera malos la materia y los seres mate-
riales. Estas tienen una realidad aparente. Por ello la realidad divina es la tnica
realidad, lo que confirma su panteismo monista. El mal es una realidad posi-
tiva que deriva del mismo Absoluto. Tampoco el tiempo tendri valor y di-
vidiria a los seres humanos en espirituales, psiquicos y carnales, ensefiando
que los primeros ascenderian y descenderian ciclicamente en el periodo cés-
mico. Es el conocimiento (gnosis) en su autorrevelacién el que libera a los
espirituales haciéndolos “divinos”. El pleroma es el fin altimo del hombre
espiritual luego de ciclos necesarios de ascenso y descenso, alcanzando en él
un estado de cesacion.

Esencia del gnosticismo cristiano:

Parte como todo sistema gnéstico de un PRIMER PRINCIPIO, trascen-
dental, por sobre todo valor o idea, determinacién o distincién, se llama
Abismo, Padre, Silencio, etcétera.

De ese Abismo aparecen eones o emanaciones: el Pensamiento, la In-
teligencia, el Hombre primordial, siendo asf concebida la divinidad como una
Plenitud de virtualidades, un pleroma de eones.

El “y0” no es sino una emanacién tltima, chispa del Espiritu, un Pneu-
ma del Hombre Superior. El gnéstico toma conciencia de ello, residiendo

3 Ebionitas, o ebionistas (del hebreo: ebion = pobre) Celso habla de ellos y Origenes.
en su refutacién también (CONTRA CELSO 1II, 1 y V, 61). Por un lado son los judeo-
cristianos, y también las desviaciones sufridas por las cristiandades de Jerusalén en contacto
con el gnosticismo. Tenian sus propios libros sagrados.
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allf su salvacién. Ese es su despertar luego del ciclo de la caida y la ascen-
sién, por la sabidurfa regenerada de toda mezcla por el Salvador, concentra-
cién de todas las fuerzas del pleroma, que separa de ella todos los elementos
que le son extrafios para producir asi la gran restauracién. Los gnosticos
se salvan, los demas son aniquilados con el mal y la materia.

La gnosis cristiana proviene con toda seguridad de la hebrea. Firme es
el testimonio de Heggesipo y los padres apostdlicos que lucharon contra
herejia tan tremenda.

La Escuela de Plotino:

Plotino, pagano de Alejandria (204-270), helenizado, representa un
puente importantisimo entre la filosoffa griega (platonismo) y las ideas teo-
logicas orientales de Persia y la India.

Acompaiib al emperador Gordiano en su campafia contra los persas de
la cual apenas logré escapar con vida.* Debe buscarse la fuente de su pen-
samiento mas que en Medio Oriente, en la India, que habia ya fijado desde
hacia siglos su pensamiento en los Upanishad conservando su vitalidad. Ade-
mis existia en la misma Alejandria una colonia hindd en tiempo de Ammo-
mnio Sacas y de Plotino, colonia que ambos podrian sin dificultad alguna co-
nocer y frecuentar.

Plotino redne asi en un sistema propio el racionalismo griego con el
misticismo oriental en un sistema coherente y riguroso, constituyendo el
nicleo central del mismo la identidad del Ser Universal con el mismo ser

universal en cuanto residente en el alma humana. (Brahman-Atman, segin
los Upanishad).

La Escuela de Filén:

Los judios habfan operado (50 a.]J.C.) el contacto entre los griegos y el
mundo oriental. Su establecimiento en Egipto era de larga data, constituyen-

do alli colonias importantes no sélo en las urbes sino en el interior como la
de Elefantina.

Del primer naturalismo de la Filosofia griega y del trascendentalismo
del Dios biblico habia evoluciones que acabaron por unirse. Es Filén el mas
insigne de los pensadores hebreos pero no el tnico. Al lado de ¢l se encuen-
tran Eupolemo, Aristeo, Artapan y Demetrio.

4 Para una referencia mas amplia, puede consultarse la bibliografia sefialada bajo
los nn. 8 y 9 del indice respectivo.
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Sin embargo Fildn se aparta de la ortodoxia mosaica pues su Dios carece
de calidad, es Creador a través de Potencias intermediarias y su Logos divi-
sor, tan discutido, tiene un fuerte sentido cabalistico.

Segtin Brehier la influencia de los pitagéricos y de los cultos egipcios y
caldeos es enorme. La misma Creacién se ve reducida a una simple ordena-
cién al quitarle por objeto la materia.

Son evidentes los primeros pasos de una concepcion gnéstica judia.

ORIGENEs. - Sintesis biogrifica:

Naci6 en Alejandria en el afio 184, en el seno de una familia cristiana.
A los 17 afios vive en carne propia la experiencia del martirio, pues su propio
padre Leénidas, quien le ensefiara los rudimentos de la Escritura y lo iniciara
tan vigorosamente en la fe, fue decapitado en la persecucmn de Septimio Se-
vero, y sus bienes confiscados.

Siendo el mayor de seis hermanos debe procurar el sustento de su madre
y el de los hermanos menores. Asi se inicia, ganando su sustento, en la ense-
fianza de la gramatica a tan corta edad.

Un hecho fundamental, que en plena primera juventud o casi adoles-
cencia el obispo Demetrio lo ponga al frente de la Escuela Catequistica de
Alejandria, cambiaria totalmente su vida, ya por entonces sobria. Deja los
autores profanos y se dedica exclusivamente a los sagrados a la par que so-
mete su cuerpo a toda clase de privaciones para aligerarlo y permitir asi una
vida més plena del espiritu.

No obstante reconociendo que ignorar a Platén en su tiempo era como
no respirar el aire de la época, frecuenta las clases de Antonio Saccas, fun-
dador del neoplatonismo. Asi Platén se convirtié en el autor pagano prefe-
rido. Origenes habria yuxtapuesto paradéjicamente en si mismo un filésofo
griego, un ferviente cristiano a un celoso hombre de Iglesia.

Desterrado de 1a Iglesia de Alejandria por motivos disciplinarios de los
cuales no era plenamente culpable, se establece en Cesirea de Palestina,
irradiando intensamente, a pesar de su deposiciéon canénica, en el orden in-
telectual.

~ Maestro de vida y de doctrina, sus obras estimulan a los cristianos con-
denados a muerte, padeciendo él mismo, en el 250, bajo Decio, toda clase
de suplicios, de circel y de mortificacién, siendo liberado a la muerte del
emperador, a fines del 251, para morir en Tiro en el 253.

5 Crouzer, ORIGENE ET LA PHILOSOPHIE, Paris 1961, p. 11.
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~“A pesar de una vida tan atormentada por persecuciones e incompresio-
nes, es Origenes paradigna de moderacién. Asombré a paganos y cristianos
por su erudicién y por poderosa honradez intelectual. Luché denodadamente
con-las armas de la filosofia y de la ciencia biblica contra los paganos, los
]udxos y los herejes. Apologeta y exégeta mis que filésofo, su obra carece
de sistema; no desarrollé ordenadamente ni una filosofia, ni una antro-
pologia, ni una ciencia politica. Pero en sus concepciones es auténticamente
original, no copia sino que sblo recibe influencia de los estoicos, los pla-
ténicos y la filosofia griega en general. Su aplicacién y su asiduidad al -tra-
bajo intelectual carecia de limites. Pasaba las noches escribiendo y los dias
dictando clase. Se le atribuyen 6.000 obras, entre ellas los cincuenta vola-
menes de su Hexapla, seis versiones paralelas en hebreo y griego del Anti-
gio Testamento comentadas, la Exbortacion al Martirio y su famosa obra
Contra Celso. La obra apologética de Origenes fue Gnica y privilegiada
hasta la aparicién de la Civitas Dei de San Agustin. No puede negarse que
si- bien fue un fiel hijo de la Iglesia; fue extremadamente audaz y que llevo
la inteligencia a limites increibles, los cuales a veces paso.

Si bien la doctrina de Origenes adolece de errores dogmaticos, no po-
dria considerirselo “hereje” en el sentido estricto y profundo del término,
pues se trataba de cuestiones y temas no zanjados aiin por el Magisterio de
la Iglesia.® “Si esta vifia feraz tuviera algo para podar, el Padre celestial
lo habri podado con el martirio”, dijo San Agustin siglos después para re-
ferirse a San Cipriano, y lo mismo podria decirse de este hijo de mardr,
defensor ardiente de la Fe, confesor de la Fe ante los tormentos y maestro
de maestros y santos que con tanto amor lo recuerdan en sus escritos como
San Jerénimo y San Gregorio Taumaturgo. “Origenes nos ensefié a vene-
rar Unicamente a Dios y a sus santos profetas”, decia Gregorio.

En efecto, para su defensa del Cristianismo, Origenes incorporé cier-
tas ideas tomadas de la filosofia, pero que escapaban a la principal tradicién
de la Iglesia. Consideraba todas las almas preexistentes, creadas iguales y
eternas al mismo tiempo. El perfodo terrenal del hombre era una etapa de
purificacién y prueba para los espiritus celestiales que no habian hecho una
clara distincién y consecuentemente eleccién entre el Bien y el Mal. Y se
aventurd a opinar que finalmente se salvaran todos (Apokatdstasis panton).”

El Logos spermiticon o principio racional, parte activa del Logos dis-
tribuido en todas las formas y naciones, era la modalidad griega para enca-
rar la doctrina paulina del Derecho Natural para los apologistas del siglo 1.

6 De gran utilidad es la obra del Card. DaNieLou, ORIGENE, Paris, 1948.
7 H. U. von Bavrmazar, LE MYSTERE D'ORIGENE RScR 26 (1936) 514-562; 27
{1937) 38-64.
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De Justino a Clemente y de éste’a Origenies se insiste en ello. Peroesto
comporta el mismo peligro que el que combaten: falsear la realizacién
histérica del Reino de Dios. Para la gnosis, lo importante no era ni la En-
carnac16n, ni la Pasién, ni la Resurreccmn de Jesucristo, las cuales negaban,
sino el conocimiento del “mensaje” abstracto de autoredencién ética.

Las respuestas de los apologistas se darin también en un plano de abs-
traccién que otorgard involuntariamente concesiones al gnosticismo. Su con-
cepto de Dios era inatacable, pero el concepto de Creacion se esfuma ante
el dinamismo creador de lo eterno. Cristo aparecerfa més en su dimensién de
Maestro que en el de Rey de una Nueva Edad, perdiéndose por consiguien-
te, la explicacién del sentido de la Historia como evento tnico. Sin embargo,
a0n sus criticos coinciden en que Origenes y los Apologistas se mantienen
firmes en la fe que pretenden defender, quedando sblo imprecisas ciertas con-
clusiones derivadas de su concepciéon cosmolégica. Quizd todo se reduzca
a un simple juego de tictica dialéctica, pero a la postre, ese fue el terreno
donde debieron moverse estos apologlstas en el siglo 11, y desde el cual
edificaron todo un sistema educativo cristiano.

Dejando ya las generalidades, vamos a pasar a analizar los elementos de
pensamlento polmco en Origenes. Su influencia es constante y rec1b1da por
mis de un teérico politico del siglo xix.

Para el anilisis seguiremos aqui el esquema temdtico que nos brinda el
doctor G. Massart en su clisica obra, 8 lo cual no significa que compartamos
su contenido aunque su aporte es indudablemente valioso.

A. EvanceLio Y porfrica

Evangelio, es decir, “buen mensaje” o “buena noticia”, es la designa-
cién de los hechos de la vida y mensaje de Jests de Nazaret. Su historicidad
nos es confirmada por fuentes cristianas (los Evangelios, los apécrifos y di-
versos dgrafa recogidos tardfamente por el Corin), fuentes judfas (Flavio,
Josefo y el Talmud), y fuentes paganas (Suetonio, TAcito y Plinio el Jo-
ven). Cabe mencionar también entre las fuentes cristianas los diversos li-
bros canénicos que ademis de los evangelios integran el Nuevo Testamento.

Nacido aproximadamente en el afio 479 de la fundacién de Roma (unos
4 afios antes del computo tradicional segin estudios més recientes) en la
Palestina que hacfa unos 40 afios se habfa incorporado al Imperio Romano,
los detalles de su vida y doctrina nos son conocidos por los escritos de los

8 Las consideraciones de G. Massart (ver bibliografia) son seguidas en general, en
este pérrafo.
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evangelistas Mateo, Marcos, Lucas y~Juar:-Esos-refatosya-han-saperado las
diversas criticas sobre autenticidad e historicidad.

Jests desarrollé su ministerio fundamentalmente en la Galilea, al norte
de Palestina, en la costa de Siria y en Jerusalén, la capital de Judea, donde

fue crucificado, aproximadamente hacia el 780 de Roma, bajo el imperio
de Tiberio.

Max Weber ha sostenido que Jests, en el sentido espiritual, es la figura
mis revolucionaria de la humanidad. Su venida divide cronolégicamente la
historia y marca el comienzo de una nueva concepcién del mundo. Mucho
se ha dicho, sobre todo a partr del racionalismo filoséfico sobre Jests, par-
cializando su personalidad y su misién. Pero JesGs no fue un politico
(““...mi reino no es de este mundo”, Jn. 18, 36). Negar, sin embargo, las
connotaciones politicas que su mensaje ofrece seria temerario. La libertad
con la que procede a anunciar la buena nueva del Reino de Dios, restauran-
do su verdadero alcance a la Revelacion y extendiendo su llamado a la Sal-
vacién a todas las naciones predispuso a la Sinagoga en su contra. Los dis-
tintos partidos judios de la época adherian a la tesis del dogma nacional:
el Mesias es solo para Israel.

Jestis habia demostrado un interés especial por los oprimidos: los po-
bres, los enfermos, los posesos, los pecadores... El mensaje de Jesus se
dirige a todos los pueblos, a todo el mundo y cada hombre. Es preciso des-
tacar que Jess no levant6 las banderas de la revolucién contra las estruc-
turas y organizaciones e instituciones que conculcan la libertad del hombre,
pero tampoco ha querido apoyarlas. De hecho Jesas se interesa por una li-
bertad mucho més profunda: la libertad interior. De este modo el mensaje
cristiano tiene, para la liberacién del hombre, una fuerza verdaderamente
radical y al mismo tiempo contraria a cualquier ideologia. La salvacién .es
anunciada como entrega de Dios al hombre y la elevacion de éste a la par-
ticipacién de la vida divina. Y, por otra parte, el mensaje salvifico se dirige
al hombre en su totalidad y no como un refugio o alienacién de su situacién
social o histérica. El hombre cristiano es el que en su imitacion del Cruci-
ficado se hace libre y capaz de favorecer la libertad de los demis.® Se trata
de cambiar al hombre por Evangelio y no simplemente las estructuras. Ahi
radica la renovaci6én del Evangelio, en que Jesucristo nos reintegre la ver-
dadera imagen de Dios a cuya semejanza fuimos creados, dando lugar a
una conversién que comporta toda una renovacién o replanteo de los prin-
cipios de vida que alcanza no sélo al individuo sino a las instituciones y 2

9 Fr. Heneseacu, LA LIBERACION OPERADA POR CRISTO, Buenos Aires Apdes,
1975.
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toda la sociedad. Por ello es que Jestis no es un revolucionario vulgar pero
tampoco un apoyo para sistemas de opresion.

Jesucristo, aun en las exigencias del Sermén de la Montafia, la carta
magna del cristianismo, no desconoce las exigencias de la sociedad politica,
reconoce su legitimidad dentro de su propia esfera de competencia. Pero
aun ese poder que detenta, no es atributo propio de ella, sino que proviene
de Dios (Jn. 19, 11).

Cuando fariseos y herodianos confabulados lo interrogan sobre la k-
citud del tributo al César, Jesis, luego de ver la moneda romana con que
se hacia efectivo el mismo, proclama: “Dad al César lo que es del César, y
a Dios lo que es de Dios” (Mt. 22, 17-21; Mc. 12, 14-17; Le. 20, 22-25).
Con ello confirma que la autoridad temporal puede imponer tributos, sin
dejarse llevar por los fariseos a su propio terreno de enemigos del César ni
por los herodianos de colaboradores del César. Pero lo mas importante es
que por vez primera se reconoce la existencia de un doble 4mbito en la his-
toria del pensamiento politico: la comunidad politica (representada por Cé-
sar) y la comunidad religiosa (que pertenece a la intimidad del hombre y
tiende directamente a Dios). El mundo antiguo a través de sus monarquias
sagradas, la ciudad-estado griega (polis) y aun el estado romano (monar-
quia, reptiblica e imperio) regulaban toda la vida del individuo requiriendo
una obediencia total y absoluta, aun en lo religioso. Después de Jesucristo
frente al individuo no sélo se yergue el estado como entidad a la cual el
stbdito debe obediencia; sino el fin religioso institucionalizado en la comu-
nidad cristiana o iglesia. Por analogia se ha extendido el presente esquema
2 las demids congregaciones o comunidades no cristianas.

El Reino de Dios no es de este mundo. Ahora bien, ¢es la Iglesia el
reino de Dios? Salvo algunos extremismos aislados a nadie se le ocurrié ha-
cer coincidir Reino de Dios e Iglesia. Pero la Iglesia es el terreno propicio
para la difusién del Reino. En ella y por ella el Reino hunde sus raices, en
fa Iglesia como sacramento de Jesucristo, vale decir fuente de gracia.

Jests desplegd un esfuerzo prictico en la organizacién y educacién de
sus colaboradores mediatos e inmediatos y sus consecuencias se prolon-
gan hasta nosotros. Para sobrevivirlo, su obra necesitaba de instituciones
humanas.

Alrededor de Jests y llamado por él, se forjé una comunidad religiosa,
1a Iglesia, que obedecia a una serie de jerarquias y segufa sus propios ritos.
La Iglesia (gr. ecclesia = asamblea) designaba primeramente a las comu-
nidades locales cristianas presididas por un obispo (gr. episkopos = super-
intendente o vigilante). El cristiano llega asi a la conciencia histérica-po-
litica de la cristiandad, puesto que pertenece a un pueblo: el del Mesias,
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Jesucristo, que asume al resto reconociente de Israel y a los paganos con~
vocados a la Fe. Este pueblo por Israel, remonta sus raices a la misma crea-
cién del mundo. El caricter universalista del mensaje mesidnico llamaba a
todos, judios y paganos, a la salvacién, y a integrar el nuevo pueblo de
Dios. Ello se oponia, a pesar de que los fariseos solfan reclutar prosélitos,
a la rigida esperanza judia de un mesfas reinvindicatorio de los privilegios
de Israel, de su independencia y libertad. Aun entre los convertidos a la Fe
cristiana, habia una fuerte oposicién a una prédica indiscriminada del evan-
gelio sin pasar por la tradicién de Israel y sus ritos. Para ello el primer con-
cilio “ecuménico” de ]erusalen presidido por el apéstol Pedro abolié la
practica de la circuncisién y la distincién de alimentos en puros e impuros.
Con todo fue la destruccién de Jerusalén por los romanos, y el éxodo de
la comunidad cristiana a la Transjordania con el consiguiente paso del cetro
de la cristianidad de Jerusalén a Antioquia y de ésta a Roma y otras ciu-
dades rectoras del mundo imperial, que permiti6 la realizacién de la Iglesia
en el seno de las naciones como era mandato del mismo fundador (“Id, pues,
ensefiad a todas las naciones”, Mt. 28, 19). El mismo apéstol Pedro, con
su vida y su muerte, simbolizé este crecimiento de la Iglesia, de Jerusalén a
Antioquia, de Antioquia 2 Roma donde fue martirizado en la época de
Nerén.

La comunidad cristiana madre, la primera Iglesia de Jerusalén, vivi6 una
fuerte expectativa escatolégica. Aun las cristiandades del Asia Menor y de
Europa, parecian vivir con una tensién que reclamaba la inminente parusfa.
La consumacién de los tiempos parecfa muy préxima. La presentacion de
las realidades de este mundo, poder, riquezas, vinculos familiares, era efi-
mera y su apego a ellas, peligroso. Esta postura va cediendo luego de la
destruccién de Jerusalén y de la caida en la herejfa de los descendientes de
esos primeros cristianos. Los vicios y deficiencias del sistema son deslinda-
dos del poder mismo, se va descubriendo una afinidad entre los valores par-
cialmente positivos que albergaba el helenismo y se va viendo en el Impe-
rio un soporte providencial para facilitar la difusién del Evangelio. Los fi-
nes del estado y de la Iglesia dejan de verse como opuestos. Sélo algunas
voces como la de Tertuliano en el siglo 11 ¢ Hipélito en el siglo 1 per-
manecen en posiciones extremas, pero ellos no representan la voz de la Igle-
sia, no sélo por lo aislado de sus posiciones sino también por la herejia y el
cisma en que incurrieron respectivamente uno y otro.

La doctrina paulina del “cuerpo mistico” pondria el cimiento intelec-
tual mis poderoso para el reconocimiento del rol social de la cristiandad,
-y dejaria en evidencia, que nadie estd excluido de una vocacién a integrarlo,
judio o griego, libre o esclavo, varén o mujer, y este organismo peculiar
.—Ila Iglesia— no se contrapone a ningn estado. (Efesios 4, 10ss).
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" Asf el pueblo del ‘Mesias conforrdarfa con éste como cabeza, il Cristo
total siendo el amor ¢l vinculo social. Toda la Iglesm conforma asi el Cuer-
o Mistico de Cristo, y sus distintos oficios jerirquicos reciben de la Cabeza,
Jesucristo, su fuerza y vitalidad. La milicia cristiana, pues, no es lucha con-
tra un imperio terrenal sino contra “los principados, contra las potestades,
-~contra los dominadores de este mundo tenebroso, contra los espiritus malos
de los aires” (Ef. 6, 12 ss.). La lucha es en el 4mbito del espirtu.

Esta igualdad en el seno del nuevo pueblo de Dios, la nece51dad del
trabajo, la dignidad de la mujer y de la familia, la exclusién de toda forma
«de idolatria y de sectarismo fueron informando la conciencia de la propia
‘importancia en la gestacién de un mundo nuevo a partir. del antiguo.

Para Orlgenes y los apologistas, el problema se presenta con sus pro-
‘pias caracterfsticas. La relacién que precede ha servido para introducirnos
-en el tema espec1f1co.

Aunque los est01cos, a pesar de su teoria de la existencia de una repd-
*blica universal, vefan dificil la participacién en la gestién de la cosa plblica
sin desmedro de la vida virtuosa en razén de la maldad de los tiempos, esa
‘incompatibilidad surge por razones de hecho. Esa posicién llega con Ter-
tuliano 2 un extremo que perfila esa incompatibilidad como esencial y no
-simplemente accidental. “...Nec ulla magis res aliena, quam publica”
(Apol. 38) sostiene Tertuliano con una rigurosidad que ni Epicteto hu-
"biera osado sostener. Pero esa frase no es representativa ni del pensamiento
‘total de Tertuliano ni menos atin del pensamiento cristiano en general.

Para los estoicos la replblica universal incluia los estados singulares, y
-se realizaba en el orden de la naturaleza. Para Tertuliano esa realizaciéon po-
litica le debe ser al cristiano totalmente extrafia. Para el cristianismo, la dis-
“tincién, mds que la oposicién entre ambos sistemas debe hacerse entre la
-sociedad terrestre y la celeste, es decir el Reino de Dios, y no entre la re-
"pliblica universal y las repablicas singulares. En esa linea de distincién que
‘va desde ¢l Pastor de Hermas y la Carta a Diogneto es que se desenvuelve
‘la tesis de los apologistas y en especial de Origenes. Los cristianos no habi-
-tan ciudades propias sino que habitan en comin con los demis sus ciudades.
“Toda ciudad extranjera puede ser para ellos patria y toda patria les es ajena.
Viven en la tierra pero son ciudadanos del cielo. Es Orlgenes en Contra
Celso (VIL 75) que nos habla de una organizacién patria diferente “allo
-sistema patridos” que en toda ciudad estd fundada por la Palabra de Dios
(Ibid. 41). No se trata de sistemas locales girando sobre un eje universal o
~contrapuesto entre si, sino “otra organizacién patria”.

Para Origenes no sélo los clérigos, sino todo cristiano deberfa abstenerse
«de contaminarse en la gestién de los negocios piliblicos. Jesucristo prohibié
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a sus discipulos matar y ejercer violencia alguna contra cualquiera. Res-
pecto de la magistratura y la milicia, como veremos oportunamerite en
detalle, la posicion de Origenes difiere de la de Tertuliano. Los cristianos
no deben inmiscuirse en asuntos ptblicos pues deben empefiarse en ejercer
esas cargas dentro de la comunidad. La milicia trae aparejado el peligro de
la idolatria ademis del peligro del homicidio.

Para el pensamiento estoico era dificil ser filésofo y politico al mismo
tiempo por razones de hecho (la perversidad de los tiempos). Para el cris-
tianismo la incompatibilidad era teérica. Estado y vida cristiana formabarr
no dos esferas distintas, dificiles de hacer coincidir, sino dos mundos con-
trapuestos y excluyentes.

Para Tertuliano ¢ Hipolito el siglo es el eén presente dominado por
los demonios. Las magistraturas estatales forman un todo con ese eén. El
Imperio Romano es el imperio de Satanis. El pueblo romano milita bajo
las 6rdenes de Satin, rey de este mundo, y el pueblo cristiano bajo las 6r-
denes de Jesucristo, el Rey Celestial. Hipdlito, contradictoriamente, afsla
la cristiandad como un estado, una sociedad, un reino aparte, contrapueste
al estado terreno, es decir al romano. :

La comunidad cristiana viene a encontrarse sobre el mismo plano que
el estado y contrapuesto a él. No es del futuro sino del presente. Esti cons-
tituido en cada ciudad. La organlzacmn social cristiana, la Iglesia constituye:
este otro sistema, con sus magistraturas, su ley, y es concebida como uns
milicia bajo su propio general, emperador y rey: Jesucristo. (Tert. De
orat. 29; Cip. cap. 15, 1).

La concepcién del cristianismo como formando un estado aparte com—
pleta esta concepcién de incompatibilidad entre vida pablica y vida cris-
tiana. No sélo el estado cristiano se opone al otro sino que lo excluye total-
mente. Todo esto es tributario del espiritu helenistico. Por el contrario el
espiritu sirfaco, incluyendo elementos del profetismo neumitico del Asia
Menor, cabalgando sobre los movimientos heréticos de Marcién y Montano
harin coincidir Iglesia y poder politico. El espiritu sirfaco, desde los ebio-
nistas hasta el Islam y pasando por toda una serie de sectas y bandos inter-
medios, es ficil y plenamente reconocible como corriente politico religiosa.
Su nicleo radica en el quiliasmo, el reino milenario sobre la tierra y um
mesianismo politico. El concepto de Dios es mondrquico y despético. Do-
mina un rigido monoteismo que atribuye a Dios una potestad absoluta y
unitaria. Un dios nuevo debe ser anunciado por un profeta. Desde Simén
Mago, todos los fundadores de sectas han pretendido apoyar su nmnsa)e
no tanto en el Espiritu sino en las artes migicas.
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Con Menandro, Cerdén y Marcién se dan sincretismos entre ambas
concepciones, 1a helenista y la siriaca. Marcién (circa 140) predica una edad
completamente nueva, donde la ascesis debe primar por sobre las relajacio-
nes de una Iglesia que se pretende establecida en este mundo. Su rechazo in-
clusive del Antiguo Testamento y del matrimonio alertaron a la comunidad
ecuménica sobre el peligro de esta herejia.

Montano (circa 155) heredero de los voceros de Corinto por el afio 90,
los cuales motivaron la intervencién de Clemente de Roma, se adjudica para
si el beneficio de una revelacién personal privada, predicando una realeza
religiosa trascendente en el presente inmediato. Basado en una mistica irra-
cional al extremo, aparece perfilada por primera vez la tipologia de la sec-
ta cristiana.

No obstante toda esta marafia de variaciones, muchas de ellas herét-
cas por defecto o por exceso, la vida de la comunidad cristiana se cefifa a
una serie de condiciones, las cuales regian ya desde la admisién al catecu-
menado. Esas condiciones expresan la temperatura media de la vida de la
Iglesia en el periodo que le tocé vivir y actuar a Origenes. Nos vienen
transmitidas por Hipdlito en su Traditio Apostélica. No se trataria de
una creacion del ingenio de Hipdlito, sino mds bien de una descripcion de
la vida de las comunidades cristianas en el siglo 1 y m. Con gran probabi-
lidad haya surgido esa instruccién en Alejandria. Su versién original griega
se ha perdido y sélo queda la versién latina de Hipolito, lo-que demostraria
su uso incluso por la Iglesia de Roma. En ella, se enumeran una serie de
oficios y profesiones repudiables:

Inquiretur autem de operibus et occupationibus eorum qui adducuntur
ut instruantur, in quo sint. Si quis est “pornobosjos” vel qui nutrit me-
retrices... si quis est sculptor vel pictor, doceantur ne faciant idola. ..
si quis est scenicus vel qui facit demonstrationem in theatro... vel cesset
vel reiciatur... (Traditio Apostolica de Hipélito de Roma, 16).

La altura moral de 1a comunidad cristiana se evidencia por los oficios
no permitidos. Proxenetas, empleados de burdel, escultores y pintores de
idolos, actores y todo tipo de artistas de teatro. Para ingresar al catecume-
nado hay que abandonar el oficio. Sigue la instruccién:

Qui docet pueros, bonum est ut cesset; si non habet artem, permittatur
ei... Auriga similiter qui certat et vadit ad agonem... qui est gladiator
vel docet eos qui sunt inter gladiatores pugnare, vel venator qui est in
venatione, vel publicus qui est in gladiatoria... qui est sacerdos idolorum,
vel custos idolorum. .. vel cesset vel reiciatur (Trad. Ap. de Hip.).

Aqui se enuncian algunas profesiones u oficios que podrian encerrar
Ppeligro como el magisterio, ya que se deben emplear autores paganos. No
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obstante si no hay otro modo de vida se autoriza a seguir ejerciéndolo. Los
sacerdotes paganos y cuidadores de templos paganos deben abandonar el
oficio. Ningtn nivel de transaccién hay tampoco para los juegos circences,
sean los mismos gladiadores o pugiles, los entrenadores, los conductores de
los carros, quienes deben abandonar el oficio. Tampoco se admite participar-
de ellos como espectador. Prosigue la misma instruccién:

Miles qui est in potestate non occidet hominem. Si iubetur, non exequetur-
rem, neque faciet juramentum. Si autem non vult, reiciatur. Qui habet
potestatem gladii, vel magistratus civitatis qui induitur purpura, vel ces--
set vel reiciatur. Cathechumenus vel fidelis qui volunt fieri milites rei-
ciatntur, quia contempserunt deum. .. (7rad., Ap. Hip. 16).

La vida militar, sea como oficial o como subalterno queda vedada al’
cristiano. Queda prohibido el juramento por razones de connotaciones pa-
ganas. El ejercicio de maglstraturas civiles es también enumerado entre las.
proh1b1c1ones. El ejercicio de cualquiera de estos oficios o cargas excluldo
para el cristiano, sea catecimeno o fiel ya integrado a la vida eclesial por-
el bautismo, Una suerte de excomunién es lanzada sobre los fieles que se-
dedlquen a estos oficios. Concluye Ia instruccién repudiando la condicién:
de prostituta, pederasta, invertido y todo aquello que ni conviene decu'
como opuesto a la moral cristiana practicada por la crlstlandad

Todo esto nos muestra la vida de una comunidad nada permlslva es--
tricta' mas que rigorista. Probablemente los usos de la Iglesia en Ale]andrla,u
el 4mbito de Origenes y el marco de referencia donde naci6 y creci6 y
estrené su bautismo de responsabilidades dentro de la comunidad.

Pasaremos ahora a la consideracién de la moral en Origenes y su cotejo-
con otros autores de¢ su tiempo o inmediatamente anterior o posterior.

B. MoraL rRiGUROSA

Segtin un esquema gndstico de pensamiento, Cristo seria un e6n celes--
te, intermediario entre el espiritu y la materia, perteneciente al espiritu y-
penetrando aparentemente la materia. Su aparicion como Maestro es ya la:
redencién. La redencion viene comprendida como una autorealizacién-
ética.

Estas construcciones metafisicas de elevada espiritualidad permanecen-
en un terreno abstracto, sin apoyo concreto en la comunidad cristiana. Son:
abstracciones helenisticas de las que los apologistas no pudieron prescindir..
Ya Justino y Clemente con sus elaboraciones metafisicas redujeron la doc--
trina paulina de la ley moral natural en una construccién metafisica hele--
nistica, pero como vehiculo para insertar la espiritualidad griega en el cris—
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tianismo. El peligro radica en considerar que basta un moralismo abstracto
como significado de la religion.

La idea del Reino se inserta en un orden cosmolégico ético de movi-
miento de los espiritus. Se combinan admirablemente el idealismo platénico
y el orden ético de San Pablo. En esa realidad mévil, mudable, de proceso
&tico-espiritual, idealistico de caida y purificacién de los espiritus, desde
los de los angeles y arcangeles, pasando los de los tres tipos de hombres,
por el de Satin hasta los espiritus del sol, 1a luna y las estrellas, la materia
es sblo encarnacién mas o menos fina del grado de vida ética que le aporta
el espfritu.

Origenes sostiene que Dios es inmutable y su absoluta, necesaria li~
bertad y espiritualidad. Su concepcién filoséfica de Dios es inatacable, pe-
ro no expresa el concepto del Dios vivo de la Escritura, documento espiri-
tual colocado junto a la Metafisica. Se diluye el sentido de religion positiva.
Toda esta problemitica se explayard en los capitulos siguientes acerca de
la ley y del estado.

Bastenos recapitular que la teoria del eterno retorno clisico era trans-
formada en un proceso espiritual-ético. Esta concepcién de Origenes por
otro lado, es el marco de la realizacién del crlstmno a través de normas mo-
ralés que se circunscribirin dentro de un esqucma riguroso pero no rigo-
rista, donde el amor se constltuye en el vinculo social por excelencia.

Esa comumdad cristiana que vivia una elevada pauta de conducta mo-
ral en sus miembros; sirvié indudablemente de soporte a muchas consxde-
raciones del alejandrino. El “;Mirad cémo se aman!” con que los paganos
reconocian a los cristianos no pasé desapercibido para él. Y esa realidad, y
Dios como vértice de Bondad, influyeron en su concepcion de la ética cris-
tiana, que, a pesar del quietismo que pudiera desprenderse en una primera
lectura apresurada de su cosmologia, apremian al cristiano a una realizacién
personal por conductas concretas.

La consideracién del amor como vinculo social por excelencia lo tene-~
mos expresado no sélo en su famosa obra Contra Celso, la mas rica en te-
mitica y materia de politica sino también en diversos opusculos. El Reino
de Dios requiere colaboracién por parte del fiel que debe apartar toda accién
pecaminosa:

Por consiguiente si queremos que Dios reine en nosotros, procuremos que
de ningiin modo contintie el pecado reinando en nuestro cuerpo mortal,
antes bien, mortifiquemos las pasiones de nuestro hombre terrenal y fruc-
tifiquemos por el Espiritu; de este modo Dios se paseard por nuestro in-
terior como por un paraiso espiritual y reinard en nosotros él solo com
su Cristo... (Opusculo sobre la oracicn, Cap. 25; PG 11, 495:499).
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Esa acci6n del Espiritu cura y eleva una naturaleza que es obra de Dios
y fue deteriorada por el pecado. Dios no es el autor del mal:

Y es asi que toda creatura de Dios es buené, y nada debe reprobarse con
tal de que se tome con hacimiento de gracias, pues se ‘santifica por la
palabras de Dios y la oracién (Contra Celso, 8-32).

El amor a Dios y al préjimo, tal como Jesls nos ensefié son la moda-
Yidad del vinculo social.

Ni el sabio ni €l cristiano hacen dafio a nadie. Pero por sobre los ejem-
plos de heroica virtud de los antiguos, de Licurgo el legislador, de los lace-
demonios y de Zen6n de Citio, que soportaron y practicaron la persuacién
contra sus agresores, mucho mis los cristianos que se han configurado se-
gun la ensefianza de Jess y entienden su palabra:

Amad a vuestros enemigos y orad por los que os maltratan... (Contra
Celso, 8-35).

Y también:

La verdad, empero, s6lo puede estar en los que han demostrado la sin-
ceridad de su adhesién a Jestis afrontando tode sufrimiento imaginable
por amor de su doctrina (Obr. cit. 2, 10).

Ese amor a Dios por sobre todas las cosas debe llevar al fiel hasta las
Gltimas consecuencias: dar la vida a ejemplo de Jesucristo que entregé su
vida por nosotros.

Si hemos pasado de la muerte a la vida, al pasar de la incredulidad a
la fe, no debemos extrafiarnos de que el mundo nos aborrezca. Todo
aquel que no ha dado este paso de la muerte a la vida, sine que perma-
nece en la muerte, es incapaz de amar a los que han pasado de la casa
tenebrosa de la muerte, por asi decirlo, a los edificios de la luz de la vida,
hechos de piedras vivas.

Jesiis dio su vida por nosotros, y por eso mosotros debemos dar la
nuestra, no digo totalmente por él, sino por nosotros mismos, y pienso
que por aquellos a quienes nuestro martirio sera motivo de edificacién
(Orig. Ezhortacién al martirio. Num, 41-42, PG, 618-619).

Al igual que Tertuliano en su Apologia contra gentiles, Origenes en
Contra Celso, va analizando las elevadas conductas morales que practican
los cristianos. No se trata solamente del “salva tu alma” en relacion con
la mixima estoica “tu mismo te bastas”, sino la prictica de una conducta
moral orientada a la solidaridad universal, que dejando a salvo el fin per-
sonal, excluye al individualismo egocéntrico. Ello determina una finalidad
al acto que lo orienta al bien pasando por el otro. El vinculo social que po-
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sibilita ese “unum ad alterum” es el conocimiento y ¢l amor. Tanto en Ori-
genes como mucho mis tarde en Santo Tomis prevalece una gran confian-
za en la naturaleza, creada por Dios y marcada por su sello.

Ese amor, eje de la vida social, admite una serie de graduaciones, a saber:

1 — A Dios por sobre todas las cosas
2 — Al préjimo como a uno mismo
3 — A los enemigos

4 — Como Cristo nos amé

es decir que la prioridad sin reservas es por el Creador. Prioridad in-
condicionada y total. Sella la relacién de la creatura con su Creador. En
un segundo orden, en la relacion con el préjimo, se establece una medida
universal y bisica: como a uno mismo. Nadie se desprecia a si mismo, salvo
que esté mentalmente alterado. Esa base estd fundamentada en una justicia
que no es solamente humana. El préjimo mo esti limitado a la propia na-
cién o grupo. El préjimo puede ser cualquiera, aun el enemigo. Como en
germen de llamado a una realizacién superior en el amor, permanece el
amor heroico cuya vertiente esta en Jesucristo, quien dio la vida por noso-
tros. El amar como El nos amé, hasta el extremo, es una aspiracién que
como se sefiala en su Exortacion al martirio, no debe escapar a ningan cris-
tano. As{ sistematiza el amor, vinculo social por excelencia el padre ale-
jandrino. :

Nada hay de novedoso para nosotros, a diecinueve siglos de su obra.
Pero la sistematizacién de esos principios evangélicos en obras de divulga-
cion académica de alto nivel como las ensayadas por los apologistas, para
su- época fue mas que novedoso, explosivo. Sobre todo la universalidad del
amor al préjimo, a los enemigos y la donacién gozosa de la propia vida.

Para Origenes, esta sistematizacién parte de la realidad y esa realidad
es la prictica de la Iglesia que él conoce, la Iglesia de los mArtires, la de
su padre Lednidas, la de su propia vida de una ascesis profunda. La Fe en
Cristo de la cual se nutria esa Iglesia, cristalizaba en esa elevada moral. Y
pensaba que la observancia amorosa de la ley de Cristo, podria hacer posi-
ble la coercién por el amor. La comunidad cristiana y el e¢jemplo de las
conductas de sus integrantes deberia ser fermento para ese “otro sistema”
anticipo del Reino.

C. REVELACION Y FILOSOFia

Habiamos visto que los apologistas se habian movido en un terreno de
abstracciones del cual no habian podido perfectamente salir. Es decir que
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aungue la Escritura 'sea puesta como documento espiritual juntamerite
con la Metafisica, los limites del pensamiento griego habian reducido a Cris-
to esencialmente al Maestro de judios, paganos y cristianos; el eén celeste
cuya aparicion es ya el comienzo de la Redencién. Por la doctrina del
Logos spermaticon, en la que un moralismo abstracto y riguroso lo acom-
pafia, Cristo no apareceria claramente como el Rey de una nueva .edad,
falseAndose la realizacién histérica del Reino de Dios.

El tempo del Hombre, que entre la caida y el juicio final, pasando
por la Pascua de Cristo, ofrece a su vez en la duracién el'eje de toda me-
ditacién, quedarfa desplazado. Esta problematlca importantisima pero de
alcance limitado en la vida de la Iglesia, irrumpe oficialmente en el Conci-
lio de Nicea (325) cuando Atanasio de Alejandria formula en su “Simbo-
1o” o doctrina, €l dogma trinitario, empleando la terminologfa del Logos
ya sefialada, a partr de donde la especulacién y la controversia a gran
escala dan cabida a estas especulac1ones, que por lo dicho, hasta entonces
eran materia de controversia y apologética para ciertos sectores.

Por otra parte las doctrinas peligrosas con que Marcién y Montano
infectaban la- Iglésia ya no reducian su influencia como los ebionitas, Me-
nandro o Cerdén a pequefios grupos sino a gran escala también, acentuan-
do la expectatlva de una Parusia i inminente y una ascesis intensa como pre-
paracion a ella, y las manifestaciones del espiritu sirfaco a través de dichos
sincretismos en que la nueva edad era entendida en un sentido terrenal, nos
hace pensar que en esa época de definiciones la fijacién de-un punto medio,
no de equilibrio politico sino de determinacién de la ortodoxia, recabd la
colaboracién del ingenio de los mis preclaros pensadores cristianos.

En Origenes queda nitidamente diferenciado el Reino de Dios, no s6-
1o de los reinos de este mundo sino del poder temporal:

Si como dice nuestro Sefior y Salvador, el reino de Dios no ha de venir
espectacularmente, ni dirdn: Vedlo aqui o vedlo alli’, sino que el reino
de Dios estd dentro de nosotros, pues cerca estd la palabra, en nuestra
boca y en nuestro corazén, sin duda cuando pedimos que venga el reino
de Dios lo que pedimos es que este reino de Dios, que estd dentro de
nosotros, salga afuera, produzca frutos y se vaya perfeccionando. Efec-
tivamente, Dios reina ya en cada uno de los santos, ya que estos se so-
meten a su ley espiritual, y as{ Dios habita en ellos como en una ciudad
bien gobernada. En el alma perfecta estd presente el Padre y Cristo rei-
na en ella junto con el Padre, de acuerdo con aquellas palabras del Evan-
gelio: “Vendremos a fijar en él nuestra morada”.,

Este reino de Dios que estd dentro de nosotros llegard, con nuestra
cooperacién, a su plena perfeccién cuando se realice lo que dice el Apds-
tol, esto es, cuando Cristo, una vez sometidos a él todos sus enemigos,
entregue el reino a Dios Padre, para que Dios sea todo en todos.: Por
esto, rogando incesantemente con aquella actitud interior que se hace
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: divina por la accién del Verbo, dignmanuu:ro Padre que estd en los
. cielbs: Santificado sea tu nombre, venga tu reino (Orfcrnes, Opisculo
. sobre la oracién, Cap. 25; PG 11, 495-499).

También al refutar a Celso que se burlaba de la doctrina de la Resu-
rreccién final, en los nn. 14, 15, 16, 17.y 18 del libro Quinto de Comtra
Celso al identificar Origenes la plenitud del Reino de Dios con la trans-
formacién final y la glorificacién a imagen de Cristo Glorioso los cuerpos
de los justos, postergando la transformacién para el futuro, valga la redun-
dancia y distinguiéndola del tiempo presente:

Y asi, cuando lo corruptible se hubiere vestido de incorruptibilidad y
lo mortal de inmortalidad, se cumplird lo que de antiguo fue predicho
por los profetas: se le arrebatard a la muerte la victoria, por la que nos
vencid y sujeté a su imperio, y se le arrancaré el aguijén, por el que pun-

. za al alma que no estd por dondequiera defendida, y le inflige las he-
ridas del pecado (Contra Celso, 8-19).

- Las fiestas cristianas, Pascua y Pentecostcs, son un memorial dc ese
triunfo de Jesucristo y una preparacién para la propia transformacién el
diade la Parusfa:

La muchedumbre, empero, de los. que parecen creer y no han llegado a

esa dignidad, al no querer o no poder celebrar asi todos los dias, necesita,

) a modo de recuerdo, de ejemplos sensibles si no se quiere que de todo

FEEN : punto se diluya... la vida conforme al Verbo divino no consiste en
fiesta parcial, sino entera y no interrumpida (Ob. cit. 8-22, 23).

La necesidad de la Revelacion y el rol de la Escritura es en Origenes
fundamental. El tiempo presente es el escenario de una lucha por el Reino.
La identificaciéon con Jesucristo por la Fe y la vida de la Iglesia con sus
ritos y observancias morales coronari con el goce de la fiesta imperecedera
el dia del Sefior (luego de la Parusia y el Juicio Universal).

Con respecto a la Filosofia, tanto la escuela alejandrina como €l mismo
Origenes valoraron a la misma como preparacién del mundo pagano a la
venida de Cristo. Las semillas de conocimiento que por el Logos se habian
esparcido por todo el universo (doctrina del Logos spe'rmancon) recogidas
por la Filosoffa, contribuyeron a que de esa manera el paganismo no care-
ciera de alguna manera de preparacién a la venida del Mesias. Ni la religién
misma (la religién cristiana) podria segtin dice de Origenes, San Gregorio
“Taumaturgo, su discipulo, en el Discurso de acciéon de gracias dirigido a
‘Origenes, pirrafo VI: “en absoluto practicarla, el que no haya cultivado
1a filosofia’

Por orta parte el mismo Origenes sostiene:
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Nadie se imagine que no esté en armonia con la doctrina de los cristia-
nos. haber yo tomado contra Celso a los que han filosofado acerca de la
inmortalidad o pervivencia del alma (Contra Celso, 3-81).

La dificultad estaria en exagerar la 1mportanc1a de la Filosoffa que
hiciera a tal punto, innecesaria o relativa la importancia de la Revelacion.
¢Por que Cristo Jests naci6 en el seno de una comunidad a la cual Dios
se reservo desde antiguo?

Los primeros Padres de la Iglesia, sostuvieron que si bien se operd
una eleccion por Abraham, ratificada luego en Moisés y que con David
queda determinada la estirpe del futuro Mesias, la eleccién de un pueblo
es en vista a la venida de un Mesfas para toda la humanidad. Y que, por ello,
Dios no ha abandonado a las naciones como pensaban en general los judios.
Luego de Abraham, las naciones son ignorantes de Dios y estin alejadas
de su mirada protectora. Ello repugna al mis puro mensaje biblico (caso
del libro de Job, del libro de Jonis, del episodio de la reina de Sabi, la
viuda de Sarepta, etc.) como asimismo al pensamiento de los santos padres:

O bien el Sefior no se preocupa de todos los hombres —sea porque mo
puede, lo cual seria contrario a su omnipotencia, o porque pudiendo ha-
cerlo no lo hace, lo cual seria contrario a su amor—; o bien se preocu-
pa de todos —y esto es lo que corresponde al Sefior de todos—. Asi ha
repartido sus beneficios, segin las aptitudes de cada uno, a los griegos
¥ a los barbaros. A unos les dio la Ley, a otros la filosofia (CLEMENTE
Arry, Strom,, VII, 2). -

Tanto la Ley como la filosofia eran verdades parciales que debian
abrirse-y completarse con la Verdad: Cristo mismo.

Sin embargo el rol de Israel es Gnico, punto de arranque de la inicia-
tiva de Dios de dar lugar a la Redencién de todo el género humano.

Abraham, llamado por pura iniciativa divina de entre las naciones, es
el primer eslabén de esa larga cadena de la irrupcion de Dios en la vida
de los hombres, luego de la Caida y hasta la llegada del Mestas.

Los tengo por dignos de llamarse porcién escogida de Dios por el mero
hecho de haber despreciado toda adivinacién que procede de démones ma-
lignos y no de una naturaleza superior... ellos buscaban el conoci-
miento de lo futuro en almas que por su pureza sefiera, recibian el espi-
ritu de Dios mismo” (Orig, Contra Celso, V, 42).

La repulsa de Israel, y la cancelacién de las promesas, son consecuencia
del no reconocimiento de Jests como Mesias, y de su muerte. '°

10 Orfeenes, CONTRA CELSO, concordancia, entre VIII, 42 y V, 50. La predileccién
de Dios por el pueblo de Israel pasé luego de la venida de Jesucristo a la Iglesia. No debe
verse en esta reflexién un dejo antisemita, ya que se trataria de una interpretacién espe-
rable en los Padres y en Origenes, dado el rechazo de Jesiis por su pueblo. Josefo mismo
(Antigiiedades judaicas, V, 2 (116/119) atribuye al crimen cometido al matar a Santiago,
pariente de Jests, los judios, la destruccién de Jerusalén como castigo divino por ¢él mismo,
dada la reputacién de justo del apéstol, :
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Si los judios que recibieron condicionalmente lag promesas no les ha que-
dado un terrufio ni- un hogsr, la culpa la tiene su iniquidad en general
¥, seiialadamente, la que cometieron con Jesiis (Qbr. cit. VIII, 69).

El orden al cual pertenecen las naciones, el orden al cual pertenecieron
los patriarcas prediluvianos, No¢, Lot, Melkisedek, es ya un orden sobre-
natural; esta alianza en la que Dios se manifiesta por el orden del cosmos
y la voz de la conciencia no es simplemente natural, pero imperfecto en la
medida en que se dirige a una humanidad mds frigil.

D. La Ley

Para Tertuliano uno de los presupuestos de la ley humana es su falibi-
lidad. Por ello la observancia de la ley divina prima sobre la ley humana.
Se parte de una premisa negatwa Falta la formulacién precisa de un cri-
terio positivo para la superacién de la ley humana, estatal y escrita. (Apol.
4; Ad nat. 1, 6). Lo que cuenta para la observancia de la ley escrita es su
contenido conforme a justicia o mis bien conforme a equidad. Alguna vez
apela Tertuliano a la ley natural (Ad Scap. 2) como fundamento necesario
de la ley escrita. Pero esto no basta para resolver la contraposicién funda-
mental entre ley divina y humana.

- La ley divina es la mosaica, de la cual Clemente (Strom. I, 26) dice
que es superior a las leyes humanas. La ley divina aparece como una ley
positiva superior mis antigua y perfecta que las otras. Moisés es superior
a los legisladores griegos ya que €l mismo era “la ley animada y gobernada
por el buen lago:”

Ongenes es quien formula y desarrolla el concepto de la ley en Con-
tra Celso (V, 32-40 y VIII, 26). Se distingue entre ley natural y ley posi-
tiva, y entre ley divina y humana.

Respecto de la ley natural, Origenes retoma la cita que Celso hace de
Pindaro, quien llama a la ley natural “la ley que es la reina de todas las
cosas”’. Para Orlgcnes esa ley natural es una propiedad especial del pueblo
cristiano, quien la perfecciona en su cumplimiento.

Nosotros, cristianos, conociendo la ley que por naturaleza es la reina de
todas las cosas, la cual es la misma ley de Dios, buscamos vivir segin
ella, dando la espalda a las leyes ilegales. (Contra Celso, V, 32 y ss.).

11 Utilisimo es el estudio del Card. Danielon ZOS SANTOS PAGANOS DEL ANTI-
GUO TESTAMENTO, Buenos Aires, C. Lohlé, 1960.
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De esa ley nataral habia tratado San: Pablo'en Romanos 11, 16 y si-
guientes, al referirse a los paganos que gmados por su razén natural sin
ley, cumplen los mandatos de la ley, ellos mismos, sin tenerla, son para si
mismos.ley”. Y con esto.demuestran que los preceptos de la ley estan escri-
tos en sus corazones. .. Asi se vera el dia en que Dios j ]uzgara las acc1ones
secretas de los hombres. Dios en su prov1dencm rige el universo y “permi-
ti6 que todas las naciones sigan su camino, aunque no las dej6 sin testimo-
nio de si, haciendo el bien y dispensando desde el cielo las lluvias y las es-
taciones fructiferas, llenando los corazones de alimentos y de alegria” (4ct.
14, 15-17; cfr. Act. 17, 25-27 y Rom. 1, 18-20). Los pllarcs para el cono-
cimiento de Dies y del orden natural estin dados por el ritmo de las esta--
ciones y la voz de la conciencia, en goce de todos los pueblos.

Por ley escrita, positiva o estatal, o bien ley humana, se comprende la
creada y promulgada por leglsladores humanos. Es bueno observarlas, y -
deben preferirse las del proplo estado a otras ajenas, siempre que no se
contravenga la ley divina. “Es menester obedecer a Dios antes que a los
hombres” (Aect. 5, 29). Orlgenes reivindica para los cnstlanos el derecho
de violar las leyes estatales si se oponen a la ley divina, “.. .es santo violar
las leyes estatales en caso de que se opongan a leyes supcnores establecidas’
por Jestis Poderosisimo”. Lo que debe primar es el seguir leyes supenores“
més que no observar las inferiores, es decir, las humanas, Deben asidesobé-
decerse las leyes que inciten u obliguen a la idolatria:

A la verdad, grandes diferencias hallamos en cada pueblo;. y sin embar-
g0, cada uno cree que lo suyo es lo mejor. .. Tal es la fuerza de las i ins-
tituciones, y a mi parecer, tiene razén Pmdaro cuando dice que la ‘cos-
tumbre es la reina de todo (Contra Celso, V, 34). g
..todo, en cambio, ha de estar pronto a sufrir el que obedece a DI.OS
eSegun qué leyes quiere .Celso que sacrifiquemos a los démones? Porque
si es conforme con las que rigen en las ciudades, tendré que demostrar que
se conciertan con las leyes divinas. Y si no puede demostrarlo (pues ni
aun entre si conciertan leyes de muchas ciudades) es evidente que no
deben llamarse siquiera verdaderas leyes, leyes de hombres malvados a
las que no hay que obedecer, pues es necesario obedecer a Dios antes que
‘ a los hombres (Contra Celso, VIII, 26, cfr. V. 32, 33, 34, 35, 37, 39, 40).
Hay que considerar dos leyes: una, la ley de naturaleza, cuyo autor se-
ria Dios; y otra, la ley escrita que rige en los estados; y cuando la ley
escrita no estd en pugna con la ley de Dios, es bueno que los ciudadanos
; no la abandonen so pretexto de seguir leyes extranjeras.
Si la ley de la naturaleza, es decir la ley de Dios ordena algo contra la
! ley escrita, es de ver si la razén no convence de que debe decirse adiés
a las leyes escritas y a la voluntad de los legisladores para acatar a Dios
legislador, y resolverse a vivir segiin su Logos, asi haya que arrostrar
para ello peligros, trabajos sin cuento, la muerte y la ignominia (Contra
Celso, V, 37).

No es contra la razén formar asociaciones que van contra la ley, pero
son en favor de la verdad. Si unos cuantos se conjuraran sécretamente
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para matar al tirann que se apoder6 de la ciudad, obrarian lcitamente. ..
(Contra Celso, V, 37). )

Fundamenta asi Origenes no sélo la legitimidad de la ley escrita se-

in su adecuacién a la ley divina, sino que comprende en su fundamenta-

cién filoséfica al derecho de resistencia a la opresmn ya Actos de los Apos-

toles: 5, 20. La opresién del demonio a través de los poderes estatales

por medio de leyes contrarias a la ley divina justifica esa resistencia. Con

todo se estd lejos de identificar poder estatal con poder demoniaco (Contra
Celso, V1II, 65).

~ El 4mbito ya sefialado de los dos poderes, el espiritual y el temporal
surge claramente. La ley divina, establecida por Dios por mediacién de
Moisés y confirmada por Jesucristo debe primar en lo espiritual sobre la
ley estatal 0 humana (...cosa conveniente era que el Creador del mundo,
que impuso leyes a todo el universo, diera fuerza a sus preceptos capaz de
dominar a cualquiera... Dios, creador del mundo, dio esas leyes a Moi-
sés. .. [quien] descuella mucho por encima de tus sabios poetas y filésofos)
(Contra Celso, 1, 18; cfr. 1, 4, 19, 20, 21, 22 y II 51, 52, 53, 54, 55).

.el cristiano busca su ciudadania no en un lugar de la tierra sino en.
los cxelos (Contra Celso, 11, 5). :

Las leyes diabglicas son las leyes humanas que favorezean o inciten a
la idolatria y no toda ley estatal. Fste ordenamiento presente y diabélico
serd vencido con la aparicién del eén futuro, el Reino de Dios y la trans-
formacion final. La lucha del cristiano no es contra los podcres de este
mundo, ni aspira a ocupar sus tronos, sino que es contra los. poderes de las
tinieblas, que seri conculcado definitivamente por Jesis Poderosisimo en.
la Parusia.

Fl cristianismo (y sus pensadores) se iba adaptando a la realidad del esta-
do, y como ya las conciencias de muchos cristianos se adaptaban a la reali-
dad de los eventos bélicos y a la condena capital, se iba preparando terreno
para una valoracién positiva del estado.

E. EL Estabo

Hay una serie de presupuestos fundamentales en Origenes que se hace
necesario delinear antes de abordar los items correspondientes.

Primeramente, la distincién evangélica entre Dios y el César, base de
todo el pensamiento politico de Origenes. Hasta el advenimiento de Jesu-
cristo, el estado o los poderes pablicos si se prefiere, requerian una obe-

diencia total de sus sabditos, organizando no sélo la vida pablica sino tam-
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bién la vida privada. Se arrogaba an un derecho incondicionado sobre la
intimidad de las conciencias.

El estoicismo, a pesar de su moral universal, no pudo hacer avances
claros y firmes en este campo, donde seguia incélume el poder absoluto del
poder publico. Es con el cristianismo que esas dos esferas, la temporal y
la espiritual se deslindan.

En segundo lugar, como consecuencia de lo anterior, la distincion de
dos 6rdenes de coaccion: el externo, propio del poder del estado para ase-
gurar un cierto orden y seguridad y que no pasa de la materialidad de actos
externos, y el interno, reservado al poder espiritual. El estado tiene en con-
secuencia una dimension ambivalente, positiva y negativa. El hombre, crea-
do por Dios, hubiera vivido feliz, en orden y paz sin coaccién si el drama
del pecado no hubiera hecho irrupcién en su vida. La astucia del Demonio
y el juego donde intervino el pecado hizo necesario el surgimiento de un
poder coactivo para corregir sus excesos y asegurar la paz exterior. El cris-
tianismo se considera capaz de restablecer en el hombre la felicidad para-
disfaca haciendo superflua la coercidon estatal. Por otra parte su sustrato
en la ley natural, ampliamente considerada, hace que no sélo Origenes sino
los apologistas en general, sean tributarios en su pensamiento, no sélo de
la revelacién “judeo-cristiana” sino también en la filosofia.

Por Gltimo, la triple clasificacién de los hombres segiin su pertenencia
a las comunidades de los reinos de este mundo (carnales), a la comunidad
de la Iglesia (psiquicos) y a la Commmunio sanctorum (pneumiticos) que
estard plenamente realizada luego de la transformacién final (apokatdstasis
panton) es ya un indice claro de la distincién que hace el alejandrino de
los poderes de este mundo y el poder de la Iglesia.

El cristiano debe pleno respeto a la autoridad estatal, que dentro de
su competencia sirve de freno para la maldad. Se trata de un respeto de-
bido a una realidad extrafia a uno, y a la vez inferior. Sélo pecando se pue-
de caer bajo la férula del poder del estado. Es por eso que el sentido pro-
fundo del precepto “Dad al César lo que es del César”, hace que el
cristiano elimine de si todo cuanto pueda ser objeto de accidn estatal, ya
que se trata de elementos de imperfecciéon y de pecado. La coincidencia
entre estado y pecado, emperador y demonio no es de naturaleza como
suponia Hipoélito, sino porque la esfera de la accién de ambos es la misma.
Esta es la dimensién positiva del estado, ya que por su accionar se corrigen
y frenan las maldades humanas. La negativa estriba en que no puede res-
tablecer en el hombre la felicidad primigenia. Ello es lo propio de la Igle-
sia, tal como se expuso recientemente. Origenes llega a considerar en su ideal
concepcién del cristianismo, que la misma existencia de los césares seria

— 102 —




innecesaria mis que prever césares cristianos. Esta concepeién de Origenes
es el exponente del idealismo cristiaho en su méixima altura. Pero, por elio
mismo, excepcional en la conciencia cristiana de una comunidad que veia
de manera bien diferente la realidad que le tocaba vivir. Y esa realidad
consistia en una sociedad donde no sélo la mayoria no era cristiana, sino
también en una comunidad cristiana donde si bien las pautas mo-
rales eran elevadas, no siempre ni en todas partes se hacia posible esa pre-
gonada “anarquia cristiana” reclamando la intervencién de la fuerza del
estado.

1. El gobernante:

El fundamento de la obediencia del sibdito radica en que el principe
se someta a la ley. Sobre todo a la ley natural. Con esto queda establecido
un precedente importante en la limitacion del poder del estado. El gober-
nante debe obedecer la ley, y la ley positiva no debe prescribir cosas ini-
cuas. Corolario de todo esto es la justificacién de la resistencia a la autori-
dad y la desobediencia a la ley inicua. Origenes no considera el derecho
a la rebelion, como mas tarde sucederia. La resistencia es respetuosa pero
desarmada.

La incompatibilidad entre estado y cristianismo es indirecta. La po-
sicién de Tertuliano que rechaza todo tipo de coercién estatal, propicia el
rechazo de las cargas civiles y militares constituye una voz aislada de extre-
mismo escatolégico. Su interpretacién rebasa aun el sentido del precepto
evangélico “Dad al César lo que es del César y a Dios lo que es de Dios”
puesto que el César nada posee, ni siquiera la efigie de la moneda del tri-
buto le pertenece pues es la imagen de un hombr creado por Dios y redi-
mido por Cristo... Para Origenes el cristiano debe abstenerse también de
las cargas piblicas, debe reservarse para ejercerlas en el interior de la Igle-
sia. A diferencia de Tertuliano no excluye la posibilidad de un César cris-
tiano, pero mas que eso, la transformacién de la sociedad por el fermento
de la comunidad cristiana centrada en el vinculo del amor, deberia tornar
innecesaria la presencia de los césares.

En el prélogo de Contra Celso, Origenes describe, al querer refutar la
calumnia de Celso que los cristianos son una banda secreta e ilegal, la aso-
ciacién de ciudadanos para dar muerte al tirano que acaba de tomar por
fuerza la ciudad como legitima. (Prélogo de Contra Celso, n. 1). ;Hay en
esto una simple transmisiéon del pensamiento estoico o una fundamenta-
cién indirecta al derecho de rebelién? Ya no vuelve Origenes en toda su
obra a insistir sobre el particular, pero si a la resistencia a la opresién, como
resistencia -activa pero desarmada.
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- El. goliernante: o -es duefio :sino administrador ‘ya-que “...no se ha
dado al emperador, de modo-absoluto, todo lo que hay en la tierra, ni toda
lo recibimos de él...” (Comtra Celso, VIII, 67). Todo poder proviene de
lo alto, del Dios del Universo:

..el soberano. sea el rey uno... a quien lo designe Aquél que institu-
ye a los reyes y los destituye y el que, a su tiempo, suscita al buen go-
bernante sobre la tierra... Dios gobierna todas las cosas y sabe muy bien
lo que hace en la instauracién de los reyes (Contra Celso, VIII, 68; cfr.
Daniel 2, 21, Eccli, 10,4). Absurdo fuera, en efecto, que en el caso de
contradecirse lo que agrada a Dios y lo que ordena ley alguna de las
ciudades, de ser imposible agradar a Dios y a los que tales leyes estatu-
ven, fuera despreciar acciones por las que se agrada al Creador del
universo y abrazar aquellas por las que se desagrada a Dios y se satisface
a leyes que no son leyes y a los amigos de ellas (Contra Celso, V, 37).

Origenes no deja de asplrar a que griegos y barbaros de Europa, Asia
y Africa converjan en un sentir Gnico. Considera a Celso equivocado, cuan-
do al plantearse esa posibilidad la desdefia como irrealizable. El medio apro-
piado segin Origenes para ello es la aceptacién universal del cristianismo:

...todo lo racional ha de convenir en una sola ley. Nosotros afirmamos
que el Logos dominaré un dia sobre toda la naturaleza racional y trans-
formaré a toda alma en su propia perfeccién...; “ese imperio cristia-
no carecerd de medios de coaccién y de guerras porque los cristianos”
orando con perfecto concierto podrén destruir més enemigos que los que
destruyeran con la oracién de Moisés... (Contra Celso, VIII, 69 y 72).

- El cristianismo puede restablecer el estado de perfeccién primitiva por
la prictica de la virtud, especialmente de la caridad. Més que prever la po-
sibilidad de un césar cristiano, por medio de esta transformacién se pres-
cinde de él. Se atisba que esa transformacién indudablemente se dard al
final, pero no se descarta una transformacién de esta sociedad y de esta
humanidad concreta por parte del fermento evangélico. Esa sublime visién
del porvenir cristiano, lejos de una hipétesis de delirio, marca toda la ex-
pectativa de futuro de Origenes.

2. Estado e Iglesia

La concepcion cristiana del estado en Origenes es ambivalente como
ya sefialiramos. Es una realidad positiva-negativa, Para Origenes el cris-
tianismo puede restablecer el estado de perfeccién primitiva por la prictica
de las virtudes evangélicas y por sobre todo por la prictica de la caridad
como vinculo de la sociedad.

El estado con sus poderes coactivos es una realidad dolorosa, conse-
cuencia necesaria por la decadencia del género humano por la comisién del
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pecado original.- Entrado el mal por obra del demonio en la-sociedad bhu-
mana, se impone un cierto poder para mantener el orden castigando a los
malvados. La coercidn estatal apunta al orden externo, de alli su caricter
transetinte y precario. El cristianismo apunta a otro tipo de coercion, al
interno, al alma y por la fuerza del amor. De alli su grandeza, De donde
surge que la perfeccién cristiana vence a la ley.

El hombre creado por Dios, y bajo la direcciéon del verbo (Logos)
habria podido vivir en paz y en orden de no ser por las insidias del demonio
(Tertuliano Apol., 26, 1, Apol., 10, 5-6). Lo mismo es retomado por Jus-
tino y por Origenes que ven en la espada un poder medicinal y correctivo.

Asi, Clemente pone tres peldafios de perfccién que se operan, primero
‘por la ley positiva estatal que reprime las acciones malvadas —simple fuer-
za externa—, un segundo peldafio lo constituye la ley natural, y el tercero
que perfecciona el segundo esti dado por el conocimiento cristiano. La
esfera de las prestaciones estatales son tan sélo fisicas, de valor externo y
material.

Todo poder viene de Dios (Romanos, cap. 13) y ese poder al igual
que los sentidos puede utilizarse buenamente o malamente. Por ello el mis-
mo_San Pablo recomienda que se eleven oraciones, peticiones y suphcas co-
mo asxmlsmo acciones de gracias por los emperadores y todos los constitui-
dos en dignidad, con el fin de gozar de una vida tranquila y quleta con toda
piedad y honestidad (Timoteo 2, 2 y ss.) y que los sibditos vivan sumi-
sos a los principes y autoridades (Tito 3,1-2). Si bien el estado surge pata
Origenes como consecuencia del pecado, remedia efectos del mismo, evi-
tando la prepotencia de los fuertes.

‘Origenes se pronuncia contra la monarquia hereditaria, a la que con-
sidera fuente de constantes fracasos. La soberania que inviste el principe
le es delegada por Dios, tal como surge del contexto del evangelio de Juan.
Origenes no pensaba que el césar no pudiera ser cristiano, pero su ideal
era que dada la indole punitiva del estado, el cristianismo lo tornara su-
perfluo por la prictica de la virtud. Asf el Reino de Dios encontraria su
realizacién, no contra el reino del principe, sino venciendo al demomo,
con lo que se haria innecesario el segundo.

Podemos acotar que el imperio se torna positivo también en cuanto
contribuye con su orden a la difusién del cristianismo. La pax romana seria
la base de la pax Christi; aun sin proponérselo la posibilita, con lo que la
misma existencia del imperio cobrarfa un sentido providencialista. El cris-
tianismo aparece como una fuerza unificadora: “Todo el mundo es la gran

— 105 —



ccasa; de Dios”, en el -que las iglesias son “rocas celestes enquistadas en la
«ciudad terrena”. 12

Lo ya citado con respecto al porvenir cristiano si se diera la aceptacién
universal del Evangelio (Contra Celso, VIII, 72) que implicaria una trans-
formacién aqui y ahora de la sociedad humana por la prictica de las vir-
tudes evangélicas y sobre todo la caridad como vinculo social por excelen-
_cia abre una contradiccion aparente con el principio de la distincién de po-
(deres. Por un lado se confunde el plano de las aspiraciones con el de las
realizaciones cumphdas defecto que operard de hecho en el imperio bizan-
Auno e impedira toda iniciativa de progreso. Por otro lado, para la transfor-
maci6én de la sociedad deberia operarse una conversién total al Evangelio,
.con lo cual mas que unificarse las esferas (espiritual y temporal) se haria

innecesario el resorte de los poderes piblicos en razén de la prictica gene-
ralizada de la caridad.

San Pablo era mucho mis realista, y debe buscarse la falla de estas con-

‘clusiones quizds, en la adopcién de un esquema platénico exclusivo para
una eclesiologia incipiente.

3. El cristiano y la vida politica:

En principio el cristiano no debe sustraerse a la vida social. Debe ser
‘buen ciudadano y orar por la autoridad como expresa la carta a Timoteo
“del apostol San Pablo. Asimismo, la Carta a Diogneto, de los tlempos an-
tiguos, expresa:

Los cristianos no se distinguen de los demés hombres, ni por el lugar
en que viven, ni por su lenguaje, ni por sus costumbres. Viven en ciudades
griegas y barbaras, segin les cupo en suerte, siguen las costumbres de
los habitantes del pais, tanto en el vestir como en todo su estilo de vida
¥, sin embargo, dan muestras de un tenor de vida admirable y, a juicio
de todos, increible... (Carta a Diogneto, cap. 5: Funk 1, 397 y ss.).

Dado que su ciudadania esti en los cielos (Carta a Diogneto, cap. 5:
Funk 1, 397-398, y Contra Celso, I, 5) no se admite que los cristianos se
mezclen en la gestion de los asuntos péblicos por el peligro que encierra
“el que se contagien del estilo de vida pagano y para reservarse a ocupar los
cargos de gobierno dentro de la comunidad cristiana:

En cada ciudad hay otro sistema de patria, fundado por el Logos de
Dios, y exhortamos a gobernar las iglesias a los poderosos por su palabra
y vida sana... Si los cristianos rehusan los cargos publicos, no es porgue

12) Ver n. 8.
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traten  de -eludir- Yos servicios gensrales: que-'pide’ Ia vida, sino porque
quieren guardarse a si mismos, por la salud eterna’de los hombres, para.
el servicio més divino y necesario de la Iglesia de Dios (Contra Celso,
VIH, 75). :

No obstante son los cristianos bienhechores eminentes de la patria:

...los cristianos hacen a su patria mayores beneficios que el resto de los
hombres, pues educan a sus ciudadanos y les ensefian a ser piadosos pa-
ra con el Dios del universo, y levantan a cierta ciudad divina y celeste
a quienes hubieran vivido bien en las més pequefas ciudades (Contra
Celso, VIII, 74).

Con respecto al ejército, combatir en él, le acarrearfa al cristiano tener
que matar, por un lado, y por el otro contaminarse de idolatria al adherirse
a la bandera del emperador y al culto de Roma:

No deberse jurar por quien sea emperador entre los hombres o por la
que se llama fortuna o genio suyo..., seria jurar por su démon... .

No se ha dado al emperador, de modo absoluto, todo lo que hay sobre
la tierra, ni todo lo que recibimos en la vida lo recibimos de €1 (Contra
Celso, VIII, 65 y 67).

El juramento por la fortuna del emperador era idolitrico, son innu-
merables los testimonios de su repulsa por los cristianos en- sus actas de
martirio (Padres Apostélicos. BAC, 1950, p. 678 y ss.; martirio de Policarpo
de Esmirna; Tertull., Apol. XXXII; XVVV10; Min. Félix, Octavius 29).
"Pero ademis el mismo acto de enrolarse en la milicia frecuentemente apa-
rejaba la expulsion de la vida de la Iglesia (Traditio Apostolica, de Hipélito
Romano, 163). Origenes sostiene con respecto al servicio de las armas, un
doble argumento para que los fieles cristianos se abstengan, pues los sacer-
dotes paganos y los guardianes de los idolos no son hechos soldados en
razén de contaminar su diestra reservada a supuestos sacrificios a los que
dicen ser dioses. Por ello, con cuinta mayor razén los cristianos que hacen
peticiones, stplicas, intercesiones, y acciones de gracia por todos los hom-
bres, sefialadamente por los emperadores y cuantos estin constituidos en
autoridad (cfr. 1 Tim. 2, 1-2) “y cuanto uno es mis piadoso, tanto mis
eficaz es su ayuda a los que imperan, més que la de los mismos soldados que

salen a campafia y matan a cuantos enemigos pueden” (Contra Cel-
so, VIII, 73).

Vale decir que por un lado, el cristiano pertenece a un pueblo sacer-
dotal, el pueblo del Mesias, y por lo tanto, con mayor derecho y razén que
los sacerdotes paganos debe estar exento de la milicia. Por otro lado, la
oracién del cristiano por lo que estin constituidos en autoridad, es la ma-
nera de contribuir al éxito del emperador, ya que de esa manera se com-
bate a los demonios, favorecedores de toda contienda.
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Cemetem oo g otre' Pty nosotros;  ¢ue s éon. Tiestres eracivies: destruimios los dé-

SR S momes, qwe: sor: los que suscitan ‘las guerras s violan los tratados y per-
turban la paz, ayundamos al emperador méas que quienes aparentemente
hacen la guerra... y hasta puede decirse que nosotros combatimos mas
que nadie por el emperador; porque si no salimos con él a campafia, aun
cuande nos urja a ello, luchamos a favor suyo juntando nuestro propio
ejéreito por medio de las stiplicas a Dios (Contra Celso, VIII, 73).

Disu'ngue Origenes que el favor que pueden hacer los cristianos es orar
- por sus principes cuando ellos entren en guerra. Con todo la realidad vivi-
"da por la comunidad cristiana era otra. Si bien es cierto que el ]uramento
por el emperador fue la causa de innumerables martirios, también es cierto
-que muchos oficiales y subalternos permanecian alistados, a pesar de Cle-
.mente, Origenes y. Tertuliano, la Traditio Apostolica de Hipélito de Roma,
en las filas imperiales, y que eran excelentes combatientes. La gran prueba
era si habfa obligacién de juramento especial de por medio, en que eviden-
‘ temente no cabfa’ ninguna interpretacion personal, y se imponfa o apostatar
_o padecer el martirio. La evoluciéon posterior en la vida de la Iglesia ex-
cluyo del servicio activo de las armas tan sélo a los clérigos.

4. El fin del estado:

El estado debe establecer las condiciones para la virtud en la vida de
“los ciudadanos, por la prictica de las cuales la vida social sera tranqmla y
“honesta. Puede con51derarse a los funcionarios del estado como ministros
“de Dios en cuanto reprimen el mal, protegen los esfuerzos que tienden al
" bien material y custodian la paz y el orden. Si bien el poder del estado es
efectivo eminentemente en su funcién penal, ello no lo es todo, es necesaria
“la prevencwn. No solo curar por la espada sino ensefiar. Por encima de la
“funcién terapéutica se sitha la pedagégica:

..los cristianos hacen a su patria mayores beneficios que ‘el resto de
los hombres, pues educan a sus ciudadanos y les ensefian a ser piadosos
- para con el Dios del universo... (Contra Celso, VIII, 75).

Como ya dijéramos, Origenes no pensaba que el césar.no pudlera ser
eristiano. Celso, a quien combati6 tan magistralmente Orlgenes, termina sus
infundios contra los cristianos, llamindolos para que renuncien a su reli-
gién y se conviertan en leales servidores del emperador y del Imperio.
- Origenes replica:

No destruimos, empero, la doctrina de la providencia, ni de lo que por

ella se dispone, ora principalmente, ora por ciertas concomitancias...

1Y ojald hicieran todos lo mismo que yo, negando la doctrina homérica,
_ pero guardando lo divino sobre el imperio y observando el precepto de

" honrar al emperador! A la verdad, en tal supuesto, ni el emperador se
quedaria solo y abandonado, ni el gobierno de la tierra caeria en ma-
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St e nos de Ios bérbaros. més sin ley y salvajes. ... si- +todos los ;bérbaros,: al
. aceptar, la palabra de Dios, serian los hombres de més ley y més man-

sos, desapareceria toda falsa religién y slo imperaria la cristiana, cosa
; que acontecerd- un dia, puesto que el Logos gana para si, méds y més
' almas (Contra Celso, VIII, 68).

~ Una visién cristiana del imperio, no por la copversiéon del césar, sino
-por el abrazo de griegos y barbaros en el Evangelio, sirve de refutacién a
.Celso. Conversion al cristianismo de romanos y extranjeros que beneficiaria
-al imperio pues extenderia sus fronteras por sobre los pueblos barbaros. ve-
cinos, no por la fuerza de las armas, sino de la virtud.

- Cabe recordar que a mis de medio siglo después de la muerte de Ori-
-genes, el césar se hizo cristiano, y que caido el imperio, el ejemplo de los
monjes y sus ensefianzas llevaron la romanidad y el evangelio a las tribus
.paganas de Inglaterra (Agustin), Germania (Bonifacio), Holanda (Willi-
‘bordo), y los Balcanes (Cirilo y Metodio).

Subyace en Origenes un providencialismo en la razén del imperio pa-
rala extension del Evangelio, y que “cultura, desarrollo y servicio social
tienen necesidad de unirse a la, religion si no quieren corromperse desvir-
‘tuindose; tienen necesidad del yugo de Jesucristo, Creador y Redentor, juez
'y consumador del mundo, alfa y omega de los tiempos”. 12

F. La raMmiia

Origenes, al hablar de los vinculos domésticos reitera el pensamiento
“paulino y el propio de la Escuela de Alejandria, destacando que debe pri-
mar el amor y la veneracién por sobre el despotismo que impregnaba todos
“los aspectos del vinculo familiar en la Antigiiedad. A pesar de que en mu-
cho se habfan suavizado las antiguas costumbres que ‘adjudicaban al pater-
familias un derecho absoluto sobre la vida, libertad y bienes de los miembros
de su familia, la situacién de la mujér y la de los mismos hijos no era en-
vidiable.

San Pablo habia ensefiado que en Jesucristo no hay diferencia: entre
griego y judio, esclavo o libre, hombre y mujer. Sin embargo también en-
sefia que las mujeres deben estar sujetas a sus maridos y deben obedecerlo.
Pero los maridos deben amarlas “como 2 su propio cuerpo” a quien- nadie
desprecia. A los hijos recomienda obedecer a sus padres. Y a los padres

13) Ver n. 9.
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que amen y eduquen a sus hijos y no los exasperen. ™ Los siervos deben
obedecer docilmente a sus amos. Los amos deben recordar que en Dios no
hay acepcién de personas y no deben maltratarlos. La comunidad cristiana
supera todo prejuicio y todo dato sociolégico restrictivo. Ni en Alejandria
ni en Roma ni en Atenas se predicé la rebelion de los esclavos. Fue en
Roma, en el afio 63 que San Pablo devuelve al cristiano Filemoén el esclavo
también cristiano Onésimo, fugitivo de su casa. Dice Pablo: “Te lo de-
vuelvo; a él, es decir mis entrafias”, y prosigue, mis adelante: “...no ya
como siervo, antes, mis que siervo como hermano amado, muy amado pa-
ra mi, pero mucho mis para ti” (Carta Filemén 1, 11 y 15 y ss.).

Con el cristianismo, el matrimonio recobra su caricter de unién sa-
grada, restituido a su funcién y caricter primigenio en los albores del gé-
nero humano. Con todo, las diferencias funcionales propias de toda socie-
dad subsisten. El padre es la autoridad suprema, no absoluta, de la socie-
dad doméstica, tal como surge del orden de la naturaleza. Mis que un
déspota debe ser imagen del Padre Celestial. Ya Pablo sefiala las respon-
sabilidades que comportan el ejercicio de la autoridad doméstica. Origenes
no adhiere a las diatribas miséginas de Tertuliano. Alejandria era una cos-
mépolis donde la mujer tenia acceso inclusive a la ensefianza superior en-
tre otras actividades de la vida piblica. El espiritu helenista al que Orige-
nes se inserta difiere en ello del espiritu sirfaco del que es tributario, indi-
rectamente, Tertuliano. Tampoco excluye Origenes al matrimonio en fa-
vor de un quiliasmo préximo a cumplirse. La castidad y la vida de virgini-
dad consagrada eran invitaciones evangélicas vividas en el seno de la co-
munidad cristiana y que, por ese entonces, comenzaban a manifestarse no
como conductas aisladas como la de los anacoretas y los padres del yermo,
sino organizadas. El monacato, con todo su vigor, brotaba y precisamente
en los desiertos y piramos de Egipto. Presuponia una muerte radical para
las realidades de este mundo y un vivir tan sélo para Dios. El monacato
egipcio estuvo impregnado de un cierto platonismo como el sirfaco casi
contemporineo lo estuvo de ese espiritu ya sefialado y propio de la obsesion
milenarista de los sirios. Pero escapa a Origenes la consideracion del rol del
monacato, por otra parte de reciente data, en su obra. Quizis no estaban
todavia lo suficientemente deslindadas las fronteras de toda la comunidad
cristiana y esas comunidades peculiares. Mucho de lo practicado por esos
monjes y monjas, Origenes lo atribuye a la comunidad eclesial total, la roca
celeste enquistada sobre la ciudad terrestre.

14 Toda la fundamentacién escrituristica puede encontrarse especialmente en Efesios
5, 21-31 y Romanos 12. Asimismo la doctrina petrina de las cartas universales es fun-
damental.
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+~. Respecto de la propiedad privada, es admitida, pero es deber del cristia-
no la liberalidad y la hospitalidad. El consejo evangélico de la. pobreza, si
bien dirigido a.toda la Iglesia, es realizado diversamente por los monjes y los
seglares. Serin esos monjes del desierto que vivirin una pobreza total, no
solo juridica, y rescatarin al trabajo como ejercicio ascético. Este detalle
tan interesante escapa también a la consideracion del alejandrino, fenémeno
del cual fue casi contemporaneo, por lo que, a diferencia de los padres gne-
gos y latinos que le suceden, su obra no se detiene a precisar el dato ni a
profundizar sobre el tema de la propiedad privada.

Confesamos realmente que queremos instruir a todos por la que es pala-
bra de Dios, de modo que también-a los muchachos les dirigimos la ex-
hortacién que les conviene y mostramos a los esclavos como, adquiriendo
espiritu libre, nacerdn de noble raza por obra del Logos...

' ¢Por qué no han de querer que los esclavos profesen la filosofia? ¢Va-
mos a acusar nosotros a los filésofos de que los exhorten a la virtud co-
mo hizo Pitdgoras con Zamolxis, y Zenén con Perseo, y los que recien-
temente incitaron a Epicteto a profesar la filosofia? (Contra Celso, II1, 54).

La pequeiiez de edad, de condicién social o la diferencia de sexo no son
obsticulo para el llamado a la fe. Origenes no se queda corto frente a los
ejemplos de los filésofos que cita, y pone el ejemplo no aislado de algin
pensador cristiano o de €] mismo, sino el de toda la Iglesia.

A las mujeres las libramos de la deshonestidad y perversién que les vie-
ne de los que tratan con ellas, y de toda mania por teatros y bailes, no
menos que de la supersticién; y a los nifios, apenas llegan a la puber-
tad y se despiertan sus instintos por lo sexual, tratamos de hacerlos cas-
tos, poniéndoles delante no sélo la fealdad del pecado, sino también el
estado en que queda el alma de los males, la cuenta que tendré que dar
¥ los castigos que sufrird (Contra Celso, 111, 56).

Toda la Iglesia garantiza el respeto por la mujer y una sabia orienta-
c16n de la juventud.

CoNCLUSIONES
pre

1

Hemos rastreado ya las salientes politicas del pensamiento origeniano.
Si bien con posterioridad Origenes fue condenado por las exageraciones par-
ciales a que lo sometieron y desarrollaron varios notables heresiarcas, sus
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concepciones politicas no entran en condenacién semejante como wnpoco'
la persona del célebre apologista.

Si bien carece de una cosmovisién politica sistematizada tal como la
presentan San Alberto, Santo Tomds o los humanistas del Renacimiento, y
sus vertientes sociopoliticas deben ser exploradas a través de toda su obra y
especialmente en Contra Celso, el germen de casi toda concepcion cristiana
de la politica lo podemos encontrar ya comenzado a desarrollar en ¢éL

Por su parte presenta aportes sumamente novedosos como el derecho
a la resistencia a la opresién que concretarfa tan magistralmente en la obra
del jesuita Mariana, en las propias narices del nacimiento de las monarquias
modernas y en pensadores politicos de los siglos xvin y xx.

Su teologfa trinitaria fue débil y deficiente, con un Cristo demasiado
subordinado al Padre y un Espiritu Santo bastante ignorado, pero todo ello
cede ante una soc1olog1a y una politica donde €l Amor es soporte, medio y
fin de toda convivencia humana.

Tributario del espiritu griego, griego él mismo, lo encarna, lo circuns-
cribe, lo eleva rechazando ampliamente no sélo cuanto se oporga a la reve:
lacién, sino también a los bandos sectarios que minaban a la Iglesia y ¢n
especial al milenarismo de inspiracién sirfaca. Desvarios gnésticos, quilias=
mo, sinagoga y paganismo son los 4ngulos que enmarcan la controversia de
Origenes.

[44

El cristianismo. -aparta de la mala fllOSOfla ya que segn Origenes: “en
la filosoffa griega hay cosas no despreciables, persuasivas para el vulgo pero
que presentan la mentira como verdad” (Contra Celso, prologo). Asimismo,
el mundo pagano es visto como el 4mbito propio de los démones, el quilias-
mo negado ya que “el cristiano busca la ciudadania no en un lugar de la
tierra sino en los cielos” (Contra Celso, 11, 5). La plenitud, el Reino, es
del futuro. El tiempo presente es el compds de combate para el alma, cuya
transmigracién niega, considerindolo fibula pagana indigna de la razén
(Contra Celso, V111, 30). Lo que si es propio de Origenes, es la creencia en la
preexistencia de las almas, y la apokatdstasis panton, o transformacién final
universal por el fuego (Contra Celso, V, 15). Respecto de la sinagoga véase
la nota niimero 10.

La concepcién del estado, resaltando su aspecto penal, la distincion,
no confrontacién entre dos esferas, la del César y la de Dios, la funda-
mentacién del derecho a la resistencia a la opresién, el derecho a la libertad
religiosa serin las notas caracteristicas de Origenes.

Confia en la creacién. Es obra de Dios. La actuacién de los démones
y del pecado no alcanzan a desvirtuar la bondad de Dios en sus creaturas,
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restauradas-por Jesucristo. El mal no es de la materia sino de la voluntad
(Comtra Celso, 1V, 63). Para Origenes, el estado no se identifica con la
bestia apocaliptica de los chionitas, ni de Tertuliano e Hipélito, no es malo
en sf, pero carece de una fundamentacién positiva del mismo como llegara
luego con San Agustin, en la Ciudad de Dios. Para Origenes, sin pecado
orlg'mal no habria estado, resaltando asi, marcadamente, su caricter puni-
tivo y correctivo.

Claro que tampoco se habia dado lo que Prudencio cantarfa lue-
go: la gran vestal se hace cristiana, los senadores besan el pie del Principe
de los Apéstoles y el mismo emperador, que también era Pontifice Maximo
pagano llevaba la Cruz en su bandera... pero la linea de Origenes es op-
timista respecto de la naturaleza y futuro de los poderes piblicos y se en-
cuentra en la misma linea apologética de lo cristiano que pasa por San
Agustin hasta Unamuno en nuestros dias. i

Es curioso que siendo con el Cristianismo con quien apareciera la dis-
tincién entre la esfera de la politica y la de la-Fe, luego, cuando la vieja
Roma debilitada y enferma daba lugar a un sistéma absolutista sin contra-
pesos, et rol del principe cristiano adquiere una importancia capital. La Ad-
ministracién del Estado que pretende dirigirlo todo, va a acorralar a los je-
fes naturales de la Iglesia, pretendiendo sustituirlos por el emperador.’ Sé
utiliza la religién como elemento de cohesién, salvindose la independencia
de la Iglesia en la definicién de cuestiones de fe y a veces ni siquiera esoi
Ya Constantino se habia erigido en el “obispo de afuera”, es decir el “Apés-
tol” de aquellos que estin afuera de la Iglesia para conducirlos a Ella. Teo-
dosio prosigue esta politica y se cristalizaria con Justiniano quien-ya legisla
en cuestiones candnicas. Sobrada prueba de todo ello lo constituyen las lu-
chas contra las diversas herejias y la intromisién de los emperadores en las
disputadas cristolégicas del siglo v, que produjeron diversos cismas en el seno
de la Iglesia.

El rol desempenado por el emperador en Bizancio, luego se calcaria dc
hecho por los principes eslavos del siglo x, llegando con el tiempo a cobrar
derecho en la docttina de la “Tercera Roma” del monje Filareto, en los fi-
nes del siglo 1v. Igual situacién se da en la Galia de Clodoveo cuando éste
se bautiza, o en el reino visigético de Espafia (M. BrocH, Les rois thaumatur-
gés, 1924, p. 461), donde el rey pasa a ser considerado, “ungido e inviolable
como Sadl”. Luego, con la restauracién del Imperio Romano Germanico
en cabeza de Carlomagno se repetiria la intromisién y asi irfa fluctuando la
lucha entre Cesaropapismo o regalismo a través de la historia y hasta nues-
tros dias, en cuanto el poder civil se inmiscuye en los asuntos internos de
la Iglesia y la doctrina de la independencia de 4mbitos, es sostenida por la
Iglesia. Sobrada prueba lo constituye el cisma de Enrique vui, en Inglate-
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tr4, €l galicanismo en Francia, el josefinismo en -Austria, y el uso abusivo
del Patronato por diversos gobiernos, y ain la misma existencia del Patro-
nato, concesién peligrosisima que la Santa Sede habfa deparado al poder
estatal.

Estado e Iglesia parecian coincidir, y si bien sus fines no son contra-
puestos, la mutua colaboracién no debe degenerar en coincidencias que
desplieguen una gran intolerancia externa para lograr la cohesién interna.
Prueba atroz lo constituye la Reforma protestante, en que el edificio de
las monarquias medievales se desploma para surgir una doctrina peligrosa:
el poder “divino” de los reyes que cristalizaria en el Despotismo Ilustrado.

. El conflicto entre fe y politica se renueva, y es famoso el caso del can-
ciller de Inglaterra, sir Tomas More, canonizado en este siglo, que prefiere
morir en el cadalso a traicionar la fe. Bueno es ser fiel al rey, pero mejor
es serlo a Dios.

Este lema que lo orienté toda su vida fue el que lo hizo preferir la
muerte a una obediencia servil e indigna al nuevo jefe de la Iglesia en In-
glaterra, su rey. Como en Origenes, el tema de la ley natural resurge en
toda su plenitud, depurado por el peso de la Escolistica y por el Huma-
nismo renacentista, del cual More, a la par que su amigo el presbitero
Erasmo fueron notabilisimos exponentes. ¢Cuil es la frontera entre el Cé-
sar y Dios?

More fue el primer hombre moderno en delinear el esquema de un
estado corporativo, con disciplina de hierro, disciplina que comparten hu-
manistas catélicos y socialistas, pero donde fallan estos ltimos es en lo que
define More en su Utopia situdndose asi en la linea de los grandes filésofos
cristianos y por qué no en la de los estoicos y aun en los trigicos griegos:
oponerse a la ley del Estado, el cual es sabdito, si la ley del mismo con-
traviene a la de Dios.

More concede al individuo la integridad de la conciencia. No puede
ser obligado por el Estado a creer en aquello que no cree.

Es notable que la Declaracién sobre Libertad Religiosa del Concilio Va-
ticano II establece que Cristo completé en la Cruz la obra de la redencién

con la que adquiria para los hombres la salvacién y la verdadera liber-
tad concluyendo su revelacién. Dio, en efecto, testimonio de la verdad,
pero no quiso imponerla por la fuerza a los que la contradecian. Porque
su reino no se defiende a golpes, sino que se establece dando testimonio
de la verdad y prestindole oido, y crece por el amor con que Cristo, le-
vantado en la Cruz, atrae a los hombres a Si mismo.

Prosigue el Concilio refiriéndose a los Apéstoles, que
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despreciando, pues todas las armas de la carne y siguiendo el ejemplo
de mansedumbre y de modestia de Cristo, predica con la palabra de Dios
confiando plenamente en la fuerza divina de esta palabra’ para destruir
los poderes enemigos de Dios y llevar a los hombres a la fe de Cristo.
Los Apéstoles como el Maestro, reconocieron la legitima autoridad civil

" (Romanos 13, 1-2). Pero al mismo tiempo no temieron contradecir al
poder publico cuando éste se oponia a la santa voluntad de Dios (Act
5, 29).

Si bien la Iglesia en su decurso histérico no siempre practicé lo que
predicd, siempre mantuvo la doctrina de que nadie debe ser forzado a abra-
zar la fe.

De este modo el fermento evangélico fue actuando durante largo tiem-
po en el espiritu humano y contribuy6 poderosamente a que la humanidad,
a través de los siglos percibiera con més amplitud la dignidad de la perso-
na humana y madurara la conviccién de que, en materia religiosa, esta digni-
dad debfa conservarse inmune de cualquier coaccién humana en la socie-

dad politica (Dignitais bumanae, n. 14).

Si bien el Concilio ratifica la tradicional doctrina de la diferencia de
dmbitos y la soberania de cada uno en el propio, Iglesia y Estado, sienta
positivamente el* precedente de la libertad religiosa, tal como lo vivié la
Iglesia en la Alejandria de Origenes, tal como lo formulara More, pero
respetando los pnnc1plos elementales de orden publico, los cuales deben
estar en consonancia con la ley natural. También respecto de libertad reli-
giosa cabria hablar muchisimo, pues justo en nuestros tiempos es dable ver
en paises tales como EE.UU. y Gran Bretafia que, bajo el rétulo de reli-
giones, proliferan las mis extravagantes y nocivas sectas cuyas seudo-doc-
trinas enferman mental y corporalmente, cuando no destruyen la misma vi-
da humana, comprometiendo no sélo el orden pablico de un estado deter-
minado sino la existencia de toda sociedad politica organizada,

Si bien muchos reirdn ante los excesos del dualismo gnéstico con que
se enfrent6 la Escuela Catequistica de Alejandria, y sus aberrantes deriva-
ciones, que obsesionaron a2 mas de una mente sagaz de aquellos tiempos, no
pensemos que nuestra época presenta una tipologia mejorada. Desde las
sectas que exaltaban a Judas, las que adoraban a la serpiente o las que se
arrogaban ascendencia en Cain a quien adoraban, o los mismos luciferianos
Yy, posteriormente, los maniqueos, a pesar de sus aparentes contradicciones
dentro de la gnosis, al satanismo contemporineo, los sincretismos afroameri-
canos, los guris vagantes, y otras deformaciones no responden sino al mis-
mo principio, el dualismo. Y su ange desmedido, ademis de intereses co-
merciales, es consecuencia de esa angustia social que tan acertadamente des-
cribiera Martin Buber, como producto del abandono de las formas orgi-
nicas de convivencia: Iglesia, Patria y Familia, por formas artificiales, que
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o responden a las intimas exigencias del alma humana 'y que un raciona-
lismo descarnado introdujo en la Cultura Octidental.

Fue esa cultura occidental la que recogié principalmente ese fermento
evangehco que determin6 una renovacién de los valores humanos, no sélo
‘en lo personal sino en lo social, lo econémico y lo moral.

Respecto de lo social, cambia radicalmente la situacién de la mujer que
de)a de ser concebida como reproductora o instrumento de placer Lo mis-
mo cabe decir de la familia incluyendo la servidumbre, en quienes se hace
resaltar su condicion de rescatados por Cristo.

Respecto de lo econdmico, si bien la esclavitud no es abolida, y son
pocas las voces que se levantan contra ella, como la de San Gregorio de
Nyssa, amigo del otro Gregorio el Taumaturgo, que fuera discipulo de Ori-
genes, quien dijo: “poseer hombres es comprar la imagen Dios”. Pero fue
una voz aislada, junto a la de San Juan Criséstomo y de otros padres de
la Iglesia que exhortaban a instruir a los esclavos y manumitirlos luego.
»Sin embargo la Iglesia reconocié el matrimonio entre esclavos y libres, no
-amparado por la ley estatal, y posteriormente se favorecieron las manumi-
siones en el recinto de reunién de la Iglesia, reconociéndolas €l Estado. La
‘benignidad suplant6 a los malos tratos, y durante muchos periodos la. es-
‘clavitud desaparecié de hecho hasta que madura la conciencia moral de
Occ1dente, concreta en los movimientos abolicionistas del siglo pasado.

En lo moral, toma consistencia la responsablhdad moral colectiva des-
conocida en la Antigiiedad y el alivio a los necesitados como obligacién mo-
ral y no como pura efusién sentimental. Se organizan hospitales, patrona-
tos para nifios abandonados, ancianos, enfermos y libertos.

Luego de firme presién se suprimen los juegos de Circo con Teodosio,
subsistiendo tan sélo los de fieras entre si o los carros sin peligro. Es notable
“que todas las méds destacadas voces contra los inhumanos juegos circenses
'—San Ambrosio, San Hilario, San Gregorio y San Jerénimo— fueran de dis-

_cipulos de Origenes, directa o indirectamente.

Respecto de la pena de muerte, también con Teodosio se la regula de
tal manera que se necesitan 30 dias para que quede firme luego de pronun-
- cida, y frecuentemente fue conmutada por destierro y/o cautiverio perpetuo.

El enseiid, en efecto, que jamas les es ilicito a sus discipulos el matar
un hombre, por malvado que sea, pues no consideraba compatible
con su legislacién divina permitir género alguno de muerte de um
hombre. Ni tampoco los cristianos, de haber debido sus origenes a una
sedicién, hubieran aceptado leyes tan blandas que les obliga a dejarse
matar como pvejas, no son jamds capaces de defenderse de sus per-
seguidores (CONTRA CELSO, III, 7).
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'Es con las funciones piiblicas y a su‘aceptacién por parte de cristianos,
que tan agriamente combatié Tertuliano, y tan meticulosamente aceptars
fluctuando oscilantemente Origenes, como se dio una apertura, sobre todo,
cuando el César se hizo cristiano, y luego, cuando los birbaros irrumpieron
‘en el Imperio, convirtiéndose los obispos y, especialmente el Romano Pon-
tifice, en tnicas fuentes de autoridad respetados por el pueblo y por los
‘invasores.

Un caso concreto lo representa el mismo San Gregorio Taumaturgo,
-uno de los mis preclaros discipulos de Origenes. Nacido en el Ponto de
noble alcurnia, egresado de la universidad de Derecho de Beirut, famosa
‘en la Antgiiedad, y mucho mis con Justiniano en el siglo vi, siguio los
~cursos de Origenes en Cesirea. Elevado posteriormente a la dignidad epis-
~copal en su terra natal, ejerci6 una labor apostélica enorme en todo el
Norte del Asia Menor y hasta el Ciucaso. Y es €1 mismo, obispo de la Igle-
sia, quien debe encarar la jefatura de las ciudades en su defensa ante el avan-
ce de las invasiones godas. El hecho se repitié innumerables veces. Basta
‘ojear los anales de la Europa de la Alra Edad Media.

_ ¢Fs que Origenes habia entrevistado la inutilidad del Estado, y habrfa
anticipado un anarquismo cristiano?

No. Decididamente toda relacién que se pretenda establecer entre los
socialistas utdpicos o los anarquistas azules con Origenes es no sélo atre-
vida sino excesiva. Salvo la coincidencia de pareceres en una transformacién

ética, el resto es ajeno al alejandrino. Porque si bien fue San Agustin quien
~mejor precisara la necesidad de un poder civil en toda sociedad politica, la .
cual se impone libremente en una sociedad perfecta y coactivamente en la
ciudad terrena donde no ha sido extirpado el pecado, y la necesidad de mo-
ralidad del Estado, no por ello desconoce Origenes la necesidad de ella,
aunque resalta su aspecto penal. Lo que si anhela Origenes es tornar inne-
cesarias las leyes estatales por la perfecta observancia de la ley natural por
los cristianos, quienes por su huelga de brazos caidos en el crimen, harian
‘superflua toda pena temporal.

~Pero aqui se confunden dos planos luego delineados por Agustin, y
‘mis ampliamente se confunde lo simbélico por lo realizado o por lo a reali-
zarse, perdiéndose en la contemplacién de una escatologfa no cumplida.

Con Origenes ¢l tema de las dos esferas, ya sentado en los Evangelios,
el del César y el de Dios, se afirma como una defensa contra el estado tota-
litario, si bien la libertad de Conciencia ha sido receptada en todas las legis-

- laciones modernas y suscripta dentro de la Declaracién de los Derechos Hu-
manos por las naciones miembros de la Organizacién de las Naciones Uni-
das, la realidad cotidiana en muchos estados dista de la juridica, porque las
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reservas de hecho o las restricciones o interpretaciones a que son sometidas
esas garantias por los estados totalitarios desvirtiia su- efectividad.

Obsérvase que cuando el articulo 19 de nuestra Constitucién afirma
la existencia de una moralidad intrinseca de las acciones libres de los hom-
bres —moralidad con la cual, légicamente, deben coincidir la legalidad dic-
tada por el poder politico respecto de esos mismos actos—, descarta de plano
la concepcién totalitaria del Estado, definida mejor que nadie por Hobbes
en el siguiente parrafo: “la regla del bien y del mal, de lo justo y de lo in-
justo, de lo honesto y deshonesto, son las leyes civiles y, por tanto, debe
estimarse como bueno aquello que el legislador ha ordenado”. O sea, el Es-
tado totalitario, que radicalmente disiente con nuestro precepto constitucio-
nal, es la organizacién politica que somete a todo el ser humano al arbitrio
absoluto del Estado, ya que niega una moral natural reglante de los actos
humanos” (T. Hosses, Elementa Philosophica de Cive, cap. XII. 1. Ams-
terdam apud Ludovicum Elzevirium, Anno 1647, p. 190).

Por todo ello, por esa fragancia de libertad que exhala, la lectura de
Origenes en su concepcién filoséfica cristiana de la politica no ha perdido
lozania, a pesar de la variacién de latitudes, y de condiciones sociales, po-
liticas y econdmicas con todo lo que esa variacién apareja. Y ello porque
despierta el eco de la conciencia personal adormecida con tanta ideologia
tumefaciente superpuesta como mercaderia o medicina de efectos reducidos
que se le presenta de buena o de mala fe al hombre contemporineo. Su lec-
tura no fanatiza ni envilece, por el contrario abre horizontes y despeja erro-
res, que a pesar de tanto tempo que ha mediado son a grandes rasgos los
mismos.

Recobrar la imagen con que Dios cre6 al Hombre y lo restauré por
la Pasién de Cristo, es la meta de la Cristiandad, la liberaciéon del hombre,
pero de todo él. Para eso, la libertad de la Iglesia, lo mismo que la de todo
hombre o comunidad religiosa debe ser asegurada.

Toda aportacién al bien de la humanidad es un paso hacia Dios| El
objetivo de la existencia es ¢l triunfo del bien sobre el mal, mediante una
larga lucha, para que retorne a su inocencia. Lucha que se da segin dos
dmbitos diferenciados, pero en vias a la felicidad, ya temporal o eterna del
hombre, segtin la virtud de la justicia en toda su extensién, como formulara
Aristételes y desarrollara el Aquinate. Todas las verdades se reclaman, se
complementan y, de mis esta decir, conducen a la Verdad.

La civilizacién occidental sufre una profunda crisis, la mayor de su his-
toria, mayor que la irrupcién de los birbaros, pues el que esta en juego
ahora es el mismo orden natural.
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Esa crisis no seri superada con férmulas ni con esquemas sintetizados
en los laboratorios racionalistas e idealistas del siglo x1x, con sus soluciones
alambicadas y sus corolarios materialistas.

Tan sélo un retorno al realismo en toda su profundidad, a las formas
orgénicas de convivencia y a una renovacién de su rica tradicién, depurada
de todo elemento regresivo accidental, podri revitalizar a la cultura de Oc-
cidente, sin prejuicios ni apriorismos, y restablecer el respeto por la perso-
na, que tanto costd alcanzar a la conciencia moral y que tan deteriorada
se encuentra en estos momentos, en el Occidente que la recogié de la Re-
velacién,

Nistor DANIEL VILLA
Universidad Catélica Argentina
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EL PROCESO PENAL DE MENORES

§. Coxnceepro

Nadie ignora la posibilidad de que los menores de 18 afios, edad en
«que comienza la mayoria a los fines del Derecho Penal cometan hechos
delictuosos, solos o junto con adultos. Por lo tanto ni el Estado ni la sociedad
i el Derecho Penal pueden permanecer indiferentes sin afrontar esta triste
realidad mediante leyes que, sustentadas en el principio de proteccién inte-
gral de la minoridad, aseguren su juzgamiento por tribunales altamente
-especializados y procedimientos adaptados a sus particulares caracteristicas,
sin perder de vista que la principal finalidad de este tipo de enjuiciamiento
«consiste en la readaptacién social del menor, en lo posible sin sacarlo del
-ambito natural de su formacién que es la familia.

La legislacién procesal nacional establecié esos organismos jurisdic-
«cionales en el articulo 20 de la ley 10.903 de “Patronato de menores” para la
‘Capital Federal, y el procedimiento especifico fue incorporado mucho des-
pués por las leyes 22.277 y como Titulo VII, denominado “Del proceso de
‘Menores”, con un solo articulo, €l 689 bis, al Libro IV del Cédigo de
Procedimientos en Materia Penal, y 22.278! que aseguré la plena vigencia
de L idea rectora enunciada al comienzo en todo el territorio de la Repi-
‘blica. Ambas leyes fueron modificadas por la 22.803,2 que elevé la imputa-
ibilidad penal a los 16 afios de edad. En lo relativo a la actividad tutelar
‘que cumplen esos tribunales, inescindible de la estrictamente jurisdiccional,
la regul6 el Capitulo VIII del Reglamento para la Jurisdiccién de lo Crimi-
nal y Correccional del 30 de agosto de 1979.

Se trata de un proceso que puede calificarse de verdaderamente privi-
legiado porque su finalidad inmediata no es la condena de los menores a
-quienes se imputa un delito cometido entre los 16 y los 18 afios, aunque
se iniciara o se reanudara su trimite después de alcanzada esta Gltima edad
0 incluso la mayorfa legal, sino su mis ripida readaptacién social. A este
-objetivo se encuentra enderezada la funcién jurisdiccional y, fundamental-
mente, la misién tutelar que es la razén de ser de este tipo de enjuiciamiento.

1 Boletin Oficial, 28/ 10/1980.
2 Boletin Oficial;: 9/57/1983,



Por tal motivo la resocializacién es misién propia del Juez quien como
titular del Patronato de Menores la inicia simultineamente con la vinculacién
del menor a la causa respectiva y si resulta positiva el magistrado tiene la
facultad de absolverlo o de disminuir la pena en la medida de la tentativa,
aunque el hecho y la responsabilidad penal se hubiesen acreditado.

Por lo tanto la capacidad para ser procesado se adquiere al cumplir
los 16 afios, coincidentemente con la imputabilidad penal, salvo en los delitos
de accién privada, o reprimidos con pena privativa de libertad que no exceda
de dos afios o solamente con multa o con inhabilitacién, respecto de los
cuales comienza recién a los 18 afios y consecuentemente aquella capacidad,
circunstancia que légicamente los excluye del régimen privilegiado.

En los casos en que el delito se cometiera antes de cumplir los 16 afios,
es decir por un inimputable, la causa se inicia igualmente para verificar
esta circunstancia y si participaron mayores. Acreditados dichos extremos,
sin perjuicio de la disposicién provisional del menor y su eventual transfor-
macién en definitiva como se verd mis adelante, se declarard por resolu-
cién fundada su inimputabilidad sobreyéndose definitivamente en el proceso,
o si se comprobare la intervencién de mayores o menores imputables, Iz
decision se limitari a la aludida declaracién y la causa proseguird respecto:
de los dltimos. ~

II. TRIBUNALES COMPETENTES N

Existe consenso general en que el proceso de menores debe estar a cargos
de orgamsmos ]unsdlccmnales integrados por magistrados que tengan no
solamente ciencia juridica sino también profundos conocimientos en asuntos:
de la vida, especialmente relacionados con la familia; versacion criminold-.
gica, pedagdgica, psicolégica, sociolégica y psiquidtrica; un afinado sentido.
de humanidad desprovisto de sensibleria; y reconocida vocacién por la pro--
teccién de quienes se encuentran en una etapa de su desarrollo psico-fisico:
de enorme trascendencia para su normal acceso al mundo de los adultos. *

El principio de proteccién integral de los menores, magistralmente ex--
puesto por Juan Carlos Landé,* entre muchas otras cuestiones comprende:
la prevencién y el tratamiento de la delincuencia juvenil que obviamente-
implica todo lo concerniente a la tutela y asistencia de los sometidos a:
proceso penal. Es la idea rectora que sirve de cimiento a la estructuraciém

3 Juuio A. Avronsin, La infancia delincuente y la formacion cientifica del luez dé-
Menores, Buenos Aires, 1937, p. 14.
4 Juan CanrrLos LanDG, Proteccion al Mernpr, Buenos Aires, Depalma, 1957.
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de los tribunales competentes para su enjuiciamiento. Cabe poner de relieve
que en su concepcién mis amplia ese principio estd insito en el concepto

de familia,

Las precedentes conclusiones fueron consecuencia de profundos estudios
woriginados a fines del pasado siglo por: a) la preocupacién de evitar todo
contacto de los menores con delincuentes adultos; b) la conviccion de
«que Unicamente un 6rgano jurisdiccional especializado tiene aptitud para
«wontrolar el ejercicio de la patria potestad en cuanto pudiera haber influido
«en la incursién delictual de un menor, vigilindolo, suspendiéndolo, suplién-
«dolo o decretando su pérdida; c) los adelantos registrados en las ciencias
o juridicas, cuyo conocimiento es ineludible para quien aspira a integrar
«estos organismos, que demostraron hasta la evidencia la facilidad y celeridad
con que se produce la readaptacién del menor, casi siempre antes de que
‘termine el proceso; d) la evolucién del concepto de imputabilidad penal y
«¢] convencimiento de que el problema del menor delincuente es distinto
«del del adulto, sobre todo porque en la generalidad de los casos su reintegro
a la sociedad, perfectamente normalizado, no requiere una condena; e) la
«complejidad y diversidad de las causas determinantes de la delincuencia
‘juvenil, entre las que se debe detectar sin error la motivante del delito; y
) el acierto que exige la subsiguiente seleccién del tratamiento tuitivo.

Con el fin de disipar cualquier duda sobre la envergadura del problema
‘que en cada caso debe afrontar el Juez de Menores, basta citar algunas de
Has causas que inciden actualmente en la caida de los menores en el campo
«del delito y que son: 12) la inexistencia, la desorganizacién y el desquicia-
‘miento de la familia, especialmente por la nefasta influencia negativa del
divorcio vincular; 22) la necesidad de aumentar los ingresos monetarios del
grupo familiar mediante el trabajo de todos sus miembros que redunda en
«desmedro de la educacion, del esparcimiento y de la unién, con el consi-
-guiente debilitamiento de la autoridad paterna y paulatino deterioro de
‘nuestros tradicionales sistemas de vida; 32) la drogadiccién; 42) las desvia-
«ciones sexuales y la prostitucién; 52) las publicaciones, los especticulos
-—teatrales, cinematogrificos, televisivos, radiales, etc.— obscenos y porno-
-grificos que, sumados a la profusa y bochornosa propaganda de la misma
‘indole que despiertan prematuramente, excitan y distorsionan las naturales
y sanas apetencias sexuales de los menores; 62) la escasez o carencia de
"viviendas dignas y adecuadas, con la inevitable promiscuidad que funciona
rcomo excelente caldo de cultivo de todo lo anterior; 72) la propaganda
- ~comercial insistente y planificada que induce a gastar més de lo que se
tiene e incita a quienes carecen de la suficiente madurez a procurirselo
ulicitamente; y 82) la falta de recursos que permitan construir o, cuando
smenos, refaccionar debidamente establecimientos de internacién y dotarlos
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de personal idéneo que pueda secundar, con probablhdad&s de éxxto, la ardua.
misién. que agobia a los Jueces de-Menores. *

No se puede soslayar que en algunas ocasiones el delito no pasa de
Ser un- eplsodlo circunstancial e intrascendente para el menor o consecuencia
de un instante critico y fugaz de la adolescencia, situaciones que no siempre:
advertird un magistrado carente de la versacién y conocimientos precitados.
Esa deficiencia lo impulsari a requerir el auxilio de expertos en la materia:
cuando la anomalia resulte notoria y tornara ilusorio el principio proteccional.

La meditacién de todo lo que se acaba de exponer y la cabal interpre-
tacién de ese principio fueron la piedra fundamental del “Tribunal para
Jévenes del Condado de Cook”, establecido en Chlcago Estados Unidos de-.
Norte América, en el afio 1899, primero en su especie cientificamente con--
cebido y estructurado, que fue ejemplo para todo el mundo civilizado.

Nuestro pais no fue insensible a tales inquietudes que se materlallzaron,
conforme se adélantara, en el articulo 20 de la ley 10.903, que establecié-
esos organismos en la Capital Federal y pronto fue seguida por otras simi-
lares en las provincias de Buenos Aires, Santa Fe y Cordoba leyes 4. 664
3611 y D/L 6.896-A-1957, respectivamente.

--Sin embargo -es justo recordar que ya en los albores de nuestra Inde-
pendencm se-habfa vislumbrado esa necesidad por las Ordenanzas del Excmo,
Cabildo, Justicia y Regimiento de la Ciudad de Buenos Aires, expedidas ef.,
10 de octubre de 1814 bajo el Directorio de Posadas, al atribuir competencia,
exclusiva para conocer en todo asunto que pudiera afectar la persona-o-los.
intereses de un menor al Alcalde de Segundo Voto, quien ejercia la funcién:
jurisdiccional en primera instancia alternindose con el de Primer ‘Voto en
el conocimiento anual de causas civiles y penales, e imponer la intervencién-
del Regidor Defensor General de Menores. Esta competencia, especializada
por la materia, fue mantenida por nuestro primer procesalista, el doctor-
Manuel Antonio de Castro, en el proyecto de “Ley de Magistraturas para
la Provincia de Buenos Aires*, al asignirsela el Juez Letrado Segundo qu&
sustituy6 al antguo Alcalde.

5 “Estudio Comparado sobre Delincuencia Juvenil - Parte III - América Latina - Na-
ciones Unidas”, Nueva York, 1958. Revista Internacional de Politica Criminal - Naciones.
Unidas, nos. 7 y 8. Jorce Luis Garrecos, El Menor ante el Derecho Penal, Buenos Aites,-
Lépez, 1943.

6 Luis Minprz Carzaba, La funcién judicial en las primeras épocas de la indepen-
dencia, Buenos Aires, Losada, 1944, p. 148, nota 1. Ma~NueL IniRez FrocuaM, La Orgam-
umdn Judicial Argenting - Ensayo stIorzco, La Plata, Bernabé, 1938,
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Pero retornando al -articulo 20 de la ley 10.903,.es indiscutible que. s
inspira en el principio de proteccién integral de la minoridad, segtn se infiere
clara e inequivocamente .de la. opini6én.vertida ante sus-respectivas Gimaras .
del Congreso por los miembros informantes, diputados Avellaneda y Melo:
y senador Roca, el Gltimo de los cuales dejé perfectamente en.claro que-
se tendia a preparar la institucion de los tribunales de menores segiin- su
moderna concepcién. ?

Esa norma posibilita el enjuiciamiento penal de los menores por Jueces
espectalizados al facultar a los Tribunales de Apelacién en lo Criminal y
Correccional de la Capital Federal para designar, si lo estiman conveniente,

a uno o mis para que entiendan exclusivamente en' los procesos en que:
aparezcan como - imputados o victimas menores de dieciocho afios. La
Camara Nacional de Apelacmnes en lo Criminal y Correccional ejercié esa
facultad, que le fue conferida junto con la reglamentacién de la ley citada, .
con extrema prudencia, previo anilisis exhaustivo de los antecedentes y
condiciones personales de los magistrados: elegidos cuya conformidad fue
invariablemente requerida, especializando as{ a los Juzgados de Instruccién
Nameros 9 y 16, y 2 los Correccionales L y O; en cuanto a los de Sentencia:
M y:R, los repectivos decretos de transformacién y de creacién, ya que el
primero fue hasta entonces Correccional, .les atribuyeron esa competencm
de]ando a salvo la atrxbucxon legal de la Camara en ese sentido.

III“.’ OR'GANIZACI’(’)N DEL TRIBUNAL .DE ‘MENORES

La confrontacién de la leglslacmn nacxonal provmcml y cxtran]era sobre
tribunales’ penales' demuestra que: - S

1°) Pueden clasificarse como: a) especificos, cuando juzgan tnica-
mente a menores, desdoblindose el proceso en los supuestos de copartici-
pacién o conexién delictual con mayores, como sucede en las provincias
de Buenos Aires y Santa Fe; y b) especxahzados, cuando juzgan también a
los mayores en los casos sefialados, con las variantes que oportunamente se
pondrin de manifiesto. :

29) Se advierte una definida tendencia hacia la umpersonahdad inclu-
sive en Cérdoba y provincias que siguen su orientacién procesal penal,
igualmente en pafses donde el proceso penal tramita ante organismos cole-
giados. El D/L 6.886-A-1957 de Cbrdoba, establece que cuando existe
coparticipacién con mayores el menor queda bajo el resguardo del Juez de

7 Diario de Sesiones de Diputados, 1919 t 2 p 709; t 3, p. 914,
Diario de Sesiones del Senado, 1919, t. 1, p. 903.
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Menores, limitindose la Cimara de Juicio a declarar su responsabilidad penal
y remitir al primero copia de su sentencia para que decida sobre la necesi-
dad o no de una pena.® En Francia también interviene en el aspecto protec-
cional el Juez de Nifios y cuando es menester llegar a la imposicién de una
pena interviene el Tribunal Policial, el Correccional o la Corte de Assises,
segin se tratare de una contravencién, un delito o un crimen, pero dichos
organismos deben integrarse para el caso por lo menos con dos de esos
jueces especializados. °

La preferencia por la unipersonalidad es atendible por la urgencia que
reclama toda medida relacionada con la mision tutelar que, como es sabido,
insume la mayor parte de la actividad del Juez de Menores, y porque esas
decisiones no se avienen con la demora que necesariamente implica la deli-
beracién previa de la emanada de los tribunales colegiados. Por otra parte,
parece razonable que un Juez unipersonal dotado de los conocimientos
cientificos a los que ya se hiciera referencia se encuentre en mejores condi-
ciones para resolver de inmediato los complejos problemas que a diario se
le plantean en este quehacer, similares a los de un buen padre de familia,
por ejemplo los relacionados con la libertad vigilada; la ubicacién mas apro-
piada para el protegido; la internacién cuando es ineludible y los eventuales
cambios de establecimientos segtn los avances o retrocesos del tratamiento;
los permisos de salida, su duracion, la eleccién de lugares a los que puede
concurrir, la indicacién de la conducta a observar, la suspensmn del permiso;
la aplicacién de correcciones disciplinarias, cuya eficacia esti condicionada
a que lo sean inmediatamente después de cometida la falta; la vigilancia
permanente sobre €l menor, sus familiares, sus relaciones e, incluso, sobre
todos los que de una u otra manera colaboran en la misién tutelar; etcétera.

En lo relacionado con su organizacién interna, la nota distintiva de
estos organismos es la Secretarfa Tutelar con su dotacién de Delegados
Inspectores para la Libertad Vigilada. La primera interviene en todo lo
atinente al quehacer proteccional y en ella tramita el denominado “Expe-
diente de Disposicién”, y los segundos colaboran con el Juez en esa misma
tarea fuera de la sede del Tribunal pero bajo su direccién. Con verdadero
acierto se ha dicho que esa Secretarfa es el alma del Juzgado Penal de Me-
nores, en razén de que las funciones que cumple se confunden e identifican
con la misma finalidad de ese tipo de proceso que es la resocializacién del
tutelado.

8 Jorce OrmEpo CrAmIA, Derecho Procesal Penal, Buenos Aires, Ediar S. A., 1960,
t. II, pp. 7, 110 y 210.

9 Jean Cmazar, La infancie delincuente, Buenos Aires, Paidds, 1960, pp. 8 y 50. A. Bes-
50N, G. HeEuYER, J. Levasseur, P. CeccaLpir, Marc ANCEL et JEAN CHAzaL, Les enfants et
des adolescents socialément inadaptées, Paris, Cujas, 1958, pp. 75, 94 y 100.
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Por lo tanto se exigen a su titular los mismos conocimientos: especiali-
zados requeridos para ser Juez de Menores, circunstancia que fue precisa-
mente el pilar de la Acordada N9 29, del 25 de octubre de 1977, en la que
la Corte Suprema de Justicia  de la Nacion, haciéndose eco de reiteradas
sugerencias y peticiones de los magistrados especializados en virtud del
articulo 20 de la ley 10.903, usé la facultad que le confiere el articulo 12
in fine del D/L 1.285/58, ratificado por ley 14.467, al decidir que podian
ser designados Secretarios Tutelares los Oficiales Primeros (actualmente
Prosecretarios Administrativos) con 10 afios de experiencia en esos Juzgados
o quienes se hubiesen desempefiado durante ese lapso como Delegados
Inspectores, cargo que exige preferentemente el titulo de Asistente Social u
otro universitario en ciencias de la conducta humana, conforme con el
articulo 251 del Reglamento para la Jurisdiccién de lo Criminal y Correc-
cional, cuyo Capitulo VIII regula, por otra parte, la actividad tutelar en
armonia con lo preceptuado por la ley 22.273 sobre Régimen Penal de la
Minoridad y la 10.903 en cuanto a los menores victimas.

IV. MINISTERIO PUBLICO

La Cimara Nacional de Apelaciones en lo Criminal y Correccional,
consciente de la importancia que reviste la especializacién en todo lo con-
cerniente al tratamiento del menor delincuente, excluyé de la rotaciém
periédica a los Fiscales y Defensores de Pobres, Incapaces y Ausentes ele-
gidos para actuar ante los Juzgados de Menores, utilizando al efecto los
mismos indices de seleccidn de los respectivos Jueces. Cabe sefialar que lo
acordado, en su espiritu, no soslayé la probabilidad de que un inadecuado
ejercicio de las funciones acusadora y defensiva puede perturbar y tener
efectos negativos para la tarea tutelar desarrollada por el magistrado al que
deben leal colaboracién en pro de la resocializacién del menor delincuente.
El acierto de esa decision se ha reflejado en el éxito del tratamiento en la
mayorfa de los casos, en lo que influye notoriamente la vocacién y dedi-
cacién puestas de manifiesto por los representantes del Mnisterio Pablico

aludido.

Como dato corroborante de lo anterior basta destacar que los Fiscales
de Menores acostumbran, puesto que no esti regulado lcgalmente, a reque-
rir la imposicién de pena siempre que el tratamiento tuitivo fracase y los
Defensores Oficiales, a su vez, no obstaculizan con peticiones extempora—
neas o inconducentes la internacién de sus defendidos cuando los magls-
trados optan por este tratamiento extremo.
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YV . PARTICULARIDADES DEL PROCEDIMIENTO.

Ya se adelanté que el procedimiento correspondiente a este proceso
estd regulado por el Codigo de Procedimientos en Materia Penal, con las
modificaciones introducidas por su articulo 689 bis y por la ley 22.278,
cuyas disposiciones de indole procesal en nada afectan lo determinado por
el articulo 67, inciso 11 de la Constitucion Nacional, debido a que tienden
a asegurar la plena vigencia en toda la Republica del principio de protec-
<ién integral de la minoridad y la institucién de los tribunales de menores
con su procedimiento privilegiado. !°

Esas modificaciones le confieren un caricter verdaderamente excepcio-
nal, en razén de que su fundamento es la mis ripida readaptacion social
del menor que ha incurrido en delito y no la realizacién del Derecho Pe-
nal. Por ese motivo la resocializacién se confiere al propio Juez, quien la
Inicia simultineamente con la vinculacién del menor al proceso, a diferen-
<ia de lo que ocurre en el de adultos en que comienza una vez que la sen-
tencia condenatoria ha pasado en autoridad de cosa juzgada y se encuentra
a cargo del Poder Ejecutivo por intermedio del Servicio Penitenciario Fe-
deral o de las distintas provincias, segtin el caso.

De alli que la pena constituya para el menor procesado el Gltimo de
Jos tratamientos tuitivos, al que solo debe recurrirse cuando los demds han
fracasado para corregir su tendencia delictiva.

Los modificaciones aludidas pueden sintetizarse asf:

19) No rigen la detencién ni la prisién preventiva, salvo que las mo-
dalidades del hecho y las caracteristicas personales del menor las hicieran
fundadamente necesarias. Ambas medidas cautelares se pueden suplir efi-
cientemente por la internacién en un establecimiento adecuado a la perso-
nalidad de cada menor cuando fuere inconveniente la libertad vigilada,
debido a que la restriccién de la misma debe responder siempre al citado
principio rector, incluso la prisién preventiva cuando fuera inevitable o
insustituible. Es también por inspiracién en esa misma idea estructural que
nuestros tribunales han interpretado que el tiempo de internacién se compu-
ta de acuerdo con los articulos 3 y 24 del Cédigo Penal en los supuestos de
condena.

'

En la prictica, cuando se retnen respecto del menor procesado.»los
presupuestos del articulo 366 del Cédigo de Procedimientos en lo Criminal,

10 Huco ALsINa, ‘Tratado Tedrico Prdctioo de Derecho Procesal Civil y Comér_ciﬁl,
Buenos Aires, Cia. Argentina de Editores, 1941, t. I, p. 382, - v .
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la. reselucién se- limita: 2 declararlo y a trabar el embargo prevdnuvo del
articulo 411 del ‘mismo.

Léglca consecuencia de lo anterior es la unprocedencm de la eximi-
¢idn de prisién y de la excarcelacién que por ser medidas contracautelares
no ‘se compadecen con la medida tutelar de internaciéon y, en los excep-
cionales casos de procedencia de la prisién preventiva que debe sustentarse
51empre en la gravedad del hecho e incorregible 1nc11nac1on dellctlva del
menot, ‘estas circunstancias descartan de antemano los requ1s1tos del artlculo
379, 1n01so 19 del c1tado codlgo procesal y tornan aphcable el amculo

Sin embargo serfa’ admisible la ‘exé‘éfcéfdéféﬁ’ en los ca‘sb‘s‘ éhhh"éih'({&"
por los incisos 29 a 6° "dé¢laladido articulo 3794sin perjuicio - =~claro edtd—
de que al concederla se dispusiera la internacién del menor, en virud de
las’ fébultades confendas 4l ]uez por ‘T dlsposmmn provmonal Con 1dent1ca,
salvedad podtia ‘concedeérse en los supuestos del articulo 504, segundo pi-
reafo; de dicho ‘ordenamiento. procesal. Recuérdese: que el inciso29':con-
templa el -agotamiento del méximo de pena aplicable .en: detencién o prision
preventiva; ¢l -incise 39, la’ posibilidad de condena condicional segah: la-pes
nalided -yequerida por el Fiscal; el inciso 49, la posibilidad de. ejercer el
derecho acordado .a los condenados por el articulo 13 del Cédigo. Penal,
sobre la base de la pena solicitada por el Ministerio Péblico Fiscal; el inciso
59, Ia misma situacién pero derivada en una sentencia condenatoria no firme;
y ‘el inciso 6%, que la detencién o prisién preventiva superen el plazo del
articulo 701. Asimismo que el articulo 504, segundo pirrafo, prevé la ex-
carcelacién cuando estuviera apelada la sentencia absolutoria o la condena
condicional o la que impusiere pena ya agotada.

La circunstancia de que el proceso contra quien delinquié como me-
nor se iniciara o reabriera cuando ya fuera mayor de edad, es decir insus-
ceptible de tratamiento tutelar, elimina los impedimentos relacionados con
las medidas cautelares personales y contracautelates, no asi la de ejercer
las facultades beneficiantes de absolucién o reduccién de la pena en la for-
ma de la tentativa, cuando de la informacién retrospectiva que siempre

debe recogerse, surgiera de manera clara e indudable la readaptacién socxal
del procesado.

" 29) Todo sobreseimiento, provisional o definitivo, o sentencia defi-
nitiva absolutoria, o sentencia complementaria absolutoria o cond‘enatona,
debe contener decisién expresa sobre la disposicién definitiva del mener o
dejar sin efecto la provisional decretada liminarmente, previa audiencia_del
padre, tutor o guardador, para_quienes la resolucién respcctwa es apclable
librementg en. el término de cinco. dias; :


http:t~p1a.el'agot:ami.eq.tQ

39) La sentencia debe pronunciarse en los plazos fijados por el articulo
494 del Codigo de Procedimientos en Materia Penal y ajustarse a lo pre-
ceptuado por los articulos 495 y 496, pero cuando no fuere absolutoria se
limitard a declarar la raponsablhdad penal del menor y la civil que pu-
diere corresponder, si se ejerci6 paralelamente la pretensién resarcitoria,
supeditandose la imposicion de la penal al cumplimiento de los requisitos
del articulo 4° de la Ley 22.278 que, al decir de José Severo Caballero,
funcionan como verdaderas condiciones de punibilidad " y que son los si-
guientes:

a) declaracion previa de la responsabilidad penal del menor en la sen-
tencia, conforme con las disposiciones rituales de estilo;

b) que haya cumplido diez y ocho afios de edad;

c) que haya sido sometido a un penodo de tratamiento tutelar no in-
ferior a un afio, prorrogable, de ser necesario, hasta la mayorfa de edad;

d) que las modalidades del hecho, los antecedentes del menor, el re-
sultado del tratamiento y la impresién directa recogida por el juez conven-
cieran de la necesidad de una sancién, que podri reducirse en la forma
prevista para la tentativa. Si por el contrario s la estima innecesaria deberd
ser absuelto, sin que en este ltimo supuesto deba aguardarse a que cum-
pla los dieciocho afios.

Cabe agregar que, como se dijera antes, tanto la sentencia absolutona
como- la complementaria de condena o absolucion deben resolver expresa-
mente la disposicién definitiva del menor o dejar sin efecto la provisional.

La distinta oportunidad del pronunciamiento, segiin fuere su indole,
tiende a evitar una inatil paralizacién del proceso con su probable inci-
dencia negativa sobre el menor y su vida de relacion cuando debe ser abso-
lutorio y, a la vez, se respeta su derecho a que se declare su responsabilidad
penal en el momento debido brindindosele una postrera posibilidad de ga-
nar con su esfuerzo y voluntad el ejercicio, a su favor, de alguna de las
dos facultades beneficiantes del articulo 4° de la Ley 22.278: a) la mixima
de absolucién; y b) la minima de reduccién de la pena en la forma de
la tentativa.

Todas las modificaciones al procedimiento comén ordinario o correc-
cional que se enunciaron, responden clara e inequivocadamente al princi-
pio proteccional que estuvo constantemente en el 4nimo de quienes las pro-

11 Jost SevERo CaBaLLERO, Regulacién de la Tutela y de la Represién de los Meno-
res Delincuentes en la Repiblica Argentina, Buenos Aires, Bibliogréfica Omeba, 1963, p. 110.
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‘yectarori. Por otra parte, de su arménica interpretacién fluye sin dificultad
que la condena es algo asi como un tratamiento heroico que solo debe
adoptarse cuando todos los demis resultaron inatiles y los plazos de apli-
cacién fenecieron sin que desapareciera la tendencia delicuva del menor,
estado que se manifiesta o por la comisién de nuevos delitos o por graves
desarreglos de conducta que hicieran razonablemente presumible una nueva
incursién delictual. '

El Juez debe adquirir la certeza de la inevitabilidad de la pena me-
diante un juicio de valoracién amplio y comprensivo; a) de las circunstan-
cias de modo, tiempo y lugar del hecho; b) del peligro corrido por la vic-
tima y terceros, y el dafio causado; c) de los antecedentes del menor, su
edad, sexo, educacién, costumbres, factores hereditarios, anormalidades psi-
cofisicas, comportamiento posterior al hecho, adaptabilidad social, aptitud
para el trabajo, el estudio, la ciencia, el arte, el deporte, etc.; y, primordial-
‘mente, d) de su impresién personal y directa, en otras palabras, de su apre-
ciacién intuitiva inmediata y sintética, equivalente a un conocimiento de
vis continuado a todo lo largo de la causa. 12

~Si por el contrario ese juicio lo convenciera de la correccién del factor
desencadenante de la conducta enjuiciada, lo que sucede en la mayoria
‘de los casos segin las estadisticas, el Juez al pronunciar la sentencia com-
_plementaria puede ejercer las facultades beneficiantes premencionadas, crite-
rig receptado por el Gltimo pérrafo del articulo 4° de la Ley 22.278 y por
‘el Glimo pirrafo del articulo 689 bis del Cédigo de Procedimiento en
Materia Penal, que proviene directamente de la antigua y reiterada juris-
prudencia de la Cimara Nacional de Apelaciones en lo Criminal y Correc-
cional de la Capital Federal sobre el punto.”

VI La pisposicidN,

‘ El instituto de la disposicién, al que repetidamente se hiciera referen-
cia, asume una importancia relevante en el quehacer proteccional que obliga
a dejar perfectamente aclarados su concepto y alcance porque, esencial-
‘mente, importa nada menos que la intromisién del 6rgano jurisdiccional
-competente en el seno mismo de la familia cuando existe o supliéndola

cuando no fuera asi o se encontrara desquiciada o simplemente desorga-
nizada.

12 Jost Severo CaBaALLERO, ob. cit., p. 121 y ss.
13 Cémara Nacional de Apelaciones en lo Criminal y Correccional de la Capital Fede-
ral, Fallos V, 434; caso “Nufiez. Oscar s/violacién”, 14/8/1956, -Sala de Camara. -
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Para -una cabal comprensién de la resolucién judicial que la adopta
-respecto de un menor, parecen traidas como de la mano las magistrales pa-
labras pronunciadas por Su Santidad Pio xi1, el 19 de septiembre de 1951,
-ante: un grupo de padres de familia franceses - que lo visitaban, ocasion
‘en que les dijo:

Para el cristiano existe una regla que le permite determinar con certeza
la medida de los derechos y deberes de la familia en la comunidad del
Estado. Se formula asi: no existe la familia para la sociedad, sino la
sociedad existe para la familia, La familia es la célula fundamental, el
elemento constitutive de la comunidad del Estado, porque, para empléar
las palabras mismas de nuestro predecesor Pio x1 de feliz memoria, el
Estado es lo que de él hacen las familias y los hombres de los cuales se
forma, como el cuerpo se forma de sus miembros (Enc. Casti Connubi).
El Estado deberia, por tanto, en virtud misma, por decirlo asi, del ins-
tinto de ‘conservacién, cumplir todo aquello que esencialmente y, segun
el plan de Dios Creador y Salvador, es su deber primordial, a saber:
garantizar absolutamente los valores que aseguren a la familia el orden,
- la dignidad humana, la salud y la felicidad. Esos valores que son pro-
piamente  los elementos del bien comiin, jamas podran ser sacrificados
en aras de lo que pudiera ser aparentemente un bien comtin. Indiquemos
solamente, a titulo de ejemplo, algunos valores que se encuentran a la
hora presente en gran peligro; la indisolubilidad del matrimenio, la
proteccién de la vida antes del nacimiento, la habitacién conveniente de
la familia, ¥ no de una con uno & dos hijos, o. sin hijos, sino. de una ‘fa-
milia normal, mds numerosa; la seguridad del trabajo, porque el paro
del padre és el desastre méas amargo de la fam.llm, el derecho de los pa-
" dres‘sobre los hijos ante el Estado; la plena libertad para los padies de
educar a sus hijos en la verdadera ley, por consecuencia, los derechos de
los padres catélicos a la escuela catolica; las. condiciones de la vida pu-
“blica y, particularmente, una moralidad publica tal que las falmhas., y
_sobre “todo la ]uventud no se vean en la certeza moral de padecer la
-, corrupcién. 14 - o

Tan preclara exhortacién conserva frescura y lozanfa, es mis, resulta
oportuna, sin quitarle ni un punto ni una coma, como el mejor premio que pu-
diera concebirse antes de entrar de lleno al estudio del instituto que nos
ocupa, y como podré inferirse a través de lo que precede y lo que sigue,
estuvo en el pensamiento de todos los que integraron la comisién redactora
de los proyectos, luego convertidos en leyes 22.277, 22.278 y 22.803.

~ La disposicién provisional del menor a quien se imputa un delito, que
imperativamente debe decretar el Juez al vincularlo al proceso, y la defi-
nitiva, que facultativamente puede ordenar al concluirlo o suspenderlo, im-
portan la injerencia del mismo en el ejercicio de la patria potestad, vale
decir en el nacleo familiar si existe o supliéndolo en caso contrario o en
los supuestos ya sefialados de desquiciamiento o desorganizacién. Ello trae

l14‘ Observador Romano, Buenos Aires, Afio 1, n® 2, 1171171951,
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rapa.re]adas la obligada: custodia del menor para procurar su formacién co-
Trecta mediante su ‘proteccién integral, materializada por medidas conve-
nientes a tal fin, s1empre modificables en beneficio del incapaz; la consi-
guiente restriccién al ejercicio de la patria potestad, tutela-o guarda, dentro
de los limites que imponga y en, cumplimiento de las directivas que im-
parta lo que de ninguna manera tiene entidad para eximir de las obligacio-
nes inherentes a los padres, tutores o guardadores; y por fin, el discerni-
miento de la guarda a otras personas distintas de aquéllos cuando asi co-
rrespondiera.

- La disposicién provisional, segtin convenga al tratamiento tutelar, pue-
de transformarse -en definitiva o bien quedar sin efecto al terminar o sus-
penderse el proceso. La definitiva, a su vez, puede cesar en cualquier mo-
mento por resolucién fundada y concluye, de pleno derecho, con la mayoria
:de . edad del’ menor - dispuesto.

N "La acuv1dad tutelar que es consecuencia necesaria € " inmediata de Ia
'dlsposwlon en cualqui¢ra de sus formas, se efectiviza con intervencién de
la"Secretarfa Tutelar en el denominado “Expediente ‘de Disposicion”, ‘de
tramite’ simultineo -y paralelo a la causa penal a la.‘que. puede subsmlr
cuando concluye o se suspende, y se encuentra regulada en el Capitulo VII
‘del. Reglamento. para la- Jurisdiccién de lo Criminal y Corx:eccwnal de
‘Capital. Federal del .afio 1979, : ( v e

"Es un expedlente secreto, salvo los casos y para los fmes en que me—
dlant' ‘auto’ funidado el Juez resuelva lo contrario en interés exclusivo ‘dél
‘menor dispuésto. Se evita'de tal manera que la pubhc1dad pueda afectar
aunque fuera en {nfima medida, el futuro de quien es sujeto'de la thisién
resocializadora: @mprendlda. Sin- embargo se ha interpretado }urzspruden—
rcialmente: que Ja- restriccion- no impide de manera-absoluta el conocimiesito
‘de: sus constancias por los padres, tutores, guardadores e incluso por.el: de-
fensor; en razdén de que pueden y deben colaborar en.la readaptacién del
incapaz, por supuesto sin -contrariar ni desoir las directivas del Juez y en
el entendimiento de que guardarin estricta reserva de todo lo que en cual-
-quier forma o medida pudiera incidir negativamente en la vida futura del
:menor. Conviene dejar en claro que no se debe confundir el sentido de esa
colaboracién, precedentemente expuesto, ya que seria inadmisible € into-
lerable que bajo ese pretexto se pretendiera obstaculizar las indicaciones y
directivas del Juez o intervenir en lo que le es privativo por imperio legal;
tolerarlo importarfa tanto come aceptar la intervencién en el control de
quienes son controlados, y asimismo que el defensor asuma una potestad
excluswamentc reservada al érgano jurisdiccional.

-En geneml la -funcién tutelar comienza con-‘el estudio mtegral de la



personalidad del menor dispuesto, sea procesado, inimputable o meramente
-victima, supuesto este Gltimo que también desplaza el proceso penal al Juez
-de Menores por imperio de la Ley 10.903 y en el que puede omitirse dicha
actividad cuando aparece notoria y evidentemente innecesaria.

El estudio aludido se realiza por el Cuerpo Médico Forense de la Justicia
Nacional en sus aspectos médico, psicolégico y psiquidtrico; con la cola-
boracién de la Direccién Nacional del Menor y la Familia en su faz peda-
gogica; y con la del cuerpo de Delegados Inspectores para la Libertad Vi-
gilada en lo atinente al ambiente donde desarrolla su existencia, costumbres,
actividades de toda indole, etcétera. La informacién a menudo es antici-
pada por los preventores que, a tal efecto, cuentan con médicos policiales,
asistentes sociales y personal especializado en cada Seccional y principal-
mente en la Comisaria del Menor. Resulta obvio que todos estos colabora-
dores actian con la idoneidad que les confieren sus estudios universitarios
y titulo profesional, su experiencia y, fundamentalmente, sobre la base de las
claras y precisas indicaciones que para cada caso en particular se les imparte
por el magistrado, personalmente o por intermedio del Secretario Tutelar.

Esa informacién tiene que reflejar no solamente la personalidad de
que es portador el incapaz sino toda su vida familiar, de relacion, de tra-
bajo, de estudios, de diversiones o esparcimiento, etcétera, constituye el
punto de partida para detectar con un minimo de error el factor detesmi-
nante o desencadenante de la conducta delictiva o, en las victimas, si esa
«condicién es atribuible a defectos en el ejercicio de la patria potestad, tu-
tela o guarda, todo enderezado a la formulacién de un diagnéstico certero
¥ la eleccién del tratamiento tuitivo adecuado.

El tratamiento admite diversas variantes que pueden resumirse en: 1%)
Libertad vigilada, que puede cumplirse dentro de la propia familia o en
otra sustituta que determinari el Juez entre las emparentadas o allegadas al
‘menor o aun extrafia, segln lo estimare mis conveniente, inclusive ubicin-
dolo en algin pensionado; 22) internacién que se concreta en estableci-
mientos oficiales o privados de diverso tipo, por ejemplo: de ingreso para
el estudio del menor y su posterior derivacién a otro especificamente es-
-pecializado por la edad, el grado de instruccion, etcétera; de puertas abiertas
y de segundad de ensefianza primaria, secundaria, técnica, etcétera. Cabe in-
sistir que la internacién es siempre el Gltimo de los remedios, reservado a los
:casos extremos en que fuera francamente peligroso dejar al menor en liber-
tad vigilada.

Las decisiones del magistrado en el Expediente de Disposicién son
irrecurribles y se basan en su discrecionalismo técnico, mesura, prudencia,
buen sentido y, fundamentalmente, en el criterio presumible en un’buen
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padre de faxmha, en otras palabras, en’ una cabal-intetpretacidn del principio
de protcecion integral de la minoridad, sin olvidar nunca que la- defensa
de la familia debe ser siempre el punto de referencia.

En cambio es apelable, libremente, la disposicién defintiva, lo que con-
templa el interés natural y legitimo de quienes podrian.encontrarse afecta-
dos por Ia limitacién, suspensién o pérdida de la patria potestad, y al mismo
tiempo, evita que se conculque la amphtud de la garantia de la defensa en
juicio. 13

Por Gltimo, para que se advierta la importancia del instituto, la Corte
Suprema de Justicia de 1a Nacién en numerosos fallos ha dejado bien en
claro que, siendo ajustado a los propésitos de tutela y proteccién persegui-
dos por las leyes de menores, los Jueces que intervienen en procesos donde
los menores aparecen como autores o victimas de delitos son los encargados
de velar por la preservacién de su salud fisica y moral, con preeminencia a
los que conocen de otro tipo de asuntos relacionados con dichos incapaces. ¥

VII. OTROS SUPUESTOS DE LA DISPOSICION -

Hasta aqui se han tratado los casos en que la disposicién, especialmente
la definitiva, tienen como presupuestos: en lo referente a menores procesa-
dos o inimputables que incurren en delito, detectar el factor determinante
en su conducra y corregir su. tendencia o inclinacién en ese sentido, y en
lo' concerniente a los menores victimas, determinar si esa situacién es con-
secuencia de un mal ejercicio de la patria potestad, tutela o guarda, con el
fin de corregir el defecto.

“Pero tanto el articulo 29, Gltimo pirrafo de la ley 22.278 aplicable a
los menores procesados e inimputables autores de delito, como los articulos
14 a 21 de la ley 10.903, ahora circunscripta a los menores victimas, incha-
yen entre las causas determinantes de la disposicion definitiva las siguienm
el abandono moral o material; el peligro moral o material; la falta de asis-
tencia en uno u otro aspecto; los problemas de conducta.

~ El articulo de la éltima ley citada suministra un concepto, no taxativo,
de lo que debe entenderse por abandono material o moral o por peligro
moral e incluye la incitacién por los padres, tutores o guardadores a la

15 Cémara Nacional de Apelaciones en lo Criminal y Correccional de la Capital Fodenl,
caso 27.124: “M.AE.”, 3/2/1963, Sala 1I#, entre muchos otros similares. -

16 Corte Suprema de Justicia de la Nacién, Fallou 263; 365; 265; 199; y 270: 57 entre
muchos otros similares.
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ejecuciom «spot clmenor— de actos: perjudiciales 2 s sabud fisica o .moiak
la vagancia o'la mendicidad, la frecuentacion de sitios. inmorales o de: juego;
el trato con ladrones o gente viciosa o' de mal vivir  (homosexuales, lesbiahas,
drogadictos, alcohdlicos, etc.); o que no habiendo cumplido 18 afios de edad
vendan périédicos, publicaciones u objetos de cualquier naturaleza que fue-
ren en las' calles ‘o' lagares piblicos, o cuando en ‘estos sitios ejerzan oficiod
I&jos ‘de 1" vigilancia de ‘sus padres o guardadores, o cuando sean ocupados
ent oficios ‘0" empléos ‘perjudiciales a la'moral o a'la salud (por ¢j., cisds'de
masajes, algunos institutos de cultura fisica y cabarets que a veces suelen
sqF, e3s23 de, folerancig disimuladas, o: de juegos mecinicos, 0. pool y. hiflares
que constiryyen up fodice de vagancia, ercétera). By cualquiera de estos sur
puestos serd, I3, experiencia, la prudencia, Ja, mesurs y. el buen; sentido, del

7 1a base o susterito del, juicio de, valoracion integral que le permitird der
0 B0 Ja disposicion definitiva. L e o

fegirt i

s A
T A

+ 5Cabeafiadis qué - los: prealudidos supuestos' de: abandono son,: pot 1o
gesieral; -los. ‘que ' determinan la dispocién -de- los- menores procesadoyique
incurren en delitos culposos, en los que dificilmente puede detectarse una
inclinacién delictiva, como asi también en aquellos dolosos que no son sing
episodios ocasionales e intrascendentes o, no pocas veces, producto de una

- La disposicion definitiva decretada respecto-de:los. menores. victimas ed
susceptible- del recurso de reposicién que debe interponerse en el términa
de cinco dias. La misma se sustancia en audiencia verbal con las pruebas
que ordene el Juez o indique el recurrente, st el primero las juzgare perti-
nentes, y'la resolucién que recaiga es apelable en relacion. Iguales recursos
proceden respecto de la disposicién preventiva inicial, conforme se: establece
en los articulos 19 y 14 in, fine de la ley 10.903, respectivamente.

VII. FACULTADES DISCIPLINRIAS

Aparte de las facultades disciplinarias que al igual que todos los jueces
tiene el Juez de Menores, previstas por el D/L 1.285/58, ratificado por ley
14.467, por el Cédigo de Procedimientos en Materia Penal y por el Regla<
mento para la Justicia Nacional, el articulo 18 de la ley 10.903 los autoriza
3 imponer multas o arresto de hasta un mes, 0 ambas penas conjuntamente,
a.los padres; tutores o guardadores que aparezcan culpables de malos tratos
o de negligencia grave o continuada con respecto a los menores a su cargo
y que no importen delitos del Derecho Penal.

... Lias- condenas ‘podrén suspenderse si los culpables dieran seguridad de
reforma, quedando prescriptas en el plazo de dos 4fios si no incurrieran en
hiechos de la misma naturaleza, e T i

it
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IX. CoNCLUSIONES

Todo lo que antecede permite concluir que:

19) La legislacién procesal penal de menores imputados o victimas de
delitos debe inspirarse en los principios de proteccion integral de la minori-
dad y de incolumnidad de la familia.

2°) Es incuestionable la necesidad de poner fin al régimen de transicién
del articulo 20 de la ley 10.903 mediante la creacién del Fuero Penal de
Menores en la Capital Federal o, si razones presupuestarias lo impidieran
por ahora, especializar una de las Salas de la Cimara Nacional de Apelaciones
en lo Criminal y Correccional como tribunal de alzada de los Juzgados de
Instruccion, de Sentencia y de lo Correccional de Menores

39) Todos los magistrados y funcionarios de los Tribunales de Menores
deben ser mayores de 30 afios y tener conocimientos pedagégicos, psicolé-
gicos y psiquidtricos.

4°) El Juez de Menores debe tener competencia funcional amplia,
aparte de la especifica en la materia, e intervenir en las dos etapas del proceso
penal. Ello impedird que una eventual disparidad de criterio tuitivo perturbe,

demore o malogre la readaptacién del menor y la reintegracién al seno de su
familia y a la sociedad.

MicUeL ANGEL MADARIAGA
Universidad Catdlica Argentina
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GIA PER LA . TERZA VOLTA
(3 de octubre de 1941)

[1] Ya por tercera vez, amados hijos, pesa sobre la solcmnc inaugura-
cién del afio juridico de la Sagrada Rota Romana la arrolladora y dolorosa
atmosfera de guerra, que de mes en mes, de estacién en estacién, de afio en
afio, como una tromba que todo lo agita arranca y desbarata, se extiende
y crece cada vez mads en un vasto cspacxo sin confines, mas alli de toda
ribera, cada vez con més terribles agitaciones, procedimientos y desastres.
El caricter trigico de esta situacién del mundo, tanto desde el lado humano
cuanto del lado moral y religioso, oprime poderosamcnte nuestro espiritu Y
aumenta en él el trabajo y las penas, tanto mis aflictivas y extensas cuanto
mis el amor nuestro de Pastor universal de los fieles se abre para abrazar a
todos los pueblos. Estos nuestros sentimientos encuentran —como lo hemos
deducido de las nobles palabras de vuestro digno decano— plena compren-
sion en vosotros, que, por el oficio que se os ha confiado por la Sede
Apostolica, sois el centro espiritual de la cristiandad ministros del derecho,
elegidos representantes de una potestad judicial penetrada del sagrado sen-
tdo de la responsabilidad, consagrada al bien ordenado con justicia y equi-
dad en el mundo catdlico. Ya que no es nuevo para vosotros que la admi-
nistracién de la justicia de la Iglesia es una funcién de la cura de almas, una
emanacién de aquella potestad y solicitud pastoral, cuya plenitud y universa-
lidad est4 radicada e incluida en la asignacién de las llaves al primer Pedro.

[2] Por ello, en medio de las encontradas y disolventes tendencias
de un mundo agitado y revuelto, la Iglesia ha avanzado siempre firme y - se-
rena en su camino de justicia, sin temer a sus enemigos sin ligarse servilmen-
te a los amigos. Y vosotros, estudiando los fastos de su historia, densa de lu-
chas y de victorias, la veis, inmdvil e inconmovible sobre el indestructible
fundamento de la constitucién a ella dada por su divino Fundador, hacer
surgir en el curso de los siglos, bajo el soplo del Espiritu y como expresién
de la fecunda plenitud de su vida, un derecho que, ofreciendo a todos los
pueblos y naciones, a todas las razas y lenguas una misma situacién juridica;
ha promocionado a la universal grey del Sefior un tal ordenamiento, que en
¢l pueden hallarse admirablemente unidas, animadas y sostenidas la unidad
y la vastedad, la libertad y la disciplina. Y en la edad presente, cuanto mis
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parece vacilar en no pocos el respeto a la majestad del derecho; cwanty
mis prevalecen contra el derecho consideraciones de utilidad y de interés, de
fuerza y de riqueza *, tanto mis conviene que los érganos de la Iglesia
consagrados a la administracién de la justicia den e infundan al pueblo cris-
tiano la viva conciencia de que la Esposa de Cristo no desfallece jamis ni
tuerce su camino para cambiar de jornada, sino que es y permanece siempre
fiel a su sublime misién. Esa es la alta finalidad a que mira de una manera
eminente vuestro insigne Colegio. i

[3] Es cosa bien sabida en qué gran estimacién son tenidas las decisio-
nes de vuestro tribunal por los demds tribunales eclesidsticos, no menos que
por los moralistas y juristas. Pero mientras mayor es la autoridad de que
goza, tanto mis la Santa Rota Romana est4 obligada a observar e interpretar
fielmente las normas del derecho segin la mente del Romano Pontifice,
bajo cuya mirada, como instrumento y érgano de la misma Santa Sede, ejerce
su cometido. Lo que, sf ha de decirse de cualquier materia que trate, vale
en particular para las siempre frecuentes causas matrimoniales, sobre las
cuales ha informado hace poco vuestro ilustre decano y cuya recta resolu-
cion tiende a que del mejor modo posible se provea tanto a la santidad y a la
estabilidad del matrimonio cuanto al derecho natural de los fieles, teniendo
debidamente en cuenta el bien comiin de la sociedad humana y el bien pri-
vado de los individuos. ‘ ' :

:[EL DERECHO AL MATRIMONIO]

'+ [4] Y en primer lugar, si se considera el derecho al matrimonio,
nuestros gloriosos predecesores Leén XIII y Pio XII ensefiaron ya que
“ninguna ley humana puede quitar el hombre el derecho natural y primario
de casarse”, Tal derecho, en verdad, puesto que fue dado al hombre inme-
diatamente por el Autor de la naturaleza, supremo Legislador, no puede ser
negado a nadie, a no'ser que se pruebe que €l o ha renunciado libremente
al“mismo o es incapaz de contraer matrimonio por defecto de mente o de
cuerpo. Mas, para impedir en los casos particulares el matrimonio o decla-
rarlo nulo una vez contraido, es necesario que esta incapacidad antecedente
y-perpetua conste no s6lo de un modo dudoso o probable, sino con certeza:

* “Durante mucho tiempo, el sentido juridico estuvo viciado por la préctica de un utili-
tarismo partidista al servicio de intereses particulares de individuos, de clases, de grupos
o, de, movimientos. Es.-necesario  que el orden juridico se sienta de nuevo ligado al orden
moral. |Y quiera. Dios que tanto el que manda como el que obedece nunca tengan ante sus
ojos otra cosa que la obediencia a las leyes eternas de la verdad y de la justicia!l” (carta a
C. Flory; presidente de Ia k11 Semana Social de Francia, en 14 de julio de 1954: “Osservatore
Romano” del 21). o ’ - :
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moral; y, dada esta certeza, ni’ puede permitirse un. matrimonio. ni d‘ccufse
valido si ya se ha celebrado. =

. [5] Causas relacionadas con esta incapacidad, tanto psiquica —esto.
es, de mente— cuanto somética, por naturaleza delicadas y frecuentemente
intrincadisimos, son no pocas veces confiadas a la Sagrada Rota Romana, y
es honor y gloria suya haberlas tratado con criterio de gran diligencia y sin
acepcién de personas.

[6] De la incapacidad psiquica, fundada en algtn defecto patol()gico,
la Sagrada Rota Romana se ha ocupado recientemente, y, con tal ocasuSn,
la sentencia judicial tuvo que aducir algunas teorias presentadas como novi-
simas por los modernos ps1qulatras y psmologos. Cosa ciertamente laudable
y prueba de asidua y larga investigacion, puesto que la ]unsprudencm ecle-
sidstica no puede ni debe descuidar el genuino progreso de las ciencias que
rozan las materias moral y juridica; ni puede reputarse licito ni conveniente
rechazarlas simplemente porque son nuevas. ¢(Es acaso la novedad enermga
de la ciencia? Sin nuevos pasos mis alla de la verdad ya conquistada, ¢c6mo
podrlan avanzar los conocimientos humanos en ¢l inmenso campo de la
naturaleza? Es necesario por ello examinar y sopesar con agudeza y prec1-
si6n, si se trata de verdadera ciencia, a que confieran certeza experiencias y
pruebas bastantes, y no sélo de vagas hipétesis y teorfas, carentes de positivos
y s6lidos argumentos en su apoyo; en este caso, no bastarfan para constituir
la base de un juicio seguro, o sea, que excluya toda prudente dud‘a.

[7] También ha tenido la Sagrada Rota Romana que tratar reiteradas
veces sobre la 1ncapac1dad somatica. En esta tan delicada cuanto dificil. cues-
ti6n hay que evitar dos tendencias: la que en el examen de los elementos
consttutivos del acto de la generacién da importancia exclusivamente al fin
pritnario del matrimonio, como si el fin secundario no existiera o, por lo me-
nos, no fuera el finis operis establecido por el ordenador mismo de la natu-
raleza; y la que considera el fin secundario como igualmente principal, des-
vinculindolo de su esencial subordinacién al fin primario, lo que por necesi-
dad 16gica llevaria a consecuencias funestas. Dos extremos, en otras palabras,
dado que la verdad esté en el medio, hay que huir: por un lado, negar prac-
ticamente o deprimir excesivamente el fin secundario del matrimonio y del
acto de la generacién; por el otro, desligar o separar mas de lo debido el acto
conyugal del fin primario, al que, conforme a toda su estructura intrinseca,
estd primaria y principalmente ordenado.

[DecLARACIONNES DE NULIDAD]

[8] 29 En cuanto a las declaraciones de nulidad de los matrimonios,
nadie ignora que la Iglesia se muestra remisa y enemiga de favorecerlas. Si
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efectivamente la tranquilidad, la estabilidad y la seguridad del humano comer-
cio emgen en general que los contratos no se declaren- llgeramente nulos,
esto tiene mucho mis fuerza, atin para un contrato de tanta importancia,
cual es el matrimonio, cuya firmeza y estabilidad son requerldas por el bien
comun de la sociedad humana y por el bien privado de los conyuges y de la
prole, y cuya dignidad de sacramento veda que lo sagrado y sacramental se
vea de ligero expuesto a peligro de profanacién. ;Quién no sabe, ademis,
que los corazones humanos son, en no pocos casos, desdichadamente inclina-
dos —por este o aquel gravamen, o por disension y tedio de la otra parte, o
por despejarse el camino para unirse con otra persona pecaminosamente
amada— a buscar los modos de liberarse del vinculo conyugal ya contraido?
De donde resulta que el juez eclesidstico no debe mostrarse ficil en declarar
la nulidad del matrimonio, sino mas bien ocuparse, ante todo, en hacer que
se convalide lo que ha sido contratado invilidamente, sobre todo cuando las
circunstancias del caso particularmente lo aconsejan.
i |
[9] Y sila convalidacion resulta imposible, porque se opone un impe—Q
dimento dirimente en que la Iglesia no puede o no suele dispensar, o porque
las partes rehusan dar o renovar el consentimiento, entonces la sentencia de
nulidad no puede ser negada a quien, conforme a las prescripciones canéni-
cas, justa y legitimamente la pide, siempre que conste acerca de la invalidez
alegada con esa constancia que en las cosas humanas suele decirse que engen-
dra certeza moral, es decir, que excluya toda prudente duda, o sea, que esté
fundada en razones positivas. No puede exigirse la certeza absoluta de la
nulidad, esto es, que excluya no sélo la positiva probabilidad, sino incluso
la mera posibilidad en contrario. La norma del derecho segin la cual “el ma-
trimonio goza del favor del derecho, por lo cual, en caso de dudas, hay que
inclinarse por la validez del matrimonio, mientras no se demuestre lo contra-
rio” (can. 1014), no se entiende, en efecto, mis que de la certeza moral, de 12
que debe constar. Ningun tribunal eclesiistico tiene ni derecho ni poder para
exigir més. Exigiendo mis, ficilmente se llegaria a lesionar el estricto dere-
cho al matrimonio de los actores, ya que, no hallindose ellos realmente liga-
dos por vinculo matrimonial alguno, gozan del natural derecho de contraerlo.

[DisoLuciON DEL VINCULO]

[10] 3© Finalmente, por lo que se refiere a la disolucion del vinculo
validamente contraido, en algunos casos es llamada la Sagrada Rota Romana
a investigar si se ha cumplido todo lo que previamente se requiere para la
valida y licita disolucién del vinculo y, por consiguiente, si puede aconsejarse
al Sumo Pontifice la concesion de la correspondiente gracia.




-[11] Estos prerrequisitos atafien ante todo a la disolubilidad misma del
matrimonio. Es superfluo ante un colegio juridico, como es el vuestro, pero
no desdice de nuestro discurso, repetir que €l matrimonio rato y consumado
es por derecho divino indisoluble, en cuanto que no puede ser disuelto por
ninguna potestad humana (can. 1118); mientras que los demas matrimonios,
si bien intrinsecamente sean indisolubles, no tienen, sin embargo, una indiso-
lubilidad. extrinseca. absoluta, pero, dados ciertos presupuestos, pueden (se
trata como es sabido, de casos relativamente muy raros) ser disueltos, ademds
de por el privilegio paulino, por el Romano Pontifice en virtud de su potestad
ministerial.

[12] Al decir que el juez eclesidstico estd llamado a investigar si consta
acerca de la existencia de tales presupuestos, vosotros comprendéis inmedia-
tamente, como la importancia del asunto suficientemente indica, que una
investigacion semejante debe ser llevada con toda severidad, rigor y diligencia;
tanto mis cuanto que, tratindose de uso de potestad vicaria en materia de
derecho divino, la validez misma de la disolucién del vinculo depende de la
existencia de los necesarios requisitos. En todo caso, pues, y en todo estadio
del proceso hay el deber de observar plena y estrictamente las reglas que la
modestia cristiana impone en tan delicada materia.

[13] Por lo demas, no cabe duda de que vale también aqui el principio
ya antes indicado, esto es, de que es suficiente la certeza moral, que excluya
toda prudente duda en contrario. Es muy verdad que en nuestros nempos,
en gque el desprecio y el abandono de la religién han hecho revivir el espiritu
de un nuevo paganismo despreocupado y soberbio, se manifiesta en no pocos
lugares una como mania por el divorcio, que tenderfa a contraer y disolver los
matrimonios con mayor facilidad y hgercza que la habitual en contratos de
locacién y conduccién. Pero tal mania, irreflexiva y desconsiderada, no puede
contar con razén que haga apartarse a los tribunales eclesidsticos de la norma
y de la praxis que indican y aprueban el sano juicio y la conciencia timorata.
Para la indisolubilidad o disobulidad del matrimonio no puede valer en la
Iglesia otra norma y praxis sino la establecida por Dios, autor de la naturaleza
y de la gracia.

[14] A este respecto, dos son los pasajes de los libros santos que en
cierto modo marcan los limites dentro de los cuales debe permanecer la solu-
cién del vinculo, y que excluyen tanto la laxitud actual cuanto el rigorismo
contrario a la voluntad y al mandato divino. Uno es: Lo que Dios unié, que
el hombre no lo separe; ! es decir, no el hombre, sino Dios puede separar

1 Mt 19,6
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a Jos- «cbnyuges, y, por consiguiente, es nula toda separacién en que no es
Dios quien disuelve su vinculo. El otro: El hermano o la hermana no estin
sometidos a servidumbre. . ., sino en paz nos ha llamado Dios; % o sea, no hay
ni servidumbre ni vinculo donde Dios lo disuelve y permite ast al conyuge
pasar licitamente a nuevas nupcias. En todo caso, la norma suprema conforme
2 la ¢ual el Romano Pontifice hace uso de su potestad vicaria de disolver ma-
trimotiios es aquella que ya al principio hemos indicado como la regla del
ejercicio del poder judicial en la Iglesia, es decir, la SALUD DE LAS AL-
MAS, para la consecucién de la cual tienen su debida y proporcionada con-
sideracién tanto el bien comun de la sociedad religiosa, y en general del con-
sorgifoi humano, cuando el bien de los individuos.

[ConcLus10N]

[15 ] “Sean estas palabras nuestras inaugurales del nuevo afio juridico de
la Sagrada Rota Romana un augurio para vosotros, amados hijos, que valga,
con el auxilio de la gracia divina, para hacer ante Dios merecedores del pre-
thio ‘de los atletas que luchan'en la palestra de la jurisprudencia cristiana vues-
tros severos y fatigosos pasos en la investigacién y robustecimiento de la jus-
ticia'y de la paz entre los fieles que por cualquier causa recurran a vuestro
tribunal. Pero, al comienzo de este nuevo afio juridico, nuestra voz saluda
igualmente la entrada de la Sagrada Rota Romana en su nueva sede preparada
y dlspuesta por Nos, continuando la obra de nuestro inmortal predecesor en
las ma]estuosas salas de la Cancilleria Apostdlica, donde el socavado suelo de
la antigua Roma, las historiadas paredes, las escaleras y los pérticos, testimo-
nios de una historia y un arte famosos, os sugeririn profundos pensamientos.
Constituye por ello una particular satisfaccién para Nos dar al benemérito
decano y a los demis miembros de este inclito colegio una tal manifiesta
prueba de nuestra estimacién por su sabio y ejemplar trabajo. Y, por lo mis-
mo, confiamos y nos parece ya ver que en esas nuevas aulas y estancias, que
responden mejor a la posicién central, a la importancia de la dignidad j ]erar-
quica de este tribunal, la jurisprudencia eclesidstica produciri nuevos y mas
espléndidos frutos para el decoro de la iglesia y para‘la salud de las almas.

[16] En tal expectacién y con tales confiadas esperanzas invocamos
sobre todos y sobre cada uno de los presentes las luces y la asistencia del
Omnipotente, al mismo tiempo que a todos impartimos de corazén nuestra
paternal bendicién apostélica.

Visité Rumania tres veces, después de la ocupacién comunista. Fue un
hombre de gran valor intelectual y espiritual y un sacerdote bien preparado,
con gran prestancia eclesidstica. El Papa Juan Pablo II lo nombré Prelado
de Honor por sus méritos excepcionales en el campo eclesidstico.

Avrex Ratiu
21 Cor. 7.15.
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RECENSIONES

“ESENCIA DE LA FILOSOFIA Y OTROS ENSAYOS”, por G. W. Hex
gel. Seleccién, traduccién y notas de Dalmacio Negro Pavén, Madrid, Cen-
tro de Estudios Constitucionales, 1980, 235 pp.

El volumen' que ahora nos ocupa reine sélo una minima parte de la
vasta produccién hegeliana, pues, apenas comprende la que data del periodo
de Jena. Los escritos reunidos fueron publicados en su mayoria durante el
afio. 1802 en el Kritisches Journal der Philosopbie, fundado por Schelling y
Hegel. : 3

.- Ambos pensadores estuvieron unidos, como es sabido por una estrecha
amistad juvenil; el primero fue fundamentalmente un artista, mientras el
segundo destacibase como pensador. Hegel, sin embargo, procuraba compen-
sar su menor capacidad estética con un mayor esfuerzo de comprensién
simpitica, cuya prueba més acabada esti dada por sus justamente célebres
Vorlesungen diber die Aestetik o Lecciones de Estética. En compensacién,
Hegel estaba mejor dispuesto que su amigo para la religién; por eso, si
Schelling a todo conferiale un cierto esplendor poético, Hegel, en cambio,
procuraba nimbar el pensamiento filoséfico de cierta emotividad religiosa.

Pero mientras Schelling espiritualiza la naturaleza, y, a la vez naturaliza
more aesthetico la historia, Hegel desespiritualiza la naturaleza para destacar
el caricter espiritual y casi divino del mundo histérico. Schelling, en suma,
hace de la naturaleza un sujeto absoluto, objetivindolo; para Hegel, en
cambio ese sujeto absoluto es el espiritu, entendido como lo Absoluto. Este
realiza la identidad entre sujeto y objeto, entre el espiritu subjetivo y el
objetivo; ya que ambos son formas de lo mismo: el Espiritu.

Hegel, segtin se sabe, habfa reconocido que su entero discurrir filoséfico
seguia las ensefianzas del viejo Hericlito, quien conforme con la concepcion
agonal de los griegos habia establecido que “la guerra es padre de todas las
cosas” (pdlemos patér pantdon); es el antiguo agon griego que otrora inspiré
a Hericlito y ahora inspira a Hegel, quien manifiesta con ello la necesidad
de un nuevo método capaz de superar el anilisis disgregador; o sea, que
permita encontrar un camino que conduzca hasta la verdadera realidad mani-
fiesta en contradicciones que sucesiva o simultineamente se oponen o se
superan, ya que el espiritu pugna por recobrar la perdida unidad natural.
Es la antigua dialéctica, cuyo olvido lamenta el propio Hegel, y cuya vuelea
reclama por alusién al hombre moderno, tan dualista cuan racionalista.
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Pero lo dialéctico, segin Hegel, es aquello que se opone-a lo abstracto;
es decir, a la realidad muerta e insubstancial. Por eso el fundador del idea-
lismo absoluto definfala como “el alma motriz del progreso cientifico, y es
el principio por el cual solamente la conexién y la necesidad entran en el
contenido de la ciencia; y asi como en ella, sobre todo, estd la verdadera, y
Rno exterior, elevacién sobre lo finito”. (Cfr. Enciclopedia, piragr. 81).

La exposicion del hecho logico y de su divisién en tres momentos: el
abstracto racional, el dialéctico o negativo racional y el especulativo o posi-
tivo racional ofrécela Hegel en la Enciclopedia “en forma anticipada e hist6-

rica”.

Pero el hecho légico, que en realidad es ontolégico, descompdnese, pues,
en aquellos tres conceptos, los dos primeros de los cuales constituyen el
objeto fundamental del libro que resefiamos.

La dialéctica no era para Platén mis que un camino racional —método—
para llegar a las puras esencias. Hegel, a su vez, conservé esa idea platomca
de la dialéctica como camino racional —método— resultante del acto mismo
de pensar, “cuando el pensamiento va guiado por €l unpulso auténticamente
dialéctico, que es, a la vez, légico y ontolégico”, segin el traductor en la
“Introduccién” (p. XXIV).

 El idealismo hegeliano ha sido definido —con harta vulgaridad” si se
quiere— como la serpiente que se muerde la cola. El ser, la “substancia viva”
no. es para Hegel sino el devenir de si mismo, el circulo cuyo comienzo
coincide con su fin. Sélo es real, pues, por su desarrollo y su fin.

Pero he aqui que la razén discute consigo misma: ese es, premsamente
el momento dialéctico que no consiste sino en la consideracién objetiva de
la cosa referida a la totalidad del espacio y del tiempo, ofreciéndose’ ali a
la critica radical de la razén. Con todo, €l hecho légico, el concepto, no estd
completo afin, sino que le falta todavia elevarse hasta la idea: unidad del
concepto y de la realidad, signado por su definitivo y definitorio caricter
l6gico-ontoldgico.

La vida del concepto es el gran problema hegeliano. Pero el concepto,
tomado en el sentido que Hegel lo entlende, implica el intelecto, mas no la
razén formal, facultad ordenada a juzgar y a silogizar. El intelecto distin-
guese, pues, por representar el concepto en general.

Asi, pues, €l pensamiento hegeliano se va estructurando en medio de
las dxsputas y los problemas suscitados por. la obra de Kant. Su punto de
‘partida es, por tanto, la consideracién critica del criticismo kantiano, por
paradojal que parezca.
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" Por otra parte, resultaba claro también que la filosoffa critica de Kant
constitufa el prolegémeno indispensable para “toda metafisica futura” segan
habia profetizado el propio filésofo de Konningberg. A éste opondrise, pues,
la filosofia sistematica ya que la critica kantiana tiene que ser superada por
el sistema justificado por la mentada idea de “totalidad”,

He aqui, pues, la doctrina hegeliana del concepto: “totalidad” absoluta
y absoluta “identidad consigo”; pero en su Reexamen de Hegel, ]. N. Finlay
prefiere traducir Begriff por nocién, en lugar de “concepto”, considerando
seguramente que el primer vocablo expresa mejor lo que el propio Hege?
queria significar con la voz concepto en sentido dialéctico (Cfr.: “Introduc-
cién”, 20, p. 168)); o sea, el concepto mismo tomado en su significado
dialéctico.

Hegel, cuyo saber histérico superaba los limites de lo comun, conven-
cido de la necesidad de pasar del pensar puramente natural al pensar estric-
tamente historico, creia que éste, en cuanto pensar no naturalista, sOlo resulta
posible merced a la dialéctica. De ahi que reitere la idea ya formulada en el
comienzo de la Fenomenologia: “La verdadera figura en que existe la verdad
no puede ser sino el sistema cientifico de ella” (Cfr. 1, i, p., 9).

Para Hegel no es posible llegar a la idea sino a través del esfuerzo
conceptual; toda vez que aquélla no nos es dada gratuitamente “como la
inspiracion de poeta, sino socriticamente, como una especie de parto inte-
rior. .. ” S6lo asi resulta posible la filosofia, cuya idea se hace comprensible,
aun cuando su figura y su contenido varien. Y todo en virtud de la dialéctica
que nos permite alcanzar una comprension personal de la idea.

Pero la dialéctica, que demanda un continuo y renovado ‘“esfuerzo
conceptual”, segin Hartmann se sustrae a todo aprendizaje, ya que no se
amolda a ninguna regla establecida, excepto a “la ley formal” que no es
interna. En fin, la proeza de Kant ha consistido, pues, en haber hecho la
critica a toda metafisica y a toda la filosofia natural precedente desde la
idea misma de filosofia, de la cual recibe toda su fuerza.

No hay, entonces, auténtica filosofia sin cierto esfuerzo dialéctico. A
ello débese, precisamente, que jamis haya existido ni pueda existir una
“filosofia democritica” o popular; aunque tampoco deba ser necesariamente
anti-popular. Sélo quien esté poseido por el espiritu de la verdad puede
alcanzarla: he ahi lo que Hegel queria significar.

El primer ensayo que integra el volumen, titilase: Sobre la Esencia
de la Filosofia, y fue escrito presumiblemente en colaboracién con Schelling.
En ¢l asignase a la critica filoséfica los mismos derechos a una validez uni-
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versdl semejante a la que posee la critica de arte. Hegel sostiene alli que la
razén, absolutamente considerada, en cuanto es objeto de si mismo en el
autoconocumento, tornase también filosofia.

Pero, con todo, es p0s1ble distinguir an entre reflexién y dlalectxca
en cuanto tal ya que mientras la reflexién consiste en ir mis alli de las
determinaciones aisladas, y en ponerlas en relacién mediante cierta referencia,
aunque sean conservadas en su valor aislado, la dialéctica, en cambio, es defi-
nida por Hegel como “la naturaleza misma del pensamiento” (Cfr. Enciclope-
dia, “Introduccién” parigr. 11).

Conforme con el pensamiento hegeliano, empero, las formas vulgares del
filosofar nada tlenen que ver con lo que el propio Hegel denomina “la filo-
sofia en sf y para si”, ni con el concepto —Begriff— que Hegel define como
“lo que es libre” o como “el poder substancial subsistente por si”, y, en fin,
como “totalidad, puesto que cada uno de los aspectos es todo el concepto,
y €s expuesto por él en unidad inseparada El concepto es, pues, lo que en
su identidad consigo es en si y por si determinado (Cfr. Enciclopedia, Légica,
parigr. 160).

La filosoffa es, en definitiva, .pafa Hegel, aciuéllo que se opone lisa y
llanamente al sentido comin; si bien éste, a su vez, resulta ser la filosoffa del

N‘ll]gm.'f"

El segundo ensayo recogido en el volumen lleva por titulo esta pregunta;
a saber, chén piensa abstractamente?; y, aunque fue escrito. en 1807,
publicdse por primera vez en el tomo XVII de Ias Obras de Hegel editadas en
1835. A la pregunta formulada en el titulo, su autor responde simplemente
que sélo piensa abstractamente el hombre inculto, mis nunca el hombre culto.

El tercer ensayo incluido titdlase simplemente Noticia de Babiera y lleva
el significativo subtitulo ﬁgmente ‘ Explosmn de alegrla popular por la des-
tb:ucaén de la filosofia”. Tritase de una recensién redactada por Hegel en
colaboracién con Schelhng de la Kritik der theoretischen Philosopbie de
Schulze, T. I, Parte 1I, marzo de 1802).

Entre los modernos, Hegel es uno de los pocos que reaccionan positi-
vamente ante la dialéctica y la tépica de los antiguos, considerados como
saberes pricticos. Por €so, a una falsa idea del j juego dialéctico, Hegel opuso
la verdadera concepcién de la dialéctica.

En sintesis, ¢l filésofo alemdn concluye afirmando que la falta de espi-
ritu y Ja ordinariez, arrogindose la denominacién de sentide comin y mora-
lidad hacen gala de una indignidad tan ilimitada como su desvergiienza.
Todo. esto lo pone al hombre de pensamiento en el trance de tener que
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considerar como lo peor de todo ‘esa. ignorancia -presuntuosa: embozada so,
capa.de moralidad. :

El cuarto ensayo incluido en el volumen que comentamos, versa sobre la
“Relacién del esceptismo con la filosofia” —Verhiltnis des Skeptizismus zur
Philosophie— que se publicara en el Krmscbes Journal der Philosophie, T.,
I, Parte II, marzo de 1802.

La indiferencia es, pues, en la prictica lo que la duda representa
en la teorfa: pero el conocimiento y la fe son dos posiciones del espiritu que
mutuamente se implican, como la duda y la certeza son dos disposiciones
espirituales que reciprocamente se excluyen, conforme observa finamente
Oll¢-Laprunne: “Si les-mots sont pris dans une acception large, on connafe
ce qu’ oncroir, come aussi 'on croit ce que I'on connait” (Cfr. De la
Certitude Morale, Paris, Belin Fréres, Libraires-Editeurs, 1912, p. 80).

En efecto, siémpre resulta riesgoso exagerar los alcances de la fe: porque
quienes asi proceden hillanse al borde del fideismo, que no es sino el portico.
del escepticismo, ya que segt’m la certera observacién del citado Ollé-Laprun-

[{ %)

ne, “c’est le scepticisme qui recueille I'héritage du fideisme”.

,Ahora bien, la duda sistemética y universal no puede conducir sino a
negar la realidad de lo inmediato y a recusar la tensién y complementariedad
del-mundo y de la conciencia; de la esencia y de la existencia, de cuya
distincién pende primariamente por tanto, el pensamiento mismo.

Affnala duda es la opinioén, que no es mis que la formulacién de un
juicio sin certeza; o sea, una afirmacién vacilante y dudosa. Por eso en los
c3s0s_de duda, sélo acertamos a expresar nuestra opinién vacilante salvo- el
¢aso en cuestién “et la proposition que j‘e ne puis affirmer avec une entere
assurance est seulement probable , segan expresa con acierto Leén Olle-
Laprunne (Cfr. ob. cit., ed. cit. p. 22). Por tanto, una afirmacién vacilanre
y 'sin firmeza sélo puede aspirar al grado de la simple opinién, sin alcanzar
jamis la elevada dignidad de la ciencia.

Pues bien, comparado con la opinién, la sospecha y la duda, el acto
de fe aparece como un pensamiento informado por el asentamiento, de
acuerdo con lo expresado por Santo Tomis de Aquino: “et sic proprium est
credenns ut assenso cogitet.

Pero, ademis, en la fe hay siempre una mezcla de luminosidad y de
obscuridad; ella es algo asi como un rayo de luz que poco a poco se abre
paso en medio de las tinieblas. Debido a ello no podemos. decir que en los
dominios de la fe haya algo que sea absolutamente claro, ni tampoco que
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sea completamerite obscuro, ya que en tales dominios, €l objeto de cono-
cimiento, sin ser conocido en si mismo, tampoco estd sumergido en las ti-
nieblas. En definitiva diriase que la fe tiene mucho de luz y otro tanto de
sombras: o, si se prefiere, que se parece a un rayo de luz envuelto en un
cono de sombras

El ensayo no es mis que una critica de la filosofia tedrica de Teéfilo
Ernesto Schulze, consejero 4ulico y profesor en Relmstidt. La preocupacion
inicial del critico ha sido historiar en la Introduccién, “la fuente subjetiva
del escepticismo schulzeano” (p. 50). '

Hegel comienza por aludir a esa “irresolucién”, “indiferencia”
“indecision” politica que los griegos llamaban apragmosyne, castigada con la
pena capital por la legislacién soloniana.

Pues bien, por analogia con la apragmosyne politica hay otra filoséfica,
que consiste, en estar decidido por anticipado a no tomar partido alguho,
sino en someterse a los dictados del destino; actitud que comporta en si
misma la muerte a la razén especulativa.

Hegel censura a Schulze la bastedad con quc ha concebido lo ramonal
yla especulacmn, representandose la filosofia especulativa como la expe-
riencia vulgar: “lo racional, lo es sz no puede representarlo el sefior Schulze
mds que como una roca ba]o mieve”, segiin expresa el propio Hegel (p. 57).

Pero el escepticismo, el mismo que Schulze tiene por verdadero y mas
perfecto que el antiguo, relaciénase con los juicios privativos de la filosofia;
o sea, con lo que, seghin Schulze, esta ciencia determine: los fundamentos
absolutos, o, al menos, suprasensibles. Claro estd que los juicios “exclusivos
de la filosofia no constituyen el objeto de este escepticismo; ya que, seglin
el mismo escepticismo, aiin es posible sondear la verdad. La filosofia teo-
rética, por el contrario, sostiene que no es posible saber nada sobre lo exis-
tente fuera de nuestra conciencia; nada “de los fundamentos del ser de las
cosas que mo estén dados en su existencia o de las cosas que existen fuera
de las cosas existentes”. (p. 61).

A este concepto del esceptismo, Schulze replica que segtn él “no puede
constituir un objeto de la duda escéptica nada de lo que ensefia la experien-
cia, y en especial el confunto de las semsaciones externas; de modo que entre
todas las ciencias sblo (puede serlo) la filosofia (pues ninguna otra trata
del conocimiento de cosas exteriores al campo de la conciencia), en tanto
que el v1e]o esceptismo extenderfase a ambas (a la experiencia y a la filosofia)

y la mis antigua forma, por lo menos a aquéllas (a la experiencia)” (pp.
61-2). B
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«+ .-Para el esceptismo antiguo no se trata, empero, de alcanzar una convic.
cién relativa a las cosas y a sus posibilidades, sino que el criterio del escép-
tico expresado por Sexto es lo que aparece —faindmenos—, manifestindose
por lo que ha hecho entendemos como un fenémeno —fantasian abton—;
o, también lo subjetivo.

En los tropos de Sexto Empirico, sin embargo, se nos ha conservado,
en parte con bastante fidelidad, la esencial general del escepticismo; de modo
que toda concepcién del mismo no puede consistir sino en una oportuna
repeticién de un Gnico modo universal. “El esceptismo —apunta Hegel—
es la realizacién de aquello de que el estoicismo era solamente el concepto,
y la experiencia real de lo que es la libertad del pensamiento: esta es en si
lo negativo y tiene necesariamente que presentarse asi’. (Femomenologia,
ed. cast. cit,, p. 124),

El escéptico no posee un criterio que le sirva para discernir lo verda-
dero de lo falso, sino que apenas le permite conducir su vida. Asi aconteciale
a Sexto Empirico, indicando con este nombre debido a Didgenes, que era
médico de la sexra empirista. Desde su punto de vista, empero, Sexto censu-
raba siempre al empirismo su afirmacién dogmitica de que todo lo invisible
resulta incomprensible.

Ademis, el escéptico jamis afirma nada; si bien siempre tiene a mano
una respuesta para todo. Nunca dice tampoco Jo que es, sino que mis bien
limftase a éxpresar lo que le parece. “No habla jamis sino para sf mismo
—acota Brochard—; en cada una de sus férmulas se sobreentiende: segim
me parece” (Cfr. cit. trad. cast. cit. p. 405). En suma, ningln escéptico
habla jamés desde la perspectiva de una visién absoluta del ser, sino a partir
de una visualizacién relativa del parecer.

Hegel alude luego a ciertos pensadores agudos de la Antigiiedad, tales
como Parménides y Platén, sobre los cuales dice que aGn no habfan penetrado
hasta la filosofia que encuentra la verdad en los hechos de conciencia, mas
10 en la razén y en la claridad de los conceptos, conforme el entendimiento
'y un pensar finito los establecen en las ciencias modernas, como la fisica
y otras andlogas, juzgando que provienen de la experiencia.

"El escepticismo consumado no representa para Hegel sino la extrema
desesperaci6n: sélo que hay en esto un retorno al significado primitivo del
vocablo skepsis, que alude a un mirar que ve 4 posteriori qué y cémo es lo
existente. Su contemplar ve de antemano el ser de lo existente, y, desde esa
'visién mira el asunto mismo.

La contradiccién es lo decisivo, pues confiere dinamicidad al concepto.
. ) .
Aristételes, que a fuer de griego no tuvo nocién de la nada, decfa que ha
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de mostrarse que ¢ ser no es para conocer el ser. En Hegel, empero, la
funcién puramente légica o de razén del no-ser griego, esti desempefiada
por la nada positiva, idea enteramente inconcebible para un griego.

Aun dentro del esceptismo empirico resulta conveniente distinguir, se-
gin prefiere Brochard, dos aspectos que Sexto no distinguié: toda vez que,
si bien por .un lado los escépticos en cuanto fildsofos dedicironse 2 destruir
el dogmatismo bajo cualquiera de sus formas por otro, procuraron como
médicos, fundamentar la ciencia que cultivaban: la medicina. En suma; el
esceptismo empirico es filoséficamente escéptico y cientificamente empirico.

- Brochard, empero, contrariando el parecer de la mayor parte de, los
historiadores de la filosofia ha distinguido el esceptismo empirico del escep-
tismo dialéctico; aunque el primero no difiera én esencia del segundo. Pero
la historia del escepticismo empirico reviste, para él, un gran interés.

. Ademis, Sexto distinguié a los escépticos de la Nueva Academia, de
Carnéades, quien s¢ basaba en el principio de que todo es inconcebible: o,
lo que viene a ser lo mismo, de que nada es concebible.

Segn Schulze, sin embargo, habia sido declarada por Sexto demasiado
empirica. Victor Brochard, a su vez, cree haber demostrado mediante razo-
nes puramente historicas, que media cierta diferencia originaria entre el
esceptismo y la Nueva Academia.

Los neoacadémicos no eran, en realidad, segin Schulze, sino “sofistas
charlatanes”, que tnicamente perseguian razonamientos aparentes y falsas
apariencias, para los cuales tanto la filosofia como toda disputa de los escép-
ticos como los dogmaticos, constituia sélo un medio para lograr sus propios
designios, el arte de persuadir a otros para lamar la atenciém; si bien en
cuanto 2 la investigacion de la verdad, eso carecia para ellos de todo sentido.

Segin el mismo Brochard, los escépticos habrian desarrollado sus argu-
mentos en tres fases: primeramente -Enesidemo con sus diez tropos y Car-
néades con la mis sutil de las argumentaciones, condenan la experiencia:
después Enesidemo demuestra dialécticamente la imposibilidad de la ciencia,
y, finalmente, Agripa con sus cintropos establece que la verdad es inacce-
sible. “Asf trabados —concluye el célebre historiador galo— estos tres argu-
mentos forman indudablemente la requisitoria mis temible que se haya
jamis dirigido contra la razén humana (Cfr. ob. cit., trad. cast. cit., ed.
cit., p. #47). ‘

En cuanto a Enesidemo, en particular, cabe sefialar que no carecia de
espiritu cientifico, como tampoco adolecia de sentido histérico, segan prue-
ban sus ochotropos que, a juicio de Brochard “son todavia de un dialéctico
mis bien que de un observador). (Cfr. idem, ibidem, p. 326).
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.- Enesidemo. habia' comenzado st carrera como escéptico pifrénico, aun+
que terminé en dogmatico heracliteo; o, por mejor decir, adhirié al heracli-
tefsmo, pero sin abandonar del todo al pirronismo. Es que en el fondo del
escepticismo  alienta’ siempre un dogmatismo negativo. Y ‘eso es, preci=
samente, lo ‘que bien comprendi6 y realizé en vida Enesidemo. Este llevd
a-cabo una critica sutil y profunda de las ideas esenciales en torno a ld
ciencia; con la cual: quiso mostrar que la ciencia no sélo no estaba hccha)‘
todavia, sino que tampoco podia.hacerse. Doble negacién que ¢s el punto
-dé-partida del escéptico.: .- . ... 1 Gerr o

Pero negar la realidad de la verdad impli¢a’ dudar de la’ posibilidad
de la ciemcia; 0 sea,;§{ se niega que la verdad es posible, siguese por logica
«consecuencia que con elle se sustenta la‘imposibilidad d la ciencia misma.

Segtin Hegel, toda filosofia auténtica necesita del escepticismo que no
‘es sino el momento de la negacién; lo propiamente dialéctico de la razén,
‘aYRgHe no-siempre; acepta: €sa- posicion subalternia y s¢ erija ¢n. lmite: de)
:saber, en cuyo caso enfréntase tante.a la razén cuanto-a la: filosoffa: | 'iux

_;,.1En la historig del. pensamiento. humano. Agripa represents, por fin, la
Gltima,_palabra del escepticismo dialéctico, declarando imposible la verdad,
Y; st Enesidemo habifa recusada la ciencia, es-Agripa quien, elevindose.a
un grado mayor de abstraccién, declara que no es posiblé alcanzar la verdad,

i Para-Hgel, empero, hay un escepticismo que no puede dejar de reve-
larse como un enemigo de la filosoffa; porque siendo, en el fondo, uma
actitud moral carece como tal de toda intencién filoséfica, La apatfa del
estoico —el ideal estoico de la apatfa era un noble ideal para Kant— y la
indiferencia del filésofo pueden reconocerse aun en la ataraxia. La indife-
Tencia sefialada por Hegel es indudablemente buena o mala. Asi decimos,
por ejemplo, que “la técnica no es buena ni mala, sino indiferente, depen-
diendo su valor moral del uso que se haga de ella” (Cfr. nota 66 al Cap. IV,
p- 142). O sea que segiin la doctrina estoica la técnica es adiaférica en orden
a la felicidad, la cual no es causante, precisamente, por el uso de la técnica;

Tras exponer criticamente la “filosoffa” de Krug en los capitulos V
¥y VL, el VII y tltimo capitulo recoge las Tesis de Habilitacién de Hegel
{agosto de 1801). Tritase, por cierto, de la Dissertatio philosophica de Orbitis
Planetarum que, juntamente ccn.las Tesis fueron dadas a publicidad en
Jena en 1801. Cabe recordar que, con el fin de ser autorizado para ensefiar en
la :gni_vcrsidad,, lo§ postulantes al cargo de Privat Dozent debian elaborar
algunas tesis en latin —¢n el caso de Hegel fueron doce—, y escribir una
disertacién en el mismo idioma— la de Hegel titulése Dissertatio Philosophica
de. Orbitis Planetarugn— sobre la cual Dilthey expresa:: “El intento de
ofrecer esta demostracién ——acerca de las. determinaciones: Guantitativas del



movimiento libre— constituye el tema de su disertacién acerca de las 6rbi-
tas de los planetas; y resulta también la afinidad con Klepero porque sigue
viva todavia la necesidad de comprender los grandes hechos de la béveda
celeste mediante un escondido orden arménico racional. Hegel continta er
este intento sin llegar, sin embargo, a un resultado satisfactorio”. (Cfr. “Ek
Universo con Autodesenvolvimiento del Espiritu”, en Hegel y el ldealismo,
vol. V del Corpus diltheyano completo, trad. cast. cit., ed. cit. p. 262).
Pareciera, pues, finalmente, que lo intentado por Hegel en la Dissertatior
de 1801 no puede considerarse ni remotamente uno de los ensayos mis
afortunados de filosofia natural.

BeLisario TeLLO

((MANUAL HISTORICO DE SOVIETOLOGIA”, por Alberto de—
nelli, Buenos Aires, FECIC, 1983, 266 pp.

- A medida que pasan los afios mas nos convencemos de la veracidad de-
aquel dicho que “nadie es profeta en su tierra” y Alberto Falcionelli, induda--
blemente sufre la mgraurud de esta constatacion. En un mundo 1mpres10n:ld<r
por el “fenémeno ruso” vivimos ansiosos de la tltima novedad sohre que
ocurre en la U.R.S.S. o cual es el Gltimo trabajo que algin esmerado —y bien:
remunerado—-— ‘soviet6logo” de moda acaba de publicar, mientras en nuestro:
pais casi se desconoce la vasta produccién de quien fuera durante afios docente:
en la Universidad Nacional de Cuyo. (Historia de Rusia Contemporinea,
Historia. de la Rusia Soviética, De Babeuf a Mao Tse-tung son solo algugos:
de los eslabones mis conocidos de una decena de obras de largo ahento y*
canndad de articulos menores).

En esta circunstancia, con la experlencxa que le aportan mis de cincuenta
afios dedicados a estudiar la temitica rusa y su profunda versacién histérica,.
Falcionelli ha mcursmnado en el campo de la sovxetologla para terminar-
con el “macaneo” que ha caracterizado a sus “esotéricos’ > cultores, redac-
tando una obra madurada para desvirtuar el “sociologismo” del “tratado de
sovietologia” de Alain Besangon.

La presente obra bucea “lo soviético” ensus raices histéricas, aportandoe
cantidad de elementos que son consecuencia de afios de meditacion y que:
probablemente sean bastante incomprensibles para quien no ha leido media--
namente la historia de Rusia.

El autor comienza su trabajo deshaciendo una serie de mitos que la
“leyenda negra” anti-zarista ha creado con referencia a la historia rusa, espe-
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«cialmente en el siglo xix; leyenda fomentada y compartida por los historia-
dores “liberales” (del K.D.T.) encabezados por el ex-canciller Muljukov y
los propios marxistas interesados en justificar su golpe de estado de octubre
del 17,

. Falcionelli asimismo, retomando ideas de sus anteriores obras, nos recuer-
da que Lenin —y la revolucién— no han sido consecuencia de las ideas de
‘Marx-Engels, sino una continuidad “baubeufiana” a través de pensadores
-estrictamente rusos como Lavror, Katchov, Chernizhenskiy y Nechaiev.

No podemos resistir la tentacién de transcribir la nueva veta de Falcio-
nelli —como “socidlogo de la revolucién”— cuando anota: “.. .si la historia
no se repite, las revoluciones lo hacen con terquedad, hasta el cansancio:
se_empieza haciendo la fronda en los salones donde uno de los temas prefe-
ridos es la intolerable miseria de las clases humildes. Asi los corazones
aristocraticos y burgueses se enternecen. Luego, la més activa, o, mejor dicho,
la tis movediza de esta gente se junta en lo que en el siglo xvir se llamaba
«sociedades de pensamiento», o sea, logicas para conspirar. El pro ssito,
siempre e¢s el mismo, la dicha de la humanidad. A estos conventiculos, acuden
los descontentos, los ambiciosos, quienes, por su naturaleza, se sienten atrai-
-dos por cualquier posibilidad de desorden, aquellos también que se complacen
con la difusién del caos. Poco a poco, las humoradas del comienzo dan paso
a un deseo cada dia mis apremiante de cambio y, puesto que el gobierno
no_se mueve, de cambio revolucionario. Todos estos grupasculos se han
‘juntado en una red tupida que cubre las altas esferas de la sociedad, indus-
triales, y comerciantes en sus confederaciones, burgueses en sus consejos de
.administracién, nobleza en sus salones, oficiales en su cuartel, cuando no en
-su estado mayor todos unidos para el cambio. ;Qué vendri después? No se
:sabe ni interesa, lo importante es terminar de una buena vez con esas estruc-
‘turas obsoletas. Una vez derribadas éstas, todo se arreglard por si solo ya
-que el hombre liberado de sus cadenas volari libremente hacia la felicidad, la
.prosperidad y la paz” (p. 38). ‘

.~ Finalmente, el aporte mis novedoso de este nuevo trabajo de Falcionelli
reside en su anilisis del “estado militarista soviético” (espec. cap. VII), donde
sintetiza” que las fuerzas armadas soviéticas, tras haber reducido a los ele-
“mentos policiacos a posiciones secundarias mas no por ello menos conducentes
-a los fines del Partido-estado, se situaban resueltamente en el interior de este
.mismo partido-estado, como participantes en la accién y supervisores de las
«decisiones. ¢Significa ello que, después de la eliminacién de Jruschov que
Brezhnev consiguié en 1964 tnicamente con el visto bueno de las fuerzas
armadas sin las que, ahora, nada puede hacerse en la U.R.S.S., estas mismas
fuerzas armadas .son las verdaderas duefias del Partido-Estado 'y .que, .en
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términos simples, ellas son las que la cipula propiamente politica tiene que
‘consultar en cualquier caso con la obligacién de ‘obedecerlas? Esta es.la
incégnita, que por el momento, es imposible dilucidar, que pesa con peso
enorme sobre la entera vida soviética y, por ende, sobre la vida internacional.
Yo creo que, a pesar de este peso enorme, evidenciado por la parte mayorita-
ria del presupuesto y del PN atribuida a las fuerzas armadas, ellas, que gozan
de una situacién de privilegio en la sociedad, no han dado ni estan dispuestas:
‘a dar el paso bonaparnsta tan temido por Stalin. Pero también creo que
sin ellas el gobierno soviético no podria llevar a cabo su accién internacional
en la que Ia presencia militar ocupa una funcién determinante y que ello
les otorga derecho privilegiado de consulta en todos los asuntos de Estado’™

(pp. 165-6).

~ Una extensa —y actualizada— bibliograffa completa esta obra amena
y “no objetiva” —en el sentido de la falta de compromiso que caracteriza
la produccmn histérica de nuestro mundo occidental— que debe ser leida
por quien se interese en conocer el mundo que le toca vivir y se preocupe
"por un futuro que se avisora, al menos, conflictivo.

Frorexcio HUBENAK, oy

“EL PENSAMIENTO UTOPICO EN EL MUNDO OCCIDENTAL”
por Frank Manuel y Frztzze Manuel "Madrid, Taunus 1984 3 vols. B

En un estudio introductivo —de aproximadamente 50 paginas— el dutor
‘“reconocido especmhsta mundial en el tema utépico— y su esposa afirniam
‘que “unas veces la utopfa de la felicidad tranquila domina la cultura occi-
‘dental y las imigenes de un retorno al vientre protector del paraiso parecen
prevalecer en una atmoésfera emocional, pero otras veces irrumpe el elemenito-
prometeico y la existencia utépica se convierte en la antorcha de relevo de la
que hablara Bacon en su Sabiduria de los antiguos. Los utopistas son a:
menudo exploradores intrépidos y arrojados a los que muchos de sus contem-
poraneos tachan de salvajes por no atenerse a la retérica en vigor ni marchar-
por sendas conocidas” (pp. 51-2).

Desde que Thomas Molnar dio a conocer su ya clisico Utopismo, berejia-
perenne se han multiplicado —en las Gltimas décadas— los trabajos dedicados
4 la temitica utépica (Manheim, Uscatescu, Servier, Munford, Ruyer, Bu-
‘ber), pero entre sus cultivadores sobresale nitidamente Frank Manuel, de
quien hemos conocido y resefiado no hace mucho Utopia y pensamrientor
wmtopico. A él se deben también —entre otros trabajos menores— una anto-
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dogfa de utopistas franceses y su célebre Los profetas. de Paris (1962) (no
hay edicién castellana). El mismo afirma que el presente trabajo es la conse-
cuencia de més de veindcinco afios dedicados al estudio del pensamiento
utdpico, tarea concluida en 1976/77 en el Institute for Advanced Study de
Princeton y que vio la luz en este texto.

Tras dejar aclarado que —en dltima instancia— la utopia debe enten-
derse como las “coordenadas seculares” del “mito del Paraiso” Manuel estudia
¢l utopismo en las fuentes antiguas y medievales (Génesis, Talmud, cosmolo-
gia mesopotimica, monacato, cibala, G. del Fiore y el mismo Cristobal
Colén), sin despreciar en otro capitulo el tradicional aporte “helénico” que
ordena bajo el titulo sugestivo de la “edad de oro de Cronos” (Hesiodo,
Aristofanes, Platén, Virgilio, Ovidio, Luciano, Plutarco y la novela hele-
nistica). : : '

~ El primer volumen incluye el “nacimiento de la utopia” en Thomas
Moro, “el Platén superado”, afirmando los autores que “la utopia cristiana
del mundo occidental nacié con tres cabezas, aunque fue el nombre impuesto
por Moro que perduraria. El elemento paradisfaco judeo-cristiano era mayor
en los movimientos utépicos germanos de artesanos y campesinos espoleados
pot-predicadores, mientras que entre los arquitectos filésofos italianos predo-
‘'miné el ideal urbano helénico y, por sit lado, Moro, cuya impronta serfa la
'més profunda de todas, estuvo 2 caballo de las dos tradiciones, consiguiendo
apeiias un ‘equilibrio inestable entre ellas. Las utopfas que fueron académicas
y humanistas en Inglaterra fueron aristocraticas y estéticas en Italia, y vio-
lentas y populistas en Alemania. Pero todas ellas fueron profundamente
cristianas” (p. 163). En esta parte encontramos la curiosa Eutopia de Ortensio
Landi, y su influencia sobre los arquitectos renacentistas; como también un
estudio de Thomas Munzter y su utopfa “para el hombre corriente”.

El segundo volumen consta de una primera parte dedicada a la “panso-
fia” del poco conocido pedagogo checo Komentus, los muy conocidos Gior-
dano Bruno, Roger Bacon, Thomas Campanella y Johan Andreae y el “canto
del cisne” del fil6sofo Liebnitz, y una segunda, destinada a las “eupsiquias”
de la ilustracién, sobre las que nos advierten los Manuel “ninguno de los
padres mejores de las Luces francesas escribié una utopia en el sentido usual
de la palabra, aun cuando se descubren en sus obras divagaciones utépicas
cuya verdadera intencién, una vez analizadas, resultan mis ambiguas” (t. II,
P- 295). Por estas pigines desfilan Turgot, Condorcet, Rousseau y el propio
Kant con su proyecto de “paz perpetua”.

En el dltimo volumen encontramos al socialismo utépico, a Comte, al
marxismo (con especial referencia al programa de Gotha y el célebre “a cada
cual segun sus capacidades y sus necesidades”), a la utopia victoriana (Bella-
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my, Morris) al darwinismo —y su vertiente maquinista— para concluir con
el freudo-marxismo.

Y los autores concluyen con un capitulo titulado “las perspectivas uté-
picas” en que afirman que “el modo utdpico de pensar y sentir, con sus
origenes en las grandes visiones histéricas de la edad de oro y de gestas
prometeicas, sustentado a la vez por la escatologia judaica y cristiana y resu-
mido en miles de obras en todas las sociedades europeas a partir de mediados
del siglo xv, se debate en cierto modo por mantenerse a flote a toda costa.
La metafora del crepisculo de la utopia sugiere un empobrecimiento de la
imaginacion utbpica, no una profecia sobre el final de la misma. No se puede
_pronosticar si esta especie de noche utépica serd larga o corta, ni si la pro-
pension utépica que ha gozado de una existencia tan larga en esta cultura,
se estd agotando, como tampoco se puede profetizar la muerte de la propen-
sion religiosa” (364) ... pero... “sospechamos que la civilizacién occidental
no serd capaz de durar mucho tiempo sin fantasfas utépicas, como tampoco
Ppuede vivir una persona sin sofiar” (p.382).

Esta excelente y erudita historia del pensamiento utépico creemos omite
aclarar que esta utopia es natural al ser humano —y lo omite por su escasa
relacién con la religién —tan claramente recalcada por Molnar— y en la
medida en que el hombre no reencuentre su posicién en el mundo en su
relacién con Dios, seguird buscando e imaginando nuevos “paraisos” y nuevas
“edades de oro” en su permanente bisqueda del “Parafso Perdido” y en
este aspecto, el desarrollo histérico parece sefialarnos nitidamente que tenemos
pensamiento utdpico para rato.

Frorencio HuseNAK
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