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La célebre formula de Verdad y Método «el ser, que puede ser comprendido, es
lenguaje » [Gadamer, GW 1, 478] ha sido motivo de intensos debates en torno a cuales
son los fundamentos de la hermenéutica. La potencialidad interpretativa de la frase ha
dado lugar a lecturas relativisitas como las de Rorty y Vattimo, pero también a otras
interpretaciones de peso metafisico radicalmente opuesto (Grondin). En la primera parte
de este trabajo, se expondré el estado de la cuestion de tales confrontaciones para poder
volver con un horizonte mas amplio sobre la problematica contenida en la tercera y
ultima parte de Verdad y Método donde se enuncia la conocida maxima. La estructura
intencional de esta obra se sostiene sobre el caracter preparatorio que cada uno de los
modos de experiencia hermenéutica que la componen (estética, historica y linguistica)
es para el siguiente. Su hilo conductor se tensa sobre la correspondencia entre el ser del
arte, de la historia y del lenguaje y sus experiencias. Sobre esta correlacién se apoya la
validéz de la segunda parte de este trabajo. A partir de la tension “metafisica” contenida
en la formula hermenéutica, haremos una vuelta inversa desde la tercera hacia la
segunda parte de Verdad y Método para analizar retrospectivamente el ser historico y la
experiencia hermenéutica que acontece como escucha.



|. ESTADO DE LA CUESTION

En torno a la célebre férmula de Verdad y Método «el ser que puede ser comprendido es
lenguaje»' se han generado fuertes debates sobre cuéles son, en verdad, los fundamentos
de la propuesta hermenéutica de Hans-Georg Gadamer. La potencialidad interpretativa
de la frase ha dado lugar a lecturas de corte relativista y nihilista como las de Richard
Rorty y Gianni Vattimo, pero también otras tantas de carga metafisica radicalmente
opuesta como la de Jean Grondin. Para Rorty, la sentencia representa la solucién a la
discusion actual de la filosofia analitica, ya que logra difuminar los limites entre las
ciencias de la naturaleza y del espiritu. La frase contiene «toda la verdad del
nominalismo y, a la vez, toda la verdad del idealismo».? En primer lugar porque la
universalidad linguistica propuesta por Gadamer no so6lo alcanza a las ciencias del
espiritu sino también a las ciencias de la naturaleza. Toda vez que comprendemos algo,
incluso cuando estas ciencias captan el mundo fisico, lo hacemos siempre con ayuda de
una descripcién, de modo que no hay posibilidad de salir de nuestro lenguaje y llegar
hasta el objeto. En segundo lugar porque «la tesis principal del idealismo dice que la
verdad no se define por la coincidencia con la naturaleza interior del objeto sino por
medio de la coherencia», es decir, que sustituye el concepto de naturaleza interna por el
de descripcion identificadora. Asi el eslogan de Gadamer no da la posibilidad de
eliminar la idea de una esencia real y de la verdad como correspondencia.®

La lectura de Gianni Vattimo es méas audaz. Sugiere intercalar una coma de manera que
deba ser leida: «El ser, que puede ser comprendido, es lenguaje». El original aleman
(«Sein, das verstanden werden kann, ist Sprache») es ambiguo en tanto las reglas de
puntuacién alemana a diferencia de los idiomas latinos no permiten distinguir los
diversos modos de determinacion que tiene una oracion de relativo: 1) como oracién
especificativa cuando restringe en un sentido esencial al sujeto al que ella se refiere, 0 2)
como oracion explicativa cuando determina en un sentido no esencial una cualidad del
sujeto. La frase suele ser leida, incluso por Gadamer mismo, como oracién
especificativa, de manera que el ser que es lenguaje es sélo el ser que puede ser
comprendido. Pero, interponiendo la coma Vattimo se inclina hacia el sentido
explicativo. Asi ser y lenguaje son lo mismo. Méas contrariamente a Rorty, Vattimo no
aboga por una pura arbitrariedad. A su juicio, Gadamer hace una propuesta ética en el
sentido de la distincidn de existencia autentica e inauténtica propuesta por Heidegger en
Ser y Tiempo. Cada interpretacion cambia el mundo, de modo que el fundamento de la
ontologia hermenéutica es la identificacion entre interpretar el mundo y transformarlo
actuando histéricamente, es decir, la identificacion de realidad (Wirklichkeit) e historia
efectiva (Wirkungsgeschichte). La actitud auténtica contenida en la maxima
hermenéutica deberia ser entendida entonces como un debilitamiento de nuestro
discurso sobre el ser, que no es la «estructura eterna del ser metafisico, que debemos
reflejar fielmente y al que debemos adecuarnos, (...) sino [el] legado puramente
historico de unos mortales a otros mortales».* Seguin Vattimo, Gadamer ha querido



asimilar el ser al lenguaje, pero sin extraer todas las consecuencias ontoldgicas nihilistas
de esta fusion que estan mas alla de la hermenéutica.”

La interpretacion de Jean Grondin contiene dos aspectos. El primero pone el acento no
sobre el ser, sino sobre el ser en tanto puede ser comprendido, es decir, que entiende la
oracion de relativo como especificativa y eso significa no que el ser es lenguaje, sino
que el ser comprendido tiene necesariamente caracter linguistico. De lo que se trata aqui
para Grondin no es tanto de «una tesis ontoldgica sobre el ser, o el ser en si (...) sino
[de] una tesis sobre nuestro comprender, es decir, que la comprensién humana no puede
prescindir de la lingisticidad».® ;Se puede acaso pensar sin palabras? Mas bien palabra
y pensamiento acontecen al mismo tiempo. Aqui Gadamer recurre a la primera herencia
medieval de la hermenéutica: la idea cristiana de encarnacion de la Palabra, tal como
Agustin de Hipona la desarrolla en De Trinitate’. A través de ella pone en evidencia la
historia del olvido del lenguaje en su unidad con el pensamiento y un primer aspecto de
la radical linguisticidad de nuestra experiencia del mundo. Pero, frente al acento que
Rorty y Vattimo habian puesto sobre el lenguaje como determinante o imperativo
fluidificante del ser, Grondin propone también correr el peso hacia el otro extremo de la
frase como si fuese «el ser mismo el que accediera a su inteligibilidad en el lenguaje».®
Ya no se trata solo del lenguaje del entender en la fusion de la comprension y su
lenguaje, es decir, de la linglisticidad de nuestro comprender, sino también de la fusion
del ser y del lenguaje’. El cambio de acento transmuta la carga ontolégica de la
interpretacion, de manera que ella parece indicar ahora que no hay solamente el
lenguaje del comprender, es decir, nuestro lenguaje, sino un lenguaje del ser, propio de
las cosas mismas, que Gadamer llama die Sprache der Dinge."

I1. LA HERENCIA HISTORICA DEL LENGUAJE DE LAS COSAS

El primer sentido de la expresion «el lenguaje de las cosas» refiere a la co-pertenencia
de palabra y cosa planteada en los inicios de la filosofia. La rectitud de los nombres que
los griegos sostenian era quizés el ultimo eco de la antigua funcién magica de la palabra
que era comprendida como la cosa misma y, en la historia biblica, un eco del poder de
nominacion que tenia su origen en la tarea adamica. En verdad, el auténtico origen
historico de esta ligacion se nos escapa desde siempre, pero su unién indisoluble es la
que «confiere al lenguaje su eficacia».!’ Sabemos también que la filosofia griega
deshizo lentamente este poder del lenguaje. Segun Gadamer, fue Platon quien
primeramente degradé el ser de la palabra a un puro aspecto exterior al pensamiento y
marginalizo su funcion en el camino de acceso a la verdadera realidad inaugurando «esa



historia del olvido del lenguaje».*? En ciertos pasajes de Verdad y Método, el heredero
cristiano de la metafisica griega, el medievo escolastico, tampoco parece haber captado
el enigma de este lenguaje de las cosas, es decir, la intima co-pertenencia entre ser y
palabra, pues continué encubriendo la linguisticidad de la experiencia del ser al
concebir que el verdadero ser de las cosas (su en si) eran esencias accesibles al espiritu
(para nosotros) de forma directa e independiente del lenguaje. Pero también hay
explicitas indicaciones sobre una cierta superioridad de la «metafisica clasica» respecto
de este problema. Gadamer alude con ella no sélo a la idea de encarnacion sino a la
metafisica de la luz y a la doctrina de los trascendentales que son las otras dos herencias
medievales en los fundamentos de la hermenéutica filosofica. La primera ventaja y
principal de estas antiguas doctrinas es que aun no concebian el conocer como un
dominar, sino como una participacion en el ser y la verdad, precisamente porque
entendian que en la estructura ontolégica lo primario es ser en relacion.'® Pero la idea de
pertenencia y participacion es ademas una necesidad impuesta por las cosas mismas™,
por eso Gadamer la constituye en el hilo conductor de las tres esferas de experiencia
hermenéutica (estética, histdrica y linguistica) que componen la estructura mas profunda
de Verdad y Método.

La experiencia del juego en la esfera estética, la experiencia de la tradicion en la esfera
historica y la experiencia del dialogo en la esfera del lenguaje indican, del mismo modo
que en la metafisica clasica, la co-pertenencia del ser, es decir, un ser «mas alla del
dualismo de la subjetividad-voluntad de un lado, y del objeto ser en si del otro,
pensandolos como la correspondencia previa de lo uno y lo otro»™. Y si bien ya no
puede fundamentarse religiosamente como en la metafisica clasica, la filosofia no tiene
«el derecho de cerrarse a la verdad de esta correspondencia».’® La mutua copertenencia
del «ser que comprende y del ser comprendido» se sostiene sobre la posibilidad de
encontrar un fundamento finito de ella.'” Entonces, el lenguaje entendido como lenguaje



de las cosas es «el que pone de manifiesto la correspondencia originaria entre alma y
ser, de tal modo que incluso una conciencia finita pueda saber algo de ella».’® Tanto la
idea cristiana de encarnacion como la metafisica de la luz confirman el potencial
fenomenoldgico de lenguaje. En la primera fusion (comprension y lenguaje), el lenguaje
posibilita nuestro comprender y lo cumple, porque, por la segunda fusion (ser y
lenguaje), la palabra se muestra como condicion de posibilidad del aparecer de la cosa y
de su caracter comprensible, precisamente porque «la luz, que hace que las cosas
aparezcan de manera que sean en si mismas luminosas y comprensibles, es la luz de la
palabra».'® Y esta es la mas fundamental potencialidad lingiiistica: un previo quedar
abarcado todo ente por su posibilidad de venir al lenguaje y, por tanto, al mundo. El
lenguaje es la interminable articulacion dialdgica de la presencia de las cosas
(Sachlichkeit) como donado fenomenoldgico.® Asi el tercer término de la célebre
maxima muestra su reversibilidad: nos pertenece en tanto lo hablamos y con él
interrogamos a las cosas, pero también, méas radicalmente, pertenecemos a €l y nos tiene
prendidos, porque nuestro hablar esté invitado a escuchar y a plegarse al hablar de las
cosas. Tal como hasta aqui parece entenderlo nuestro autor, la frase esconde la sutil
referencia a este lenguaje que justamente no habla de si (como si lo hace nuestro
lenguaje para el nominalismo) sino que habla «de lo que es o presumiblemente es»*, y
asi evidencia la condicion responsiva de nuestro hablar en tanto «esta llamado a»
responder al lenguaje del ser. Asi bajo el dia del 16gos, es posible para Gadamer
continuar la labor emprendida por Heidegger de superar la metafisica como onto-
teologia, pero también recuperar la posibilidad de la tarea metafisica en la forma de una
ontologia centrada en el lenguaje, a cuyo centro reconducimos el concepto de
pertenencia. Nos encontramos en los albores de una posible respuesta para la pregunta
formulada por Habermas en su trabajo de homenaje a Gadamer: «;COomo es posible la
metafisica después del historicismo?».?

I11. HISTORICIDAD E HISTORIA DEL SER: LA EXPERIENCIA DE LA ESCUCHA

El analisis de la experiencia linguistica hacia el que se dirige todo Verdad y Método esta
prologado por las consideraciones respecto de la experiencia histérica. De modo que la
dimension metafisica que la hermenéutica adquiere con la centralidad del lenguaje sélo
es posible, como hemos visto, gracias a la condicién de historicidad y de pertenencia



que reconduce al centro del problema durante la segunda parte de la obra®. ;Qué se
juega, en verdad, para el ser de la historia y su experiencia en las fusiones del lenguaje?
Siguiendo el planteo de Gadamer se puede establecer la correlacion entre historia y
lenguaje en dos niveles :

A) En su horizonte semantico méas usual, el vinculo entre lenguaje e historia se sostiene
sobre el caracter narrativo de cualquier historia. La condicion de posibilidad de su ser es
precisamente venir al lenguaje, ser narrada. De modo que la determinacion de la palabra
en su fusidn con el entender refiere aqui a la historia como nuestra historia, y deja en
evidencia nuestra doble condicion de linguisticidad y de historicidad. Pero cuando nos
preguntamos ¢qué es lo que nos atrapa en las historias que escuchamos o contamos?
aparece un segundo nivel que implica la superacion de esta primera fusion lingistica.
B) Si el lenguaje en el que las cosas vienen al ser «se orienta hacia lo abierto, hacia el
todo y hacia la amplitud del tiempo y del futuro, (...) [y] delinea el vasto horizonte del
‘ahi” de mundos humanos»,?* entonces el poder atrayente de una historia radica en esa
presentacion fenomenoldgica que acontece delinedndose en la fusion de ser y lenguaje.
Por eso, la historia debe ser entendida no sélo como aquella historia que nos pertenece
en tanto la hacemos y la narramos, sino también, por su condicion reversible, como
aquella a la que pertenecemos en el modo de la tradicién.?® Asi quedan proyectadas dos
lineas conclusivas:

1.- A semejanza de la triple correspondencia de ser, lenguaje y comprender, podriamos
plantear aqui la co-pertenencia entre ser, historia y comprender. Ella contendria la
fusién de la historia y la comprension que haria referencia a la historicidad de nuestro
pensar, pero también la fusion del ser y la historia que indicaria el modo (siempre
linglistico) de las cosas de «venir al mundo», es decir, la historicidad del ser. El
carécter trascendental de la historicidad como condicién de posibilidad de la
comprension humana impone la pregunta sobre si puede considerarse también como una
propiedad trascendental del ser mismo, es decir, como la historia del ser. Segun
Vattimo, Gadamer no gusta hablar, como tampoco Derrida, de una «historia del ser», tal
vez, a causa de su preocupacion por dar lugar asi una «metafisica historicista».?® Pues si
la expresion fuese «el ser es historia», él pareceria reducirse a sus interpretaciones
aquellas de una época o de una cultura determinada (el acento sobre la historia nos
descubre una vez mas la vocacion nihilista de la hermenéutica). Pero si se pone el
acento del otro lado de esta nueva pareja, «el ser es historia» podria hacer referencia
también a una «historia de las cosas». No hay aqui historicismo. Hay mas bien una tarea
metafisica de otra tonalidad que podria responder a la pregunta de Habermas. El actuar
de su poder sobre nosotros se deja ver en el modo de la eficacia historica
(Wirkungsgechichte) a un punto que ni siquiera imaginamos, pues llega a ser «mas ser
que conciencia»,”’ de modo que evidencia la condicién inmemorial de nuestra historia.



El previo y siempre mas originario ser en relacion de pertenencia al lenguaje y a la
historia indican la condicién inmemorial de nuestro propio ser finito, en tanto
inmemorial es lo anterior a todo pensamiento que se une consigo mismo en el constante
convertirse en lenguaje de nuestra existencia.

2.- El ser voz de la historia como tradicion concuerda y corresponde con el
cumplimiento del lenguaje del ser en su ser didlogo y con la primacia del oir en la
experiencia hermenéutica. No deja de llamar la atencion que, en aquella ultima seccion
de Verdad y Método en la que aparece por primera vez la famosa frase que nos ocupa,
Gadamer haga referencia a la primacia de la escucha para el fendmeno hermenéutico.
«No hay nada que no sea asequible al oido a través del lenguaje. Mientras ninguno de
los deméas sentidos participa directamente en la universalidad de la experiencia
lingtistica del mundo sino que cada uno de ellos abarca tan s6lo su campo especifico, el
oir es un camino hacia el todo porque est4 capacitado para escuchar el logos».?® El
expresa en la estructura semantica familiar que tienen en aleman las palabras horen (oir)
y gehoren (pertenecer)® esa condicion ineludible (de responsividad e inmemorialidad)
que porta nuestra pertenencia originaria y que se manifiesta en la experiencia linglistica
e histérica de la hermenéutica. La oralidad y el ritmo de la voz del ser de la historia®,
que pone en evidencia esta correspondencia, lo hace precisamente al oido como voz viva
de la tradicién, sosteniendo el didlogo de una existencia en relacion con su ontologia
natal®® y confirmando porque, en nuestra estructura bioldgica, el oido es el sentido
primario del equilibrio y la estabilidad.
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