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publico. Cada observacion resulté para mi un aprendizaje, y cada palabra enaltecedora,
un estimulo. Les debo también a ellos el haber despertado mi pasion por la lengua y la
cultura cléasicas. Le agradezco a la profesora Dolores de Durafiona y Vedia haber
ensefiado con ardor y con gran profundidad la obra maestra que es el Edipo Rey de
Sofocles; fue en sus clases cuando aprendi que la literatura es un modo de conocimiento
del hombre. Debo a Rebecca Obligado mi primera lectura de Filoctetes. A Marimé
Arancet, profesora y amiga, agradezco su apoyo y sus consejos en momentos de agobio

o desazon, pero, principalmente, sus enormes muestras de confianza en mi. A Clara



Espafia y a Alejandra Russo, mis grandes amigas de la Facultad, doy gracias por
haberme escuchado con paciencia y, sobre todo, con mucho humor, hablar de
Filoctetes. A mi familia, a mis amigos, a mis alumnos que estuvieron presentes en el
momento de la Defensa del trabajo, les agradezco haberlo hecho con mucho entusiasmo
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1. INTRODUCCION

1.1. Justificaciéon y explicacion del tema

En el ano 409 a. C., hacia el final de su vida, So6focles reelabora un asunto bélico
del ciclo mitico troyano presentando la obra Filoctetes, que constituye uno de sus
ultimos dramas. La representacion de esta tragedia coincide también con la tltima fase
de la Guerra del Peloponeso. De este modo, la presencia de ciertos temas, como el
conflicto entre los intereses y razones individuales frente a las exigencias de la polis, el
uso de ciertos medios éticamente cuestionables para conseguir la victoria, o la oposicion
entre puntos de vista diversos relativos a las nociones entrelazadas del ‘decir’ y el
‘obrar’, resulta significativa y es ilustrativa de este contexto historico. Indagar sobre
estos aspectos recién mencionados ha sido uno de los moviles y objetivos de la presente
investigacion.

En las primeras lecturas de Filoctetes llamaron nuestra atencion ciertos
elementos peculiares en la construccion del drama, como el espacio en que se sitia la
accion, las variaciones en el tratamiento de las fuentes miticas, el recurso del deus ex
machina, la funcion y los rasgos que caracterizan al coro, o el desenlace aparentemente
con que Sofocles cierra la obra. Luego, la lectura del articulo “Tensiones y
ambigiiedades en la tragedia griega” de Jean-Pierre Vernant' resulté muy estimulante
para pensar en el significado de la tragedia griega en general y, también, nos llevo a
considerar que una aplicacion particular de los conceptos alli expresados podia echar
luz sobre estos aspectos del Filoctetes de Sofocles que inicialmente habiamos
apreciado. La nocidn de este critico de que las palabras que los personajes intercambian
en escena reflejan, en Gltima instancia, los bloqueos, las barreras, la impermeabilidad de
los espiritus y el encierro del hombre en un universo que le pertenece sélo a él y que es
por ello, en algiin sentido, incomunicable abridé una perspectiva de analisis atractiva

para abordar una obra cuya resolucion en el plano ficcional se da por la accién de un

! Este articulo fue publicado en 2002 por la editorial Paidos Ibérica en el volumen 1 de Mito y tragedia en
la Grecia antigua (pags. 23-43), que retne los estudios de Jean—Pierre Vernant y Pierre Vidal Naquet. Su
primera version en inglés fue publicada en 1969 en Baltimore: “Tensions and Ambiguities in Greek
Tragedy” en Interpretation: Theory and Practice, pags. 105-121.



dios. No menos sugestivo nos resultaba el hecho de que la obra perteneciera a la etapa

mas madura de la produccion de Sofocles.

1.2. Objetivos

Nuestro propoésito es realizar un estudio de los usos del Aéyewv en Filoctetes de
Sofocles, analizar sus problematicas y discordancias y sus marcos de referencia, a fin de
poner de relieve sus ambigiiedades y paradojas. Esto permitira demostrar hasta qué
punto el Aéyew puede considerarse vehiculo de comunicacion entre los personajes. Las
problemadticas y conflictos que surgen a partir del éyewv en el universo ficcional
construido por Soéfocles llevaran a determinar en qué medida estos constituyen un
reflejo de la situacidon que atravesaba Atenas hacia el final del siglo V a.C. Segun
nuestra vision, el tema del Aéyewv posee un caracter central en el drama y resulta un

punto clave para desentrafiar aspectos esenciales del universo tragico sofocleo.

1.3. Estado de la cuestion y metodologia

La critica sobre Sofocles ha evolucionado de acuerdo con las perspectivas y
cambios de tematica que se dieron en el ambito de los estudios clasicos en general. El
enfoque humanista, que comenz6 en el Renacimiento y domino toda la Edad Moderna
fue reemplazado por una corriente historicista que, reaccionando contra el aspecto
abstracto y universalista del enfoque precedente, se centrd en el andlisis del texto
teniendo en cuenta las circunstancias histéricas que le dieron origen, las condiciones de
composicion y difusion de la obra, la cuestion de la autoria, autenticidad, cronologia y
fuentes, el género al que pertenece. Segun esta vision, la obra no constituye un
fenomeno autébnomo e independiente, sino que es reflejo de una fase del desarrollo
historico y resultado del mundo circundante. De esta corriente historicista se han
derivado la mayoria de las perspectivas criticas aun hoy vigentes.

La bibliografia sobre la obra de So6focles encuadrada en este segundo enfoque
constituye un caudal inabarcable de textos. En el marco de nuestra investigacion nos
centramos principalmente en la lectura de dos grupos de estudios: los primeros, no

necesariamente limitados a Sofocles, analizan las relaciones entre el género tragico y el



contexto de la democracia ayahooeniense. Dentro de este corpus consideramos ademas
aquellos textos que identifican las relaciones entre el momento de representacion de
Filoctetes y la ultima fase de la Guerra del Peloponeso. Del segundo grupo, que aborda
especificamente el Filoctetes de Sofocles desde diferentes enfoques y centrandose en
distintas tematicas, tres son los tipos de estudios que han esclarecido, de modo mas o
menos directo, algunos aspectos vinculados con los usos del Aéyewv: los que se centran
en el analisis de campos 1éxicos y semanticos especificos, los que intentan clarificar las
relaciones entre los dioses y los hombres, las palabras precisas del oraculo y la
controvertida figura de Heracles, y los que determinan la presencia de diferentes niveles
discursivos, detectando los ‘“anacronismos” presentes en los didlogos entre los
personajes.

Las relaciones entre el género tragico y las distintas fases de evolucion de la
democracia ateniense resulta hoy en dia una cuestion ampliamente aceptada por la
critica. Sin embargo, el caso puntual de Sofocles ha sido debatido, pues existen ciertas
posturas que consideran que este autor no se interesd por plasmar en sus obras el
elemento politico y social. Untersteiner (1978) afirma que “Sofocle non ignora la vita di
ogni giorno, ma non puo fare allusioni a questa vita contemporanea, perche egli ¢
independente da essa, como ha voluto e saputo essere indipendente dai poeti e dai
filosofi del suo popolo”. En el extremo contrario, Ehrenberg (1954) afirma que el teatro
es la polis e identifica a los personajes de los dramas sofocleos con figuras historicas
concretas. Es indudable que en Filoctetes, como en todo el teatro sofocleo, pueden
percibirse los conflictos que acuciaban a los atenienses a fines del siglo V a.C., aunque
encontrar correspondencias individuales definidas resulta injustificado.

La critica dominante concibe la tragedia en estricta relacion con la democracia,
el teatro como un proceso de la vida civica: “Tragedy (...) was itself an active
ingredient, and a major one, of the political foreground, featuring in the everyday
consciousness and even the nocturnal dreams of the Athenian citizen” (Cartledge:
1997). Para este critico: “in a straightforward and broad sense all Athenian tragedy was
political, in that it was staged by and for the polis of the Athenians, through its regular
public organs of government, as a fixed item in the state’s religious calendar”. Pero

ademas resulta significativo del drama tragico el hecho de que, propiciado y fomentado



por el Estado ateniense, constituya un discurso de ruptura que exhiba las problematicas
de la polis para cuestionar las acciones de los individuos o del grupo garante del orden y
reflexionar sobre ellas. Goldhill (1990) afirma, refiriéndose a Ayax, que “the hero does
not simple reverse the norms of what it means to fit into society but problematizes such
integration”. También Knox (1964) y Winnington Ingram (1980) ven en el héroe una
figura paradojica cuyo discurso se opone al de la ideologia dominante y su expresion
torna problematicos tanto su estatus social, como la seguridad del discurso civico. Las
afirmaciones de Boedeker y Raaflaub sobre Antigona (2005: 122) sefialan cuestiones

aplicables al drama sofocleo en general:

The play questions, probes, expose weaknesses and potential dangers;
it places on stage important tensions that accompanied, though they
were not limited to, the rise of democracy. After all, not only a
powerful individual, but the demos, too, was capable of tyrannically
abusing the power of decrees, causing clashes between public and
private, state and family, that resulted in conflict and alienation and
that needed to be overcome by mutual respect and understanding.

Harsh (1960) identifica este tipo de conflictos como un reflejo de la época en la que
Sofocles vivid y encuentra conexiones entre Filoctetes y las descripciones de Tucidides
de la ultima fase de la Guerra del Peloponeso. Segln el critico, Odiseo ejemplifica la
conducta de los jefes del ejército ateniense de entonces.

Otros autores estudian las influencias de la sofistica en el pensamiento de
Sofocles y destacan la presencia de ciertos elementos de esta corriente intelectual
preeminente en la segunda mitad del siglo V a.C. ateniense en el Filoctetes. Rose (1976)
identifica las correspondencias exactas entre las etapas por las que atraviesa el héroe en
Lemnos y los tres niveles que definen la evolucion de la sociedad de acuerdo con la
concepcidn de los sofistas. Creemos que la postura de Rose resulta, en ciertos aspectos,
extrema, si bien la problemdtica de la ensefianza y los valores representados por la
sofistica se ven reflejados en los rasgos que caracterizan a Odiseo y en sus usos y su
concepcion del Aéysw.

Ademas de la presencia del discurso sofista y del discurso contemporaneo de la

polis democratica hallamos en Filoctetes términos que en este contexto resultan



“anacronicos” (Easterling: 1985). Mediante ellos se hace presente un imaginario que
remite, segin Goldhill (1997) a la poesia épica y a los ritos religiosos. También Hall
(1997: 98) detecta la presencia de este discurso mitico extemporaneo a la Atenas del

siglo V a.C. Interpreta este fendmeno mostrando dos perspectivas discordantes:

The tragedians' project was to reinterpret such myths for
contemporary purposes, to use the authority of the past to dignify and
legitimize the present. But another perspective can see the royalty of
classical tragedy as operating at a high degree of abstraction from
social reality, encoding the newly discovered political freedoms and
aspirations of ordinary men in the symbolic language of pre-
democratic political hierarchies.

Para Rodriguez Adrados (1998: 297) las divergencias entre niveles de discursos
diferentes se perciben a partir del estudio del vocabulario de Sofocles. Este revela que
“los valores agonales de la tradicion aristocratica permanecen vivos, pero junto a ellos
son ya frecuentes los usos morales de los mismos vocablos”. La presencia de estos
distintos registros de lenguaje, que reflejan las discrepancias entre los puntos de vista de
los personajes, remite a marcos de referencia especificos. Para Vidal Naquet (1987), el
léxico de Filoctetes referido a determinadas “localizaciones espaciales” se vincula con
la institucion de la efebia en Atenas. Segal (1999) descubre contradicciones y paradojas
en los términos que designan a la civilizacion o al salvajismo. De su identificacion de
los aspectos ‘dypiot’ en el ambito supuestamente civilizado de la polis se derivan
interpretaciones interesantes en relacion con la problemdticas y paradojas de la
comunicacion humana. Winnington Ingram (1980) estudia el léxico de la @iiio para
destacar el vinculo que se establece entre el héroe y Neoptolemo y reflexiona sobre la
imposibilidad de ejercer la mel@® y recobrar la confianza en la palabra desde el Aéyewv
de los hombres. Esto lo lleva a considerar la irrupcion del deus ex machina, otro punto
esencial en Filoctetes, que ha generado multiplicidad de debates. Respecto de su
aparicion en escena Goldhill (1997) afirma que: “The appearance of the deus ex
machina, who redirects Philoctetes and Neoptolemus back towards Troy, has given rise
to one of the most controversial debates in Sophoclean criticism”.

Sobre la accion del Aéyetv en Heracles existe un material bibliografico

considerable que presenta posturas divergentes: Winnington Ingram (1980) lo concibe



como un elemento mas de la ironia con la que Sofocles construye sus dramas. Para
Segal (1995), en cambio, su pudBog comporta un sentido sagrado e incuestionable y
enfatiza el elemento de la piedad o doéfeia, esencial en el pensamiento y la concepcion
tragica de Sofocles. Easterling no ve la palabra de Heracles como la confirmacion de
una verdad ultima, sino como la sacralizacion del valor de la amistad. Hawthorne
(2005) analiza los aspectos politicos del discurso del dios. Rhem (2002) interpreta que
el espacio de Troya adonde el dios dirige a los personajes posee para estos un doble
valor: para Neoptolemo representaria la tentacion de adoptar las practicas politicas
corruptas de Odiseo o la oportunidad para ejercitar la arefé en la accion. Encuentra en
Easterling (2002: 144) un punto de vista semejante: “Troy can be used as a symbol both
of the corrupt unheroic world of politics, which we applaud Philoctetes for rejecting,
and of society, into which we want him to be reintegrated”. Otras posturas presentan
miradas mas optimistas, al considerar un desenlace feliz de los acontecimientos. Segun
nuestra vision, Heracles, si bien, como postula Segal, concilia a Filoctetes con el orden
trascendente y exalta su cualidad heroica, al mismo tiempo acentia y radicaliza la

problematica del Aéyewv al poner de manifiesto la aporia que se da en el nivel humano.

Para el presente estudio empleamos las herramientas metodologicas de la
filologia, centrandonos en el estudio del lenguaje de la obra. A partir del rastreo lexical
de las formas del Aéyewv, de los términos etimologica y/o semanticamente emparentados
con este concepto, de la identificacion de relaciones explicitas con la idea del
€pyalecbo y el contexto de aparicion y enunciacion de este vocabulario, intentaremos
desentranar el sentido de sus usos e interpretar cudl es la nocion que Séfocles expresa
sobre la comunicacion y el didlogo entre los personajes. Sobre los resultados obtenidos
en el andlisis del Aéyewv y a partir de los aportes de la critica determinaremos en qué
medida y de qué manera la problematica del Aéyewv expresada en la obra refleja la
percepcion que el poeta tuvo de la realidad y el contexto social, politico y cultural para

y en el cual compuso su obra.
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2. PRIMERA PARTE

2.1. Sofocles y el contexto histdrico, religioso y cultural

La Croénica de Paros situa el nacimiento de Sofocles en el afio 497/6 a.C. en el
demos Colono Hipico, proximo a Atenas. Los datos procedentes de la Suda, de la Vida
de Sofocles y de otros textos dan testimonio del profundo compromiso que el poeta

mantuvo, a lo largo de los afos, con el suelo atico. Da cuenta de ello un pasaje de la

Vida:

Ot 68 oabnvaidtatoc NV Hote  TOMGBY  PaciAémv
LETATEUTOPEVOV DTOV OVK NOEANCETHY TaTPide  KOTAMTEIV’.

Sofocles era tan amante de Atenas, que aunque muchos reyes
quisieron convocarlo, no quiso abandonar su patria.

La informacion es escasa en fechas y en muchos casos incomprobable. Pero una
serie de datos cronolodgicos aislados hacen posible una aproximacion al autor y permiten
interpretar cudl fue su relacion con el contexto en que vivio.

La Suda refiere algunos datos ligados al d&mbito de la administracion y los
asuntos de Estado: se desempefio en el cargo de tesorero del Imperio en el 443/2 a.C’,
ejercid el generalato junto con Pericles en el 440 a. C. durante la guerra contra los
samios, y después del desastre de Sicilia en el 413 a.C. fue elegido miembro de la
corporacion de los Diez Probulos cuya funcion era, en el contexto de la democracia,
aconsejar sobre las circunstancias presentes a fin de restablecer el orden del Estado.

En el ambito de su produccion literaria, los alejandrinos clasificaron como sofocleas
123 obras y han llegado a nosotros 114 titulos. Se conservan integras siete tragedias que
se ordenarian, segun la cronologia establecida por Reinhardt (2010: 13), del siguiente
modo: Ayax. Traquinias, Antigona, Edipo Rey, Electra, Filoctetes, Edipo en Colono. Se
conservan también importantes fragmentos del drama satirico Los sabuesos. Un dato

cierto es que obtuvo dieciocho victorias en los certdmenes tragicos de las Grandes

2 Vida de Sofocles, 10.
3 Hellenotamias, 1G 12,202, 36.
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Dionisias”, la primera esta fechada en el 468 a.C. con Triptélemo y otras tres obras; con
Filoctetes gano el primer premio en el afio 409 a. C. También en la Vida de Sofocles se
encuentran referencias a su labor dramadtica: su aprendizaje junto a Esquilo, su
desempefio como actor en los primeros tiempos de su carrera, su renuncia a la trilogia,
la reduccion de las partes corales y el aporte del tercer actor para la constitucion de la
trama. En el Proagon del 406 a.C., antes de la celebracion del concurso dramaético, se
presentd ante el publico vestido de luto por la reciente muerte de Euripides, y ¢l mismo
murid poco después, también en 406 a.C. Su Edipo en Colono se representd

postumamente.

En el ambito de la religion, resulta significativo destacar el compromiso que, segin
algunos testimonios, tuvo con ciertos cultos atenienses. Burkert (2007: 290) sefiala que
en el 420 a.C., en ocasion de la peste, se introduce en Atenas el culto de Asclepio, dios
de la medicina, debido a la necesidad de protecciéon que no podian proporcionar
solamente los dioses de la ciudad. Segun Vara (2008: 313), Sofocles participd de ese
sentimiento y prestd un significativo servicio publico al ofrecer su vivienda como
templo del dios, para quien compuso también un pean de bienvenida’. En época de
Sofocles subsistia, desde su surgimiento en el siglo VIII, el culto a los héroes que, en
opinion de Burkert, se habia originado por influencia de la poesia épica. Dentro del
ambito de la poesia, el culto al héroe consistia en la fijacion de un universo definido que
se presentaba conscientemente “como un mundo mas bello y més autonomo” (2007:
290). Esta concepcion encontrd su significado y su funcion en la polis griega y se
constituyd en el mundo espiritual comin a todos los griegos. El mismo autor afirma
que, al interpretarse la realidad sobre su base, “las familias y las ciudades se

enorgullecian de poder vincular sus tradiciones a los héroes de la épica” (2007: 290).

Los datos referidos a los aspectos politicos de la biografia de Séfocles, su cuantiosa
produccion dramdtica y su participacion en la religion de Atenas nos presentan la

imagen de un hombre consagrado a su obra y a la vez comprometido con su ciudad. Su

* Cf. Catdlogo. IG 2325.
> Filostrato. Vida de Apolonio de Tiana, 1117
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vida abarco casi la totalidad del siglo V a.C. y los estudiosos, basados en las fuentes
antiguas, algunas anecddticas, destacan que Sofocles tuvo una existencia feliz y que fue
un hombre querido en la sociedad. Si bien en la ultima fase de su vida fue testigo de
hechos desoladores para Atenas durante la Guerra del Peloponeso, los bidgrafos suelen
subrayar que el destino fue con ¢l clemente, pues muri6 antes de que se produjera la
caida de su ciudad. Sin embargo, el dolor de sus héroes y el universo tragico que
muestra en sus obras, reflejo de una vision profunda y critica de la realidad, llevan a
considerar que So6focles tenia una concepcion bastante pesimista de los hombres y el

mundo. Segun Lesky (2001:188-189),

Sofocles vivid esta vida llena de grandeza y peligro, que, a pesar de
todo el incremento externo del poder, permanecia en las soélidas
conexiones de la polis, y sus obras dan fe de que conocia los dos
aspectos de esta vida: la orgullosa incondicionalidad de la voluntad
humana y los poderes que tenian preparada la destruccion. Solamente
asi se explica como el mismo hombre cuya felicidad era proverbial en
Atenas, cuya alegria de vivir nos es reflejada por el gracioso relato de
su contemporaneo I6n en sus Epidemias (Ateneo, XIlI, 603 e = fr. 8
Blumenth.), que con el hechizo de su caracter se granjed el amor de
todas las personas (Vita, 10) supiera descubrir en su obra, como
ningin otro autor, el mas terrible dolor, y creara las mas tragicas
figuras del teatro atico.

En la etapa de adultez de Sofocles, Atenas atravesaba un momento de gran
desarrollo econdomico y cultural tras conformarse y consolidarse su Imperio. Pero los
afios de paz fueron limitados. Hacia el 435 a.C. se acentuaron los conflictos entre las
polis y la ciudad vivid en guerra hasta el final del siglo.

El 430 a.C. fue un afo critico, ya que tuvo lugar la peste, que diezmo6 gran parte
de la poblacion del Atica, entre la que se contaban muchos soldados que prestaban el
servicio militar. Como consecuencia de esta plaga, Pericles muri6 en el 429 a.C., lo que
constituyd una pérdida irreparable para Atenas, dados los conflictos que debia enfrentar.
Muchos historiadores destacan que la ciudad nunca encontrd un sucesor que pudiera
dirigir el Estado, pues los gobernantes que siguieron a Pericles carecian de la habilidad
para dirigirla y de la estrategia para resolver los asuntos de guerra. La peste influyd
también en la estructura y el modelo social, pues, segun puede interpretarse a partir de

algunas fuentes contemporaneas a este suceso, la generacion que sobrevivid a ella y
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ejercid su actividad civica y militar en las tres ultimas décadas del siglo tenia
caracteristicas diferentes a las de sus antepasados. Relata Tucidides que, incluso los
descendientes de grandes hombres como Pericles o Aristides, constituyeron ejemplos de
la desmoralizacion y depravacion de la juventud. La epidemia y la guerra, que dejaban
gran cantidad de muertos, dieron origen al relajamiento de las costumbres, producto del
relativismo, la secularizacion y la desconfianza inherentes a este tipo de
acontecimientos y de la renuncia a aplicar con la severidad de antes las leyes que
regulaban el derecho en la ciudad de Atenas. Afirma Curtius (1962: 444) que,
devastadas las tierras, sus propietarios habian perdido la aficion a las antiguas

costumbres y los placeres sencillos, y la atmoésfera se habia corrompido:

Los habitantes del Atica, arrancados a sus trabajos por la guerra civil,
se habian acostumbrado a llevar en la ciudad una vida més cémoda y
holgazana, modificandose por completo las relaciones entre la ciudad
y la campifia.

También resultd influyente en la conformacion de esta nueva estructura social
una circunstancia de orden cultural, que fue la introduccion de la sofistica en Atenas. Su
favorable recepcion se encuentra ligada a los cambios que en el orden del pensamiento
se venian gestando en la polis. Frente a la concepcion tradicionalista atenta a los
preceptos religiosos, comenzo a darse un cambio de perspectiva que ponia énfasis en la
naturaleza y la razén humanas.

Los primeros sofistas, procedentes de diversos puntos de la Hélade, habian
llegado a Atenas en la época de Pericles. Jacqueline de Romilly los define como
profesionales de la inteligencia, maestros del pensamiento y de la palabra. Estas
facultades eran primarias pues “el individuo, en aquella época, podia hacerse oir
directamente y todas las grandes decisiones se tomaban en los debates publicos; la
palabra era un medio de accion privilegiado” (2010: 67). La autora afirma que Sofocles
recibid tardiamente, ya en su madurez, las nuevas modas y que, indudablemente, su
inspiracion profunda no les debe nada a los sofistas. Sin embargo, si bien el tragico
preconizaba un tipo de modelo tradicionalista, basado en los ideales del arquetipo

heroico caracteristico de la épica, no deja de manifestar en su obra, a partir del
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enfrentamiento entre los personajes, la contrapartida de ese ideal, en ocasiones
identificable con el pensamiento racionalista y sofistico. De este modo, reflexiona sobre
la posibilidad y las consecuencias de realizar el ideal en el marco de las circunstancias
exigidas por la polis. También Rose defiende la presencia del pensamiento sofistico en
la obra de Soéfocles al afirmar que el tragico piensa desde las ensehanzas politicas y
sociales de los sofistas. Sin embargo, en Filoctetes la aparicion de Heracles constituye
un ejemplo de como Sofocles busca dar un mensaje distinto al de la instruccion
sofistica: “the appearance of Heracles is the most self-consciously archaizing aspect of
the play: «epic», «heroicy, «aristocraticy, «religious» — the antithesis of the style and
values one associates with the sophist —” (1976: 100). Esta oposicion ideologica se ve
reflejada en Filoctetes, pues Sofocles acepta el desarrollo sofistico para combatirlo y

para presentar sus debilidades.

2.2. El mito de Filoctetes: fuentes y tratamiento

Desde la preceptiva aristotélica, las relaciones entre tragedia en cuanto obra
literaria acabada y mito en cuanto argumento compositivo resultan incuestionables. La
trama de la obra se basa en los mitos tradicionales que el poeta remodela a fin de
volverlos medios de expresion de su vision del mundo. Bajo las convenciones del
drama, el mito se vuelve significativo en el contexto de la representacion de la obra y el
héroe mitico se configura como modelo que expresa la problematicidad de la vida y las
controversias existentes en el sistema politico y en la sociedad. Para Scabuzzo (1996:
320),

La peculiar vision del mundo que el poeta tragico expresa en el mito
asi reelaborado no surge desligada de sus circunstancias histérico-
sociales, de manera que el mito trdgico transparenta las ideas que
sustentan el pensamiento antropologico, las instituciones sociales, las
creencias religiosas de su época, y los problemas que en estos drdenes
de la vida se planteaban al ciudadano ateniense del siglo V.

La tragedia revisa las bases conceptuales del pasado heredado expresado en los mitos y

lo adecua a un nuevo presente que no posee aun fundamentos ideoldgicos y

conceptuales aceptados por todos. Segiin Sancho Royo (2005: 101-102),
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La tragedia sirvi6 de crisol en el que fundir lo viejo con lo nuevo; el
pasado mitico, con un codigo moral y €tico basado en la cuna y el
linaje, de raigambre fuertemente aristocratica, y nula participacion del
pueblo en las tareas de gobierno y representacion, y el nuevo presente
mas racionalizado, de base mas igualitaria y participativa, en donde
cada cual valia seglin su capacidad y no su cuna.

El conocimiento de las fuentes épicas y el tratamiento efectuado sobre su base por parte
de Esquilo y Euripides previamente a Sofocles permiten observar que, mediante un
nimero muy limitado de variantes, el tragico logra llevar a un grado més complejo y
conflictivo las relaciones entre los personajes, para denunciar también los peligros que
se ciernen en una situacion politica determinada.

El mito de Filoctetes se encuentra atestiguado en diversas fuentes épicas. En
Iliada 2, 721 se lo menciona como un habil arquero que habia navegado desde Grecia al
mando de siete naves, pero que luego fue abandonado en Lemnos, donde padecia
terribles dolores al haber sido herido por la cruel mordedura de una serpiente. En lliada
7, 463, Homero hace alusion a la isla de Lemnos de donde afirma que procedian los
vinos que consumian los aqueos. En Odisea VIII, 219, Odiseo afirma que solo
Filoctetes lo aventajaba en el manejo del arco y en Odisea 111, 190, Néstor alude al feliz
regreso del hijo de Peante. El gramatico Proclo (140 a.C.) refiere otras fuentes épicas
mas extensas que trataban la historia: los Cantos Ciprios de Estasino de Chipre, del
siglo VIII a. C., la Pequeria Iliada atribuida a Lesques of Mitilene (circa 700 a.C) y el
lliupersis o Saqueo de Troya de Arctino de Mileto (c. 776 a. C).

Segun estas versiones, el argumento del mito de Filoctetes es el siguiente:
Tras haber recibido un oraculo que establecia realizar un sacrificio a la diosa Crises, los
griegos, comandados por Agamenon y guiados por Filoctetes, llegaron a la isla de
Crises donde éste fue mordido por una serpiente que custodiaba el altar. El olor fétido
de su herida hizo que sus compaieros lo abandonaran en la isla vecina de Lemnos.
Transcurridos diez afios sin poder capturar Troya, los griegos consultaron a Heleno,
quien les declar6 que Troya no caeria hasta ser alcanzada por el arco de Heracles y que
Neoptolemo, el joven hijo de Aquiles, debia llegar desde la isla de Esciros para recibir

como herencia la armadura de su padre, que le correspondia. Segiin estas versiones,
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Diomedes se dirigi6 a Lemnos en busca de Filoctetes y Odiseo a Esciros en busca
Neoptolemo. Filoctetes fue sanado por el médico Macadn, el hijo de Asclepio. Luego
dio muerte Paris en un combate singular y compartié con Neoptdlemo la gloria de la

victoria final sobre Troya.

En el siglo I, Dion de Prusa relat6 las versiones dramadticas del mito de Filoctetes
realizadas por Esquilo, Euripides y Sofocles y expuso las diferencias entre ellas. En la
tragedia de Esquilo, Odiseo se presenta en la isla como encargado de conseguir el
retorno del héroe a Troya. Se sirve de una historia engafiosa para convencer a Filoctetes,
quien no reconoce a su interlocutor. En la version esquilea, Filoctetes estd acompafiado
por habitantes de Lemnos que conformaban el coro.

La pieza de Euripides aparece en el 431 a.C., cuarenta afios después que la de
Esquilo, segtn la afirmacion de Jebb. Euripides mantuvo el coro de nativos de Lemnos
y, a diferencia de su predecesor, planted el arribo de dos embajadas: una griega,
integrada por Odiseo y Diomedes como delegados principales de la mision, y un grupo
de guerreros troyanos, que tenian como objetivo ganarse a su lado a Filoctetes. Dion de
Prusa refiere el dato de que Atenea vuelve irreconocible ante el héroe a su protegido
Odiseo y que en el desenlace Filoctetes es convencido de volver a la guerra, luego de
haber sufrido un fuerte ataque de su enfermedad. El estudioso destaca la pieza de
Euripides como un ejemplo magistral de declamacion y argumentacion.

A partir de lo dicho puede observarse que fueron dos las modificaciones mas
importantes realizadas por Sofocles quince afios después de la representacion de
Euripides: el haber hecho de Lemnos una isla desierta, casi inaccesible a los navegantes,
y el haber cambiado los integrantes de la embajada, presentando a Neoptdlemo en lugar
de Diomedes. De este modo, Sofocles patentiza el estado tragico del protagonista que
durante diez afios no ha podido establecer un didlogo con ningin ser humano, e
introduce a un personaje ligado a la tradicion heroica, que encarna valores morales
distintivos, pero que a la vez, dada su juventud y su poca experiencia, es susceptible a
las influencias y consejos de los mayores. A través de la introduccion de Neoptolemo,
Sofocles profundiza las relaciones entre los individuos, crea un lazo de giAia que se ve

amenazado y debilitado por el 66iog, y explora los niveles, las posibilidades y los
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conflictos de la comunicacion humana. Sobre el papel de Neoptdlemo, afirma Jebb

(2010: xxxvii):

Thus it is by the introduction of Neoptolemus that Sophocles is
enabled to invest the story with a dramatic interest of the deepest kind.
It is no longer only a critical episode in the Trojan war, turning on the
question whether the envoys of the Greeks can conciliate the master of
their fate. It acquires the larger significance of a pathetic study in
human character, — a typical illustration of generous fortitude under
suffering, and of the struggle between good and evil in an ambitious
but loyal mind.

Cabe considerar también que, si bien no hay datos ciertos sobre la intervencion de un
deus ex machina en la pieza de Euripides, independientemente de las acciones de
Atenea, la introduccion de Heracles es una invencion de Sofocles quien resuelve la
accion a través de la palabra de un dios. Aun con el sesgo de arbitrariedad que comporta
toda irrupcion de un deus ex machina, existe entre Heracles y el héroe trdgico un
vinculo especial que S6focles muestra en diferentes pasajes del drama.

Las tres innovaciones referidas ponen de relieve la gran habilidad con que
Sofocles maneja el material mitico heredado, acentuando el conflicto tragico
experimentado por el héroe, radicalizando las distancias entre la palabra humana y la
palabra divina y expresando a través de un argumento compositivo ficcional los

problemas que se viven en el ambito de la comunidad.
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3. SEGUNDA PARTE:
El estudio del Aéyewv en Filoctetes

3.1. Introduccion

Las diversas manifestaciones de la literatura griega dan muestra de la importancia
que la palabra tenia entre el pueblo helénico. En diversos momentos de su historia, pero
de modo especial durante la democracia, hallamos en las obras profundas reflexiones
metalingliisticas, que reflejan el alto grado de conciencia que esta civilizacion poseia
acerca del valor y los alcances del decir.

La tragedia, en tanto género emblematico de la democracia ateniense, constituye un
elemento central para el conocimiento de la realidad del siglo V a.C. y de las relaciones
entre la palabra y la realidad. En las ultimas décadas, la critica que indaga en el lenguaje
de los textos para interpretar el contexto social, politico y cultural de la Atenas clasica
ha ido incrementandose considerablemente, asumiendo perspectivas diversas. En una
primera linea se situan los estudios que, a través del analisis del lenguaje, identifican las
practicas propias del régimen politico ateniense, sus leyes, sus fiestas religiosas, la vida
militar®. Sin embargo, el lenguaje no necesariamente resulta reflejo fiel de la realidad,
pues puede operar especulativamente y manipularla. De esta manera, la retorica se
emancipa de la verdad, poniendo de manifiesto la cualidad ambigua y polivalente de la
palabra. Esto constituye una segunda perspectiva de andlisis, cuya bibliografia es
también abundante y se centra en el estudio de los multiples sentidos connotados en el
discurso emitido por cada uno de los personajes, del cual se deriva una causa principal
del conflicto tragico, que es la problematica de la comunicacion’. El analisis del
lenguaje ha sido ademas objeto de interés para aquellos que se proponen interpretar lo

que pudo ser concretamente la representacion o performance. Desde esta perspectiva, la

% La bibliografia sobre este tema es cuantiosa y ha alcanzado gran desarrollo a partir de 1970. Destacamos
los estudios de Beer (2004); Biancalana (2005); Cartledge (1997); Ehrenberg (1954); Finley (1967); Hall
(1980; 1998); Godhill (1990); Hinds (1997); Knox (1983); Placido (2009) Rodriguez Adrados (1997);
Rose (1976); Segal (1995 y 1999); Sourvinou Inwood (2003).

7 A esta linea pertenecen los estudios de Avery (1965); Beer (2004); Beye (1970); Hinds (1967)
Nussbaum (1976), Vernant y Vidal-Naquet (1987); Reinhardt (1933) Seaford (1972); Segal (1995 y
1999); Winnington-Ingram (1980).
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palabra resulta un elemento significativo que revela la carencia de elementos en el

escenario y suple todo aquello que la materialidad no permitia presentar®.

Las tres lineas de andlisis del lenguaje referidas han sido aplicadas a Filoctetes en
particular, y por eso hallamos una cantidad considerable de estudios que ponen su
atencion en el lenguaje de esta pieza, ya sea para ahondar en el conocimiento de la
realidad contextual, o en la evolucion de la técnica dramatica y del pensamiento de su
autor, o para identificar pautas y recursos que rigen la representacion. Sin embargo, no
se registran estudios especificos de la accion concreta del Aéyewv desde las dos primeras
perspectivas’. Nuestro trabajo implica un analisis del Aéyew, que se define como la
accion misma de decir algo. Esta accion es funcional a la trama de Filoctetes, actia
como un eje estructurante de la obra y expresa el caracter, la conducta y la naturaleza de
los personajes. El acto de decir es en Filoctetes la accion fundamental y por eso el
Aéyewv dispone y articula la trama y el sentido de la pieza. Las consecuencias de la
accion de decir algo determinado y la reflexion explicita que muchas veces encontramos
sobre la naturaleza, los alcances e implicancias del Adyoc nos permiten vislumbrar las
circunstancias y el contexto en el que Sofocles vivid y aproximarnos a la percepcion
que probablemente tuvo de esa realidad y que expreso6 a través del drama. Las dos lineas
de analisis referidas anteriormente proporcionaron herramientas y estudios valiosos para

nuestro trabajo.

¥ Véase Arnott (1962); Buddelmann (2000); Dale (1969); Taplin (1971); Podlecky (1964 y 1966); Poe
(2003)

? El estudio de Poe (2003), si bien se ocupa de la relacion entre la palabra y la accién, se inserta dentro de
la ltima linea critica mencionada, pues intenta dilucidar aspectos que tienen que ver con la performance.
Buddelmann (2000) se centra en el estudio del Aéyetv pero con el fin de esclarecer cuestiones relativas a la
representacion.
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3.2. El concepto del Afyerwv: definicion, frecuencia de su uso y valores
implicados en su significado

En Filoctetes, Sofocles propone una reflexion sobre el Aéyetv, la cual se manifiesta
en el caracter referencial que el término asume en los didlogos y parlamentos de los
personajes, quienes directa o indirectamente transmiten una concepcion particular de lo
que significa la accidon del habla. La frecuencia con que estos utilizan el término o
vocablos afines es también reflejo de la preocupacion sofoclea por lo que implica o lo
que puede derivarse de la accion de decir algo o pronunciar determinada palabra. A
medida que la accion dramatica avanza, puede observarse que la palabra que, en el acto
de la enunciacion, un personaje expresa con una intencion especifica y con un valor
determinado, es interpretada con otro sentido por quien la recibe, manifestandose
entonces su polisemia, y haciéndose ostensibles los conflictos que surgen a partir de una
comunicacion que se habia creido univoca. Por esta presencia de sentidos multiples, la
palabra expresada muestra distintas facetas en funcion de la trama hasta que revela, en
el final, su verdadero y natural sentido, el cual habia permanecido oculto hasta entonces,
a pesar de que los personajes que hacian uso del Aéyewv, habian creido, ilusoriamente,
entenderlo y lo habian juzgado medio de comunicacién y punto de encuentro.

Para definir el Aéyewv tal como aparece en Filoctetes debe considerarse su doble
dimension: denotativa y connotativa. En el plano de lo literal significa, a partir de
Hesiodo, “hablar”, “expresar una palabra”, que puede resultar, también, una “opiniéon” o
“discurso” o una “conviccion”, significados éstos que, algunas veces, traducimos
“decir”, o también “sostener”, “exponer” o “declarar”. Asimismo, el término Aéyewv
puede expresar la idea de “relatar”, “referir” o “contar” una “historia” o unos “hechos”
ocurridos en el pasado, o puede servir para “nombrar” a determinada persona o cosa o
“referirse” a ella. A través del Aéyswv algunos personajes “explican” algo en detalle, se
“explayan” en la “exposicion” de los temas para clarificarlos, y asi el Aéyewv asume el
sentido de “significar” o “querer decir”, pero también pueden, con él, “presumir” o
“hacer alarde” de un asunto o accion determinados. Pronunciar el verbo Aéyewv implica,
a veces, considerar su propia finalidad, entendiéndose entonces el término en tanto
“decir algo con un determinado propdsito o fin” y, asi también “dar cumplimiento a”.

Se observa que el hablar resulta, muchas veces, performativo, es un modo de hacer algo,
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y es también la manera de establecer un vinculo o una comunicacion, ya entre los
hombres, ya entre el hombre y la divinidad.

En una segunda dimension, ligada a aquello que el lenguaje connota, el Aéyewv
refleja las antinomias y oposiciones propias del simbolo: “une”, “atrae”, “manifiesta”,
“revela”, “seduce”, “construye”, “habla”, cuando, en realidad, ‘“aleja”, “rechaza”,
“oculta”, “guarda”, “desengafia”, “desgarra” y “calla”. De esta manera, se observa que
el lenguaje no manifiesta necesariamente el “ser”, sino que lo encubre mostrando una
falaz apariencia de ser. Lo tragico reside, en Ultima instancia, en la ruptura que se hace
visible cuando el Adyog dikawog, el lenguaje justo o verdadero termina por salir a la
superficie para descubrir, paraddjicamente, cuan ininteligible resulta para el hombre

aquello que ¢l considera su rasgo mas propio y distintivo.

3.3. Otras formas de decir: gnpi, povén, évvéno, po, éEeipm, packm, epalm,
avietopim, aptapgifopar, @OEyyopar, mpoc@BEyyopal, neifm

La relevancia del Aéyewv en Filoctetes y la intencionalidad sofoclea de indagar en sus
potencialidades, alcances e implicancias se hace evidente también por la presencia de
otros términos vinculados con la idea de ‘decir’, o que representan, al igual que Aéyev,
un acto de habla determinado. A los valores diversos que asume el verbo Aéy® y sus
derivados etimoldgicos, se suma la presencia de una cantidad considerable de términos
que hacen referencia a nociones similares. Entre ellos, encontramos registradas las
formas: onui, eovém, évwénw, £Eépw, Epalm, PAcK®, AAoK®, adddm, £pOTI®, que
remiten al hecho de expresar una palabra. Por otra parte, encontramos en la obra una
presencia muy fuerte del concepto de la mel@d, que para realizarse se sirve del Aéyew.
Esta idea de la mei®® como objetivo del Aéyewv aparece desde el inicio del drama,
cuando Odiseo sostiene que el manejo adecuado del discurso constituye un coé@ioua,
una habilidad o téyvn, que permite ejercer una influencia predeterminada en un
interlocutor. El ambito del habla se extiende mas aun, y de modo significativo, si
consideramos, ademas, la presencia de una gran variedad de formas que no remiten
puntualmente a la idea de ‘decir’, pero que expresan el acto de pronunciar determinadas

palabras. Encontramos un uso reiterado del verbo oiktipw ‘compadecerse’ y sus
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derivados etimoldgicos; de duvop, ‘prestar juramento’; de edyopou, ‘suplicar’; de
BovAedm, ‘aconsejar’; de aivéw, ‘alabar’ y sus compuestos mopovéw, Emavém; de
oveidw, ‘reprochar’, de €kd100&w, ‘explicar’; de kaAéw, con el significado de ‘llamar’ o
‘invocar’. Nos referiremos a estos términos en la medida que aporten sentido para la
comprension del Aéyew. Por ultimo, y dado que la enfermedad y el aislamiento del
protagonista constituyen temas centrales de la obra, hallamos un campo Iéxico y
semantico muy vasto referido a la idea del lenguaje del sufrimiento: mpofodw, Opoéw,
oTévVe, otevalm, dvoonuia, EOoyyn, addN, eov, oipoyn; y, por ultimo, hablamos de la
imposibilidad del Adyoc, cuando los dolores de su herida privan a Filoctetes del habla
inteligible y lo llevan a pronunciar sonidos inarticulados carentes de significado (@, @,
a, G; TommomanTomod; Pon).

La multiplicidad de sentidos expresados en un mismo término y la recurrencia
constante a una serie de campos 1éxicos y semanticos cuyo referente general es el
concepto de decir ponen de manifiesto el énfasis del autor en las posibilidades de la
comunicacion. La ambigiiedad de significados que va haciéndose evidente durante el
transcurso de la obra refleja la problematica del lenguaje, dado que en la doble faz del
Aéyewv se fundan los conflictos entre los hombres y entre €stos y los dioses, pues ambos

obstaculizan el logro de la comunicacion.

3.4. El ovyav como contrapartida del Afyewv: el ocultamiento a través del
lenguaje: KAémTELY, OTEYELY, KPOTTTELWY, EKAETTEY

Junto a la presencia abundante del Aéyewv y de vocablos afines, Sofocles incluye un
campo semantico amplio que gira en torno a la accidon del oryav. El 1éxico referido al
silencio resulta complementario a los usos del Aéyetwv, dado que constituye su deliberada
contrapartida. La recurrencia se asocia a dos cuestiones principales en la obra: al 66Aoc,
cuando intencionalmente se trata de callar aquellas palabras que puedan defraudar los
objetivos de la embajada, y al silencio de Filoctetes, ya sea para ocultar sus sufrimientos

o por su incapacidad de emitir una palabra articulada.
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Apenas iniciada la obra, el adverbio ciya es utilizado para expresar el caracter
secreto del plan que Odiseo propone a Neoptdlemo en relacion con la vuelta del héroe a

Troyalo:

A pot Tpocelbav oiyo onpoy’ it Exet
Y®dPoV TPOG avTOV TOVY’ (22-3)

Tras acercarte indicame estas cosas en silencio,
si ocupa éste ese mismo espacio.

Este pedido de obrar en silencio se debe, en parte, a que la presencia de Odiseo en
Lemnos no debe ser descubierta, pero también marca una linea de conducta y un modo
de actuar oculto y engafioso que, puesto en marcha desde este momento inicial en la
obra, se practicara hasta que Neoptdlemo, tras su proceso de anagnorisis, esclarezca la
verdad y comience a obrar de manera transparente.

En el discurso de Odiseo, el oiydv se vuelve instrumento necesario del d6iog. El
pacto por el que queda establecida la ejecucion del 06Aog sobre el héroe comporta el uso
del orydv, mediante el cual se guarda silencio sobre aquellas verdades que puedan poner
en peligro los objetivos de la polis. A partir de este acuerdo, el 66ioc se vuelve
inherente a su discurso. Por otra parte, la recurrencia de Sofocles al campo semantico
del orydav cuando el héroe, atacado por su mal, calla porque es incapaz de expresarse es
importante en tanto influye, desde un orden emocional, en la decision de Neoptolemo de
renunciar al d6Ao¢ y dejar de callar la verdad.

Otros términos vinculados con este A0yog 00A10G que se construye desde el Prologo
remiten a la idea del kAéntewv. Dicha accion, sobre la que repararemos luego, al explicar
“el robo del alma de Filoctetes”, se ordena dentro del Aéyewv, pues aparece aplicada al
discurso, sirviendo, al igual que el otydv, a la construccion de un Aéyewv ambiguo y
engafioso. Esta asociacion del Aéyewv con el kAémtewv y con el ouydv se encuentra
reforzada a lo largo de la obra. Vemos en la Parodos que el Coro pregunta a

Neoptolemo qué debe decir (Aéyewv, 136) a Filoctetes y qué debe ocultarle (otéyetv,

10 Registramos ademas el uso de este término en los versos 258, 551, 805, 865. En el 731 encontramos el
verbo oo y en el 951 el adjetivo oryniog.
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136) reafirmando la oposicion planteada al inicio de la obra manifestada en los términos
Aéyew-oryav y Aéyewv-khémtew' .

La combinacion del Aéyetv y el owydv orientados a un discurso engafoso,
constituyen un &pyalecOor que puede calificarse, remitiéndonos a la frase de
Neoptolemo, como €k téxvng kaktc (88): “desde las malas artes”. Luego, su posterior
reflexion sobre el obrar lo lleva a advertir que su falta principal consiste en no haber
manifestado palabras verdaderas, proceso que culmina en su arrepentimiento seguido de
la intencion de reparar su mala accion. Esta anagnorisis de Neoptdlemo orienta la trama
hacia una direccion diferente a la que queda acordada mediante el didlogo inicial del
Prologo.

La combinacion del Aéyewv y el orydv que construye la trama se manifiesta también
en otro nivel: el del Aéyewv divino, que es expresado a través del oraculo de Heleno y
que pone en funcionamiento las acciones. La palabra dada por los dioses exige un
€pyalecOor humano, que consiste en una accion solo ejecutable mediante el uso del
Aéyewv. Sin embargo, el ordculo propone un tipo especifico de Aéyewv, la neBm, que es
rechazada por Odiseo, al juzgar que, debido a las circunstancias del abandono del héroe,
no conducird al éxito. La sustitucion de la mel@o por el 66Aog, que enmascara la realidad
a través del uso de un Adyog yevdoroywog invalida, luego, el retorno a la o y el
héroe ya no puede ser persuadido, lo cual significa que el Adyog divino permanecera
incumplido. Esta aporia a la que conducen las decisiones humanas torna necesaria la
irrupcion concreta del orden divino, el cual, representado por Heracles y a través de su
udbog, lleva a cabo la mel@d que los hombres habian descartado.

La preeminencia del Aéyetv divino en la constitucion de los hechos inspira el anélisis
de Bowra quien, en sus estudios sobre Filoctetes, afirma que la trama de la obra
depende en gran medida de la interpretacion que los hombres hacen de los ordculos
procedentes de los dioses. En su vision de que Odiseo sobreestima sus propias
decisiones y capacidades y Filoctetes, enceguecido por su rencor, no colabora en la

realizacion de su destino heroico, concibe el conflicto tragico en los siguientes términos:

" La idea del robo, que desarrollaremos en el siguiente apartado, aparece referida inicialmente en el
Prologo en los versos 55 y 57 con los términos ékkAéyelg, kKhentéov y khomevg. Tras algunos usos
aislados en el Primero y el Segundo Episodio, S6focles retoma el concepto, de manera muy significativa,
en el Tercer Episodio.
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The conflict is between two delude men, each of whom mails to see
what the gods really desire (...) the god’s purpose remains the same
and is right; what the men think to be right is unstable (1952: 244 )

De este modo, en el desenlace de la obra, Heracles debe intervenir en el
universo humano como ejecutor del Adyog divino, para hacer inteligible el significado

del oraculo que los personajes habian incumplido

3.5. El Aéyewv y su relacion con el £épydlecOm

Concepto y significados de la relacion Aéyewv-£pyalecOm

El &pyov que rige todas las acciones humanas que tienen lugar en la obra es un
gpyov procedente de los dioses y exige llevar de regreso al héroe portador de las armas
de Heracles a través de un modo del Aéyewv, que es la neiBw. Este imperativo resulta
modificado por los hombres al decidir la utilizacion del 66iog en lugar de la mebo. La
vinculacion del Aéyewv y el €pyalecOot es manifiesta y se asienta en los fundamentos
mismos del drama, pues el mévil de las acciones lo constituye este requerimiento divino
de un &pyov que implica, para su realizacion, el Aéygtv humano.

Desde la vision de los hombres, expresada por Odiseo, la tarea de Neoptdlemo
consiste en utilizar el discurso (Adyoiotv, 55) para ‘robar’ o ‘engafiar’ (éxkAémtew, 55)
el alma de Filoctetes, y asi ‘servir’ (bmovpyeiv, 53) a Odiseo como representante de la
armada griega. Las referencias al épydlecfot aparecen, como se observa en el ejemplo
citado, desde los versos iniciales, y son constantes a lo largo del drama. Solamente en el
Prologo encontramos nueve usos, junto a otras siete alusiones al ‘hacer’, emparentadas
semanticamente. Asimismo, se registran formas como el sustantivo &pyov, ‘obra’ o
‘tarea’, que aparece también en composicion, si expresa una valoracion: se habla de
gvepyétov, de ‘acciones buenas’, las realizadas por Filoctetes y que lo hicieron
merecedor del arco; o de una yAdcca dpyov una ‘lengua inactiva’; o de la cualidad de
gpyang, ‘el que obra’, o del que actiia como ‘colaborador’, cuvepydrng, para ‘servir de

obra’ a una causa o persona determinada (Vmovpyeilv). Hallamos la forma pélew,
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significando ‘hacer’ o ‘cumplir’ y continuas recurrencias al verbo Opdv, ‘actuar’ o
‘hacer’; al verbo mpdarttewv, ‘practicar’ o ‘realizar’; a moieiv, que implica un ‘hacer’ mas
general u objetivo; a tedyewv, ‘hacer’ y a formas emparentadas con teyvacOat,
‘maquinar’ u ‘obrar con habilidad’. Referido al hacer irrevocable de los dioses,
registramos €mkpaivo, ‘realizar’ o ‘dar cumplimiento’ que, en tanto se trata de un acto
divino, pertenece al dominio de lo insoslayable.

Dado que el épyalecOon es en Filoctetes fundamentalmente un acto del Aéyewv, la
articulacion entre ambas acciones constituye uno de los planteos mas profundos y
radicales del drama. Sofocles hace manifiesta la relacion Adyoc-€pyov de raigambre
épica y de fuerte tradicion literaria'?, no de manera accesoria, como una mera alusion,
sino convirtiendo esta dualidad de conceptos en un problematica que se torna objeto de
debate. En determinadas ocasiones vemos a Neoptdlemo, a Odiseo y a Filoctetes
reflexionar sobre el tema de la adecuacion entre el Aéyswv y el €pyalesOar, y su vision
constituye, a la vez, un reflejo de su personalidad, una expresion de sus ideales, y un
principio de accion.

Entre el Aéyswv y el épydalecBon puede establecerse una relacion de consecuencia
o de inconsecuencia. Obrar la inconsecuencia entre ambos principios implica practicar
el 06Aog y llevar la accion hacia un plano que construye otra realidad paralela. Por esta
razon, cuando Neoptolemo decide rechazar el d6log y retornar a su concepcion original
en que el Aéyewv y el €pyalesOon funcionan de manera consecuente, el curso de los
acontecimientos se invierte, pues se elimina un plano de la realidad, quedando solo el
nivel de la verdad que ha sido vulnerada y que por ello debe repararse. De este modo, la

relacion entre ambas acciones se encuentra ligada a la evolucion de los acontecimientos.

12 En la conciencia de los griegos estaba instalada la distincion entre el Aéyewv y el épyalew. En la
tradicién épica y lirica se registran multiplicidad de ejemplos que reflejan la oposicion entre ambos
términos. En el contexto de la guerra los héroes alcanzaban cierta distincion solo si sobresalian en el
campo de batalla por el valor de sus manos, o en la asamblea, por el valor de sus consejos.
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4. El uso del Aéyew en Filoctetes

4.1. Prologo: el “acuerdo” entre Odiseo y Neoptolemo

En el Prologo de la obra se presentan dos cuestiones principales vinculadas con el
Aéyewv, que deben considerarse de manera particular, pues condicionan y anticipan la
evolucion de la trama, sirven para identificar determinadas caracteristicas de los
personajes que luego influiran en el curso de los acontecimientos y ademas otorgan las
bases que permiten comprender los distintos sentidos que cobra el Aéyewv durante el
transcurso de la obra. Por un lado, se da a conocer, aunque de manera no del todo
precisa, el Aéyew divino: el decreto que afirma que para la toma de Troya es necesario el
retorno de Filoctetes, portador de las armas de Heracles, al campamento griego. A ¢l y a
Neoptolemo les estd reservada la gloria de ser los que definan la derrota de los
enemigos. Este Adyoc divino atin no se expone de manera completa, pues es transmitido
por Odiseo, quien omite comunicar que el oraculo habia exigido un Aéyewv definido que
consistia en la me1B@. Si bien este concepto es mencionado por Neoptdlemo como modo
posible de instrumentacion de las 6rdenes divinas, Odiseo lo disuade argumentando que,
dadas las circunstancias del abandono del héroe, la persuasion no asegurara la eficacia y
el seguro cumplimiento del plan. De esta primera cuestion se deriva la segunda: el
Aéyewv divino, que fue pronunciado en un pasado externo a los sucesos que se
desarrollan en el drama, exige una accion inmediata de los hombres. Por ello, Odiseo y
Neoptclemo, que poseen naturalezas e ideales diferentes, se ven en la situacion de sellar
un pacto mediante el cual se definan los medios de ejecucion del oraculo. Este acuerdo,
cuyas caractervsticas expondremos a continuacion, propone obrar un Aéyswv dOAov
sobre el héroe y, tras un debate de considerable extension, termina por establecerse
sobre una base muy labil, dado que el asentimiento de Neoptolemo no es absolutamente
voluntario, sino que, en realidad, su voluntad es engafiada por las palabras de su habil
interlocutor.

En el didlogo que tiene lugar mientras se funda el acuerdo, Odiseo y
Neoptolemo discuten sobre los medios mas adecuados para conseguir el retorno del
héroe y asi cumplir los designios divinos. Se mencionan tres posibles opciones, dos que

implican una accion del Aéyewv, el d6Aog o la melBm, y una tercera, la Biog, rdpidamente
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desechada al considerar que no puede ganarse por la violencia a quien es portador de las
flechas de Heracles que son da@Oktovg kol mpoméumovtag @ovov, 105: “inevitables y
envian de antemano la muerte”.

Una vez que la Biog es descartada, se hace evidente que es mediante el Aéyswv
como debe instrumentarse el fin de la embajada a Lemnos y, desestimada la nel0cd por
ser impracticable sobre un hombre lleno de rencor, el d6Aog aparece como el Unico
medio capaz de garantizar el éxito. Pero, dada la natural reticencia de Neoptdlemo a la
mentira, la adhesion al 66Aog no se produce de manera inmediata, sino que se da un
cierto aplazamiento antes del acuerdo definitivo. Durante este lapso en que la opcion del
d0Mog es cuestionada por el hijo de Aquiles, tiene lugar una reflexion sobre el Aéyewv
que es de vital importancia para comprender el curso que toman los acontecimientos
una vez que Neoptdlemo presencia de manera directa la enfermedad de Filoctetes.

A partir de lo dicho, resulta evidente la relevancia que el Aéyswv posee durante el
desarrollo del Prélogo. Esto se refleja en la continua recurrencia a los términos
derivados etimoldgica o semanticamente de este concepto. En sus ciento treinta y cuatro
versos, el verbo Aéyw aparece en treinta y cuatro ocasiones, a las que se suman nueve
apariciones de otros términos con idea de ‘decir’. Resulta interesante observar cuales
son los sentidos que los personajes otorgan al concepto de Aéyewv, pues ya desde el
inicio de la obra, el mismo se torna objeto de reflexion.

Hasta el verso 54 las menciones al hecho de ‘decir’ estan ligadas
fundamentalmente a dos cuestiones: la importancia y la urgencia del épydlecOat, que
consiste en poner rapidamente en ejecucion el objetivo para el que ha sido reunida la
embajada'’, y la comunicacién y el entendimiento mutuo entre Odiseo y Neoptolemo
para fundar el acuerdo. Con la segunda cuestion nos referimos a aquellos usos del
Aéyewv que son propios de una conversacion comun; en el caso de Filoctetes, la demanda
del acto de habla por parte de los interlocutores reside en el interés por consolidar el
acuerdo.

A partir del verso 55 el Aéyewv empieza a adquirir otra connotacion y nuevos

significados, pues con ¢l se refiere Odiseo al medio para efectuar el &€pyov, no a través

B A tadta pév i 8eT Aéyewv; dkud yap ob pokpdv fuiv Aoyev (11-12): “Pero estas cosas, {por qué
es necesario decirlas? Pues no es momento de largos discursos.
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de la meBw, sino del d6log, que consiste en ‘robar’ con palabras el alma de Filoctetes.
La idea de que el Aéyewv que se exprese ante el héroe no debe ser vehiculo y transmisor
de verdades, sino que debe construir una realidad moldeada sobre la base del d0Ao¢ y
debe estar orientado a la consecucion de un fin que el protagonista desconoce es lo que
provoca un rechazo por parte de Neoptolemo. Por esta razon, al mismo tiempo que se
cubre de un significado moralmente negativo, si se tiene en cuenta que sirve para obrar
el mal sobre una persona, se vuelve un objeto de reflexion.

El verso 57 resulta un ejemplo claro de lo dicho, pues alli Odiseo induce a su
interlocutor a forjar un Adyog dOA0g. Es ésta la primera vez que el Aéyewv aparece
connotando un matiz negativo, que implica una conducta reprobable y, por lo tanto, da

lugar a la inmediata reflexion del hijo de Aquiles:

“Otav ¢ €pmTd Tic Te Kol To0ev mhpel,
Aéyew ‘AyiAiémg mailc T00° ovyl KAETTEOY
TAEIG & (g TpOG oikov... (56-7)

Cuando ¢l te pregunte quién eres y de donde vienes,
dile, “hijo de Aquiles”; eso no debe ocultarse;
y que navegas hacia tu casa...

La frase muestra que Odiseo tiene conciencia de las posibilidades y los limites de la
accion del Aéyewv, pues la referencia al kAémtewv aplicado al relato que Neoptdlemo
contara, pone en evidencia la intencion de manipular el discurso. Como Neoptolemo en
el transcurso del didlogo toma conocimiento de la existencia de una faz deshonesta del
‘decir’, el joven genera, con sus preguntas y a partir de la manifestacion de su sentir y
pensar, una reflexion en torno al Aéyewv que sienta las bases para un cuestionamiento
que se mantiene a lo largo de la totalidad de la tragedia.

A partir de este verso en que el Ad0yoc comienza a transformarse en un objeto de
reflexion se vuelven recurrentes las referencias al Aéyetv acompanadas de connotaciones
especificas. De este modo, junto al verbo Aéyw o a la forma nominal Adyog, se utilizan
ciertos modificadores con que se enfatiza la afirmacion de que la palabra puede usarse

para decir maldades, o con los que se expresan juicios de valor sobre la moralidad de la
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palabra performativa. El mismo Odiseo exhorta a su compaiero a que diga maldades

sobre ¢l porque tales palabras proporcionaran un beneficio:

- - - Méyov 66’ av
0€\nG ko’ NudV Eoyot’ éoyxdtov kakd: (64-5);

diciendo de mi cuanto quieras,
las maldades méas pero mas extremas;

También Neoptdlemo expresa que pronunciar ciertas palabras puede producirle dolor
(MOyw Gry®d, 86) o exterioriza su preocupacion por decir mentiras (yevdf| Aéyestv, 100),
accion que considera vergonzosa (aioypov, 108). Esta concepcion que el hijo de Aquiles
manifiesta respecto del Aéyewv, su natural rechazo por pronunciar palabras que no
reflejen lo verdadero, no llega al limite de impedir que se haga efectivo el acuerdo, pues
inmediatamente accederd a utilizar un Aéyewv que oculte el d6Aoc. Sin embargo, la
primera posicion que Neoptdlemo asume acerca de la palabra entre los hombres, a la
que renuncia, apremiado por las circunstancias y persuadido por Odiseo, es la que va a
aflorar cuando conozca al héroe y tenga acceso a otros aspectos de la realidad. En
consecuencia, las caracteristicas de Neoptdlemo y el peso que tiene su concepcion
natural del A¢éyewv hacen que el acuerdo se cimente sobre una base fragil, que pone en
peligro el cumplimiento de sus condiciones. Entonces, esta primera expresion de su
concepcion del Aéyewv, que es reflejo de su naturaleza y de sus ideales, tendrd una
principal influencia en el progreso ulterior de la trama. Easterling (1990: 126) estudio la
relacion entre las palabras dichas por los personajes y sus acciones, y afirmé que los

caracteres no pueden ser cabalmente comprendidos sino a partir de ellas:

We welcome an intimation by the dramatist that 'character' is not a
static thing detachable from people's words and actions, but a dynamic
phenomenon not ultimately to be separated from what they say and
do.

Para Odiseo, quien ha asumido frente a la armada la responsabilidad de obedecer

y dar cumplimiento al ordculo transmitido por Heleno, el Adyog representa un valor

supremo; segun ¢l, es la palabra lo que el hombre debe cultivar para alcanzar el éxito en
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sus acciones. Reconoce que un guerrero puede ser yevvaiog, ‘noble’ o “valiente’ a partir
de las hazafias que resultan de su habilidad o fuerza fisica (copatt, 51), pero sabe que,

en ocasiones, debe demostrarse otro tipo de valor:

AyAémc Tal, 861 6’ oic EMyAvOag
yevvaiov eivat, ur povov 1@ cmport (50-51)

Hijo de Aquiles, es necesario que tu,
para aquello para lo que has llegado,
seas valiente, no solo en cuanto al cuerpo.

El nuevo valor consiste en un uso de la palabra capaz de construir un discurso tal, que
pueda ‘robar’ el alma del interlocutor. El explicita abiertamente su convencimiento

acerca de la preeminencia de la palabra en toda empresa humana:

viv 8 gig Edeyyov E&lav Opd Ppotoic
Vv YA@ooav, ovyi thpya, Tave’ yovpévny (vv. 99/ 100).

Pero ahora, llegando a una conviccion, veo que para los mortales
la lengua, no las acciones, es guia de todas las cosas.

Ademas, el propio Aéyewv de Odiseo refleja la habilidad con la que €1, instruyendo en el
d06hog a Neoptolemo, estd, en realidad, y al mismo tiempo, practicdndolo sobre él.
Califica su capacidad de hablar como una destreza, como un coé@ioua (14); luego
vuelve a utilizar el término cuando exhorta al joven a que ‘obre hdbilmente o con
destreza’ (copioOijvar, 77) sobre Filoctetes, para conseguir, como un kAlomnevg (77), las
armas invencibles. El cultivo consciente y sistematico del Adyog que Odiseo parece
realizar, la cuidada construccion de la frase y su conviccion de que la palabra es la que
debe guiar las acciones de los hombres nos permiten identificarlo como un exponente de
las corrientes sofisticas que tuvieron un lugar principal en el escenario cultural ateniense
de la segunda mitad del siglo V a.C. La educacion sofista habia surgido como resultado
de todo un contexto y un sistema de ideas que proponian el racionalismo como modo de
interpretar la realidad y, por ende, de actuar en la realidad. Se orientaba a fortalecer las

potencialidades del Adyoc, cuyo poder era capaz de conseguir del oyente cualquier
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conducta que se deseara si se presentaba como atractiva o beneficiosa. De acuerdo con
una gran parte de la critica'® que ve en Odiseo un cultor de esta primera sofistica,
creemos que con ¢l, Sofocles ha querido mostrar cdomo una nueva realidad y unos
nuevos valores se han gestado en Atenas y han reemplazado antiguos modelos de
conducta que debian ser valorados y sustentados por los ciudadanos para mantener una
ciudad y sostener un vinculo social. La presencia de diferentes modelos de conducta y
de educacion que existian paralelamente en el escenario ateniense de la segunda del
siglo V a. C. se ve reflejado en los conflictos y diferencias que existen entre Odiseo,
Neoptolemo y el héroe tragico.

La figura de Odiseo le sirve a So6focles para mostrar, a partir de una personalidad
individual de rasgos definidos, toda la idea de un Estado que, en pos del triunfo, no
vacila en recurrir a los medios mdas inicuos y reprobables, pues éstos se hallan
justificados por el fin, que siempre significa el beneficio de la polis. En el contexto
presentado por Soéfocles, Odiseo, que de acuerdo con la tradicion épica, era una de las
voces destacadas dentro de la asamblea, resulta el portavoz que transmite los intereses
de la comunidad sin cuestionarlos. La lealtad y la obediencia a los jefes del ejército se
cuentan entre sus valores primarios. Su apologia del 66Aog y del obrar en aras de un
beneficio (dpdv e€ig képdog, 111) reflejan los requerimientos de la polis, cuya
desobediencia comportaria una falta por parte del individuo. Su Aéyewv se adecua a las

circunstancias, como €l mismo lo manifiesta:

OV yap o100tV S&l, T010DTOC Eip’ Eyd:
DTV dKaimV KdyaddV avdpdv Kpiolg,
00K v Adfoig pov pdAiov ovdév’ gvoefty (1049-1051).

Si se necesita de una persona de tales caracteristicas, tal soy yo,
y en un juicio de hombres justos y honrados,
no encontrarias a nadie mas piadoso que yo.

' Para el tema de las influencias sofisticas en el retrato que Séfocles hace de Odiseo, ver Robinson
(1969); Rose (1976); Craik (1980); Whitlock Blundell (1988); Knox (1964).
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Mediante su discurso, termina por convencer a Neoptdlemo de que la recurrencia al
d0log no es tan grave, pues no es mas que un medio que, una vez utilizado, puede

abandonarse:

(...) dikarotr 8 addic kpovovpeda.

Nov 8’ gic dvandeg uépac LEPog Ppayd

86¢ Ol GEONTOV, KATO TOV AOLTOV YPOVOV
KEKANGO mhvtov guceféotatoc Bpotdv (82-85)

(...) pronto nos mostraremos justos.

Pero ahora, entrégate ti a mi para algo vergonzoso
durante una breve parte del dia, y en el tiempo restante
seras llamado el mas piadoso de todos los mortales.

Sin embargo, la intencidon de Odiseo no es acercar a Neoptdlemo a su propia vision de la
realidad, sino seducirlo mediante bellas palabras para que, también él, por una breve
parte del dia, resulte engafiado en sus principios aun no sélidamente arraigados. En el
pasaje, se observa la alusion a la 6ikn, una de las virtudes heroicas del guerrero, y a la
evoéPeln, sentimiento que rige las relaciones entre hombres y dioses; ¢l sabe que la
evocacion de tales valores captarian la atencion de un joven de noble naturaleza, y lo
movilizarian a obrar con premura, si este obrar dejara luego libre el camino para la
consecucion de estas virtudes. A la evocacion de los ideales de la dikn y la evoéfewa le
sigue la referencia al kAéog que obtendra tras la toma de Troya en compaiiia de
Filoctetes, lo que le proporcionard eternamente la reputacion de co@dg ki dyaBdg
(119), “sabio y valiente”. Odiseo termina asi por conquistar el alma de su compafiero,
obteniendo la adhesion que necesitaba para sellar el acuerdo. El consentimiento de
Neoptolemo, aunque cimentado en una base que termina revelando su fragilidad, da
lugar a toda una secuencia de acciones que significardn una puesta a prueba de la
utilidad, la moralidad y los limites del 66Aog. Si bien el acuerdo se rompe en el
momento en que Neoptolemo renuncia al Aéyewv de Odiseo para recobrar y poner en
préctica su propia nocion del Aéyewv, el camino que el joven hijo de Aquiles en su
encuentro con el héroe debe atravesar para hacer conscientes las implicancias de un
Aéyewv 06A0v, revelan la intencionalidad de Séfocles de sacar a la luz lo verdadero a

partir del dolor de sus personajes. Su petdvoiwa y el Epyov que pone en practica una vez
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abandonado el 66Aog para probar si con la nel0d puede obtener la voluntad del héroe de
reintegrarse en el ejército pone de manifiesto el fracaso del Aéyewv de Odiseo que
experimenta también el engafio al que lo llevo su racionalismo, que lo indujo a creer
que el lenguaje podia ser reducido a sus intereses, ordenados en funcion del Estado.
Junto a este planteo que se ordena en el nivel de los hombres, Sofocles presenta
otra dimension que actua por encima del plano humano, pero con el que se encuentra
siempre vinculado. Al proponer Odiseo un Aéyewv que implicara el 66Aog, rechazando
asi la mel0®d demandada por los dioses, incurre en un acto de hybris contra el orden
sagrado, violando el valor venerable de la edcéPeta, entendida ésta como una forma de
reverencia y de respeto debido al Adyog divino. Es por ello que, en el desenlace de la
obra, Heracles desaprobara las acciones humanas ejecutadas a partir de un Aéysw
surgido de los relativismos de la razén humana y exhortara a los hombres al

cumplimiento de los deberes sagrados de la piedad.

4.2. El robo del alma de Filoctetes: el campo léxico en torno a la accion de
robar (kKAmtewy)

La idea del 66Aog es introducida por Odiseo en los versos 54-55, a través de una
expresion de gran crueldad. Al explicarle a Neoptolemo su nueva tarea en Lemnos, le

indica que debe robar, con sus palabras, el alma del héroe:

(...) v dokTtNTOL GE dEl
yoynv Onmg Adyotot EkkAéyeig Adymv (54-55)

(...) es necesario que tu te robes el alma de Filoctetes
como diciendo discurso convincente.

En seguida vuelve a mencionar otras tres veces en el mismo parlamento la idea del

robo:

‘Otav 6° épotd Tig Te Kol THOev TapEL,
Aéyev, AyIAMAEémg mais: 100’ oyl KAemtéov: (56-7)
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Cuando te pregunte quién eres y de donde vienes,
dile, hijo de Aquiles: eso no debe ser ocultado:

&€l yap ta todde 10Ea AnednceTan
0VK £0TtL TEPoaL 601 TO Aapdivov TEdov. (68-9)

Pues si el arco de éste no es robado
no te sera posible tomar la tierra de Dardano.

AL a0TO ToUTO OEl GoPLabijval Khomehg
Ommg yevnoel TV avikitov émiwov. (77-8)

Pero es necesario que esto mismo lo urdas con habilidad,
como un ladrén que se apoderara de las invencibles armas.

Los ejemplos permiten observar que en el espacio de unos veinte versos la imagen del
robo resulta recurrente, aplicindose a tres ambitos diferentes: el de las cosas, con la
alusion al arco; el de la propia persona, con la sugerencia de robar el alma del héroe, y
también el del Aéyewv, cuando en el verso 57 Odiseo afirma que “eso” (t16d¢), el decir
que es hijo de Aquiles, “no debe ser ocultado” (ovyi KAentéov). De este modo, se pone
de manifiesto que el €pyov de Neoptdlemo consiste en robar el alma de Filoctetes para
conseguir con ello robar su arco, mediante la construccion de un discurso al que
conviene robar todo aquello que pueda no ser convincente. El orden del Estado
pareceria consentir con la accion del kAéntewv, pues no robar el arco significa llevar la
tristeza a todos los argivos. Resulta especialmente significativa la asociacion que se
observa en los ultimos versos citados, cuando Odiseo atribuye al Klomevc, que a pesar
de la aparente despersonalizacion se refiere estrictamente a Neoptdlemo, la accion del
coploBijval, que remite de manera directa a una accion del Adysw.

Las afirmaciones de Odiseo son ilustrativas de una concepcién del obrar que
justifica el 66Aog como un medio sutil y eficaz para conseguir el €xito, concepcion que
parece inspirarse en la realidad de Atenas que, a lo largo de la segunda mitad del siglo

V a.C,, se vio influida por ciertas corrientes de pensamiento netamente racionalistas,
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que no se preocupaban por los aspectos morales del obrar. Norman Austin (2011: 111)
interpreta este tipo de afirmaciones por parte de Odiseo como una muestra de la
preocupacion de Sofocles por el advenimiento de la sofistica, que habia traido consigo

la crisis intelectual de su bienamada Atenas:

Athens was ruined. She had lost her soul. And who was to blame?
Sophocles, conservative and traditional as he was (...) pointed the
finger at the new intellectuals of the day who had expropriated the title
of sofos (wise), which had once belonged to the poets, and changed
the word to mean not wise but “clever”, sophisticated. This drama is
the agon between two kinds of sophia —the traditional sophia of poets
and priests, speaking from the soul, against the new sophia, which to a
poet like Sophocles have seemed the brilliance of mind without a
conscience.

El espiritu secularizado y escéptico que caracterizo a la Atenas de las ultimas décadas
del siglo V a.C. se percibe en Filoctetes a través de la figura de Odiseo y a través de las
alusiones a las conductas reprobables de los jefes del ejército, que no practican la piedad
y la compasién. También las reflexiones de Tucidides, los didlogos y argumentos de los
personajes de Euripides y la comicidad irénica y mordaz que encontramos en
Aristofanes por la misma época parecen dar cuenta de esta presencia de nuevos valores
apartados de ciertas normas éticas. Cabe pensar que en los tiempos de representacion
del Filoctetes, S6focles tendria una vision madurada sobre la guerra entre atenienses y
espartanos. Y un conflicto de tales dimensiones, que llevaba ya tantos afos de
constantes enfrentamientos, habia propiciado el surgimiento de muchos jefes y soldados
que perseguian la victoria a cualquier precio, justificando crueldades y abusos.

La afirmacion de Odiseo de utilizar argumentos convincentes para robar el alma del
héroe posee gran relevancia durante todo el transcurso del drama, dado que, a partir de
su enunciacion, se convierte en una problematica de la obra. Desde el momento en que
Neoptolemo, engafiado también por su interlocutor, acata esta orden, comienza a
ponerse a prueba el grado de viabilidad que la accidén infame de robar puede tener en un
caracter naturalmente noble como el del joven y, por otra parte, se inicia la reflexion
sobre las consecuencias de como y en qué medida el robo del alma afecta a las

relaciones humanas. La aceptacion por parte de Neoptdlemo de la propuesta de Odiseo
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se da en un plano no del todo consciente, dado que en esta instancia desconoce que su
accion sobre el héroe desvalido conllevard en realidad una pérdida de su propia alma.
Esto lo convertira a ¢l mismo en un personaje de estatura tragica al descubrirse
cometiendo una apoaptio involuntaria de tipo moral, que “durante una breve parte del
dia” (Muépag pépog Ppay, 83) lo desvia de su natural rectitud y lo lleva a experimentar

sufrimiento y dolor.

4.3. Entrada del héroe tragico: las diversas manifestaciones del Aéyeuv:

npofodw, 0poim, 6Téve, aTEValm, POOYYY, AV, @OVI], oipmY.

Para definir el Aéyewv de Filoctetes es necesario tener en cuenta tres aspectos
relativos a sus circunstancias: la enfermedad que padece, la soledad en la que ha vivido
por diez afos y su rencor hacia los jefes del ejército, responsables de su abandono. Estos
factores influyen en las caracteristicas de su Aéyewv y también en su concepcion del valor
y uso de la palabra entre los hombres.

El lenguaje de Filoctetes se manifiesta fundamentalmente de tres maneras: como
una voz que expresa sus sufrimientos mediante lamentos, gritos, llantos 0 murmullos;
con palabras articuladas e inteligibles; o como expresion inarticulada, privada de 16gica
y de sentido, que se vuelve reverso del Adyoc. Estas dos tltimas fases se corresponden
con los intervalos de remision y acceso de la enfermedad, pues su Adyog es articulado y
fluido durante el tiempo en que la dolencia se calma, e ininteligible y desarticulado
cuando ésta aflora. En el primer grupo hallamos un campo léxico numeroso,
emparentado con la idea del Aéyev, mediante el cual se refieren sus sufrimientos. Pero
como estos términos son referidos por otros personajes y por lo tanto no se reproducen
especificamente las palabras textuales del héroe, no es posible determinar si el Aéyewv es
articulado o no.

Ya en el verso 10, Odiseo habla de las dvsenuioig pronunciadas por Filoctetes. El
prefijo dvo- aiadido al verbo enui, connota la idea de mal, falta o carencia®. En el

marco religioso en que son expresadas, las dvopnuion o “maledicencias” del héroe

' Cfr. L&S. insepar. Pref. opp. €0, un-, mis-, with notion of hard, bad, unlucky, etc. (p: 453)
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resultan “blasfemias”, por tratarse de un tipo de maledicencia que Filoctetes dirigia a las
divinidades'® a quienes atribuia la responsabilidad de haberle enviado la enfermedad.
Indudablemente, se trata de palabras articuladas, pero este prefijo dug- refleja, apenas
iniciado el drama, una desarticulacién en la comunicacion que debe existir entre el
hombre y los dioses, dado que las palabras del protagonista no se adecuan al caracter de
las formulas rituales. Esta dislocacion del Adyog del héroe es acentuada por el adjetivo
aypiong (9) con que el hijo de Laertes califica a las dvoenuioig, una hipalage que
describe o anticipa aquello en lo que se convierte su vida tras pasar diez afnos de
existencia en Lemnos. Ademas, Odiseo afirma que en el mismo momento en que
Filoctetes pronunciaba estas ‘blasfemias’ molestaba al ejército Bodv, ctevalov (11),
‘gritando y gimiendo’, lo que hace que quede en la ambigiiedad el caracter articulado o
inarticulado del Adyog de Filoctetes ya desde el momento en que se inicia su mal.

En la Parodos, que ocupa los versos 135 a 218, volvemos a encontrar referencias
al lenguaje del héroe, sin que tampoco se explicite su cualidad de articulado o
inarticulado. Mientras aguarda su llegada frente a la puerta de la gruta, el Coro de
marineros expresa palabras de compasion por Filoctetes, destacando principalmente la
soledad en la que vive. Apartado de la sociedad, el propio eco de su voz se convierte en

el tnico interlocutor que responde y amplifica sus lamentos:

@ 0’ aBvpoctopog
G ® TNAEQOVIG TILKPAG
olpmyag vroyeiton (188-190)

Pero el eco locuaz
que aparece a lo lejos
responde a sus amargos lamentos.

La sinestesia con que el Coro, visual y auditivamente, describe los lamentos de
Filoctetes constituye al mismo tiempo una ironia, puesto que el eco, ‘de boca sin
puertas’, pareceria reproducir de modo mas audible y aterrador sus lamentos, dandoles

asi una entidad mas definida.

!¢ Cfr. Chantraine, Sus-enuéo: “prononcer des paroles de mauvais augure”.

39



Aunque no es posible saber cuan inteligibles o articulados son estos sonidos con
que el héroe expresa su sufrimiento, es evidente su corporeidad. En los instantes previos
a su entrada, los marineros dicen que el ‘sonido de su voz’ (¢Boyyd, 206) los ‘alcanza’
(BéAAet, Barrer p’, 205), o que el ‘murmullo’ (addd, 208) que ‘grita’ o ‘emite’ (Opoel)
se distingue ‘con claridad’ (diéonpa, 209).

El canto del Coro se cierra con una imagen que hace referencia también a las
caracteristicas del Aoyog, pues, a través de una comparacion, contrapone a la imagen
idealizada del pastor que, alejado de las ciudades, ejecuta sonidos armoniosos con su
flauta, la realidad de Filoctetes quien, tropezando ‘a causa de su necesidad’ (vm’
avayxag, 215) ‘lanza gritos que se ven de lejos’ (fod TWMAmmov imav, 216). Por ultimo,
inmediatamente antes de la aparicion del héroe en el verso 219, el Coro insiste en el
modo ‘terrible’ (aiAwvov, 218) en que el héroe ‘grita’ (mpofod, 218). Todos estos
términos poseen, por sentido propio, una gran fuerza de expresion, pero ademas estan
acompafiados por atributos que otorgan entidad al Adyog del sufrimiento de Filoctetes,
Adyog que permanece en este plano de ambigiiedad entre lo articulado y lo inarticulado.
Luego, en el transcurso de la obra, Sofocles extrema los limites del Aéyswv del héroe que,
en los momentos en que tiene los ataques de su enfermedad, se ve imposibilitado de
pronunciar sonidos articulados.

Si tenemos en cuenta las manifestaciones del Aéyewv de Filoctetes referidas
momentos antes por el Coro, la entrada del héroe y el modo en que se comunica con
Neoptolemo y el grupo de marineros marcan un fuerte contraste. Durante todo el
dialogo que mantiene con el hijo de Aquiles en el Primer Episodio, se muestra animoso
y capaz de sostener una conversacion fluida y locuaz. Este rasgo se observa claramente
a partir de la frecuencia con que aparecen términos relativos a la idea de decir con un
valor coloquial o inherente al 4mbito de la comunicacion. Pero también, junto a los
sentidos propios y naturales de una situacion comunicativa, el Aéyewv se manifiesta en
cuatro formas diferentes: como medio de expresion de sentimientos que no son seguidos
de una accidn consecuente, reflejando las discordancias existentes entre el Adyog y el
gpyov; como accidn que recibe una valoracion moral por parte de los personajes, cuando
se observan alusiones al Adyoc en tanto medio deshonesto de ejecucion del 66Aog;

asociado a la melBd y contrapuesto a la Biag o al ioydog kpdtog; o evidenciando las
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limitaciones o libertades que derivan de su posesion y los alcances o consecuencias que
pueden comportar determinados usos.
En el analisis del Aéyewv de cada uno de los personajes, pueden observarse estas

diferentes formulaciones o manifestaciones que hemos expuesto.

5. Los personajes y su nocion del Aéyewv

5.1. Neoptélemo

La complejidad con que esta construida la figura de Neoptdlemo y la magnitud
de su conflicto interno han llevado a los criticos a considerar su dimensién de héroe
dramatico. Sofocles hace recaer sobre €l algunos elementos inherentes a lo tragico: el
concepto de responsabilidad social, la practica de la virtud ética en un contexto y en
unas circunstancias que la desaconsejan e, incluso, la imposibilitan, la oposicion a los
principios y determinaciones del Estado y la transgresion de sus normas, la necesidad
inexorable de una decision que entrana algln tipo de mal o falta, el proceso interior por
el que atraviesa, que lo lleva a la dvayvopiowg y a la consecuente petdvoio. Su
dimension tragica se manifiesta también en el plano del lenguaje, pues su discurso es
complejo, carece de linealidad, y recorre ciertas fases de evolucion ligadas a la propia
evolucion de su caricter.

Las tres etapas que definen su evolucion pueden medirse a partir de las
concepciones que expresa con respecto al Aéyswv y a partir de su puesta en practica sobre
Filoctetes. La primera etapa coincide con la mayor parte del Prologo de la obra, cuando,
antes de aceptar el uso del d6Log, expresa su juicio sobre el Aéyswv y sobre la relacion
entre el Aéyewv y el épydlecOor. Sus afirmaciones permiten conocer la concepcion
natural que posee del Aéyetv, previa a la influencia que recibe de su interlocutor. En esta
primera fase resulta claro su rechazo hacia las malas acciones y su vision de que debe
existir una correspondencia entre el Aéyew y el épydlecOat, pues una palabra, cuya sola
escucha le provoca afliccion, provoca instintivamente su alejamiento de la accion que

designa:
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‘Ey®d pev otg av tdv Aoymv dAyd KAV,
Aaeptiov mal, T006dE Kol TPAGGEW GTLUY®"

£V Yap 0DOEV €K TEXVNG TPAGGELY KOKTIC,

o1’ adTog 000’, MG Pacty, 0VKEVGAG EUE. (86-89)

Yo, a las palabras que me afligiria escucharlas,

hijo de Laertes, odio también practicarlas,

pues no es propio de mi naturaleza practicar nada desde las malas
artes

ni yo mismo ni, como dicen, el que me dio el ser.

En los versos citados se observa, ademas, la valoracion moral del Adyog que
Neoptolemo realiza antes de adoptar el uso reprobable que le propone Odiseo. El yevdij
Aéyewv (108), que consiste en decir una cosa y hacer algo diferente, le resulta vergonzoso
(aioypdv, 108). Pero la influencia de su compafiero y las circunstancias lo inducirdn a
abandonar este pensamiento y a actuar en contra de este principio, entregandose al
deshonor (gic dvadég, 83). Resulta significativo que la persuasion sobre Neoptoélemo se
da en el instante en que Odiseo le asegura la posesion del kKAéoc, en el que se cifra la
apetn del guerrero.

El acatamiento del d6Aoc implica, por un lado, contradecir sus principios,
escindiendo el Aéyewv del €épyalecOar, al tener que prometer a Filoctetes el regreso a su
patria, cuando la verdadera intencion es reintegrarlo a la armada griega. Pero ademas
significa apartarse del ejemplo heredado de su padre, quien, como expresa la cita, no
concebia el obrar con maldad. Estas razones de naturaleza poseeran luego un peso
fundamental en el proceso reflexivo que se va desarrollando en el interior de
Neoptolemo mientras, al hablarle, practica el d6Aoc sobre el héroe.

La segunda etapa de evolucion de Neoptdlemo se corresponde con su utilizacion
del Aéyewv 06A0v con el fin de atraerse la confianza de Filoctetes. Incluye toda la
primera fase de su encuentro y la conversaciéon que mantienen hasta el momento en que,
tras presenciar el ataque de la enfermedad del héroe y ya proximos a partir, cambia de
parecer y, abandonando el d6Aoc, le revela el verdadero plan, lo que ocurre en el verso
915 (ovdev o kpOYm: ‘nada te ocultaré’). Durante la mayor parte del drama el discurso

del d06log se vuelve predominante y, al desarrollarse simultaneamente el proceso
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reflexivo de Neoptolemo, el contenido de las palabras se vuelve ambiguo, pues no
puede determinarse si lo que expresa frente al héroe es real o es falso.

En esta segunda etapa en que lo mas importante es el didlogo que entablan
Neoptolemo y el héroe, son abundantes las recurrencias al verbo Aéyw y a sus derivados
etimologicos, pero variables en frecuencia en los distintos Episodios. Encontramos

1
cuarenta y un 7

ocurrencias en los cuatrocientos cincuenta y seis versos del Primer
Episodio, a las que se suman otras treinta formas del campo semantico de ‘decir’; sélo
dos en los noventa y seis versos del Segundo, junto a otras ocho relacionadas
semanticamente con Aéystv, y cinco hasta el verso 915 del tercero, a los que se suman
seis del mismo campo. De este analisis se deduce una mayor acumulacién de formas en
el Primer Episodio, lo cual se explica por su caracter eminentemente comunicacional: se
trata del primer encuentro entre ambos personajes que, para conocerse y enterarse de sus
circunstancias particulares, dialogan de manera fluida. En este intercambio, se utilizan
mayoritariamente las formas del Aéyew y los términos vinculados semanticamente como
usos corrientes y habituales en una conversacion. Sin embargo, junto a ellos, aparecen
otros usos que cobran gran relevancia porque estan acompafiados de una valoracion
especifica.

En el Segundo Episodio, las apariciones de A¢yetv se vuelven menos frecuentes,
y en cambio se registra un Iéxico que refiere el lenguaje de Filoctetes. S6focles utiliza,
también, términos relativos al ciydlv, que constituye el reverso del Aéyewv del héroe, dado
que en este momento aflora por primera vez su enfermedad, la cual le impide
expresarse.

Hasta el verso 915 del Tercer Episodio, cuando Neoptdlemo abandona el d6A\og,
el verbo Aéyewv y el sustantivo Adyog son utilizados solamente en vinculacion con el
gpyov. Sofocles muestra con ello como en los instantes previos a su arrepentimiento, el
hijo de Aquiles reflexiona reiteradamente sobre las cualidades de su obrar, esto es, de su
uso engafioso del Aéysw. Sus cavilaciones lo llevan a abandonar en forma inmediata la

préctica del d0log y a revelar a su compaiiero sus verdaderos propositos.

1 . e ., o . . ,
" Incluimos en esta contabilizacién los usos de €inov como aoristo o confectivo de Aéyw, pues adoptamos
para la clasificacion el criterio gramatical de acuerdo con el cual Aéyw es un verbo polirrizo.
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Tras esta reparacion de la falta que sigue a la confesion de los planes del
ejército, se inicia la tercera etapa en la evolucion del Aéyewv de Neoptdlemo, durante la
cual ¢l intenta denodadamente enmendar el dafo hecho a Filoctetes y comienza a
utilizar la ne1lB® para que éste, por su propia voluntad, acepte el destino que le fue

asignado en Troya.

En la segunda fase de evolucién por la que atraviesa Neoptolemo (versos 219 a
915), los usos y sentidos que, desde la perspectiva de su personaje, Sofocles otorga al
Aéyewv poseen una gran significacion. Sus alusiones al Aéyewv y sus reflexiones sobre lo
que implica la disociacion entre el Aéyewv y el épydlecBan reflejan su conflicto interior y
la pugna de ideales que entrafia este conflicto, que remite a su vez a los distintos ideales
que convivian en la realidad ateniense de la segunda mitad del siglo V a.C.

Encontramos aqui cuarenta y un ocurrencias del verbo Aéym, diecisiete emitidas
por Neoptolemo, y las restantes, por el Filoctetes, el Mercader o el Coro. Una gran
proporcion de estas formulaciones del Aéyewv responde a las caracteristicas naturales de
todo didlogo y son, por tanto, eminentemente coloquiales. Entre los numerosos
ejemplos se cuentan el nég simag;: ‘;,como dices?’ del verso 246, cuando Filoctetes se
sorprende al enterarse de que Neoptdlemo ha participado de la expedicion a Troya; la
expresion opOdg Eiegog (341): ‘has hablado con razon’, cuando alaba una opinion de su
interlocutor; el €in’ (371) con el que Neoptdlemo simplemente se refiere a lo que ‘dijo’
Odiseo.

En cuanto a los usos del Aéyewv que aparecen provistos de una valoracion moral
especifica, las recurrencias por parte de Neoptolemo son miultiples. Sin embargo, el
hecho de que formen parte del discurso del 6Log torna compleja para el receptor de la
obra la interpretacion de las frases, ya que no resulta posible saber si se ajustan o no a la
realidad. De este modo, las palabras que en los versos 319-321 expresa sobre la maldad
de los Atridas y la violencia de Odiseo resultan ambiguas, pues, de acuerdo con el pacto
efectuado en el Prologo, pueden estar construyendo un discurso falso (yevon Aéyetv,
108) o pueden ser destellos de conciencia del joven, reflejando asi sus verdaderas

intenciones:
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"Eym 8¢ kant0g 10160€ PipTLG €V AOYOILG,
OC €167 GAEDEIC 0180, GLVTLYDY KOKDY
avop@v "Atpelddv T1ig T Odvocémg Piag. (319-321)

Y también yo mismo soy testigo de estas palabras,
porque sé que son verdaderas, habiéndome encontrado
con los malvados Atridas y con la violencia de Odiseo.

Aunque insertas en el discurso del d6Aog, la posibilidad de considerarlas una expresion
sincera de Neoptolemo (Adyor dAreBeig) se ve reforzada también por la tradicion
mitografica, segin la cual la injusticia de los Atridas se habia hecho evidente en el
asunto del juicio por las armas de Aquiles. En Filoctetes, es su hijo quien reclama este
derecho, pero también Ayax, en la obra homoénima, denuncia la ilegitimidad de la
decision que favorecio a Odiseo, reclamandolas para si. Esta situacion apoyaria la idea
de un resentimiento justificado de Neoptdlemo hacia los jefes, influyendo en su
posterior determinacion de oponerse al ejército. Pero ademds constituye uno de los
primeros argumentos que sirven a la construccion del vinculo de @idia con Filoctetes.

Encontramos una ambigiiedad semejante en el relato sobre la embajada de
Odiseo y Fénix a Esciros para comunicarle las palabras del oraculo que determinaban su
union a la armada griega:

(...) Méyovteg, €T’ GAN0EC €l &p’ 0OV péTnv,

¢ ov BEuc yiyvorr’, émel katépOito
matnp EuoC, o mEpyap” Aov fj W’ EAelv (345-347)

(...) diciéndome, ya con verdad, ya falsamente
que no era licito, una vez muerto
mi padre, que tomara la ciudadela otro que no fuera yo.

Neoptolemo admite, para el Aéyewv de los embajadores, la posibilidad de la verdad
(aAebec) o de la mentira (uatnv) poniendo en tela de juicio su capacidad de trasmitir el
verdadero sentido del ordculo. Ademas, siembra la ambigiiedad sobre las caracteristicas
de los oraculos en Filoctetes, pues tanto el requerimiento de la actuacion conjunta de
Filoctetes y Neoptolemo, como el de la presencia del arco con o sin su poseedor son

cuestiones que presentan cierto equivoco y que han dado lugar a numerosos debates

45



criticos'®. Segtin nuestra vision, si bien no quedan dudas sobre la necesidad de la accion
conjunta de Filoctetes y Neoptélemo en Troya, la expresion citada constituye una
reflexion sobre los limites a los que puede llegar el Aéyewv de los hombres, en este caso,
a tergiversar los oraculos por el apremio de las circunstancias. Ademads, es otra muestra
de como el joven, a través de la verbalizacion de sus juicios sobre la concepcion que los
hombres poseen del Aéyetv, va generando una conciencia que lo llevara posteriormente a
la anagnorisis. Otros dos ejemplos que aparecen sucesivamente en el parlamento de
Neoptolemo dan cuenta de ello. Mientras relata las actitudes de Odiseo en el juicio de la
armadura de Aquiles, Neoptolemo califica el ‘discurso’ de éste como TANpUOVEGTATOG
Adyog (363) ‘el mas insolente’, y afirma que las palabras que Odiseo profiri6 contra €l al
decirle que no tenia derecho a reclamos pues estaba ausente de Troya cuando hubiese
debido estar alli junto al ejército, le causaron un profundo dolor (katoiyficoc, 368). Su
relato se cierra con una frase cargada de ironia tragica, al manifestar que los consejos

pueden volver malvados a los hombres buenos:

---0l & dxocpodvreg Ppotdv
ddaockaiwv Adyotot yiyvovral kakoi (388-9)

Pero los que de entre los mortales perturban el orden
llegan a ser malvados por los consejos de sus maestros.

Neoptdlemo reconoce que el Adyog manejado con habilidad puede forjar hombres
malvados (kaxoti) y ‘perturbadores del orden’ (dkoopodvteg). Sus palabras manifiestan
una sincera aversion al uso inmoral del Adyoc, pero, paraddjicamente, ¢l mismo esta
convirtiéndose en malvado al haber adoptado el d6Aog como medio de accion.

Junto a los usos del Aéyswv que poseen este tipo de valoraciones, encontramos
significativas alusiones a su relacion con el €pyalecOot. Inmediatamente antes de dar a
Filoctetes su consentimiento de llevarlo junto a ellos en la nave, se dirige al coro de

marineros para advertirle que se cuide de obrar luego inconsecuentemente:

‘Opa. 60 un vOv UéV TIG EDYEPTS TAPTIC,
Otav 0& TAnodiig g vocov Euvovaiq,

'8 Ver nota 22 de la pagina 70 del presente estudio, en donde se explicitan los diferentes estudios relativos
a la interpretacion del oraculo.
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TOT’ 00KED’ adTOC TOIC AdYo1g TOVTOG Povilg. (519-521)

Cuida ta no mostrarte ahora alguien bienintencionado
y luego, cuando te hastie la presencia de su enfermedad
no seas entonces el mismo que en estas palabras.

Ellos le garantizan que no podréd reprocharles una conducta de tales caracteristicas y
acuerdan embarcar en seguida. Esta escena se cierra con las palabras ambiguas de

Neoptolemo:

T éopev... (526)
Movov Beoil odlotev €k Te THodE VNG
Nuag émot T évBévoe PovroipesOa mrelv (528-9)

Naveguemos...
Y que solo los dioses nos propicien salir a salvo de esta tierra
allad adonde queramos navegar.

Mientras se disponen a partir y Filoctetes, con profundas muestras de alegria, va a
despedirse de su gruta, irrumpe el Mercader. Su aparicion es importante porque
precipita la decision de Neoptolemo de abandonar el 66Aog y es significativa en lo que
atafie a los usos del Aéyewv. El didlogo que sostienen permite observar una clara
oposicion entre el Aéyewv y el orydv, dada por la insistencia de Neoptolemo en que el
Mercader hable abiertamente frente a todos y el temor de éste, que desea callar, al no

comprender la conducta del joven:

NE. ...0¢1 6 adtov Aéyewv
glc pdg 6 Aé€er ... (580-581)

NE. Agidn o’, (...) Aoyov
KpOYaL TPOg NUAG Pdev GV dxmrooag. (587-588)

NE. Pero es necesario que ¢l diga a las claras
lo que tiene que decir...

NE. Por cierto, es necesario que ti no nos ocultes
nada de las palabras que has escuchado.
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La obstinaciéon de Neoptdlemo en concederle la parrhesia para que transmita las
noticias procedentes de Ilidn provocan extrafieza en su interlocutor, quien le responde

con palabras de advertencia:

EM. "Opa ti mot€ig, mod.

NE. 2Kom® Ky maAat (590)

ME: Ten cuidado con lo haces, nifio.
NE: Lo estoy considerando ya desde hace tiempo.

La expresion mdiat, ‘ya desde hace tiempo’, lleva a reconsiderar todo el discurso que
Neoptclemo ha expuesto frente al héroe, pues significa la confirmacion de que mientras
ejercia el d0Loc sobre su compafero, experimentaba interiormente su proceso de
desengafio. El término mdiow volvera a aparecer unos trescientos cincuenta versos
después, cuando, tras confesar los verdaderos planes de la embajada, dice que se ha
apoderado de €l una terrible compasion (oiktog dewog, 965) por Filoctetes, no ‘ahora’
(VOv, 966), ‘por primera vez’ (mpdtov, 966), sino ‘desde hace tiempo’ (mdAai, 966). En
esta segunda ocasion, mientras decide si acceder a los ruegos de Filoctetes de llevarlo a

su casa, irrumpe violentamente Odiseo, quien llega en busqueda del arco.

La reflexion sobre el uso de un Aéyswv d0Aov y la compasion que le genera el
contacto con la enfermedad del héroe conducen a Neoptdlemo a la reflexion sobre el
obrar. Cuando se pregunta por qué los Atridas volverian a buscar, después de tantos
afios, a quien habian abandonado, alude a una probable ‘fuerza de los dioses’ (Bedv PBia,
601) y a una ‘venganza’ (véueoig, 602), que ‘castiga las malas acciones’ (§py’ auovoctv
kakd, 602), elevando el planteo del obrar humano y sus consecuencias a un plano
superior en que rige la justicia divina. Segliin su percepcion, las malas acciones pueden
recibir un castigo de los dioses que exigen la reparacion de la falta, asi como el buen
obrar (v dpdv, 672) es premiado entre los hombres con el valor de la amistad, que es

superior a cualquier otra posesion (KTpatog Kpeicomv @idog 673).
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El conflicto interior de Neoptolemo se exterioriza a partir de la pregunta acerca de
lo que debe hacer. Cuando Filoctetes en el primer acceso de su dolencia le suplica
compasion y le ruega que no lo abandone, el joven se pregunta: ti dfjta dpdow; (757) y
responde con una accion concreta, que es permanecer a su lado mientras un profundo
sopor se apodera de su compafiero. En el verso 897, en los instantes previos a su

confesion, muestra ante Filoctetes una gran afliccion:

OvK 01da oot Y1) TATOPOV TPEMEY ETOC

No sé a donde debo tornar una historia que no tiene salida.

Neoptolemo califica de dmopov el €moc que ha estado relatando a Filoctetes,
significando con &nog la palabra o la historia relatada y al mismo tiempo la accion. Se
muestra incapaz de seguir sosteniendo un discurso falaz, pero ademas expresa su
conciencia de que el Aéyewv 66Aov que ha estado ejecutando no llevara a ninguna parte,
pues no conseguird alcanzar el objetivo. Pocos versos antes, cuando el Coro lo incitaba
a robar el arco mientras durara el suefio de Filoctetes, él habia manifestado su temor de
jactarse de algo inconcluso, que no podra encontrar cumplimiento (dteAf], 842),
refiriéndose a la inutilidad de llevar a Troya el arco sin su duefio. De esta manera,
entiende que el yevdew y el KAémtewv no necesariamente garantizan, como habia
argumentado Odiseo, la victoria, el 1éhog de esta embajada, y ademas lo convierten en
KakOg, pensamiento que lo conduce a ¢l mismo a una aporia, dado que no puede, luego
de haber entablado una relacion de @iAia con Filoctetes, seguir sosteniendo el 66Aoc. Es
esto lo que atormenta a Neoptolemo y que lo lleva a decir, dirigiéndose a Zeus, en el

verso 910:

"Q Zed, i Sphom; devutepov Anedd kakdg,

KkpOmToV 0 6 un Sel kol Aéyov aioyiot’ éndv; (908-9)

Oh Zeus, ;qué haré? ;Por segunda vez seré¢ llamado malvado,
ocultando aquello que no se debe y diciendo las mas vergonzosas
palabras?
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El ti dpdow, paradigmatico en la exteriorizacion del conflicto tragico, estd, en este caso,
asociado estrictamente al Aéyew, pues la decision implica el abandono del yevdog
Adyog, para descubrir su faz verdadera, lo que realizara inmediatamente en el verso 915,

cuando expone a Filoctetes las reales intenciones de la embajada a Lemnos:

OVdév og kpOYm: O€l yap € Tpoiav oe mAely
TPOG TOVG Ayoovg Kol TOV ATtpeld®dv 6torov. (915-916)

Nada te ocultaré. Pues es necesario que ti navegues hacia Troya
junto a los aqueos y al ejército de los Atridas.

La revelacion de Neoptolemo implica la renuncia absoluta al 66ioc. Desde este
momento, retorna a la concepcion primigenia del Aéyswv, que habia expresado en el
inicio de la obra al presentarse como hijo de un padre noble, iniciandose una tercera
etapa en la evolucion del personaje y en sus manifestaciones del Aéyswv. A partir de la
decision de Neoptélemo de abandonar el d0log, se observa una considerable
disminucién de las formas del Aéyewv y, en cambio, se vuelve cada vez mas frecuente el
uso de términos relativos al €pyalesCat. Neoptolemo busca demostrar con acciones su
arrepentimiento por haber obrado erroneamente y persiste en el deseo de mantener la
relacién de amistad, ofreciendo ejecutar cosas concretas que puedan dar fe de que ha
renunciado al d6Aog en pos de una conducta sincera y desinteresada. Es importante
notar que a partir de este momento de quiebre en la obra, constituido por el cambio de
mentalidad de Neoptolemo, se torna frecuente también la recurrencia a la neif®, pues el
joven entiende que so6lo por este medio puede conseguir el retorno del héroe a Troya y
hacer cumplir el oraculo. Sin embargo, el haber adoptado el 66Aog, reprobable desde lo
humano y condenable desde lo divino, dado que acatarlo significd desobedecer el Aéyewv
de los dioses, torna inviable la ejecucion de la tel®®, porque la voluntad del héroe, que
ha sufrido por segunda vez el engaio, permanecera inmutable frente a cualquier

propuesta de un Aéyewv procedente de los hombres.
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5.2. Odiseo

En el orden de virtudes y cualidades de un guerrero, el Adyog constituye para
Odiseo el valor primario y distintivo, pues es la palabra, mas que la Biog, la ‘fuerza’ o el
‘coraje’, la que puede garantizar el €xito en una determinada empresa. El contraste entre
esta vision del Aéyewv y la de Neoptdlemo es el reflejo de dos modelos distintos de
soldados que, a su vez, se inspiran en los distintos tipos de militares que habian surgido
en el escenario ateniense a lo largo del belicoso siglo V a.C. Ciertos rasgos del caracter
de Odiseo coinciden con los que caracterizaron a las Ultimas generaciones de soldados
atenienses que lucharon en la Guerra del Peloponeso tras la muerte de Pericles, segin
hace constar el texto de Tucidides. Al mismo tiempo, la concepcion odiseica del uso de
la palabra se asemeja a la que propugnaba la ensefianza sofistica que habia cobrado
preponderancia en los diferentes ambitos de la vida en la polis. El Aéyewv de Odiseo y su
justificacion del d6Aog se comprenden también mas cabalmente si se considera su
funcion jerarquica como representante de un Estado que persigue, sobre todas las cosas,
la victoria en la guerra. Roisman (2005:75) lo define adecuadamente al destacar su
defensa del 66Aog como un rasgo de cobardia, que sirvid como elemento para juzgarlo

una figura antiheroica:

By drawing Odysseus as an ageing politician who has lost his
youthful idealism and by showing his antiheroic quality as
inseparable of his crudeness, insensitivity and lack of courage,
the play demonstrates how little there is to admire in the ethos of
deception.

Mas alla de este rasgo de cobardia, la autora ofrece una lectura positiva de Odiseo al
destacar su clarividencia, su pragmatismo, su interés por lo colectivo frente a lo
individual y su congruencia con los proyectos del ejército y con los planes de los dioses.
Nuestra vision disiente en este ultimo punto, porque si bien es cierto que Odiseo actua
en pos del cumplimiento del oraculo, sélo atiende a la finalidad del mismo y no a los
medios planificados por los dioses. Su “clarividencia” no llega a prever que la
sustitucion de un medio por otro que considera mas efectivo constituye una

desobediencia grave al oraculo, que puede acarrear la desgracia a toda la armada griega.
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Comete, por tanto, una falta de hybris, dado que en su racionalismo excesivo, se cierra a
una esfera que trasciende la mente humana. Su Aéysw y su concepcion del Aéyewv lo
muestran como un representante leal al Estado, que se mueve en un universo de valores
creado por la polis y cerrado a la dimension religiosa.

El anélisis del Prologo y el estudio del campo 1éxico y semantico del é€éntewv y
del owydv efectuados anteriormente han arrojado una primera luz sobre el Aéyewv de
Odiseo, pues, como hemos afirmado, en el inicio de la obra el tragico presenta todos los
elementos que en el transcurso del drama se despliegan o cobran nuevos significados. El
uso en Odiseo del Aéyewv se halla, repetidamente, asociado al épyalecOai, dado que €l
instiga a Neoptdélemo a un &pyov inmediato que consiste en una puesta en practica
habilidosa, pergefiada y especulativa del Adyoc. Los valores que Odiseo asigna al Aéyswv
remiten al terreno de lo 1til, lo oportuno, lo que constituye una ganancia o un beneficio
y a la seguridad y la victoria en la guerra. Su recurrencia a términos relativos al otyav,
su asociacién del hombre que maneja adecuadamente el Adyog con un xlomevg, la
utilizacion de palabras como t€yvn (88), texvacOat (80), coépioua (14), copiodijvar (77)
lo presentan como un hébil maestro del discurso y, a la vez, como alguien que no
atiende a la moralidad del Adyog y del &pyov. El Aéyewv es para él el recurso mas
preciado y distintivo del hombre, con el cual puede alcanzarse, tanto de manera honrada
o0 justa, como maliciosa y sagaz, todo propdsito o fin al que se tienda.

En el Prologo, ¢l afirma que la lengua (yAdcoca, 99) es guia de todas las cosas
(mévd’ Myovpévn, 99) y desde esa linea justifica la adopcion de un tipo determinado de
Aéyewv para obtener el regreso del héroe. Si bien sus planes se ven, finalmente,
malogrados por Neoptolemo y se prueba que el Aéyewv que ha propuesto fracasa, él no
modifica la nocion que defiende inicialmente. Su intervencion en el drama, luego de su
participacion principal en el Prélogo, se reduce a otras dos ocasiones: la primera ocurre
a fines del Tercer Episodio, a partir del verso 974 y hasta el 1069, cuando irrumpe para
exigir que Neoptdlemo se apropie del arco del héroe, y la segunda, en el Exodo, a partir
del verso 1222, cuando trata de impedir que el joven le devuelva el arco, e intenta en
vano conseguir, por la fuerza, o mediante la persuasion, que éste se disponga a partir a
Troya. El analisis de ambas intervenciones permite completar los usos del Aéyewv de

Odiseo, los cuales contribuyen al progreso y al desenlace de la trama.
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En la primera de estas apariciones alude en cinco ocasiones a términos vinculados
con AOyog y su sentido es congruente con los que observamos en el Prologo. Dos de los
usos reflejan la caracteristica del personaje de pretender imponer su Adyog sobre el resto
y de ser obedecido. En el verso 994, cuando Filoctetes se niega a la orden de su
adversario de emprender el camino a la nave, Odiseo contrapone su voluntad,
afirmando: enui- ‘digo (yo) que si’; meiotéov 1ad¢, ‘debes obedecer a esto’. Luego, en
el 1065, alejandose con las armas de Filoctetes, impide toda discusion, diciendo: Mn W’
avtipovel undev: ‘no me repliques nada’.

Los tres usos restantes se concentran en dos versos. Cuando el Corifeo expresa

que Filoctetes no cesa de lamentarse por sus desgracias, Odiseo le responde:

TI6AN v Aéyewy Exoyut TPOG T TOVS €mn,
&l pot mapeikor viv &’ £vog kpatd Adyov. (1046-7)

Muchas cosas podria decir a las palabras de éste,
si me pareciera conveniente, pero ahora daré solo una razon.

La expresion muestra caracteristicas distintivas de la personalidad de Odiseo: su
atencion al momento oportuno, su sagacidad, su capacidad de adaptarse a lo que
requiere cada circunstancia. En seguida aclara cudl es esa ‘palabra’ o ‘razén’ a través de

un retrato exacto de su propia naturaleza:

00 yap 10100tV ST, T010DTOG £’ &Y0"
Y OTOV SV KAyaddV AvOp@dV Kpiolc,
ovK (v AdPoic pov udAiov obdév’ gvoaefiy. (1049-1051)

Si se necesita de una persona de tales caracteristicas, tal soy yo,
y en un juicio de hombres justos y honrados,
no encontrarias a nadie mas piadoso que yo.

Odiseo se percibe a si mismo como un hombre de caracter flexible y acomodaticio,
segin lo exijan las condiciones. Su evocacion de ideales tan centrales y significativos
como la dikn, la dyabia y la ed0céPelo, junto a la descripcion de sus caracteristicas

naturales que, paraddjicamente, se apartan de las virtudes originales contenidas en esos
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nombres, reflejan su actitud de relativizar los valores absolutos. El entiende la justicia,
la bondad del noble y la piedad en sentido practico y de acuerdo con los pardmetros y
los usos que convienen a la razén humana. La ironia del drama es que esta restriccion
del significado y la subordinacién de estas virtudes a la inteligencia terminan por
revelarlo a él mismo deshonesto con Filoctetes y con Neoptdlemo, incapaz de establecer
el orden de la justicia y, ademads, impiadoso, pues la interpretacion subjetiva del oraculo
lo lleva a incumplir el imperativo de los dioses. Su virtud es la lealtad al Estado, pero
tampoco puede sostenerla, pues la transgresion de los valores de la dikn, la dyafia y la
evoéPetor imposibilita el logro del proposito de la armada y termina provocando,

inversamente, la desercion del héroe.

Cuando Odiseo vuelve a intervenir en el drama en el momento en que quiere
impedir que Neoptdlemo devuelva a Filoctetes el arco, repite las mismas conductas
arbitrarias que se observaron a lo largo de toda la obra. En ocho ocasiones utiliza
términos relativos al Aéyetv, con usos similares a los anteriores: reprende a Neoptolemo,
censura sus palabras porque traslucen oposicion al ejército, calificandolas con el
adjetivo dewvoc. Aun habiendo fracasado no puede asumir su falta ni considerar la
inmoralidad y el fracaso del 6Log. Alude cinco veces en unos treinta versos al Epyov o0
npémov: ‘accion no conveniente’ de Neoptdlemo. Las Ultimas palabras que Soéfocles
pone en boca de Odiseo antes de que abandone definitivamente el escenario resumen
adecuadamente la naturaleza de esta figura antitrdgica, que incluso habiendo fracasado,
habiendo provocado la enemistad de los suyos, y habiendo cometido un acto de
impiedad al desobedecer al oraculo, permanece inflexible, aferrado Unicamente a su

razon militar:

Kaitolr 6’ édom” T@ 3¢ cvumavTL GTPATR
MEE® 108’ MOV, O¢ o€ TiuwproeTon (1257-58)

Entonces, te dejaré. Pero, tras marcharme, le contaré estas cosas
a todo el ejército, que te hara pagar.

54



5.3. Filoctetes

La problematica del Aéyetv como tema constante y principal a lo largo de toda la
obra se ve reflejada y representada especialmente en el personaje protagénico. Su
situacion de soledad en la isla de Lemnos, las circunstancias y razones de su abandono,
su condicion de dmoAilg, su rencor acumulado contra los jefes del ejército durante diez
anos, su necesidad de sobrevivir en una isla, y su enfermedad inextinguible hacen que
éste experimente, exprese y conciba el Aéyewv de un modo complejo y particular. Al
analizar la entrada del héroe en escena y los instantes previos a la misma, hemos
determinado las tres formas en que su Aéyewv se manifiesta: como expresion de
sufrimientos mediante gritos, llantos y lamentos, como un medio de comunicacion
perfectamente claro e inteligible, o como una voz inarticulada, privada de los rasgos
caracteristicos del Adyog. Hemos mencionado también que el primer encuentro entre
Filoctetes y Neoptolemo, que constituye la primera entrada del héroe en escena, resulta
inesperado en lo que atafie al Aéystv, pues si en su aspecto externo el protagonista podria
resultar espantoso frente a sus interlocutores y frente al publico, su capacidad de
emision del Aéyewv y de comunicarse resulta admirable. El Adyog es articulado e
inteligible cuando su estado es saludable, y en cambio, cuando se encuentra atacado por
su enfermedad, pierde la capacidad de pronunciar palabras inteligibles.

Su valoracion de los hombres se basa en pardmetros que remiten al Aéyew y al
€pyalecbat, por eso traza una division entre aquellos a los que considera malvados
(xaxod, 407) o indignos (ava&iov, 439) porque se mostraron injustos (undev odikaiov,
409) en sus palabras (Adyov, 407) o en su actuar (mowiv, 409), y los que por sus
consejos (yvoun, 1360) fueron justos (dikoua, 450) y honrados (ypnot’, 450).

El primer didlogo que entabla con Neoptolemo contrasta con la caracterizacion de
su Aoyog en el Prologo y en la Parodos. Tanto Odiseo como el Coro habian definido su
lenguaje en términos negativos, como se ve reflejado en los términos: dvcenuiong (10):
‘blasfemias’, Podv (11): ‘gritando’, otevélwv (11): ‘gimiendo’, oipwydg (190):
‘lamento’; Opost (209): ‘grita’, fod iwav (216): ‘lanza claros gritos’, Tpofod Tt devov
(218): ‘grita de un modo terrible’. También @Boyyd (206): ‘sonido de la voz’ o avdd

(208): ‘murmullo’ adquieren en este contexto connotaciones negativas, resaltando el
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mero sonido o eco de su voz, ausente de palabras. Pero cuando el héroe tragico entra en
escena, su lenguaje revela rasgos totalmente distintos. Se utilizan sesenta y dos formas
vinculadas etimoldgica o semanticamente con la nocién de Aéyewv y solo dos de ellas
poseen un matiz negativo: en el verso 278, anowwdEon kokd: ‘lamentarse en voz alta de
sus males’, y otévelv: ‘gemir’, que aparece en dos ocasiones, en 338 y 340. Las demas
formas del Aéyewv pueden dividirse en dos categorias: algunas se ajustan a los patrones
tipicos y corrientes de un intercambio dialdégico, y otras connotan un sentido
determinado o aparecen asociadas al €pyélecOat. Por ultimo, se registra un campo
1éxico referido a un modo especifico del Aéyetv, que es la nelfo.

Las formas que remiten a usos corrientes de la comunicacién, como @piow, €pw,
avtapeifopat, avictopém, entre otras, permiten apreciar como Filoctetes, a pesar de ser
un dypog o un dmolc, que ha vivido largos afios de aislamiento, no ha perdido la
capacidad de usar el Adyog adecuado y apropiado a los hombres que conviven y
establecen lazos en el ambito de una sociedad. Si bien en un primer momento parece
mostrar ciertos recaudos al acercarse a los forasteros, inmediatamente inicia un trato
amigable cuando escucha el giltatov pdvnua (234) de los helenos y se dirige afectuosa
y paternalmente a Neoptolemo, a quien llama reiteradamente mai o tékvov. Entonces,
antes de que Filoctetes experimente nuevamente un A0yog d0A0G, esta vez por parte del
hijo de Aquiles, S6focles pone de manifiesto el lado més amigable, solicito y cordial del
héroe, dispuesto a crear un lazo de @iAio. con quien se muestra confiable.

El segundo grupo de términos relativos al Aéygwv posee gran importancia, pues nos
acerca a la concepcion que el héroe posee del Adyog entre los hombres y también nos
permite ver como se configura su propio Aéyewv a medida que la obra transcurre.
Incluimos aqui aquellas formas y modos del decir que poseen una connotacidon
particular o que estan seguidos de una reflexion sobre sus alcances o implicancias.

Una de las reflexiones que comienza a plantearse desde la vision de Filoctetes es
la de la correspondencia que puede existir entre las palabras y las obras. Apenas se
inicia su didlogo con Neoptélemo es posible observar en ciertas alusiones que Filoctetes
percibe, a partir de su experiencia, la distancia que puede manifestarse entre el Aéyewv y
el épyalecBar. En el relato de sus circunstancias, cuenta que los hombres que alguna vez

arribaron a Lemnos ‘se compadecieron de palabra’ (Aoyoig éieodot, 306-307) de su
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lamentable situacion, pero que nadie quiso llevarlo a su casa. La experiencia de este
sentimiento lo lleva, posteriormente, a juzgar la conducta de Neoptolemo desde los
mismos supuestos. Cuando el joven manifiesta, antes de confesarlo de manera directa,
su vergiienza por haber engafiado a un hombre desamparado, Filoctetes advierte la

discordancia entre el €pyov que ha mostrado y el Adyog actual, y le dice:

“Oxovv &v oig e dpdic’ &v o1 & andic okvad (907)

Ciertamente, no tengo temor en cuanto a lo que obras, sino en cuanto
a lo que dices.

Filoctetes sabe también que ciertos hombres poseen una concepcion utilitarista del
Aéyewv y atienden so6lo al beneficio que puede resultar de su uso. Apenas escucha el
relato del Mercader, le pregunta a Neoptdlemo qué ‘comercia’ (dtepmord, 579) aquél
‘con sus palabras’ (Adyoiot, 579), lo que refleja el valor negativo que reconoce en el
Aéyewv. En pocos versos hace una descripcion precisa de Odiseo cuando, al enterarse por
el Mercader que ¢l estd viniendo en su busqueda, teme que, con sus ‘suaves palabras’
(AOyorol parBokoic, 629) quiera persuadirlo enganosamente para llevarlo de regreso a
Troya, afiadiendo que antes se dejaria persuadir por la odiosa serpiente que le causo la
herida. Finalmente, expresa su desazon frente a los abusos que puede comportar la

libertad y el poder de la palabra:

"ANL 0T ékelve mhvta AekTd, mhvta 6€

ToAuNTd (633-634)

Pero a aquél le es posible decir todo,
y atreverse a todo.

Los ejemplos anteriores permiten observar que en el discurso de Filoctetes esta
constantemente presente, de manera mas o menos explicita la relacion entre el Adyoc y
el &pyov y la critica a la inconsecuencia entre ambas acciones. Esto se ve claramente por
la gran frecuencia con que, junto a las menciones del Aéyewv, aparece referido el
épyalecBat. Encontramos en el Primer Episodio diez formas derivadas del sustantivo

gpyov o del verbo €pyalecsBat, seis ocurrencias de moléw, otras seis de dpdw, y una de
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npaccw. En multiples ocasiones el ‘hacer’ remite, en realidad, a la accion de ‘decir’.
Cuando Filoctetes, en el verso 406, menciona las €pya de los Atridas se esta refiriendo a
lo que ellos le dijeron a Neoptdlemo durante el juicio por las armas de su padre e,
inmediatamente, refiere la ‘completa maldad’ (mavovpyioc, 408) que puede alcanzarse a
partir de una ‘palabra malvada’ (Adyov kaxo?d, 407). Un ‘buen obrar’ (evepyetdv, 670),
en cambio, puede ser premiado, como ¢l mismo lo experiment6 al recibir el arco de
parte de Heracles, y ahora, también ¢l quiere demostrarles a Neoptdlemo y a los suyos

‘con una obra’ (£py®, 532) que cuentan con un amigo.

En el inicio de este apartado, hemos sefialado la importancia del campo 1éxico de
la me1B® como uno de los modos en que puede manifestarse el Aéyewv. El concepto de la
el es una de las claves del drama, dado que constituye el acto del Aéyewv establecido
por el oraculo. Séfocles muestra como el uso que ciertos hombres hacen de la nel®
modifica su valor original, volviendo ambiguo su significado. Por eso, hallamos que en
el drama el concepto de la mel0d referido univocamente por los dioses adquiere otras
connotaciones cuando es tomado por los hombres. En los usos que realiza Filoctetes
pueden observarse estos matices.

Cuando le pide desesperadamente a Neoptdlemo que no lo abandone, sino que lo
lleve de regreso a su tierra, utiliza positivamente el imperativo ‘meicOnti’ (485): ‘déjate
persuadir’. En cambio se queja de la persuasion que Odiseo buscarad efectuar sobre €l
cuando se presente en Lemnos (meicag, 623), afirmando rotundamente que jamas se
dejara persuadir (meioOnoopar, 624). Esta determinacion del protagonista a rechazar la
el que implique reintegrarlo al ejército se sostiene hasta el final y s6lo se abandona

cuando el pdBog de un dios recuerda su significado univoco, original y sagrado.

Las apariciones del Aéyewv articulado, ya en sus usos meramente coloquiales o en
los que poseen connotaciones determinadas, disminuyen notablemente en el Segundo
Episodio (730-826), focalizado en la enfermedad de Filoctetes. Se da aqui un
predominio absoluto de las formas inarticuladas del Adyoc. Aparecen términos relativos

al owydv, pero ya no como una modalidad del d6Aoc, que exigia silenciar u ocultar
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determinadas palabras, sino debido a la intencién del héroe de disimular sus
sufrimientos a fin de que sus compafieros no desistan de llevarlo a su patria.
Las palabras de Neoptolemo reflejan esta imposibilidad de Filoctetes de emitir el

Adyog cuando estd aquejado por su mal:

"Epm’, €1 0é)eic. Ti oM 100" 08’ 8 ovdevog
Loyov crondc kdmdmAnktoc @8’ &xm; (730-731)

Arrastrate si quieres. Pero, ;por qué callas
sin motivo alguno y te quedas asi como paralizado?

Este silencio de Filoctetes, quien no puede emitir ninguna palabra (ovdevog Adyov) se ve
reflejado en los sonidos ininteligibles con que responde al interrogatorio de su
interlocutor: &, @, @, & (732), expresando de este modo sus terribles padecimientos. El
joven insiste en preguntarle por qué permanece silencioso (£o1 oryniog, 740) y ¢l se

lamenta al verse imposibilitado de ocultar su mal:

AmOAOAQ, TEKVOV, KOD SLVIICOLOL KOAKOV
KpOyat wop’ VUiV, drtatal (742-3)

Estoy acabado, hijo mio, y ya no podré ocultar
mi mal ante vosotros, jay! jay!

Para ¢l su enfermedad es ‘terrible e incomunicable’ (756) y lo priva de la posibilidad del
Aéyewv, al impedirle la facultad de razonar (818). Neoptdlemo describe estos sonidos
carentes de sentido como un bramido (ivynv, 752) o un suspiro (ctévov, 752). El tnico
término que en este contexto designa un Afyew inteligible es dvactévav (737):
‘elevando sus gritos’, mediante el cual se hace referencia a la stplica que el héroe, en
medio de sus dolores, puede elevar a los dioses (I Ogot, 736).

Esta distincion entre lo articulado o inarticulado del Aéysw de Filoctetes permite
observar con claridad la presencia de diferentes niveles de lenguaje y las relaciones que
se efectuan desde estos niveles entre el héroe y los hombres y entre el héroe y los
dioses. En la tercera parte de nuestro estudio consideraremos cémo los vinculos que se

construyen a partir del Aéyewv sofisticado del d6Arog, representado por Odiseo y por
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Neoptélemo, y a partir de la faz ininteligible del Aéyewv de Filoctetes revelan sus
falencias y debilidades, dando lugar a una honda reflexién por parte de Sofocles sobre

las posibilidades y los limites de la comunicacion entre los hombres.

5.4. Mercader

La figura de Mercader, cuya participacion es anticipada en el Prologo por Odiseo,
posee como funcion principal intervenir sucintamente en escena para acelerar la partida
de Neoptolemo y de Filoctetes rumbo a Troya. Se trata de un personaje con rasgos
complejos, pues es quien expone, por primera vez y de manera mas extendida, el Aéyewv
del oraculo. Si bien sus palabras son confirmadas por el discurso de Heracles al final de
la obra, la validez de las mismas ha sido puesta en cuestion por algunos criticos, al
afirmar que el Mercader es un mero instrumento de Odiseo y que su Aéyewv se ajusta,
por lo tanto, al discurso del 36Aog'’.

Su aspecto externo es engafioso. Es, en realidad, uno de los marineros de la
tripulacion, disfrazado de mercader por obra de Odiseo quien ‘ha enganado su forma
externa’ (Lopoenv dolmwacag, 129) para que pueda presentarse sin despertar sospechas.
Las caracteristicas de su Adyog también habian sido anticipadas en el Prélogo, cuando el
hijo de Laertes le indica a Neoptdlemo que tome lo que convenga de lo que el Mercader
le diga (t& cvppépovta tdV Adywv, 131) pues hablard de un modo ambiguo, ‘de muchas
maneras’ (rowilmg avdwuévov, 130).

La aparicion del este personaje ocurre en el momento en que Neoptdlemo ha
prometido a Filoctetes hacerle un lugar en su embarcacion sin manifestarle atn sus
intenciones de tomar rumbo a Troya. Al encontrarlos, inicia una larga explicacion sobre
el proposito de su arribo a Lemnos, que lo llevo a detenerse antes de seguir su viaje a su
patria en Pepareto: £€00&€ pot un otya, S51: ‘me parecié bien (no continuar) en silencio’.
Inmediatamente le revela los planes de los argivos: kov povov Boviedpata, dAL™ Epya.
dpapev, 556: ‘no solo planes, sino obras ejecutadas’: que Fénix y los hijos de Teseo han

partido en su busqueda y que Odiseo y Diomedes han salido a buscar a Filoctetes.

' Sobre este punto resulta interesante la perspectiva que Roisman expone en “The Ever-Present
Odysseus: Eavesdropping and Disguise in Sophocles’ Philoctetes”, Eranos 99 (2001), 38-53.
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El discurso del Mercader incluye referencias significativas al Aéysw y al orydav. En
un principio, se muestra reacio a hablar y finge que su condiciéon de hombre pobre le
imposibilita hacer un uso libre de la palabra. Pero también, la conducta extrafia de
Neoptolemo le genera desconfianza, y esto influye en gran medida en su construccion
del Aéyew. La insistencia de su interlocutor en que diga ‘a las claras’ (gig pdg, 580 ) lo
que sepa lo lleva referir el contenido del oraculo. De este modo, se conoce por primera
vez de manera mas completa el Aéyewv divino transmitido por el adivino Heleno, a quien

Odiseo habia tomado prisionero y obligado a hablar:

0g o Ta T GAA" adtoiot Tav T é0gomice,

kol wami Tpolg wépyap’ dg 0d un mote

TEPGOELEY, €1 [T TOVOE TeioavTeg AOY®

P 4 ~ s 9 s ¥ r \ ~

fyowto viioov tied’ €9 Ng vaiel ta vov. (610-613)

Fue €l quien nos vaticind todas las demas cosas

y que nunca lograrian destruir la fortaleza de Troya

si no persuadian con palabras a Filoctetes de que regresara
de esta isla en la que ahora vive.

Previamente a esta formulacion del oraculo, en la que se observa claramente la mencion
de la te9@ requerida por los dioses, el Mercader habia relatado que Odiseo y Diomedes
se disponian a llevarse a Filoctetes ‘tras persuadirlo’ (AOy® meicavteg, 593-4) o con ‘el
poder de la fuerza’ (ioyvoc kpdrtog, 594). De este modo, mediante su intervencion se
manifiestan por primera vez los verdaderos términos en que se expreso el oraculo y la
desobediencia que se siguié inmediatamente después de la consulta a los dioses, al decir
que, si no era viable persuadirlo, utilizarian la fuerza.

Sin embargo, al construir su discurso sobre la base del 66Aog propuesto por
Odiseo, la historia contada por el Mercader resulta ambigua y deja ciertos interrogantes
sobre cudles elementos son reales y cudles ficticios. También la verdad de su Aéyewv
puede ponerse en tela de juicio, aunque la transmision que hace del oraculo serd

confirmada por las palabras de Heracles.
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5.5. Coro

El coro de Filoctetes estd conformado por un grupo de marineros, compaieros
de la tripulacion, quienes responden a las 6rdenes del joven, a quien llaman deondtng o
dva&, o también, maig o tékvov en virtud de su edad. Sus discursos han sido objeto de
numerosos debates entre los criticos, quienes han destacado su caracter voluble o sus
irreverencias frente al jefe a quien supuestamente debe obedecer. Karl Reinhardt (2010:
193) ha aportado una vision interesante al concebir que el Coro cumple un rol
significativo para sostener la intriga, pues, de diversos modos, se involucra en el Aéyewv
d0MoV:

Asi es su tarea: ser tan pronto resonancia como disonancia; tan
pronto acompafia como se opone de forma melodramatica. Ya
no se tiene derecho a exigirle que permanezca en el mismo
papel, como tampoco se puede reprender a una orquesta
acompafiante que cambie su cardcter segun sea el tipo de
representacion.

El caracter cambiante del Coro puede explicarse si se considera que su A&yewv se
identifica con el discurso y el pensamiento de Neoptdlemo. Por eso, sus palabras
resultan a veces dudosas o contradictorias, como son vacilantes las decisiones del joven
a medida que experimenta sus remordimientos. Analizaremos el uso y la concepcion del
Aéyewv por parte del Coro, de acuerdo al orden en que ocurren.

En la Parodos (135 a 218), se registran seis ocurrencias del verbo Aéyew y del
sustantivo A0yoc, una de epalm y una de évvénm. Aparecen ademas otros siete términos
que expresan aspectos negativos del lenguaje de Filoctetes.

La primera mencion del Aéyewv en el verso 136 es muy significativa, dado que

introduce la pregunta sobre como debe actuar frente al héroe:

Ti xpn, Tl xpN UE, 6éomot’ év E€va E€vov
oTéyew, 1 Tl Aéyewv mpog Gvop” vIoOTTAV;
opbale pov (135-7)

(Qué es preciso, seflor, que yo, extranjero en tierra extranjera
oculte, o qué es preciso qué diga a un hombre receloso?
Explicame.
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Puede observarse como el Coro retoma la antitesis enunciada en el Prélogo por Odiseo,
pero no se expresa en los términos Aéyev-kKAéntely, sino que opone al Aéyswv el concepto
de otéyewv (‘ocultar’). Como servidores de Neoptolemo, los marineros han acatado el
00loc y, al igual que su jefe, se apartan de las expresiones que resultan demasiado
mordaces. Pero ademas asumen y tornan subjetiva la responsabilidad de ser leales al
Estado, para cuya causa intentan el retorno del héroe. Este compromiso subjetivo se ve
reflejado en el lenguaje con el reemplazo del 8&t, mas objetivo, por la forma ypr}.>°

Otras referencias significativas respecto de la accion de decir por parte del Coro,
las encontramos en el verso 165, cuando utiliza la frase Adyog éoti para manifestar el
género de vida que ‘se dice’ o ‘es sabido’ que lleva Filoctetes, aunque no lo hayan visto
ain. Mas adelante, en el 199, con el @ Aéyetoi, hace alusion al tiempo (ypévog) que,
‘segiin se dice’, debe cumplirse, antes de que ¢l dirija contra Troya las invencibles
flechas. De este modo, observamos que la recurrencia al Aéyswv en el primer pasaje coral
continua la linea trazada en el Prologo, esto es, la necesidad de la puesta en ejecucion de
un Aéysv d0Aov y, también, la nocion siempre presente de que existe, por encima de lo
humano, un Aéyewv divino que maneja el tiempo y determina el obrar de los hombres.

El Coro es quien describe el Aéyewv de Filoctetes previamente a la entrada del
héroe en escena. En menos de veinte versos alude al ‘sonido de su voz’ (¢Boyyéd, 206)
que se manifiesta en ‘lamentos’ (oipwydg, 190), ‘murmullos’ (avod, 208), ‘gritos’
(Bpoei, Pod, mpoPod, 209, 216, 218) que, llamativamente, son calificados como
owonua, ‘claros’ o ‘perceptibles’. Ademads, poseen casi una entidad corporal, como se
ve reflejado en el BaAidrer, BaAret, 205: ‘me alcanza, me alcanza’ cuyo sujeto es la ‘voz’
(pBoyyd, 206) de Filoctetes, o en el ‘pesado murmullo que viene de lejos™ (Bapeio
mMAGBev avdd, 208) o en ‘el llanto que se ve de lejos’ (lwdv tAwmov, 216). La
adjetivacion peculiar y detallada de las caracteristicas del Aéyewv de Filoctetes es muy
relevante, pues, como explicaremos en la tercera parte de nuestro estudio, estos rasgos
negativos, que llegan incluso a revelar la inexistencia del Aéyetv, son los que, en verdad,
tendran la fuerza de persuadir a Neoptolemo, obligandolo a desenmascarar el 66Aog. Es

a partir de estos sonidos inarticulados desde donde se construira una comunicacion

*% Para un estudio de las formas del 8¢i y el xpn, y su connotacion objetiva y subjetiva puede consultarse
el articulo de Nussbaum, M. (1976) “Consequences and Character in Sophocles’ Philoctetes”, Philosophy
and Literature 1: 1, pp. 25-53.
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humana con una base mas sélida que la que se establece sobre el Aéysw articulado,
logico e inteligible.

A pesar de esta descripcion que pareceria manifestar la profunda compasion que
el Coro siente por Filoctetes, el sentimiento de estos marineros no llega a impedir la
aplicacion del 66ioc, pues en ningin momento admiten o reflexionan sobre la
posibilidad de acercarse de otra manera a Filoctetes que la propuesta por Odiseo en el
Prologo.

El Primer Estdsimo ocupa unos cincuenta y cinco versos (676-729),
pronunciados en el momento en que Filoctetes y el hijo de Aquiles se disponen a entrar
en la gruta, tras la partida del Mercader. Se registra en este pasaje un solo uso del
Aéyewv: el sustantivo Adyog, la palabra inicial del estdsimo (676), que refiere el ‘relato’
del castigo de Zeus a Ixion. Ixion habia osado seducir a la esposa del rey de los dioses,
y el Coro compara este castigo con el destino inmerecido del protagonista, quien no
‘habia obrado’ (£p&ac, 683) ninglin mal. No volvemos a encontrar en este canto nuevas
alusiones al Aéyewv, pero la uUnica ocasion en que aparece sirve, una vez mas, para
introducir la incidencia de los dioses en las vidas humanas. Si bien en la Parodos el
Coro no habia puesto al descubierto ninguna culpa o responsabilidad por parte del héroe
sobre su situacion actual, ahora lo exonera absolutamente de alglin tipo de merecimiento
del castigo recibido. Por el contrario, en los versos restantes, afiade palabras de
compasion por todas las privaciones y sufrimientos a los que Filoctetes se ve sometido.
Resulta extraiia y llamativa la afirmacion con la que cierra el Estasimo, al expresar que
‘ahora’ que Filoctetes (vOv &8’ 719) se ha encontrado con ‘el hijo de valientes
antepasados’ (avop®dv dyobdv maddc, 719) encontrard la felicidad en el regreso a su
patria, cercano al lugar de la divinizacion de Heracles. El Coro, que, junto con
Neoptolemo, estd poniendo en practica el d6Aoc, en un momento en que no se ve
obligado a fingir, dado que Filoctetes no estd escuchando lo que dice, alude aqui, con
palabras que parecen sinceras, a la accion de desistir del objetivo asignado a la
embajada, marcando una ambigiiedad en su conducta, y quizas anticipando lo que
sucede después, cuando antes de la aparicion de Heracles, Neoptdlemo acepta llevar al

protagonista de retorno a su tierra.
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El Estasimo Tercero se presenta bajo la forma de un koppodg y posee una extension
de 37 versos (827-864). La tnica mencion al Aéyewv aparece en la perifrasis Adymv
oapav, 845. El Coro, tras haber entonado un himno al dios Hypnos, le pide que en voz
baja (Boawav Adymv eauov) le diga si esta decidido a robar el arco ahora que Filoctetes
estd dormido. Utiliza términos relativos al Aéyewv, como dapueipn (844), adddpon (852) y
@B&yyn (863), insistiendo en el caracter urgente de la decision. El Coro exige un Aéyewv
de Neoptolemo que faculte el actuar (mpdocetv, 836 y 851), el cual debe llevarse a cabo
AGBpa (851): ‘a escondidas’. El Aéyewv expresado por este grupo de marineros se ubica,
asi, dentro del 66Aog, que demanda un Aéyewv por parte de Neoptdlemo que legitime la
accion del kKAémtewv para tomar posesion del arco del héroe. Se observa, a partir de este
himno al Suefio, un Coro que muestra sentimientos contrarios a los del principio, y del
que Neoptolemo se distancia, al tomar conciencia de que la posesion del arco robado
con mentiras (yevdeotv, 842) es un ‘vergonzoso oprobio’ (aiocypov dvedoc, 842) y ni
siquiera puede garantizar la victoria. Segal y Rutherfold®' consideran este himno un
instrumento empleado por el Coro para traicionar al héroe desvalido. El Coro, al igual
que Odiseo, se sirve de la piedad para fines inmorales. Ristorto (2008/2009: 189) lo

entiende como un elemento mas de la ambigiiedad de la accion tragica:

Aparentemente el coro siente piedad y pide por el alivio del héroe.
Pero, en realidad, esta agradeciendo al suefio que se habia apoderado
de Filoctetes, ya que esta circunstancia posibilitaria que el arco
quedase en poder del hijo de Aquiles.

El Tercer Estdsimo también adquiere la forma de un xoppocg, cuyas partes estan
a cargo de Filoctetes, el Coro y el Corifeo. Se trata de una voz que se expresa desde la
perspectiva de Neoptdlemo. La recurrencia a las formas emparentadas con Aéyswv es
mas bien escasa, pero el Coro se coloca en un nivel superior al asimilar de manera
independiente el discurso del hijo de Aquiles. En algunos casos, afiade una valoracién
moral del Aéyewv, como permiten observar los versos 1140-1143, cuando reprende

sentenciosamente la actitud rencorosa de Filoctetes contra Odiseo y el ejército griego:

! Segal (1977: 146); Rutherford (1994-5: 127 ss.). Para un anélisis completo del himno a Hypnos y las
caracteristicas del Coro que se ven reflejadas ver el articulo de Ristorto, Marcela en Argos (2008-2009),
pp. 181-190: “La introduccion de nuevos cultos en Atenas: el himno a Hypnos en Filoctetes de Sofocles.
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AvSpog o1 TO PV £V dikoiov ingiv,
gimovtog o0& un ebovepav
eEMoL YAOGGOG OVOOOV®

Es propio de un hombre decir razonablemente lo justo,
pero, tras haberlo dicho, que no deje salir de su boca
una palabra de odio.

Se observa a partir de este ejemplo como el Coro nuevamente se posiciona al lado de
Neoptolemo vy, al igual que ¢€l, intenta persuadir mediante consejos y sentencias a
Filoctetes. Es manifiesto su cardcter mutable y esta mutabilidad puede explicarse a
partir de la identificacion, por parte de los marinero, con el Aéyewv de Neoptdlemo, que
pasa de aceptar un Adyog que sirve al engafio a la manifestacion de palabras justas y
verdaderas que seran certificadas finalmente por el dios. La stplica a Hypnos, que
hemos identificado con los sentimientos mas bajos de Odiseo, puede estar
manifestando, en realidad, el razonar de Neoptdlemo, quien luego de explorar en el
interior de su alma pensamientos de profunda maldad, consigue liberarlos,

independizandose entonces no solo del Coro, sino de toda la comunidad griega.

6. Las divinidades invocadas

Uno de los aspectos que sustenta toda la produccion dramética de Soéfocles es el
elemento religioso. En Filoctetes la religion esta presente en las menciones del oraculo,
en las alusiones a determinados dioses, en los himnos, invocaciones y referencias a sus
poderes y cualidades, y en la incorporacion efectiva de Heracles como deus ex machina.
La actuacion y el poder de los dioses en las tragedias de Sofocles ha llevado a Vernant
(1987: 48) a afirmar que sus héroes son solo aparentemente libres, pues siempre existe,
por encima de todo, un conjunto de fuerzas sobrehumanas que los conminan a realizar

acciones preestablecidas.

Lo que engendra la decision es siempre, en ultima instancia, una
andnke, impuesta por los dioses (...) El hombre tragico no tiene ya
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que «elegir» entre dos posibilidades; «constata» que ante ¢l se abre
una sola via. El compromiso traduce no la libre eleccion del sujeto,
sino el reconocimiento de esa necesidad de orden religioso, a la que el
personaje no puede sustraerse y que hace de él un ser interiormente
«forzadow, biastheis, en el seno mismo de su decision.

En Filoctetes el contenido de las palabras de Heracles al final de la obra es una
prueba de la importancia de la dimension religiosa en la obra de Sofocles. La figura de
este dios sera analizada apartadamente en la Tercera Parte de nuestro estudio. Pero es
necesario considerar las referencias a otros dioses, que resultan significativas dentro de

los aspectos religiosos del drama.

6.1. Crisa, Asclepio

Seglin la tradicion mitografica, en su viaje por el mar Egeo antes de llegar a
Troya, los griegos recibieron la orden divina de ofrecer un sacrificio en el altar de una
divinidad llamada Crisa, cuya isla homonima donde se hallaba este altar, solo era
conocida por Filoctetes. Es alli donde, cerca del recinto sagrado, Filoctetes recibio la
mordedura de la serpiente, que marcaria el comienzo de sus males y determinaria su
inmediato abandono en la isla vecina de Lemnos. En la Parodos, Neoptélemo menciona
los ‘padecimientos divinos’ (0gia maOnuata, 92-193) de Filoctetes, enviados por la
‘cruel Crise’ (opoé@povog Xpoong, 194). Su herida, infligida por la serpiente ‘matadora
de hombres’ (&vopo@Bdpov, 266), que le provoca terribles dolores en su pie, fue
resultado de la colera de la misteriosa Crisa y -como sefiala Biggs (1966: 331)- estd mas
alld de las curaciones humanas. Esta enfermedad tiene también una dimension
simbolica, pues representa la afliccion y el resentimiento que Filoctetes ha acumulado
por diez afios de soledad en Lemnos. Sus efectos inciden en el plano del lenguaje, pues
siempre que sucede el acceso de la enfermedad se ve imposibilitado de emitir un Aéyswv
articulado. De este modo, el castigo divino hacia el héroe implica una ruptura entre éste
y el universo de los dioses, porque -como afirma Odiseo en los versos iniciales- sus

gritos y lamentos impedian al ejército llevar a cabo las ceremonias religiosas.
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Séfocles no menciona una culpa de Filoctetes ni una responsabilidad en el
castigo. Por el contrario, su comparacion con Ixidon enfatiza la inocencia del héroe y su
cualidad de victima no merecedora de la pena. Sin embargo, Soéfocles pone a prueba la
capacidad de piedad del héroe que, aun padeciendo sufrimientos excesivos, debe ceder
en su orgullo y colaborar activamente con el destino heroico que le fue asignado. Su
mal enviado por los dioses solo puede ser curado por las ‘manos sanadoras’ (Towviog
€G xeipag, 1345) de Asclepio, el dios de la medicina. Es importante mencionar que,
ademads del significado dentro del marco ficcional de la obra, el dios Asclepio como
dios sanador habia sido integrado al culto religioso en Atenas y que Sofocles, segun
refiere la tradicion, habia dado hospedaje a su estatua mientras se construia su templo en
la Acropolis, lo que le proporciond gran honra después de su muerte. Séfocles cifra en
los dioses el destino y la curacion de su héroe, concediéndole a Asclepio, una divinidad
relativamente nueva en Atenas, un papel fundamental en el destino de todo el pueblo

griego.

6.2. Hermesy Atenea

Hermes y Atenea aparecen mencionados por Odiseo en los versos 133-134 del
Prélogo. Antes de abandonar la escena, expresa ante Neoptdlemo y sus marineros sus

deseos para la expedicion:

‘Eputig 60 méummv AdMog yncatto vv
Nikn t° ABava IToAdg, 1 odler u’ del.

Y que Hermes, el dios de la Astucia nos guie
y Atenea Vencedora, Protectora de la Ciudad, que me salvara siempre.

La forma en que Odiseo se dirige a las divinidades es también un reflejo de su propia
personalidad. En su manifestacion de la piedad diviniza los valores del éxito, que son,
para €l, de orden primario.

Pero la frase de Odiseo encierra una contradiccidon, pues invoca la proteccion

para toda una ciudad y, al mismo tiempo, la salvacion de un solo individuo. En otro
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plano, esto podria reflejar las tensiones referidas por Tucidides en sus descripciones
sobre el accionar de los estrategos, que, aunque actuaban en pos de la comunidad,
ejercian con demagogia sus funciones. O, también, el de muchos soldados, que, segtn el
historiador, buscaban satisfacer su propio interés y su propia salvacion, representando
un extremo contrario al de la generacion “heroica” que habia luchado en el pasado. Del
mismo modo, el epiteto que Odiseo emplea para Hermes, dios de la Astucia o del
Engafio, esta en concordancia con los modos de conducta y de accion propuestos y
defendidos por el personaje a lo largo del drama, modos que, en otro plano, representan
el tipo de valores que se habia instalado en Atenas en las ultimas décadas del siglo. Esta
clase de invocaciones es una muestra de como los hombres pueden, a través de la
palabra, divinizar sentimientos o conductas que traducen en realidad propositos
individuales y no el reconocimiento verdadero de un orden divino. Segal (1977: 139) ha

visto reflejadas estas actitudes en Odiseo:

His gods are, in a sense, «victory», «deceit», and «safety». It is no
accident that earlier in the scene he emphatically praises both
«victory» and *«safety» (8i; 109). As Odysseus' gods are the
reflections of the chief elements of his own character - success, guile,
self-preservation through adaptability- so his «piety» consists more in
the extension of his own will than in the recognition of an autonomous
divine order. (1977: 139).

Por encima de estas divinidades invocadas o aludidas, se encuentra siempre un
orden divino de justicia representado por Zeus, quien dispone las leyes entre los dioses
y entre los hombres. Su nombre aparece invocado quince veces a través de diferentes
personajes. El Coro reconoce en Neoptdlemo la facultad y autoridad de la palabra
(ppale pot, 137), pues considera que es poseedor directo del cetro de Zeus, lo que
vuelve sagrado el principio de obediencia. Zeus es quien dispone los limites de
conducta y castiga toda acciéon que comporte hybris imponiendo la prudencia y la
mesura, como se ve reflejado en el relato de Ixion referido por el Coro en el Primer
Estasimo. Neoptdlemo lo invoca como dios protector de los juramentos (1324), garante
de la palabra que ha dado a Filoctetes, y dirige a ¢l sus suplicas cuando expresa su

disyuntiva en la frase ti dpbow; (908). Zeus es para el héroe el dios de los suplicantes
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(484, 1181), a quien ruega por su regreso a Eubea y por la devolucion de su arco.
Ademés, es el padre de Heracles, como destaca Filoctetes en 802 y 943.

El Adyoc de Zeus es el unico verdadero e irrefutable. El héroe tragico puede negarse
a aceptar todo consejo que venga de parte de los hombres, pero debe acatar las drdenes
de Heracles que, por disposicion del dios supremo, baja a la tierra para transmitirle sus
designios, los Povievpata Adg (1415). Por eso, cuando Filoctetes dirige a Lemnos
palabras de despedida y ruega por una feliz singladura, alude a la gran Moira, al consejo
de los amigos y, por ultimo, al daipwv mavddpatop (1467), ‘la divinidad que todo lo
puede’, que ‘ha llevado a cumplimiento’ (énékpoavev, 1468) todas las cosas. En el
desenlace del drama, a partir de las palabras de Heracles y el inmmediato asentimiento
del héroe, resulta claro el mensaje de Soéfocles con respecto a la importancia de la
piedad. El deber de los hombres, que, con el auxilio de los dioses alcanzaran estatura
heroica, es reverenciar adecuadamente el orden sagrado, pues ‘todas las otras cosas son

secundarias para el padre Zeus’: dAlo mavta devtep’ 1yeitan matnp Zevg, 1442.

6.3. El adivino Heleno

En Filoctetes los sucesos de la trama encuentran su punto de inicio en el Adyog
divino, que transmitido por el adivino Heleno, exige un €pyalesOar humano que es, en
si mismo, un acto del Aéyswv. Sofocles dispone la informacion del oraculo de acuerdo
con las necesidades requeridas por la trama, lo que explica que las predicciones
aparezcan de manera fragmentaria y sean pronunciadas en méas de una ocasion™. La
critica se ha ocupado de esclarecer ciertos aspectos relativos al oraculo de Heleno.
Existen numerosos debates que giran en torno a la cuestion de si es necesaria la
presencia de Filoctetes para la toma de Troya, o si sélo su arco basta y, por otra parte, si
la me@o es el instrumento que debe utilizarse para que el héroe acceda voluntariamente
a reintegrarse al ejército. Otro interrogante aparece en la cuestion de por qué

Neoptolemo parece tomar tardiamente conocimiento de esto.

2 El tema del oraculo de Heleno ha sido tratado, entre otros, por Bowra (1944), Whitman (1951), Kitto
(1956), Kirkwood (1958), Knox (1964), Hinds (1967), Robinson (1969), Seale (1972), Easterling (1978)
y Gill (1980).
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En la obra, la informacion sobre el ordculo aparece referida principalmente en
dos ocasiones: la primera, en boca del Mercader, permite interpretar como ineludibles la
presencia en Troya de Filoctetes y el uso de la persuasion por parte de los representantes

de la embajada:

HAvVTIC v TIC £0YEVNC,
[p1apov pev v16¢, dvoua 6 avopdleto
“EAevog (604-6006)

[...]

0g oM Té T AL avtoiol Tavt EBéomicey

kai tami Tpoig mépyap’ Mg od ur ToTe

TEPCOLEY, €l Un TOVOE TEicAVTEG AOY®

dyotvto viicov Tiicd €@ Mg vaist tavdv. (610-613)

Habia un adivino ilustre,
hijo de Priamo,
de nombre Heleno...

[...]

Fue €l quien nos vaticino todas las demas cosas

y que nunca lograrian destruir la fortaleza de Troya

si no persuadian con palabras a Filoctetes de que regresara
de esta isla en la que ahora vive.

El neicavteg AMdyw del verso 609 pareceria alejar cualquier sombra de duda con respecto
a los medios que deben utilizarse para cumplir los requerimientos de los dioses. Sin
embargo, las caracteristicas de este falso Mercader, que es también un claro instrumento
del d6Aoc odiseico, han constituido una razén para dudar de la fidelidad en la
transmision del Adyoc del adivino. Segin nuestra vision, tanto el uso de la nel@d como
la presencia efectiva de Filoctetes referidas por el Mercader y posteriormente

reformuladas por Neoptolemo en 839-842% constituyen requisitos incuestionables del

2 4L 68e pv KhOEL 0088V, Y0 & Opd oBveka BRpav

VO aAlmc Exopev TOEWV, diya TODOE TAEOVTEC.

1008e Yap 6 oTéPavog TodToV Bedg elne Kopilewy.

KOUTETV & €0T° ATeEAT) GVV YeDdeotV aioypov Oveldoc. [839-842]
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oraculo, dado que Heracles los retoma y los revalida en el final del drama. Por otra
parte, desde el punto de vista del argumento y del significado de la obra, la Tel@® tiene
un caracter central: disputarle el lugar como medio exigido por los dioses afectaria
profundamente al sentido de la pieza. Sofocles no pone en duda la necesidad de la
neldd, sino que abre la reflexion sobre lo que ésta significa y sobre coémo su caracter
originalmente sagrado y uniforme puede ser obscurecido por las intenciones y usos
humanos que la revisten con la forma del 66Aoc. La oposicion que se establece en el
inicio entre la Pia, el 66Aog y la melB® permite interpretar con claridad el significado de
esta ultima. A través de la comparacion con los otros dos conceptos, la violencia o
fuerza bruta y la mentira o el engafio, Sofocles presenta una definicion positiva de la
e, que implicaria decir sin rodeos, abiertamente, la verdad a Filoctetes para tratar de
convencerlo de que ir a Troya es lo mejor. Por lo tanto, aunque existen registros de
ciertas identificaciones entre la el0d y el 66Ahoc (Esquilo en Coéforas habia calificado
a la divinidad T1el0d como ‘doAia’ (726)) y de los enganos llevados a cabo por los
mismos dioses, Sofocles parte de la idea de que nelB® significa franqueza y que excluye
radicalmente al d6Aoc. A lo largo de la obra y a partir del “desenlace humano” de los
acontecimientos, dramatiza el fracaso de la mel@d y luego restablece su valor y, con ello,
el curso de la accion, a través de la palabra de Heracles.

Este fracaso de la me®m, que se ve reflejado en los intentos vanos de
Neoptolemo, de Odiseo y del Coro de convencer a Filoctetes, surge como consecuencia
de la desobediencia a los términos del oraculo de Heleno por parte de Odiseo. Segun
Bowra (1952: 268), es su orgullo excesivo lo que lo lleva estimar en menos el Adyog de
los hombres y de los dioses: “Odysseus does not consciously or deliberately disobey the
oracle. He is deluded by pride and too great trust in his own powers”. Su soberbia
desmedida explica el menosprecio que manifiesta ante Filoctetes, al poner el énfasis

solo en el arco que posee:

Este no oye nada ahora,

pero yo veo que en vano tenemos la caza de su arco, navegando sin él
pues la corona es de €l, un dios dijo que €l guiaria.

Es un oprobio deshonroso

jactarse con mentiras de algo inconcluso.
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OA. aipei ta t6&a Tadta v Tpoilav pova.

NE. o0k dp’ O méponv, GG £pAcKeT’, €l &y0;
OA. o¥1’Gv oV Kelvov yopig obT ékelva 6oD.

Od. Solo este arco tomara Troya.

Ne. (Acaso, como habias afirmado, no soy yo el que (la) devastaré?

Od. Ni t0 sin él ni €l sin ti.
La apreciacion de Odiseo de que es el arco el elemento fundamental y primario para la
toma de Troya genera por unos instantes la idea de que puede prescindirse de la
presencia de Filoctetes, pues al deslizar sobre Neoptolemo palabras ambiguas o
engafiosas, pone sobre ¢l un velo que le entorpece la percepcion del Adyog divino. De
este modo, Sofocles muestra como el Aéyetv humano proyectado sobre los otros desde
determinadas pasiones, intenciones o intereses individuales atenta contra su propia
naturaleza comunicativa, opacando y obstaculizando la percepcion y la expresion de la
verdad. Las aparentes contradicciones atribuidas al oraculo no expresan en esta obra la
oscuridad de la palabra divina, sino la tendencia de los hombres a volver la
comunicacion un problema, ya sea por su estrechez de miras, por la relativizacion de las
verdades, por la anteposicion de intereses y ambiciones personales, por temor al fracaso,
o por la confianza en que la propia racionalidad puede triunfar independientemente del

orden moral establecido por el Aéyewv divino.

6.4. Aquiles, los Atridas, Diomedes, Ayax, Patroclo, Néstor y Tersites

Todos los personajes que pertenecen al universo tragico forman parte de una
realidad mitica y heroica situada en un pasado que se reactualiza durante el tiempo de la
representacion, en el marco del festival en Atenas. En Filoctetes, los tres personajes que
interactiian en el espacio de Lemnos encarnan distintos tipos de valores que remiten a
diversas épocas. Los diez afios de la guerra de Troya podrian simbolizar el siglo entero
en que Sofocles vivid, que, aun si se considera que hubo periodos de gran prosperidad
para Atenas, fue, por otra parte, profundamente bélico. En este sentido, Odiseo
constituye un reflejo de las ultimas generaciones que lucharon en la Guerra del

Peloponeso hacia fines del siglo V a.C. Pero Filoctetes evoca valores que remiten a una
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época anterior y que, en el plano ficcional, nos trasladan a la edad heroica representada
por los poemas homéricos. El didlogo entre Filoctetes y Neoptdélemo posee constantes
reminiscencias de la épica. Poniendo en evidencia una division tajante entre hombres
buenos, valientes o dignos (dpiotot o d&ot) y cobardes o malvados o indignos (kakoi o
ava&lot) en su intercambio de pareceres, ambos ofrecen una catdlogo de héroes que son
calificados de acuerdo al Adyog o al &pyov demostrado en la guerra y en las asambleas.
Tersites es, para Filoctetes, ‘indigno’ (ava&iov, 439), pues era ‘temible ¢ ingenioso’
para hablar (yAdoor) 0¢ detvod kai copod, 440), y lo hacia aun cuando nadie le diera la
palabra (0g ovk v €idet’ elodmoé eineiv dmov / unodeig €om; 443, 444). El Aéyewv de
Odiseo sera luego calificado con idénticos términos, lo que lleva al héroe a afirmar que
a ‘las naturalezas malvadas y perversas’ (td peév movodpya xoi moivtpipiy, 448) el
Hades se complace en devolverlas, y en cambio conserva siempre a las ‘justas y
honradas’ (ta 6¢ dixata kol o xpriot’, 450).

En el polo opuesto a Tersites es ubicado Néstor, a quien Filoctetes también
califica seglin su Aéyewv: con sus ‘sabios consejos’ (Boviedwv copd, 423) era capaz de
refrenar las maldades de algunos hombres. Por otra parte, Ayax, Patroclo y Diomedes
son calificados de acuerdo con la concepcion que Filoctetes posee de su €pyalecOai.
Afirma que Ayax y Patroclo hubiesen hecho algo para evitar la injusticia practicada
contra Neoptdlemo en el juicio por las armas de su padre, y lamenta que sean Diomedes
y el hijo de Sisifo, comprado por Laertes, ‘los que ejercen influencia’ (6dAlovteg, 420)
ahora en el ejército griego. Odiseo es identificado con los Atridas de quienes
constantemente se destaca su mal obrar y su facultad de aconsejar u ordenar malas
acciones a sus subordinados. Estos son mencionados en diecisiete ocasiones a lo largo
de todo el drama, enfatizandose su condicion de jefes que, desde su posicion de poder,
ordenan las acciones de los demas hombres y establecen medios inicuos para conseguir
éxitos en las batallas.

En otro plano se sittia a Aquiles, cuya recurrencia es también constante a lo largo
de la obra, dado que, aparte de las referencias concretas a su actuacion distinguida en la
guerra, aparece nombrado en numerosas ocasiones como epiteto patronimico de
Neoptolemo. Cuando éste dice, en el inicio de la obra, que considera correcto practicar

la correspondencia entre las palabras y las obras, afiade que, de ese modo, esta
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siguiendo el ejemplo de su padre. Luego, por permanecer junto a Filoctetes en el
momento en que, atacado por su enfermedad, es invadido por el suefio, el héroe alaba su
accion, digna de ‘su noble natural y su noble descendencia’ (byevrg yap 1 @OG1G KGE
gbyevayv, 874) y hacia el final del drama, la accion de devolverle su arco, vuelve a
recordarle a Aquiles, de quien sélo se han escuchado ‘las mejores palabras’ (Gpiota,
1313).

La presencia de Aquiles de modos diversos en la obra, pero siempre como un
referente positivo y ejemplar para los demaés, ha llevado a la critica a postular que, sobre
su figura, Séfocles ha construido a su propio héroe tragico’*. El orgullo y el rencor de
Filoctetes, alimentado por los diez afios de soledad en Lemnos, recuerda la colera de
Aquiles, identificandose ambos en la desmesura, que los vuelve inconmovibles a los
ruegos de los hombres. La dimension heroica de Aquiles, cuyo kAéog perdura a lo largo
de las generaciones en virtud del Ad0yog humano que lo recuerda, resulta, en el contexto
recreado por Sofocles, el emblema de todo un conjunto de valores que, a riesgo de
extinguirse reemplazdndose por otros valores nuevos, se hace oir en el Aéyswv de los
héroes, Filoctetes y Neoptdlemo, que contintian rindiéndole culto, imitando sus palabras

y sus acciones.

* Con gran lucidez, Charles. R. Beye desarrollo este tema en su articulo de 1970: “Sophocles’
Philoctetes and the Homeric Embassy”, TAPA 101, pp. 63-75.
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7. TERCERA PARTE
La concepcion sofoclea del lenguaje

7.1. El “lenguaje” de Filoctetes: enfermedad y aislamiento.

La enfermedad de Filoctetes se presenta como una constante cojera, cuyo principal e
invariable sintoma es la imposibilidad de desplazarse normalmente. Sin embargo, el
dolor profundo se hace manifiesto cuando sufre ataques puntuales a partir de la
supuracion de su herida. En estos accesos, ademas de los padecimientos fisicos,
Filoctetes se ve afectado en el plano del lenguaje, pues la dolencia lo priva de la
facultad de hablar. Sobre este aspecto, Sofocles hace especial hincapié, como permite
observar la Parodos, cuando los marineros describen a Neoptdlemo las caracteristicas de
la enfermedad del héroe, culminando con la imagen que lo sitia, por contraste, en el
extremo opuesto al pastor que tafie la flauta (poAmdav oc¥pryyoc, 213) produciendo
sonidos agradables. Sofocles anticipa en el Prologo y en la Parodos como los ataques de
la herida inciden negativamente en la expresion y en la formulacion de la palabra
articulada.

La descripcion que el Coro realiza en la Parodos proporciona una informacion que
poco después es confirmada, en el instante en observamos, de manera directa, el acceso
de la enfermedad. En ese momento no s6lo se ponen de manifiesto los rasgos negativos
del lenguaje, sus gritos, sus quejas, suplicas y lamentos, sino también la incapacidad
absoluta de efectuar el Adyog. La descripcion previa a la entrada del héroe y la posterior
experiencia directa de la manifestacion y las consecuencias de la enfermedad, al
insertarse en el plano emocional, motivan y precipitan el proceso reflexivo de
Neoptélemo, que culmina en el arrepentimiento y la confesion de los planes de la
embajada.

El canto de la Parodos permite observar también que, si bien los dolores fisicos de
Filoctetes son terribles, su estado se ve agravado por el sufrimiento moral, que surge

como resultado del aislamiento y la soledad en que se ve obligado a padecer su mal:

un tov kndopévou Bpotdv,
unde Tov kndopévov Ppotdv,
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unde Evvipopov S’ Exwv
dvotavog, uovog det.  (170-172)
(...)

Thvtov aupopog &v Piw

Keitatl podvog am’ GAAwV,
OTIKT®OV 1| Aacimv petd

Onpdv, &v T° d6VvVaIg Opod
MU® T olKTpOGg AVNKESTA [EPL-
pvipoto Exov Bapn

a 6¢ abvpootopog

ALY ® TNAEQOVIG TTIKPOG

olpmyag vroyeiton (182-190)

no recibiendo cuidado de mortales
ni teniendo un rostro companero,
desgraciado, solo siempre.

(..)

privado en la vida de todas las cosas,

yace apartado de los otros,

junto a las fieras moteadas o peludas

y entre sufrimientos y hambre juntamente,

resiste, digno de compasion, aun teniendo males incurables.
Y el eco locuaz que aparece a lo lejos

responde a sus amargos lamentos.

Sofocles muestra, en unos pocos versos, el desamparo del héroe, que padece solo su
infortunio y que encuentra como interlocutor un paisaje que amplifica sus propios
lamentos (éx® tnAepavng mikpag oipmyac, 189-190). Su aislamiento esta estrictamente
ligado a las caracteristicas de su Aéyewv, desde el momento en que Odiseo y el resto de
sus antiguos camaradas lo abandonaron en Lemnos al no poder soportar sus gritos. Esta
experiencia lo lleva a asombrarse cuando, una vez que se despierta del suefio en que lo
ha sumido el ataque de su enfermedad (867), ve que Neoptdlemo ha permanecido junto
a ¢l, pudiendo resistir sus gritos (Bofig, 876) y su pestilencia (dvcoopiog, 876).
Filoctetes es consciente de que no so6lo el olor de su pie supurante puede originar una
actitud de rechazo en los hombres, sino también las caracteristicas de su A0yog, que lo
vuelven insoportable frente a los demas. Cabe recordar las palabras iniciales de Odiseo,

que en el Prologo alega como motivo del abandono las ‘salvajes blasfemias’ de

77



Filoctetes (aypioig dvoonuioic, 9-10) y sus gritos y gemidos (‘Bodv’, ‘otevilmv’, 11)
que molestaban siempre a todo el ejército. También en el verso 1194, en el didlogo que
mantiene con el Corifeo, el héroe le pide que no se indigne si, movido por el tormentoso
dolor, ‘da gritos, privado de razon’ (mapda vodv Opoeiv Opociv, 1195).

La experimentaciéon del rechazo y el temor de provocarlo en cada hombre que
arriba a Lemnos producen en Filoctetes el miedo de permanecer eternamente aislado, al
pensar que nadie querra llevarlo de regreso a su hogar. Es por eso que en el momento en
que ocurre el primer acceso de la enfermedad su reaccion inmediata es el intento de
callar y no emitir ninguna palabra, a fin de que las caracteristicas de su Aéyewv no hagan

desistir a Neoptdlemo del proposito de llevarlo en su barco:

NE. Ti 81 100’ 08¢ 0ddevog
Adyov cloTdc. . .
[...]

®I. kov dvvricopal KaKOV
KpOWOL o’ DYiv. ..

Ne. (Por qué callas asi,
sin palabra alguna...?
Fi. Ah, ah, ah, ah.

[...]

Fi. Y no podré ocultar el mal
ante vosotros.

Sin embargo, una de las paradojas del Adyog humano que Sofocles explora y
revela en esta obra a partir de la enfermedad y el aislamiento del héroe es su cualidad de
resultar mas comunicable y efectivo cuanto menos elaborado y sofisticado sea, pues la
perfecta retorica de Odiseo termina por defraudar su propio objetivo y arruina los lazos
de comunicacion entre los hombres. En cambio, el silencio de Filoctetes y, luego, sus
gritos y sonidos inarticulados hacen conocer a Neoptolemo la terrible realidad en que
vive y son, en realidad, los que lo convencen ya no superficialmente de que todo

objetivo, cuando implica para su consecucion la voluntad de otra persona, resulta
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alcanzable en los términos de una comunicacién sincera, sin las desigualdades de poder
contenidas en un Aéyswv dOA0v. A partir del instante en que el hijo de Aquiles toma
conciencia del mal y las consecuencias a que puede conducir el uso del Aéyewv odiseico,
empieza a construir otro tipo lenguaje y encuentra que el inico modo de restablecer la
confianza -aunque con ello no logre persuadir a su compafiero de reintegrarse al
gjército- es efectuando un &pyov determinado que, en este caso, consiste en la
devolucion del arco. La mei®® requerida por los dioses, que busca conseguir del otro
una adhesion voluntaria, se vuelve, finalmente, inaccesible desde el momento en que se
extreman las posibilidades del Adyog para escindirlo totalmente del verdadero &pyov. Al
ponerse al descubierto que una expresion clara del Aéyewv puede disimular las razones
mas profundas y verdaderas de la comunicacion, su valor esencial se torna irrecuperable

entre los hombres.

7.2. Ellenguaje y la civilizacion

El dia que se ve representado en el drama condensa los largos afos en que
Filoctetes ha llevado una vida miserable de supervivencia y lo pone en contacto con los
representantes de la polis, que encarnan la idea de la civilizacion.

A lo largo del drama, Sofocles hace hincapié en el estado y el aspecto salvajes
del héroe, quien es presentado en numerosas ocasiones como d&yptog (‘salvaje’), Epnpog
(‘solitario’), émoAig (‘sin ciudad’), deiiog (‘sin un amigo’). Su aspecto desgrepado lo
vuelve semejante a las fieras y su modo de desplazarse es similar al de los animales que
reptan. Ademaos, en su aislamiento ha permanecido incomunicado durante diez apos,
excepto en las contadas y poco frecuentes ocasiones en que algin navegante se ha
detenido por casualidad en Lemnos. Aun sin la practica habitual del dialogo, Filoctetes
se muestra comunicativo y afable en su primera conversacion con Neoptclemo, pero
pierde la posibilidad de hablar cuando aflora su herida.

En su exhaustivo estudio sobre Sofocles, Tragedy and Civilization, Segal
entiende que en toda su obra el tragico problematiza y pone en cuestionamiento los
valores contenidos en el concepto de civilizacion. Para el critico, la practica de lo que se

entiende habitualmente por civilizacion choca con los ideales que encarnan los héroes
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tragicos. En Filoctetes el espacio de la polis se mantiene relegado, exhibiéndose en
cambio el paisaje desolado y salvaje de las montafias de Lemnos. Pero considerada en
su doble plano, literal y simbdlico, la isla es segiin Segal (1991: 294) un microcosmos

que retine aspectos contrarios:

Lemnos is a microcosm of the wild where primitive man battles a
hostile enviroment, but it is also one of those fabled islands of the
mythic journey of the soul: it is a place where an old self dies and is
reborn and a new order is symbocally regenerated.

El didlogo que entabla Filoctetes con Neoptdlemo constituye un primer contacto con la
civilizacién, dado que la presencia del joven posibilita el uso del Adyog y, ademas,
mediante la conversacion, se recrea todo un imaginario social, al hacerse referencia a
los miembros de la familia, a las ciudades, y a determinados hombres, quienes son
calificados como buenos o malos de acuerdo con patrones establecidos dentro de una
estructura social. La posesion y el dominio del Adyog es, asimismo, signo de distincion
del hombre, dado que es la caracteristica que lo eleva a un nivel superior al de los
animales. Dentro de la sociedad sobresale aquel individuo que hace un uso distintivo de
la palabra. Pero en el caso de Filoctetes, el sufrimiento intenso que padece en los
momentos en que se abre su herida, lleva su Aéygwv a un plano lindante con los sonidos o
aullidos emitidos por las bestias, apartandolo asi del orden de lo civilizado.

A través de esta doble faz del Aéyew, representada en sus extremos por la
sofisticada retorica de Odiseo y la pérdida de la cualidad inteligible representada por
Filoctetes, Sofocles presenta una significativa contradiccion. Los representantes de la
polis, que viven en un ambito que posibilita y exige cotidianamente la palabra, hacen de
ella un uso incivilizado, mientras que Filoctetes, privado en su soledad de ejercer la
palabra, consigue establecer un vinculo de comunicacién mas profundo, que lleva
incluso a su interlocutor Neoptolemo a cuestionar el uso habitual del Aéyewv entre los
individuos que conviven en una sociedad. El Aéyewv articulado, elaborado y distintivo
de los que pertenecen a una estructura social regida por normas de convivencia
orientadas al bienestar colectivo y que regulan el comportamiento de cada uno de los
ciudadanos puede tornarse salvaje y destruir los vinculos de cordialidad y confianza que

deben existir en el &mbito de una civilizacion. Cuando el A¢yetv se pone al servicio del
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d0Mog, manifiesta su crueldad, volviéndose dyplov, apartandose de su funcion natural de
ser vehiculo de comunicacion cordial entre los hombres. El nivel mas primitivo del
lenguaje, los bestiales gemidos y los gritos privados de razén y sentido, se tornan,
contrariamente a su naturaleza, mas comunicativos y se manifiestan como la forma mas
verdadera y genuina de expresion, capaz de construir un vinculo so6lido y sincero. Segin
Goldhill (1999: 142): “Between the civilized -trained- and amoral use of language to
win a case, and the inarticulate cry of the anguish human on the margin of cultural life,
a complex zapping of the politics and ethics of language as a sign and symptom of
civilized life is developed”.

Rose (1976) ha analizado estos dos niveles del lenguaje siguiendo el proceso de
desarrollo social segiin lo entendia la sofistica. Para el critico, el primitivismo del
lenguaje de Filoctetes se corresponde con la fase primaria de la civilizacion, en la que el
hombre se movia en pos de su supervivencia; en cambio, el nivel sofisticado del
lenguaje representa el establecimiento del un “pacto social” que se hace posible
mediante el Adyoc. Segin nuestra vision, este analisis resulta un tanto arbitrario, pues
creemos que Sofocles se propuso reflejar otras preocupaciones, acordes con los tiempos
especificos en que vivia. Sin embargo, resulta acertada la idea de que Odiseo posee
rasgos que podrian asemejarlo a los sofistas y que las caracteristicas de su Aéyswv junto
con su concepcion del mismo presentan puntos de contacto con una “tercera etapa de
desarrollo” en que el Adyog remite a la idea del Estado.

Sofocles presenta los diferentes niveles en que puede manifestarse el Aéysw y los
distintos vinculos que puede construir. De este modo, abre la reflexiéon a toda una
problematica inherente a la accion y las posibilidades del decir que funcionan como un
espejo que refleja su propia realidad histérica. Ese es, segiin nuestra vision, el mensaje
que Sofocles da al conjunto de ciudadanos y espectadores que como €l experimentaban
la crisis de Atenas. Pero también la puesta en escena de un drama en que el uso abusivo
e inmoral del Adyog y la idea de que el recurso mas propio y distintivo de la civilizacion
en determinadas practicas termina por romper los vinculos entre los miembros de la
sociedad posee una proyeccion que rebasa los limites espaciales que se circunscriben al

suelo ateniense.
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7.3. La relacion de Filoctetes y Neoptolemo: el lenguaje de la amistad

La aporia a la que conduce el uso engafioso de la palabra y la intervencion necesaria
de Heracles al final del drama patentizan el fracaso del Aéyswv entre los hombres
quienes, por diversas motivaciones y comportamientos, han obstaculizado Ia
comunicacion y, en consecuencia, han incumplido los mandatos divinos. Sin embargo,
la mediacion del dios no desacredita radical y absolutamente las palabras que han dicho
los personajes, sino que desde un plano superior e inexorable, retoma los consejos de
Neoptdlemo, volviéndolos por ello sagrados.

El Aéyew del hijo de Aquiles, mediante el cual ha establecido un lazo de de giAia
con Filoctetes, queda finalmente articulado con el pdBog divino. De este modo, cuando
Filoctetes, acompafiado por todos los que conformaban la embajada, abandona Lemnos
para cumplir el destino que le fue asignado en Troya, dirige palabras de despedida y de
suplica al paisaje mismo pidiendo una feliz singladura hacia aquel lugar dispuesto por la
Moira, los dioses y el ‘parecer de los amigos’ (“yvoun ¢idwv’, 1467). El Aéyswv divino y
el Aéyewv de Neoptdlemo, cuyo fracaso se evidencia en la imposibilidad de la neif®
sobre el héroe, no resultan contrarios o excluyentes, sino que se identifican. El término
yvoun resulta en este uso un verbum dicendi, pues hace referencia a los consejos del
joven que han sido concordantes con la decision de los dioses. Esta adecuacion de las
palabras de Neoptdlemo con las 6rdenes de Heracles permite observar la idea planteada
por Sofocles de que el Aéyewv, cuando surge en el marco de una verdadera @iAio posee
1déntico valor al Aéyewv divino y se vuelve sagrado.

Esta relacion de guio que se va construyendo a lo largo del intercambio entre
ambos personajes presenta dos fases cuyos limites estan marcados sucesivamente por la
aplicacion y la puesta al descubierto del d6Aog. Resulta interesante notar que ambas
fases poseen un punto culmine dado por la manifestacion concreta de un épydfecOan
determinado, que posee un valor simbolico. En la primera, construida y encubierta bajo
el velo del 06hoc, Filoctetes entrega a Neoptdlemo el arco para que lo guarde de las
acechanzas de los enemigos que se acercan; su accion es resultado de la confianza que
cree establecida a partir del Aéyewv de su compaiiero. En la segunda, luego del robo del

arco instigado por Odiseo, es Neoptdlemo quien se ve moralmente obligado a probar su
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0¢ééiao y a reestablecer su Aéyetv con un &pyov concreto. Es por eso que devuelve a su
poseedor lo que es para Filoctetes el objeto mas valioso, aunque esta accion implica un
acto de desercion y de traicidn al ejército. Neoptolemo elige con esta conducta recobrar
la wioTig del héroe, poniendo por encima de los valores o intereses de la polis el valor de
la @iMa, renunciando con ello a su propio kAfog, factible solamente en el ambito
heroico de la guerra. Las cualidades especiales y extraordinarias del arco en ambos
casos otorgan a estas acciones un hondo sentido, pues se trata de un objeto sagrado
entregado por un dios a un hombre, en recompensa y gratificacion por una buena obra.
De esta manera, una vez mas, el nivel divino y humano en la obra se encuentran
articulados, pero no para destacar la distancia inconmensurable que separa la sabiduria y
el poder de los dioses de la ignorancia e impotencia de los hombres, sino para bendecir
y enaltecer el valor de la giMa cuando ésta es, en las relaciones humanas, transparente y
sincera.

Rechazado el Aéyewv inscripto en el d6Ao¢ y puesto en evidencia su fracaso, el
dialogo entre Neoptolemo y Filoctetes vuelve a construirse sobre la base de un €pyov,
distanciandose y contraponiéndose al Aéyev de Odiseo, que es producto y caracteristica
de todo un conjunto de individuos. En el marco ficcional del altimo afio de la guerra de
Troya, mientras en Atenas se vivian los ultimos afios de la Guerra del Peloponeso,
Sofocles estaria, a través de la representacion, resguardando aquellos valores mas
sencillos y francos, que llevan a pensar en un nuevo tipo de dpetn. En un contexto en
que la apem heroica se ve vulnerada y es suplantada por medios inicuos y modelos
reprobables de conducta, la virtud s6lo puede ser reconstruida a partir de nuevas bases,
entre circulos mas pequenos de gente que aun comparten ciertos ideales. Resulta atinado
aplicar a Filoctetes la afirmacion que Werner Jaeger (1957: 565) expresé con respecto a

las teorias de Platon relativas a la @iAia como valor esencial en la actividad politica:

Cuando la comunidad sufre una enfermedad organica que afecta a su
conjunto o es destruida, la obra de su reconstruccion sélo puede partir
de un grupo reducido, pero fundamentalmente sano de hombres
identificados en ideas, que sirva de célula germinal para un nuevo
organismo; tal es siempre el significado de la amistad (@iAia) para
Platéon: es la forma fundamental de toda comunidad humana que no
sea puramente natural, sino una comunidad espiritual y ética.
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7.4. El lenguaje como instrumento del d0A0g

Las inversiones del lenguaje y las paradojas de la persuasion

En Filoctetes el tema de la meiB®, que constituye el requerimiento del oraculo,
motiva a la reflexion sobre como los hombres pueden recibir, malinterpretar y
manipular el Aéyewv divino, y cémo el Adyoc en tanto medio de comunicacion entre los
hombres se transforma, en determinadas circunstancias, en la barrera que forja los
limites mas infranqueables. Por otra parte, los diversos sentidos que los personajes
asignan al concepto de la mel0d, reflejan el caracter mutable de ciertos valores que
habitualmente suelen considerarse absolutos o universales. La tei0® adquiere durante el
progreso de la trama sentidos multiples, reflejando asi la diferente naturaleza de los
personajes, pero, tras las palabras de Heracles, se vuelve unilateral y revela un sentido
unico, que debe ser aceptado por los hombres.

Con la introducciéon de la meBd establecida por los dioses y con el
incumplimiento humano del ordculo, Sofocles explota una cualidad distintiva del drama
tragico ateniense, que es el poner de manifiesto las ambigiiedades del Adyoc y las
problematicas de estas ambigiiedades. Los matices contenidos en la me®d®, que
constituye el movil de todas las acciones, propician la reflexion sobre las posibilidades
y consecuencias del Aéyetv humano. Pues si bien la oposicion inicial entre la melfo y el
00Aog resulta evidente, en tanto que la primera consiste en convencer abiertamente a
Filoctetes de que lo mejor para ¢l es ir a Troya, mientras que el d6Aog implica el
yevdewv y el ocultamiento de la verdad, el engafio propuesto por Odiseo y la puesta en
préctica de Neoptdlemo terminan revelando las asociaciones y los limites difusos que
separan ambas ideas. Por un lado, las palabras engafiosas que Odiseo dirige a

Neoptolemo actian sobre el hijo de Aquiles con los mismos mecanismos de la welf®.

* Buxton (2010) hace hincapié en las ambigiiedades propias de la me10® y realiza un interesante recorrido
por los sentidos que esta puede adquirir: “This ambiguity is one’s of peitho’s fundamental qualities. It is
also one of the futures explored in tragedy, the genre which, above all others, exposed the ambivalences
generated by the cultural world of Greece”. (P: 66). También resulta interesante el estudio de Dettiene y
Vernant (1988) quienes en el capitulo dedicado a “Las ambigiiedades de la palabra” analizan la nel@®
desde sus valores simbdlicos que expresan su cualidad de reunir los opuestos.
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También Filoctetes, al calificar de xalog el Adyog de su joven interlocutor muestra que
en realidad el 66Aog se presentd con condiciones que lo asemejaban a la mel0o:

Aédouc’ Eymye. Kai ta mpiv yap €k Adywv
KOAGV Kak®ds Enpata ooig melcheig Adyolg (1268-69)

Yo tengo miedo, pues antes, a causa de bellas palabras
actué mal, tras dejarme persuadir por tus palabras.

Towodtog Rodo T0ig AdY01G1 YDTE LoV
T T0E Exhenteg ToTOG AtNnpog Adbpa (1271-72)

Tal eras con tus palabras, cuando
me robabas el arco: confiable, pero ocultamente, funesto.

Dettiene y Vernant (1988) explican que las caracteristicas ambiguas de la ne1fd, que se
define como la potencia de la palabra tal y como se ejerce sobre el otro, su magia y su
seduccion de acuerdo a como ese otro la experimenta, la vinculan estrictamente con la
Alebeia, pero, asimismo, con el Agb que toda palabra seductora puede provocar. Esa
doble faz de la mel@d que se remonta a sus origenes miticos es desarrollada por el
pensamiento racional en dos direcciones diferentes: “el problema del poder de la
palabra sobre la realidad” y “el problema del poder de la palabra sobre el otro,
perspectiva fundamental para el pensamiento retdrico sofista” (1988: 85). Ambas
direcciones estan presentes en Filoctetes, al poseer la mel@d interpretada por los
hombres un componente de d6Loc. Odiseo en tanto maestro de la palabra constituye un
ejemplo de como el Aéyswv acthia sobre los otros y cuédn alto grado de poder puede
alcanzar. Sin embargo, Sofocles presenta una paradoja, dado que hace de este tipo de
Adyoc un medio ineficaz para persuadir verdadera y profundamente a Neoptdlemo, y
concede, en cambio, que sea la ausencia del Adyoc lo que conmueva y provoque en el
joven un €pyalecBan sincero y concreto. De este modo, pone en evidencia los peligros
mayores a que estd expuesto este sistema que menosprecia los valores mas antiguos y
sagrados del Aéyewv. Es por eso que en el desenlace de la obra, aun cuando Neoptdlemo

da muestras de su nobleza natural desde que empieza a practicar la correspondencia
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entre el A0yoc y el &pyov es incapaz de persuadir al héroe, una vez que la nel@®, puesta
en manos de todo un sistema politico y educativo, ha sido llevada hacia su polo

meramente negativo, el mas distante de la dlebeio requerida por el Aéyswv de los dioses.

7.5. El engafio de Neoptolemo: su conflicto del deber

La nei®® doMa de Odiseo actia sobre Neoptolemo desde el momento en que
este acepta adoptar el d0Ao¢ tras la promesa del kK Afog. La futura obtencion de la dpetm
heroica, que le reportara fama y lo identificara con su padre, es lo que convence a
Neoptolemo de obedecer a la propuesta de Odiseo. Sin embargo, posteriormente, el
contacto directo con la enfermedad de Filoctetes y la vision del inmenso sufrimiento
ajeno lo lleva a reflexionar sobre la maldad que implica la practica de un Aéyetv d6Aov
sobre su compatfiero. A partir de ese momento, el proceso de introspeccion se acelera, a
medida que Neoptolemo va cobrando conciencia del poder inmoral del Aéysw. La
exteriorizacion del conflicto se presenta bajo la stplica que dirige a Zeus. En el verso
908 se pregunta: ti dpdowm;: ‘;qué haré?’, que constituye la expresion del dilema que
necesariamente exige la toma de una decision. Encontramos esta interrogacion en otras
formulaciones similares del propio Neoptolemo (895, 974), del Corifeo (963) y también
del propio héroe tragico (1063).

Resulta notable que, a partir de la expresion de dicho interrogante, comienza a
privilegiarse el épyalecOor por sobre el Aéyewv y se tornan recurrentes los términos
vinculados con el obrar, disminuyendo significativamente las formas del Aéyswv. Ante la
vulnerabilidad y la desconfianza en el Adyoc, Neoptdlemo se ve llevado a demostrar con
un €pyov, la devolucion del arco, que su palabra se ha vuelto nuevamente fiable, una vez
que ha comprendido y, ademas, denunciado la perversidad del 66Aog. Neoptolemo es
consciente de que se ha dejado convencer, o, mas bien, engafiar ¢l mismo por el d6Aog
odiseico y justifica la accion de devolver el arco, pues afirma que no lo ha obtenido por

su voluntad, sino arrastrado por malos consejos:

Aloypdg yap avta kob dikn Aapadv xm (1234)
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Pues estas cosas las tengo vergonzosamente y tras haberlas obtenido
sin justicia.
Filoctetes percibe que el Aéyewv de Neoptdlemo fue producto del 66Aog ejercido

también sobre €l.

Odk &l KoKOG 60, TPOG KAK®Y & AvdpdV Laddv
gowag fikew aioypd (971-972)

T no eres malvado; pero tras haber aprendido de hombres malvados
parece que has llegado a cosas vergonzosas.

El conflicto moral que sufre Neoptdlemo tras haber asentido a la practica del
d0log lo lleva a colocarse en otro extremo de conducta, quedando voluntariamente
obligado al juramento hecho a Filoctetes de llevarlo de regreso a su patria. Los intentos
del joven de restablecer la comunicacion con el héroe para tratar de convencerlo de que
el retorno a Troya constituye su mayor bien se ven reflejados en la frecuencia con que,
en el Exodo, aparecen términos referidos a la idea del Aéysw. Varios de estos usos
presentan connotaciones especiales, pues aqui, cuando Soéfocles estd culminando el
drama, la accion del ‘decir’ y el Adyog que de ella resulta se transforman en un motivo
de reflexion. Neoptolemo utiliza en su didlogo final con Filoctetes reiteradamente
formas del verbo Aéyw, pues insiste en explicarle que ahora debe creerle, expresando su
necesidad y su esfuerzo por dejar en claro el sentido de sus palabras. Sin embargo, la
resistencia del héroe frente al Adyog y su obstinacion por mantenerse apartado del
Estado una vez que ha vuelto a experimentar dolorosamente el engafio de los hombres,
lo llevan a rechazar las palabras de su compafiero, permaneciendo inconmovible a sus
suplicas y explicaciones.

Ante la intransigencia del héroe, Neoptolemo se da cuenta de la inutilidad del
Adyoc, cuando previamente ha revelado su faz més negativa, como vehiculo del yeddev

y del 66A0¢:
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"ANL fiBehov pev Gv og telebijvorl Adyolg
gpoiowv’ €1 86 un TL TPOG KALPOV AEY®V
Kup®, méravpo (1278-1280)

Deseaba, en realidad, poder persuadirte con mis palabras,
pero si no estoy diciendo algo oportuno, he terminado de hablar.

Reconocida la imposibilidad de efectuar la melB®, unico medio legitimo para
restituir a Filoctetes al ejército griego, Neoptélemo renuncia ¢l también al kA€og, pues
sabe que el premio de la victoria sélo puede resultar de la accién conjunta de ambos.
Vidal Naquet (2002) interpreta esta actitud como un rechazo de los valores civicos de la
oA en favor de los valores del oikoc.

Aun cuando los datos relativos a la vida de Sofocles sean escasos y
fragmentarios, resulta ampliamente reconocido el fuerte vinculo que lo uni6 siempre a
su ciudad. En el drama, el tragico muestra que los valores civicos no son rechazados
infundadamente ni desde una postura absolutista. Lo que Neoptoélemo rechaza, tras un
proceso de reflexion y de evolucion, son los nuevos valores que han corrompido a la
polis y las condiciones de la victoria a cualquier precio. El conflicto de deber, originado
a partir del sentimiento profundo de compasion, lo lleva a revisar su propia conducta y a
reflexionar sobre el funcionamiento del ejército griego y de las formas de ejercer el
poder. De este modo, en la revelacion de los modos de decir y actuar de los hombres y
de la sociedad, Neoptolemo adquiere también una estatura tragica al definirse, entre

estos parametros, su propia identidad.

7.6. El engaiio del héroe: la anagnorisis de Filoctetes

Dice Aristoteles que el reconocimiento o ‘avoyvopiolg’ es “la transformacion de
la ignorancia en conocimiento, para la amistad o para la enemistad, entre quienes
estaban destinados o a la dicha o a la desdicha” (1452b 29-32). La felicidad o
infelicidad del héroe puede derivarse, de acuerdo con esta definicion, del conocimiento
de la identidad del otro y con ello, del descubrimiento de su cualidad de amigo o

enemigo. Este aspecto del reconocimiento se observa claramente en Filoctetes y
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constituye un punto de inflexion, dado que a partir de la dvayvopioilg del héroe,
Sofocles hace surgir la dmopia.

En este drama, el reconocimiento que se da en el curso de la accion posee como
precedente un reconocimiento anterior, extemporaneo a los hechos actuales, que acentia
el caracter tragico de la anagndrisis “actual” del protagonista. Hacia el inicio del drama,
en el Primer Episodio, Filoctetes cuenta a Neoptolemo como supo de la maldad de los

que en el pasado habian sido sus camaradas:

Tét” &opevol p ag gidov &k ToArod célov
gbooVT’ €m” AKTIG &V KaTNPEPEl TETP®,

paxm mpobévteg Pond kol Tt fopdig

Mmovteg HEOVO’, olo poTi Susudpe (271-274)

Entonces, cuando después de una gran tormenta,

me vieron durmiendo junto a la orilla de una cueva abovedada,
contentos se marcharon abandonandome,

tras dejarme unos humildes andrajos y también algo de alimento,
como para un ser humano desgraciado.

La accion vergonzosa (aiocyp®dg) de los Atridas y de Odiseo, quienes se alejaron tras
haberlo abandonado sin ninguna compasion, los vuelve malvados (kakoi) ante el héroe,
que durante sus diez afios en Lemnos alimentard su sentimiento de rencor. Cuando
Neoptolemo dialoga con €l por primera vez, mientras practica el A&yewv SO0V,
consigue atraerse su confianza a través del fingimiento de una anagnorisis de

caracteristicas similares. Al concluir su falso relato, dice:

---- 0 0" Atpeidag oTuy®DV
€uoi 0° ouoimg xai Beoic €in eitog (389-390)

Y el que odia a los Atridas
seria para mi, e igualmente para los dioses, amigo.

Del mismo modo que para Filoctetes, la experiencia de la maldad de los jefes lleva al

joven a considerarlos enemigos:
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By eip’ Atpeidoug Suouevic odtoc 88 pot
¢ihog péyiotog, ovvek™ Atpeidag otuyel (585-586)

Yo soy enemigo de los Atridas, y este es
mi mejor amigo, porque odia a los Atridas.

Los ejemplos citados muestran como la dvayvopioig, real en el caso de
Filoctetes, y aparentemente fingida en el caso de Neoptdlemo, los identifica en la
estimacion de los otros. La confianza de Filoctetes se observa cuando dice que no
necesita un juramento de parte de su compafiero para creer que no lo abandonara

mientras dure el acceso de su enfermedad:

DL AAN avtialo, P Pe KaTaAmng Lovov.

NE, @dpoet, pevodpey.

QL. "H peveic;

NE: 2apdc EpOVEL
®I. OV unv 6” Evopkdv vy a&d B€cbar, TEKvov.

NE. Q¢ o0 0 v’ épol "ot 600 poAelv drep. (809-812)

FI: Vamos, te lo pido, no me abandones.

NE: Estate seguro, nos quedaremos.

FI: ;{Te vas a quedar de verdad?

NE: Entiéndelo bien.

FI: No considero digno ponerte bajo juramento, hijo mio.
NE: Porque no es licito que yo me vaya sin ti.

Las palabras de Neoptdlemo quedan garantizadas por un acto de miotig que consiste en
tenderle la mano a su compaifiero. Sin embargo, poco después, el joven revela el d66Aog
efectuado y el héroe experimenta la ironia de haberse dejado engafiar por el Aéyewv de
quien sin aparentarlo se manifestd como un discipulo de Odiseo. El desvelamiento del
d6Mog con la confesion del verdadero plan constituye el momento de anagnorisis del
héroe dentro de la misma accién del drama. El desengafio producido por este
conocimiento lleva a Filoctetes a colocar al joven también entre los enemigos y la
peripecia que se deriva radicaliza su desconfianza, dado que la palabra engafiosa

procede esta vez de un joven de nobles origenes, representante de sus antiguos @iiot. La
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anagnorisis tiene grandes incidencias sobre el Aéyewv del héroe, quien renueva su
concepcion del Ad0yoc humano. A partir de ese momento, Filoctetes dirige sus palabras
ya no a los hombres, sino a los elementos de la naturaleza que lo rodean: a los ‘puertos’
(Mpéveg,936), a los ‘promontorios’ (mpooPAfiteg, 936), a las ‘fieras montaraces’
(Euvovsiol Onpdv opeiwv, 936-7), a las ‘abruptas rocas’ (kotapp®dyyec métpat, 37) a la
cueva de doble puerta’ (oyfjua métpag dimviov, 952) y ‘morada colmada de tristezas’
(minpéotatov adiov Amac, 1088-1089), a su ‘arco querido’ (© Q t6Eov pilov, 1128), a
las ‘aladas aves de caza’ y a la ‘raza de fieras de ojos brillantes’( "Q mravoi Ofjpon
yopom®dv T E0vn Onpdv, 1146-1147), a su pie (& movc, movc,1188).

Habiendo experimentado por segunda vez la conciencia de que el Adyog humano
no es ya instrumento de confianza, de justicia y de unidad entre los hombres, sino un
recurso para el d0Aog y la manipulacion del més débil, acude a la naturaleza cuyo eco le
devuelve su propia voz, lo unico en que puede confiar. De esta manera, su deseo de
reintegrarse a la sociedad a través de deliberados intentos de abandonar su condicion de
gpnuog se vuelca hacia una direccion contraria, y el héroe acepta resignado su existencia
en Lemnos alejada de la comunidad y del Adyog siempre engaiioso de los hombres. Una
vez que la imposibilidad del didlogo entre los hombres se hace ostensible, el Aoyog del
héroe deriva en un soliloquio, en que el paisaje y la muerte, alternadamente, se

transforman en receptores imaginarios de sus palabras.

8. La problematizacion del lenguaje

8.1. La desmesura del héroe: la defensa de su razon individual.

Uno de los rasgos que distinguen a los héroes sofocleos es la adopcioén de una
postura extrema que los lleva al aislamiento del resto de la sociedad. Este tipo de
conducta se origina no por insolencia o inmoralidad, sino por concentrar sus pasiones,
pensamientos y acciones unicamente en el honor. Aunque este ideal del héroe comporte
un alto grado de virtud, deriva inevitablemente en hybris. En Filoctetes 1a desmesura del
héroe aflora como consecuencia de la experimentacion del engafio provocado por el

Adyog humano y se proyecta en dos acciones concretas que resultan finalmente
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impedidas, o por sus compatfieros, o por el dios: el proposito de suicidarse y la decision,
en un primer momento, de permanecer en Lemnos, decision que luego muta en el deseo
de volver a su patria pero siempre negandose a reintegrarse en el ejército. La
obstinacion de Filoctetes en defender sus razones y su renuencia a oir los consejos de
Neoptolemo presentan puntos de contacto con la desmesura de Aquiles en el Canto IX
de Iliada. Si bien el aislamiento de Aquiles es voluntario y, en cambio, Filoctetes ha
sido expulsado de la comunidad, su decision de permanecer en Lemnos resulta mas
critica para si que el encierro de Aquiles en su tienda, pues no sélo significa la pérdida
del kAéog, sino también la imposibilidad de curarse de su enfermedad. La ironia en la
conducta de Filoctetes de rechazar los consejos del hijo de Aquiles atendiendo a su
honor estd en que su decision lo aleja, en realidad, de lo heroico, dado que tanto su
estancia en Lemnos como su retiro a su patria en Eubea implican un rechazo del
cumplimiento de su destino heroico.

Los intentos de persuadir a Filoctetes de que la vuelta a Troya constituye para €l
su mayor bien, pues la cura de su enfermedad le abrird paso a la consecucion del kAiéog
con la victoria en la guerra y lo reconciliara con el orden divino, son llevados a cabo por
tres personajes humanos: Odiseo, Neoptolemo y el Corifeo. Todos ellos evocan para
convencerlo algin aspecto del ideal de la dpet) heroica, al que puede ligar para siempre
su destino, pero Filoctetes se opone a ello, situdndose en un extremo cuyos valores son
lo mas apartado del heroismo objetivo. Cuando el protagonista discute con Odiseo,
lamentandose de que éste quiere imponerle el regreso obligado a Troya, expresa su
sentimiento de ser tratado como un esclavo, pero Odiseo argumenta lo contrario: el

regreso lo hard semejante a los nobles:

®I. Ofpot téAag. "Hudg pev dg 600A0VG capdC
matnp Gp’ E€€puoev, 00d” Ehevbépouc.

OA. ObK, 6AL’dpoiovg Toic dpiotototy, ped’ mv
Tpoiav 6” €Ll del kal kataockayal Big (997-998)
Fi. jAy de mi! Seguramente nuestros padres

nos engendraron como esclavos, no como libres.

Od. No, sino iguales a los mejores, junto con quienes
es necesario que ti tomes Troya y la arrases por la fuerza.
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Filoctetes se niega a esta razon, amenazando con quitarse la vida (1001-1002). Es decir,
no solamente rechaza con firmeza la nelf@® odiseica, lo cual es razonable y justificado,
sino que ademads se situa en el extremo opuesto del heroismo al afiorar o evocar una
muerte absolutamente deshonrosa.

El segundo interlocutor que intenta persuadirlo cuando Odiseo y Neoptolemo
abandonan la escena es el Corifeo, quien lo reprende por su imprudencia, pues él mismo
es, segun su vision, quien se ha labrado su fortuna (toya, 1097) al haber escogido lo
peor (10 xakiov, 1100). Anade ademds que no fue el d6iog lo que lo puso en esa
situacioén, sino el deseo (motpog, 1116) de los dioses. Aun reprobando su conducta, el
Coro se identifica con la postura de Neoptdlemo e invita a Filoctetes a aceptar su
amistad, pero éste desprecia ahora el Aéyewv humano, y en su introspeccién no emite una
réplica para sostener el didlogo, sino que contintia con sus lamentos (ofpot pot, 1123;
“jay de mi!”) y dirige sus palabras al ‘t6&ov ¢idov’ (1128) arrebatado a sus manos. Esta
vez el Coro insiste en que estd en sus manos confiar en Neoptdlemo y abandonar el
destino que esta eligiendo en Lemnos, pero otra vez se opone intensificando la idea del
suicidio, anunciando ahora a la accion violenta de cortarse los miembros y la cabeza.

Finalmente, el ultimo intento humano de efectuar la mel®d proviene de
Neoptolemo, quien con un &pyov concreto, la devolucion del arco, consigue, a
diferencia del Corifeo, ganarse la amistad del héroe, pero no logra convencerlo de ir a
Troya, a pesar de transmitir con claridad el ordculo divino y de recordarle la mas ‘bella
ganancia’ (koAn M ‘miktoig, 1344) que esto le proporcionara: ser estimado como el
mejor de los griegos ("EAMvov &va kpiBévta dpiotov, 1344-1345), ponerse en manos
de quienes lo van a curar (todto 10 Toumviog £¢ yeipag EA0elv, 1345-1346) y obtener ‘la
mas excelsa fama’ (kAéog véptartov, 1347).

Filoctetes se da cuenta de la gdvoia, la ‘buena intencion’, que ve reflejada en las
palabras de Neoptolemo y entiende que ante ellas no cabe desconfiar, pero se obstina en
su razon individual, pues ceder a su orgullo implicaria un beneficio para todo el ejército.
Si bien genera un vinculo de confianza con el hijo de Aquiles, la desconfianza en el
Aéyewv del ser humano en general es motivo principal para rechazar la integracion al
ejército, pues concibe que la existencia de estos maestros cuyas mentes engendran

maldades producira, también, discipulos que practicaran maldades:
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... OIG YOpP T YVOUN KOKDY
pntep yévnton, TéAha mondevet Kaka (1360-1361)

Pues para quienes el pensamiento es madre de males
Ensefia también otros males

El andlisis de los usos del Aéyewv, especificamente del de Odiseo, ha mostrado cémo esta
idea de la ensefianza de maldades podria vincularse con ciertos aspectos de la educacion
sofistica en la Atenas de fines del siglo V a.C. La intransigencia del héroe, que no
acepta alistarse nuevamente en el ejército, y el rechazo de un destino superior escogido
por los dioses en pos de una vida retirada y sin gloria en Malis constituyen un modo de
reaccionar a ese aspecto del Aéyetv humano. Sin embargo, la renuncia al ideal heroico a
que esta ligado el destino del protagonista resulta una falta grave de hybris, inaceptable

en un orden superior al del estrecho y limitado universo humano.

8.2. La aporia sofoclea

La aporia a la que conduce el Adyog humano es, en algin sentido, anticipada por
Neoptolemo mucho antes del desenlace del drama. Cuando se produce la anagnorisis
que lo lleva a exponer ante Filoctetes los verdaderos planes, expresa en voz alta el

pensamiento que le causa pesadumbre:

NE. Odx 018’ 8mot xpn) témopov tpémety mog (897-898)

NE. No sé a donde es necesario que dirija una palabra sin salida.

Este ‘dmopov &mog’ literalmente significa ‘palabra que no encuentra via para
exteriorizarse’, y refleja la gran preocupacion de Neoptolemo por tener que confesar sus
mentiras, poniendo asi de manifiesto la vileza de su accion, que lo vuelve semejante a
aquellos que en su conversacion con el héroe habia considerado kaxoi. Por otra parte, es
una muestra de la ironia con que Sofocles hace decir al joven que su Adyog o &mog se
conduce hacia un camino sin salida, puesto que, a partir del momento en que Filoctetes

experimenta un nuevo desengafio por obra de alguien que parecia ser noble y
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bienintencionado, desaparece su confianza en el Aéyelv humano y se muestra
impermeable a toda palabra o consejo que provenga de los hombres. La aporia es
resultado del fracaso de la comunicacion entre los seres humanos y refleja las
implicancias y consecuencias que comporta una accion de desobediencia al Aéyewv
divino transmitido por los oraculos.

En el punto anterior hemos observado como, frente a los distintos y denodados
intentos de persuasion por parte de los hombres, Filoctetes permanece inconmovible y
responde, incluso, invocando la muerte. La experimentacion de los aspectos mas
negativos del Aéyewv humano lo lleva a mantenerse al margen del didlogo con los otros,
volcandose hacia la forma monologica del soliloquio, lo que se ve reflejado en la
invocacion de destinatarios imaginarios, privados de razon o inanimados y, por ello,
incapaces de emitir una palabra de respuesta. Este “didlogo” con la naturaleza es
resultado de la puesta en cuestionamiento del valor basico y fundamental de la sociedad
humana, que es el Adyog, y refleja el deseo de un verdadero aislamiento de la
comunidad que con sus usos perversos y utilitaristas del Aéyewv quiebra, en vez de
construir, los vinculos entre los hombres.

El subjetivismo implacable de Filoctetes y su abstencion a participar de la causa
helénica incumpliendo asi el Aéyewv divino y desobedeciendo a la Moipa, que unid su
destino al de Neoptdlemo, torna ineludible la aparicién de Heracles que ejerce la meifo®
sobre el héroe sin contradecir en sus argumentos basicos el Adyog del hijo de Aquiles.
La aporia sofoclea y la necesidad de la intervencion externa de un dios que resuelva
formalmente el drama revelan las limitaciones de los personajes para solucionar
conflictos que enfrentan los intereses de la comunidad con los intereses o las razones de
los individuos. El individuo, encarnado en el héroe tragico, en palabras de Goldhill
(1990: 70) “does not simple reverse the norms of what it means to fit into society but
problematizes such integration”. Si bien la inflexibilidad de Filoctetes es reprendida por
el dios que en su discurso lo exhorta a la piedad y a la obediencia, mediante la actitud de
su héroe Sofocles muestra a sus contemporaneos las caracteristicas del Aéyewv de la
polis, pone en cuestionamiento su moralidad y muestra como la reflexion y la accion de

unos pocos individuos puede poner en riesgo a todo un Estado que, en pos de un interés
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particular, comete en su propio seno acciones injustas maltratando, engafiando o

expulsando a los mismos individuos que necesita para su salvacion.

8.3. La irresolucion del conflicto y el fracaso del lenguaje

En el nivel humano, el conflicto de Filoctetes queda irresuelto, pues la embajada
a Lemnos acaba con la disgregacion del grupo y la desercion de los guerreros
indispensables para ganar la guerra. A diferencia de otros dramas sofocleos, el héroe no
recibe un castigo concreto por su accion de resistirse a incumplir lo establecido por los
dioses, quizés porque no es ¢l quien recibe la orden directa de partir voluntariamente a
Troya. Si bien los efectos de la desobediencia al Aéyew divino recaen sobre el héroe,
pues no conseguira la cura de su enfermedad ni tampoco el kAéog, al perpetuar su vida
de dyproc y €pmuog en su tierra en Malis, el castigo divino afecta a todos los soldados
que, después de diez afios de lucha, no lograran la victoria. Finalmente, son los mismos
dioses quienes intervienen a través de Heracles, poniendo de manifiesto que los
oraculos deben acatarse necesaria e incuestionablemente.

Sin embargo, como afirma Kitto (1950: 114-5), la preocupacion de Séfocles no
es la manera como los dioses tratan a los hombres sino como los hombres se tratan entre
si. De acuerdo con el critico, consideramos que S6focles ha establecido en Filoctetes las
relaciones entre tres hombres cuyo Aéyewv presenta caracteristicas muy diversas,
mostrando asi las peculiaridades de la comunicacion y la persuasion, y el fracaso del
Adyog articulado para resolver los conflictos. Por un lado, queda evidenciada la faz
corrupta y engafiosa del Aéyetv de un Estado representado por Odiseo, que pone por
encima el valor del Adyog en toda empresa que el hombre quiera conseguir. En el otro
extremo se encuentra el héroe, que a raiz de su enfermedad experimenta la pérdida de la
facultad de hablar y termina estableciendo con Neoptolemo otro nivel de comunicacion
que esta por debajo de lo discursivo, logrando un tipo de persuasion plena, pues desde
ese momento Neoptdlemo conoce aspectos profundos de su identidad que lo llevan a la
decision de no abandonar a su amigo y a renunciar a su destino en Troya. Sin embargo,
también la me@d de Filoctetes sobre el joven resulta riesgosa y cuestionable, pues

arruina los vinculos que lo unen a la polis, pone en peligro la seguridad de su hogar y
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entorpece la realizacion de su destino heroico. Roisman (2005: 87) destaca, en este
contexto, y en el marco de estos dos personajes opuestos, la enorme complejidad

implicada en la decision de Neoptdlemo:

Through his characterisation of Odysseus and Philoctetes, Sophocles
shows the enormous complexity of the choices facing Neoptolemus,
as Odysseus demands that he fulfil his personal obligations to himself.
He shows Odysseus’ dishonesty mobilised to serve the aims of the
community and the will of the gods, but also how that dishonesty
corrodes the trust on which social relationships are based. He shows
Philoctetes as morally superior, but shows his integrity as inseparable
of his rage, running counter to the divine plan, dooming him to
isolation, and leading to death and destruction.

Se observa entonces como el fracaso de la comunicacion entre los hombres, sus
limitaciones para interpretar correctamente el Aéyewv divino, o la manipulacion
deliberada de este Aéyewv en orden a la consecucion de objetivos e intereses individuales
y la imposibilidad de encontrar un Adyog compartido a través del cual sea posible
objetivar un bien colectivo destruye las relaciones entre los hombres y pone en peligro
la pervivencia de una comunidad: el ejército, a pesar de tener el consentimiento inicial
de los dioses, no puede ganar la guerra y el héroe abandona su condicién de aislamiento
en Lemnos para vivir también como un &mroMg en su propia patria.

Las diferentes concepciones de los personajes respecto del Aéyewv y la atribucion
de sentidos diversos a la meiB®d que, desde la perspectiva de los dioses, poseia un
significado Unico y unilateral, orientado a conseguir la voluntad y el consentimiento del
héroe de participar en la guerra y volver a ser miembro de una comunidad, refleja la
ausencia de normas de conducta claras y un modelo de valores objetivo y ecudnime que
pueda unir a los individuos en circunstancias en que la salvacion de la patria s6lo puede
ser posible mediante la cohesion y el acuerdo de los ciudadanos a partir de un Adyog
dikonog, despojado de los artilugios y ambigiiedades del 66Aog.

Pocos afios antes de la muerte de Sofocles, el poder del pueblo en Atenas fue
reemplazado por un sistema de gobierno oligarquico, pues muchos atenienses, ante las
debilidades del régimen democratico, habian dejado de defender sus ideales y -como da
testimonio Tucidides- ante los abusos, comenzaron a descreer de la justicia de la palabra

en la Asamblea. Resulta probable que el tragico, en el periodo final de su vida, a través
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de la representacion ficcional de la crisis y los fracasos del Aéyewv entre los hombres,
esté expresando la anoranza de los tiempos pretéritos en que la democracia ateniense era

para los ciudadanos un motivo de orgullo y, para Atenas, un signo de distincion.

9. La “solucion” de Séfocles: el artilugio del deus ex machina en la intervencion

final de Heracles

9.1. Heracles y su concepcion del Loyog

El fracaso del Aéyewv entre los hombres lleva a que el Aéyewv requerido por los
dioses quede incumplido. Esta falta es reprendida por las drdenes irrevocables de
Heracles, que reconduce los movimientos de los personajes. Sus palabras no presentan
un contenido sustancialmente novedoso, sino que se articulan con lo dicho
anteriormente por Neoptolemo”. Pero el dios hace efectiva la persuasion, dado que sus
disposiciones no pueden ser ignoradas. Unos pocos aios después, Séfocles hace decir al
Coro de su Edipo en Colono que no ha conocido ninguna decision procedente de mundo
divino que haya sido tomada en vano®'.

La intervencion de Heracles para dar fin a la obra tiene un significado que
abarca diferentes ambitos: desde una perspectiva formal, Soéfocles ensambla el
desenlace del drama con el contenido de la tradicién mitica. Segiin algunas versiones
del mito de Filoctetes, entre éste y Heracles se habia establecido en el pasado legendario
una relacion afectiva de ¢idia por el consabido beneficio que el hombre habia hecho al
dios al encender la pira y apresurar su muerte, dando fin a sus sufrimientos. En el
drama, Heracles pareceria aludir a este beneficio al decirle a Filoctetes que ha llegado
alli ‘en agradecimiento a ti’ (‘tnv onv &’ fikw ybprv, 1413). La intervencion de Heracles
no es exigida por cuestiones de indole estructural. Sus palabras llevan a otro nivel los

vinculos entre los dioses y los hombres, abriendo la reflexion sobre cudn defectuosas

% Algunos criticos, en cambio, sefialan que Heracles es consistente con el personaje de Odiseo, que es el
mismo Odiseo “in disguise” (Roisman, 2005: 109) y que probablemente un Uinico autor representd los
papeles de Odiseo, el Mercader y Heracles, lo cual era visible y evidente para el publico. Ver Errandonea
(1955: 122-164; (1956: 72-107; Lattimore, Story Patterns in Greek Tragedy, p. 92 n. 35, cf. pp. 43-5;
Ahl, Sophocles’ Oedipus, pp. 210-11; Roisman, “Ever present Odyyseus”.

T Matdv yap 008ev GEimpa / Sapdvov Em epaoot (1451-1452).
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resultan las relaciones entre los hombres cuando se apartan de un modelo de accion
expresado por los dioses.

Las ordenes de Heracles son irrevocables, pues constituyen los propios
‘proyectos’ (‘BovAevpata’, 1415) de Zeus. Sin embargo, el dios no se preocupa por
resaltar las distancias que separan lo divino de lo humano ni expone un discurso
arrogante, sino que se muestra en su aspecto mas humano. Primero refiere los propios
trabajos y penas que tuvo que padecer antes de conseguir, a partir de ellos, la virtud de

la inmortalidad:

Kol tpdto pév oot €uag AéEm toyoc,
6covg movioag kol dieEeAbmvV TOHVOLC
abdvatov apetnyv Eoyov, mg napecd’ opdv: (1418-1420)

Te contaré primero mi propia suerte:
habiendo sufrido y atravesado grandes esfuerzos,
adquiri la fama inmortal que puedes contemplar.

Heracles apela de esta manera a la parte reflexiva del Filoctetes, pues al equiparar los
sufrimientos del héroe a los propios, les otorga un sentido. Aun cuando su culpa ha sido
infima y su castigo, por tanto, inmerecido o exagerado, el haberlos sobrellevado lo hace
digno de una recompensa mayor. El dios reconcilia de este modo al héroe con su
destino glorioso y aviva la voluntad y el deseo de aceptarlo.

Ademés, las palabras del dios reconcilian al héroe con la polis, lo que redunda
en beneficio de su yévog, dado que Filoctetes, después de ser curado por el mismo dios
Asclepio, tomara la ciudadela de Troya que le proporcionara la fama de ser considerado,
juntamente con su compaiiero, el mejor del ejército, y llevard los despojos de la ciudad
vencida a su padre Peante, que habita la llanura de Eta. La actuacidon conjunta y
colectiva de dos hombres y no la virtud sobrehumana de uno constituyen un importante
cambio -consciente y deliberado por parte de Sofocles- con respecto a la tradicion
¢épica. En el contexto de la polis democratica, el peso de la batalla estd puesto no en el

desempefio de un hombre solo, sino en la lucha conjunta del ejército. El concepto de
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honor defendido por Heracles debe entenderse dentro de este marco. Segiin Roisman

(2005: 107):

The concept of honour that emerges from Heracles” speeches a
publicly oriented honour, in which the individual personal feelings
must be subordinated to the common welfare, and moral rectitude
cannot be divorced from practical considerations.

La ultima orden del dios se inscribe en un orden meramente religioso. Heracles
les recuerda a Filoctetes y a Neoptdlemo el deber de la piedad, que antepone a toda otra

virtud:

00710 &’ évvvoeiod’, dtav

mwopOijte yaiav, evcePeiv Ta Tpog Heovg

¢ TaALO TAVTO dVTEP’ NYETTAL TATTP

Ze0g oV yap evcéPeia cuvbnokel fpotoig

kav {dot kv Oavooty, 0Ok amdAlvtar (1440-1444))

Pero tened en cuenta cuando

devastéis la tierra ser piadosos en lo relativo a los dioses,
dado que todas las demas cosas las considera secundarias
el padre Zeus. Pues la piedad no muere con los mortales,
sino que, ya vivan o mueran estos, no perece.

Este consejo con el que Heracles cierra su argumentacion ha sido para Segal punto de
partida en su consideracion de que toda la obra de Séfocles constituye un estudio de la
evoéPela y, por ello, el nivel humano de la accion (en el cual el rechazo de Filoctetes de
ir a Troya seria el final “real”) es solo parte de un disefio méas complejo. Sin embargo, el
tragico no expone en sus dramas la simple idea de una religiosidad convencional o una
declaracion de la fe que los dioses deben imponer. El orden de lo divino que en un
momento determinado se hace presente para marcar el error en que se han movido los
hombres pone de manifiesto la fragilidad de todo lo humano. Segal (1977: 135)

entiende también en este sentido el concepto de la divinidad sofoclea:

100



Through his divinities Sophocles may be seeking less to establish a
clear theodicy than to reveal to us the play of forces and purposes
beyond the familiar horizons of our understanding. His god and his
piety involve just the opposite of complacency. The god’s working
attezsgt the presence of something vast, mysterious, portentous in human
life

De este modo, la persuasion que el dios efectiia sobre el héroe muestra la adhesion
inmediata e irrevocable de los hombres frente a sus mandatos, pero sin dejar de poner a
la vista la pequefiez e incapacidad humana para dilucidar a tiempo los poderes de un
Aéyewv que se hallan muy por encima de su razén. Y aun cuando los dioses explicitan y
advierten sobre una futura hybris de los hombres, las limitaciones y relativismos de su
pensamiento, la reincidencia en sus errores, en sus deseos de poder o en sus ambiciones,
vuelven a hacer manifiesta la distancia existente entre el udBog sagrado e imperecedero
del orden divino, frente al Adyoc limitado del hombre, restringido a su vision siempre

parcial de la realidad.

9.2. El pv0og heracliano

Dentro de la historia del pensamiento griego el paso del pvbog al Adyog ha
representado un estadio que marcaba un punto de inflexién entre una vision del mundo
y de la realidad en que el saber divino establecia las pautas que regian el universo
humano y la posterior primacia de la razén del hombre que, a través de la interpretacion
de ese orden universal, establece normas y leyes que rigen la conducta entre los seres de
una comunidad.

Tras haber observado las cuantiosas referencias al Adyog, a la accion del Aéyewv y

a conceptos emparentados por parte de los diferentes personajes, la afirmacion de

* La bibliografia citada por Segal relativa a este tema es: Erbse, “Neoptolemos und Philoktet bei
Sophokles”, Hermes, 94, 1966, 199; Letters (ver bibliografia plan), Muth, R. Gottheit und Mensch im
“Philoktet” des Sophokles. Studi in onore di Luigi Castiglioni, Florence, 1960, 2 64 1 -2 658, especially
652-655; Pratt. N. J. Jr. “Sophoclean “Orthodoxy” in the Philoctetes”, AJP 70, 1949, 274-277; Segal,
“divino e umano nel Filottete di Sofocle”, QUCC 22, 1976, 57-59; Poe, J. P. “Heroism and Divine Justice
in Sophocles” Philoctetes”, Mnemosyne Suppl. 34; Diller, H. “Menschendarstellung und
Handlungsfiihrung bei Sophokles”, Antike u. Abendl. 6, 1957 169 = Sophokles, ed. H. Diller, Wege der
Forschung 95, Darmstadt 1967, 211, on the unaufldsbare Rest eines unebegreiflichen Schicksals.
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Heracles a Filoctetes de que no parta sino que se disponga a escuchar su ubdOog resulta
altamente significativa. En tres ocasiones (1410, 1417, 1447) el dios llama pdOot a las
palabras que dirige al héroe, distinguiéndolas asi del Adyog humano, que ya ha sido
utilizado y ha mostrado sus ambigiiedades y fracasos. Segal (1999: 337) presenta una

interpretacion interesante sobre la idea del pd6og:

The shift in terminology indicates this new power of language.
Divinely sponsored mythos resolves the impasse in the social and
moral order caused by faithless and deceitful /ogos. Mythos is here
truer than logos.

El udBog del dios, a diferencia del Aéyetv de Neoptdlemo cuya gvvoia es claramente
reconocida por Filoctetes, resulta incuestionable, performativo y mueve a la obediencia
desde el instante en que es pronunciado. Inmediatamente después de que Heracles
expone sus argumentos, el protagonista afirma: oOk dmOncw t0ig coig povbdoig, 1446:
‘no desobedeceré¢ a estas palabras’. Se trata, en efecto, de un tipo de Adyog que, situado
en un plano mitico y religioso, en ese estadio previo al dominio de la razén humana,
guarda su valor sagrado y por ello la wiotic y la nei® constituyen sus cualidades
naturales. A diferencia del Aéyerv humano que puede significar €l mismo un £pydlecOot
o impulsar a otros seres a la ejecucion de un €pyov determinado, el ubOog heracliano
estd provisto de eficacia y es en si mismo realizacion. La tltima palabra que Séfocles
hace decir a Filoctetes es el verbo ‘énéxpavev’, referido al ‘mavdapdtwp daipwv’ (1467-
8), ‘la divinidad que todo lo gobierna’, que es quien que ‘ha dispuesto’ o ‘dado
cumplimiento’ (‘énékpavev’, 1468) a todas las cosas. Para Vernant (1988: 66), kpaive
es el “verbo de la eficacia”. Segun el critico, se trata de un concepto que no obtiene su
fuerza de la aprobacion o la oposicion de los hombres, sino que posee naturalmente el
sentido de realizacion, sin necesidad de que medie un proceso de accion determinado.
De este modo, el udbog de la divinidad es en Filoctetes conclusivo. Cuando Heracles
termina de pronunciar las palabras frente al héroe, quien permanece en silencio junto al
resto de los personajes, inmediatamente Filoctetes procedera a despedirse del paisaje de

Lemnos para comenzar a dar cumplimiento a lo dispuesto por el dios.
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9.3. Los trabajos de Heracles: relacion névor-Zpya

En el inicio del relato de Heracles se encuentra la alusion a sus propios trabajos
(movol, 1419), tras cuyos padecimientos alcanzé luego la ‘a0dvatog apet’ (1420), ‘la
inmortal virtud’. En la segunda parte de su afirmacion, el dios identifica de manera
explicita al héroe con él, augurandole una Biog goxied (1422) a partir de sus propios

esfuerzos:

Kol 6oi, 6@’ icot, TodT’ desileTon TabElY,
€K TOV TOVOV TV’ edKhed 0Ec0an Biov (1421-1422)

Y sabe bien que también a ti te aguarda padecer esto,
desde estos esfuerzos alcanzar una vida de buena fama.

En su estudio sobre la religion griega Burkert (2007: 286) senala que una de las
razones por las que Heracles se transformo en una influyente figura espiritual se debi6 a
que representaba “el modelo del hombre comin que, después de una vida de trabajo
duro y precisamente por ella, puede esperar encontrar su lugar entre los dioses”. En su
identificacion con el dios a partir del sufrimiento, toda la soledad y las dificultades de
subsistir por diez afios en un paisaje hostil adquieren un sentido, pues constituyen el
transito necesario para alcanzar la fama, asumiendo la responsabilidad de lo que implica
la aceptacion del destino heroico.

El pvBog de Heracles pareceria conciliar al héroe con la comunidad a la que
pertenece y con el mundo divino. Sin embargo, afirma Rodriguez Adrados (1998: 294),
“la unica conciliacion que vive el héroe es la de ¢l consigo mismo, al descubrir y
reconocer su limitacion en la derrota o en un triunfo que ha de pasar necesariamente por
el sufrimiento”. Quizas el triunfo de Filoctetes sea el de estar dispuesto a aceptar
finalmente la ne0 proveniente del Aéyewv divino® y consentir en actuar por el bien de
una comunidad que con su vision relativista y meramente practica del mundo lo ha

expulsado de los limites de lo que es, ante sus 0jos, el &mbito de la civilizacion.

» Segal (1995) llama 1la atencion sobre el hecho de que Heracles utiliza un nuevo verbo, también, para la
accion de escuchar. En lugar del mas familiar akouein o klyein, usa aiein (1410): “Heracles speaks the
words that Philoctetes has been waiting to hear, in this special sense of heedful perception and
acceptance”
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En otro plano, también la tragedia como género expone con su Adyog las
ambigiiedades, los engafios y los fracasos del Aéyetv humano dentro del &mbito politico

y social, cuestionandolo, y volviéndose, en algin sentido, ud6og.
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10. CUARTA PARTE

El discurso tragico como reflejo de la realidad ateniense: percepcion de Séfocles a
través de Filoctetes

La fuerte vinculacion de la tragedia con el contexto historico que le dio origen se
hace evidente en las tematicas de multiples obras dramaticas, en las reinterpretaciones
de las fuentes miticas, en la reelaboraciéon de sus argumentos en pos de volverlos
significativos para el espectador y en su marco de su representacion dentro del festival
de las Grandes Dionisias, organizado por el Estado. El género tragico, aun con su
innegable componente artistico, no es s6lo una obra literaria bella, auténoma y
desligada de su entorno, sino un producto emblematico de la Atenas democratica del
siglo V a.C., que se explica y encuentra su razoén de ser dentro de este contexto. Los
estudios que se centran en el andlisis de la tragedia desde estos supuestos, ignorados por
la critica a lo largo de muchisimos siglos, tuvieron, progresivamente, un gran desarrollo
en las ultimas décadas y han echado luz sobre numerosos elementos de la realidad de
Grecia y, en concreto, de Atenas en el siglo V a.C. El contenido de las discusiones
expuestas en los didlogos dramaticos refleja, en una escala ficcional, las ideas y
problematicas que acuciaban a los ciudadanos de entonces y que los movian a la
reflexion. En este sentido, la tragedia tuvo indudablemente una mision educadora, pues
con su discurso se proponia reflexionar sobre un sistema de gobierno ideal o sobre un
modelo de Estado, al mismo tiempo que reflejaba los cambios que se estaban

produciendo en Atenas. Segiin Sanchez Royo (2005: 98),

La tragedia, ademas del reflejo de la praxis politica y de un Estado
en proceso de creacion es también el marco de representacion del
espiritu ciudadano con el que el hombre ateniense del momento se
identificaba, encontraba su anclaje, y el no ateniense lo tenia como
meta a alcanzar.

Los temas tratados en las tragedias, como las relaciones de poder, los conflictos
que generan las decisiones de los gobernantes, las fricciones entre lo publico y lo
privado, la accion de lo divino sobre lo humano, el funcionamiento de un proceso

juridico, muestran que el contenido de los dramas posee siempre como referente la vida
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en la polis y en este ambito el héroe tragico creado por el poeta vive con gran intensidad
una situacion o conflicto que se origina en la estricta relacion con otros miembros de la
sociedad, ya sean familiares, mujeres, pares, compafieros de guerra, gobernantes.

Sofocles, cuya vida abarco enteramente el siglo V a.C., de principio a fin, vivid
comprometido con su ciudad, en primer lugar por su actividad de poeta y, también, por
su participacion en la politica, entre cuyas acciones se encuentran atestiguadas su
funcion de estratego de Pericles, su cargo de tesorero del imperio, la integracion de la
proboulia, su participacion en el culto de Asclepio. Sin embargo, a diferencia de
Esquilo, que con su Orestia represent6 claramente un hecho politico especifico al llevar
a escena un proceso juridico, la obra de Sofocles parece situarse en un plano mucho mas
lejano de la realidad historica concreta. Si bien no encontramos en sus dramas la
exposicion de una doctrina particular o de una circunstancia historica precisa, el sentido
politico resulta innegable; esta presente en el dilema de sus héroes tragicos, su marco de
referencia es la polis y su lenguaje es expresion del discurso civico, aunque también sea
medio de expresion de nociones universales y de sentimientos que trascienden
circunstancias precisas.

A través del analisis del Aéyewv que hemos efectuado, la presencia de temas y
conflictos de orden politico, religioso, cultural y social ha quedado manifiesta.
Filoctetes constituye un testimonio literario que permite conocer la realidad de los
atenienses a fines del siglo V a.C. a través de la percepcion de Sofocles en sus ultimos
afios de vida.

Con respecto a los aspectos politicos, cabe considerar como uno de los episodios
mas cruciales de la historia de los atenienses y de todo el mundo griego la Guerra del
Peloponeso, que tuvo lugar en las postrimerias del siglo V a.C. En el inicio en el afio
431 a.C. la Liga de Delos conformada por unas doscientas ciudades presentaba dos
ventajas fundamentales sobre sus adversarios: una mayor movilidad de las bases de
operaciones y una posicion economica privilegiada por recibir el pago del tributo de la
Confederacion. Hacia ya més de veinte afios que Atenas habia trasladado a su ciudad el
tesoro federal, administrandolo para su conveniencia sin la fiscalizacion de los aliados.
Pero poco tiempo después del inicio de la guerra, una circunstancia imprevista, la peste

que tuvo lugar en el 430 a.C., hizo estragos entre la poblacién del Atica y dejo
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importantes secuelas en la sociedad, que incidirian muy desfavorablemente en el
ejército durante el desarrollo del conflicto bélico. Si bien ese afio, Pericles, en su
funcion de estratego, consiguié alguna victoria importante para Atenas, en el 429 a.C.
sucumbio6 bajo los efectos de la epidemia. Con la muerte de Pericles, Atenas perdio a
uno de sus estrategos en ejercicio y también a su politico mas clarividente. Segun
Fernandez Nieto (1989: 26), “la firmeza y seguridad con que abarco los intereses de su
patria no tendra ya continuidad y los atenienses deberan amoldarse a los cambios, no
siempre beneficiosos que se avecinan”. La desaparicion de Pericles dio lugar a
conflictos vinculados con las competencias politicas, como la eleccion de sucesores
adecuados o las distintas concepciones y estrategias a adoptar en la guerra, y también
generd conflictos en los vinculos entre el individuo y el Estado, entre los intereses
privados y las razones de la polis. Se perfilaron dos partidos irreductibles y opuestos, el
conservadurismo aristocratico y pacifista, encarnado por Nicias, y la ideologia mas
radical encarnada por Cledn, que era defensor acérrimo del Imperio y creia necesario
intensificar la guerra. En lineas generales, estas dos posturas cobraron protagonismo
alternadamente en las diversas fases de la guerra, reflejando actitudes y modos de
operar distintos dentro de la politica ateniense.

Las reflexiones de Tucidides sobre la guerra civil entre los habitantes de Corcira
y de sus respectivos aliados dan cuenta de la crisis de los principios morales y religiosos

que se estaba dando entonces en Grecia:

Kol €mEnEce TOAA Kol YOAETO KATO OTAGY TOIG TOAEGL, YIYVOUEVO PEV KOl
aiei éoopeva, Emg av 1 ot EVo1g AvOpOTOV (...) O 3¢ TOAEUOC DVPEADV
Vv evmopiav tod ko’ Muépav Platog 6104cKaA0g Kol TPOG T TAPOVTO TG
OpYaG T®V TOAADV OUOTOL.

(..)

pdov & ol moArol kKakovpyot dvteg defol kékAnvton 1j dpabeig dyaboi, Kol
T® pev aioyvvoval, €mi 6€ T® dydAlovtal. TAvVImvV 6 adT®V aitiov dpyn M
owa mheoveiav koi riotiov (I, 82)

Se sufrieron grandes y penosos hechos en las ciudades durante la guerra
civil, que se dan y se daran siempre mientras sea la misma la naturaleza de
los hombres (...) la guerra, al suprimir el bienestar cotidiano, (es) un
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maestro de violencia y de acuerdo a las circunstancias hace iguales los
sentimientos de colera de la mayoria.

(..)

Pero para la mayoria es preferible ser malvado y llamarse habil a ser tonto
y llamarse bueno; de esto se avergiienzan, mientras de aquello se hace
alarde. De todo esto la causa de todo ello es el poder, por la ambicion de
riquezas y honores.

En los ultimos afios de la guerra, poco antes de la representacion de Filoctetes,
dos acontecimientos de gran importancia precipitaron su caida: la funesta expedicion a
Sicilia entre los afios 415-413 a.C. y la crisis politica que comienza en el 413 a.C. con la
ocupacion estable del Atica por los espartanos, seguida por la derogacion de la
democracia entre el 411 y el 410, como producto de un movimiento oligarquico que
estalld en diferentes puntos de Grecia. La expedicion a Sicilia, promovida por
Alcibiades, quien habia ejercido fuerte influencia sobre la Asamblea para que decidieran
llevarla a cabo, culmind con la pérdida total de sus hombres, lo que puso en evidencia
los errores colectivos de los estrategos y de la Asamblea. La ocupacion del Atica fue
sumamente perjudicial para su economia, pues significaba el saqueo constante de la
region. Pero ademas dio origen a una serie de sublevaciones de los aliados de Atenas,
que se pasaron al bando espartano, temerosos del debilitamiento del poder de su antiguo
lider. Toda esta situacion produjo un descontento general entre el pueblo ateniense y, en
este contexto, tomaron cuerpo ciertas tendencias politicas, que buscaban encontrar
soluciones privando de poder al pueblo, pues consideraban que la democracia habia
mostrado grandes falencias. Durante unos meses, en el 411 a.C., el poder del pueblo fue
suprimido y reemplazado por un sistema oligarquico representado por un Consejo de
cuatrocientos miembros. Antes de su rendicion en el 404 a.C. Atenas logro algunas
victorias bajo el mando de Alcibiades que fue recibido en la ciudad aun habiéndose
convertido durante la guerra en Sicilia y en los afios posteriores en un enemigo
principal, al establecer alianzas con el ejército contrario. Estos hechos, unidos al gran
deterioro economico de Atenas que se fue empobreciendo progresivamente a lo largo de

la guerra, propiciaron el final de su imperio.
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Con respecto al ambito religioso, es importante destacar en tiempos de Sofocles,
particularmente en la segunda mitad del siglo V a.C., la coexistencia de dos modos de
concebir la religion, que encontraron su expresion en dos actitudes distintas del
individuo frente a los dioses: por un lado, el tradicionalismo religioso que exigia la
observancia de los cultos establecidos por la religion oficial, dirigidos por los
sacerdotes, y por otro lado, un escepticismo propiciado por las corrientes filosoficas
racionalistas, que prescindia de los fundamentos divinos y preconizaba una fe basada en
el poder de la razon del hombre. El establecimiento de la religion oficial se debio, segun
Nilsson (1961: 288), a dos factores que contribuyeron a la supresion de los movimientos
religiosos individualistas del periodo arcaico, sobre la base de un espiritu localista: el
afianzamiento de la autoridad politica y el crecimiento del entusiasmo nacional después
de la guerra contra los persas. Paralelamente, se dio un florecimiento del culto heroico
en diferentes regiones de Grecia, pues los héroes antepasados de los ciudadanos se
convirtieron en protectores que ayudaban a su pueblo en los combates y recibian
veneracion. Pero ya en época de Pericles y en todo el periodo que siguid a su muerte,
cobro gran importancia la nueva ideologia influida por el pensamiento de los filésofos
jonios y los sofistas, que llevdo a una relativizacion de los valores absolutos. Este
proceso de secularizacion incidié sobre lo politico y lo social, pues significé un retorno
hacia el individuo, dado que los sofistas aseguraban hacer mejores a los hombres,
sustrayendo sus oportunidades y planes de vida a las costumbres de la comunidad y los
habitos establecidos.

En la segunda mitad del siglo se encuentran atestiguados procesos judiciales por
asébeia, por acciones sacrilegas concretas. En el 415 a.C., poco antes de la expedicion a
Sicilia, Alcibiades estuvo vinculado con el incidente de la mutilacion de los hermes y la
profanacion de los misterios eleusinos. Esta accion, por la que el estratego fue llevado a
juicio, es ilustrativa del espiritu de laicismo que se propagd en Atenas durante esta
época, influida por las nuevas ideologias y afectada por circunstancias extremas como la
peste y la guerra, que relajaron las costumbres, generando un clima en que el
hedonismo, como resultado de la conciencia de lo efimero, fue cobrando un lugar

primordial, del que los dioses estaban desplazados.
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Al mencionar las corrientes ideoldgicas que influyeron sobre la religion, hemos
hecho alusién a la filosofia procedente de Jonia y al movimiento sofistico, que cobraron
relevancia hacia la segunda mitad del siglo V a.C.. El ambito cultural e intelectual de
Atenas no se comprende en profundidad si no se tiene en cuenta el influjo de estos
pensadores y maestros que llegaban a la ciudad para impartir sus ensefianzas al pueblo.
La filosofia jonia y la sofistica compartian los mismos fundamentos en relaciéon con la
teoria politica y social. Ambas fomentaron la creencia en que el funcionamiento de una
sociedad podia regirse a partir de principios que nacen de la mera razén del hombre,
capaces de conducir al desarrollo autonomo de las sociedades. De acuerdo con esta
vision, la naturaleza humana es la que crea los valores y las condiciones que regulan la
vida en comunidad y no existen, por tanto, principios absolutos, impuestos por un orden
superior y externo, que establezcan las leyes.

La sofistica promovié el individualismo al convencer a los hombres de la
importancia de su inteligencia y de su accion para lograr el éxito en la vida social y
publica. De este modo, los sofistas centraron su ensefianza en el uso habilidoso de la
palabra, pues, segun su perspectiva, el desarrollo del hombre y su posibilidad de triunfo
residian en su capacidad de convencer e imponer a los demas la propia opinion. Al
poner el foco en el relativismo de la verdad, que varia de acuerdo con las circunstancias,
y al defender que la justicia es algo construido por el hombre, la sofistica podia caer en
el inmoralismo. Sin embargo, sus principios se ordenaban hacia un fin positivo, que era
la formacion intelectual del hombre y la creencia en su potencialidad de aprendizaje y
también en la posibilidad de un acuerdo entre la comunidad a partir de la aplicacion
préctica de la razon.

Rodriguez Adrados (1998) y Romilly (2010) han llamado la atencién sobre el
juicio negativo que suftrio la sofistica a partir de algunos de sus Ultimos representantes
del siglo V y también del siglo IV a.C. Segun nuestra vision, la crisis espiritual de la
Atenas de los ultimos afios de Sofocles se debid fundamentalmente a la destruccion de
valores que trajo consigo la guerra, que influyd en el comportamiento de toda la
sociedad y condujo la palabra y la accidon de los educadores y de los individuos hacia un
lugar en que la moralidad de sus usos fue desestimada por las ambiciones de poder, el

temor profundo al enemigo y el objetivo esencial de la victoria a cualquier precio.
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Como hemos ido observando, todos estos factores politicos, religiosos y
culturales influyeron directamente en la estructura social, en las relaciones entre el
individuo y la polis, en las conductas de los ciudadanos y su comportamiento dentro de
la comunidad, dando lugar a una gran degradacion de los valores y resintiendo los
vinculos de los hombres entre si y de los hombres en relacion con el orden divino. Las
frecuentes derrotas y las malas condiciones de vida llevaron a gran parte de la poblacion
a descreer del sistema democratico, que originariamente habia elevado a Atenas a un
lugar de privilegio y que habia sido su mayor motivo de orgullo. La crisis de los afios
413-410 a.C. da cuenta de ello y el fin de la Guerra del Peloponeso marca también el fin
de la democracia. El clima de desconfianza, el temor de los soldados, las disensiones
internas y el peligro de un golpe de estado fueron descriptos por Tucidides (VIIL, 68),
quien en numerosas reflexiones deja en claro que el pragmatismo politico condujo al
inmoralismo. Para Rodriguez Adrados (1998: 349) el inmoralismo, la ausencia de
instrumentos ideoldgicos claros, la anacronia de los valores tradicionales o de los
ideales defendidos por Pericles que caracterizaron la Ultima fase de la Guerra del
Peloponeso llevd a un “alejamiento del hombre comin respecto de la politica” y a la
“decadencia del espiritu civico”. Segun su vision, en la época de Pericles existia la
conviccidn de que el principio de conveniencia individual coincidia con el de la ciudad,
pero luego la experiencia de la guerra hizo que los intereses de los individuos se
disociaran de los de la comunidad.

Los antiguos valores que habian sostenido a los ciudadanos y que los habian
mantenido unidos se vieron reemplazados por aquellos que hacian prevalecer los ideales
del utilitarismo y del éxito desligados de una norma ética, exigidos por las
circunstancias de la guerra, pero que no resultaron favorables para la salvacion de

Atenas.

A partir de los hechos mencionados hemos trazado un panorama de lo que fue la
realidad de Atenas en las ultimas décadas del siglo V a.C. La vida de Sofocles abarcéd
todo el transcurso de la guerra, con excepcion de los ultimos dos afios. Y si bien el
caracter ficcional de la tragedia impedia referencias directas a la realidad, ésta se ve

reflejada de diferentes modos y en sus diferentes aspectos. En primer lugar, resulta
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significativo que Sofocles haya elegido con Filoctetes poner en escena un drama que
trata sobre las acciones que se llevan a cabo en el marco de una guerra que definira el
destino de los griegos. En este escenario, la palabra se vuelve instrumento fundamental,
pues de su uso adecuado depende el logro de la victoria sobre el enemigo. La esencia
del debate efectuado por Sofocles consiste en la reflexion sobre qué debe entenderse por
un uso adecuado del Adyog. Este interrogante, que se encuentra expresado en el didlogo
ficcional entre los personajes, da lugar a una reflexion en otro plano, que es la que
Sofocles dirige a los atenienses que en el 409 a.C. asistian a la representacion.

La discusion sobre el uso del Aéyewv aparece inicialmente en el didlogo que
entablan Odiseo y Neoptolemo en el Prélogo y el planteo de qué debe callarse y qué
debe decirse es formulado directamente en las primeras palabras del Coro: ti ypn, Ti xp1|
pe, 0éomot’ &v Efva Eévov / otéyewv, §j Tl Aéyetv mpog &vop: vmémtav; (135-6): < Qué
debo ocultar o qué debo decir yo, soberano, extranjero en tierra extranjera, a un hombre
receloso?’ Esto da cuenta del caracter central que el tema del Aéyewv posee en el drama,
que es a su vez reflejo de la importancia que tenia la palabra en el marco de la
democracia, y cuyo uso constituyd una ensefianza fundamental en la educacion de los
atenienses en la segunda mitad del siglo V a.C. Las distintas concepciones del Aéyeuv,
que hemos estudiado desde la perspectiva de cada personaje, se inspiran también en la
realidad ateniense que durante este periodo, influida por el racionalismo de la filosofia
jonica y la sofistica, dio cabida a un nuevo grupo de valores que se originaron a la luz
de la creencia en la preeminencia de la inteligencia humana. Estos valores coexistieron
con los tradicionales y, en muchos casos, los valores tradicionales para los que existia
un nombre especifico perdieron su significado original o se revistieron de sentidos
nuevos surgidos de las circunstancias. Odiseo utiliza un vocabulario semejante al que se
registra como propio de los sofistas y ademas expresa de manera directa frente a
Neoptolemo la concepcion de un Aéyswv que guia las acciones, que es maleable en tanto
debe adaptarse a las circunstancias y que puede no expresar la verdad, si decirla
obstaculiza el beneficio y el objetivo buscado, que en su caso se cifra en el éxito. Al
prometerle la adquisicion del kKAéog y la fama de koddc, dyabdc y evoefng, muestra su
conocimiento de los ideales de la edad heroica, pero al mismo tiempo los desnaturaliza

de su sentido original al proponer el 66Aog como medio para alcanzarlos. La disociacion
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que encarna entre el Aoyog y el €pyov, la palabra y la obra, o la palabra y la realidad
manifiesta también su relativizacion de lo sagrado, pues si bien defiende el abandono de
Filoctetes como un acto de gvcéfela, no tiene reparos en incumplir el oraculo
sustituyendo la mel@d por el 66Aog, lo que significa negar la sabiduria omnipotente de
los dioses y pecar de hybris y, por tanto, cometer impiedad. En la primera mitad de siglo
Séfocles habia ya tomado a Odiseo como personaje importante dentro de su Ayax, pero
alli el enterramiento del cadaver del héroe se da como resultado de la capacidad de
compasion del hijo de Laertes y de su acto de piedad. En Filoctetes, en cambio,
Sofocles extrema la valoracion de la inteligencia, que se independiza de las normas
divinas, queriendo probablemente mostrar con Odiseo al hombre escéptico que rechaza
toda ley o valor que no puede probar la razén humana.

Neoptolemo constituye la contrapartida de Odiseo. En el Prologo expresa su
concepcidn natural del Aéyewv heredada de su padre: Boviopon &, dvas, kaldg dpdV
€€apaptelv paAlov §j vikav kok®dg (94-95): ‘Prefiero, rey, errar obrando rectamente a
vencer obrando con maldad.” Sin embargo, a causa de su obediencia a la autoridad y de
su inexperiencia, resulta ¢l mismo victima del 66Aog de Odiseo, al dejarse persuadir por
sus palabras engafiosas. Su posterior arrepentimiento seguido de su confesion del d6iog
ante el héroe muestra como su cardcter y su conducta lo apartan radicalmente de Odiseo
y lo llevan a rebelarse contra los imperativos de la polis que actua depravadamente y
con engafios hacia los que son mas débiles. La degradacion del caracter y la iniquidad
de los soldados en el trato no solo hacia los enemigos, sino también hacia los mismos
camaradas habian sido denunciadas por Tucidides en sus reflexiones sobre el conflicto
civil en Corcira. En oposicion a ellos, Neoptolemo defiende otro orden de valores que
evidentemente pervivia en el imaginario social y que en el pasado habia propiciado el
bienestar de Atenas. La imposibilidad de practicarlos, dadas las condiciones impuestas
por el Estado y la crueldad que se habia generalizado en el ambito de la polis, llevo
probablemente a que estos valores del pasado, presentes en el espiritu de algunos

ciudadanos, generaran, en palabras de Scodel®® una “nostalgia politica” pues existia un

% Citado por Julian Gallego (2012: 70) en “La democracia ateniense en el desierto de Lemnos. El
Filoctetes de Sofocles y la politica del demos” (pp. 69-102) en Sancho Rocher, Iriarte, Gallego, (comps.).
Logos y Arkhé. Discurso politico y autoridad en la Grecia Antigua. Buenos Aires, Estudios del
Mediterraneo Antiguo / PEFSCEA N° 8.
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sentimiento de frustracion como producto de la crisis politica de fines de siglo. Sin
embargo, irremediablemente “esta idealizacion del pasado genera malestar, pues no
propone ninguna solucion para el presente, en la medida en que se queda en ese plano
ideal.”

El uso del d6Aog que Neoptolemo confiesa ante Filoctetes genera entre los
antiguos philoi una ruptura del vinculo, dado que el héroe, aun reconociendo finalmente
la bondad natural del hijo de Aquiles y el error a que lo han llevado los malvados
consejos de los jefes, no cede en su inflexibilidad, y el acuerdo de una accién conjunta
para bien de ambos individuos y para el bien de la comunidad se torna irrealizable. Esta
ruptura de la confianza que hace peligrar la toma de Troya pareceria reflejar la situacion
de Atenas que hacia fines de la Guerra del Peloponeso demostr6é su incapacidad de
desarrollar una accion acordada conjuntamente y, por otra parte, su aislamiento a partir
de la desintegracion de la Liga con la defeccion de diferentes poleis. La intransigencia
de Filoctetes como resultado de su experiencia del doble engaiio por parte de los
hombres lo lleva a adoptar una actitud radical de escepticismo, que culmina en la
renuncia a su destino heroico, movido por el orgullo de no favorecer con su accion a la
armada griega.

Con el deus ex machina Séfocles no propone un doble final a la obra, sino que
muestra hacia donde conducen las palabras y acciones de los hombres cuando parten de
la negacioén de la palabra divina, que es siempre superior a la razéon humana y que
enuncia un principio de orden absoluto que debe respetarse. Odiseo acata parcialmente
el oraculo, se propone como ejecutor del mismo, organizando la embajada a Lemnos,
pero desobedece al medio requerido, la mefo, sustituyéndola por el 66Aog que aconseja
usar frente al héroe y que él mismo practica sobre Neoptdlemo. Los calculos que realiza
confiado en el poder de su razéon terminan, irdnicamente, revelando su fracaso y
muestran su insensibilidad y su ineptitud para conocer la naturaleza del hijo de Aquiles,
incapaz de permanecer en el d6Log. Sus consejos acaban por resentir los vinculos entre
Neoptolemo y Filoctetes, eliminando la posibilidad del triunfo y poniéndolos en una
situacion de aoéfela con respecto los dioses. Como contrapartida del fracaso del Adyog
humano, el udBog heracliano reivindica la religiosidad necesaria para el bienestar de la

comunidad griega. Pues la prescindencia del mundo de los dioses ha puesto en
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evidencia la debilidad del hombre que, al relativizar ciertas normas de conducta, ha
causado la desintegracion de la sociedad y con ella la segura derrota en la guerra.

A diferencia de otros dramas, Sofocles no muestra en Filoctetes la caida del
héroe, sino su obstinada decision de no integrarse a una comunidad que lo ha expulsado
por diez afios para rescatarlo en el momento en que toma conciencia de su utilidad. La
apet que Filoctetes convierte en pasion significa el rechazo decidido a la polis aun
cuando ello implique la renuncia al destino heroico. Y si bien su soledad se manifiesta
en los distintos puntos de vista expresados por los demas personajes y por el Coro, su
decision de partir a su patria en Malis es respetada y respaldada por Neoptolemo, que
comparte moderadamente sus ideales y accede a acompanarlo. La weibd que los
hombres han desechado es efectuada finalmente por Heracles quien reconcilia al héroe
tragico con lo divino sin que ello comporte la reconciliacion y la concordia con la
sociedad.

Sofocles, que acaso junto con Tucidides fue uno de los postreros defensores del
pensamiento religioso tradicional, manifiesta con Filoctetes la idea de que en
circunstancias extremas la solucién de los conflictos no es posible desde lo humano.
Esta posee una existencia abstracta, se encuentra en un plano superior al humano y es
transmitida a través del oraculo que, en este drama, habia determinado ciertas
condiciones morales que fueron incumplidas. La palabra divina que los hombres, de
diferentes modos y por razones diversas, han desoido, es la que encarna el verdadero
ideal, radicalizando las distancias entre el grado de conocimiento de los dioses y las

estrechas fronteras de la razon humana.
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11. CONCLUSIONES

La identificacion de los usos del Aéyewv y de los campos semanticos vinculados
con la idea de decir, la atencion a las recurrencias del ciydv que, asociados con el 66Aoc,
construyen un discurso nuevo y complejo, el andlisis de la relacion del Aéyswv con el
épyalercOot y las interpretaciones relativas al uso de la melfd abrieron una via de
abordaje de la obra que ha resultado reveladora en multiples aspectos.

En primer lugar, han mostrado que So6focles, en sus ultimos afios, mientras era
testigo de las circunstancias criticas que atravesaba su patria, se preocupd por poner en
escena frente a su publico ateniense, un drama que presenta como problematica
fundamental el funcionamiento de la palabra entre los hombres. Tomando como punto
de partida la desobediencia a un Aéyew divino, el tragico transfiere la accion a los
hombres, que se mueven en el tiempo simbodlico de un dia y en un espacio aislado para
resolver una situacion de la que depende el triunfo del ejéreito griego. Sofocles coincide
con Odiseo en que en la época actual la palabra, antes que la accion, resulta primordial
y es la que define el curso de los acontecimientos. Pero, a través de los tres personajes
principales que interactiian en el drama, expresa las distintas posibilidades del Aéyetv, en
tanto se corresponden o no con un €pyalecBor consecuente. La disociacion de ambos
conceptos estd representada en el 06Aog que, despojando al Aéyswv de su sentido natural
de comunicar la realidad, termina pervirtiendo la comunicacién y conduce al fracaso de
la posibilidad de acuerdos y de los vinculos francos entre los hombres.

La presentacion de dos personajes extremos en sus capacidades de hacer uso del
lenguaje, la habilidad y el arte de Odiseo frente a la imposibilidad de emitir palabras de
Filoctetes cuando sufre el ataque de su enfermedad, encierran una paradoja que posee
una profunda significacion: el Aéyetv experimentado y cultivado fracasa en la persuasion
y arruina la comunicacién con el otro, pero la voz humana despojada del Adyog
conmueve desde un plano emocional y acaba por resultar mas comunicativo. En la obra
esto se observa claramente a partir de la figura de Neoptdlemo, que experimentando
ambos extremos del Aéyetv, pasa por un proceso reflexivo, que culmina en un cambio

radical de conducta.
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La debilidad del pacto entre Odiseo y Neoptodlemo por estar construido sobre el
d0Mog y luego la ruptura de los vinculos entre este y el héroe por haberse iniciado desde
el 06Aog, ponen de manifiesto el fracaso inevitable al que conducen las relaciones y los
acuerdos asi establecidos. Los medios de que los jefes del ejército se sirven para atraer e
integrar a los individuos arruinan los lazos de confianza y terminan provocando la
desercion, alejando con ello la posibilidad de la victoria.

El anélisis del Aéyetv de Neoptdlemo permitié observar que, una vez que este
sufre su proceso de anagnorisis y decide encaminar su discurso hacia lo que consideraba
naturalmente justo y bueno, el contenido de las palabras de consejo que da a Filoctetes,
sera retomado casi textualmente por Heracles. Su nuevo Aéyetv, que se identifica con el
de su padre Aquiles y con el de aquellos héroes del pasado que defendian las
correspondencias entre el Adyog y el &pyov, reactualiza los valores ligados a un ideal
pretérito que Séfocles parece evocar con nostalgia.

El espacio en que esta situada la accion constituye otra de las paradojas
expresadas en el drama y se corresponde con las que hemos sefialado en relacion con el
Aéyewv: el ambito de la ciudad se halla aparentemente sustituido por el de la isla
inhabitada de Lemnos, pero las relaciones humanas que se establecen alli remiten y
configuran constantemente el espacio de la polis, pues son los representantes de la
civilizacion que con su ‘pidtatov @aovnua’ pueblan el desierto de Lemnos los que
llevan al hwoe a experimentar la soledad mas radical. Cuando Filoctetes ha sufrido el
00Lo¢ mas terrible, que es el que procede del Aéyetv de quien se considerd ¢@iiog y
también 010¢, y se ve por afiadidura privado de su unica posesion, el arco, que tiene un
valor sagrado por significar su vinculo con la divinidad, el suicidio aparece como Unica
posibilidad de salvacion. En un contexto en que los lazos entre los hombres se
encuentran pervertidos y corrompidos, la renuncia al destino heroico que significa
desistir cabalmente de la polis parece mostrarse como otra faz del heroismo.

La aporia con que Sofocles cierra las acciones humanas, que determinan la
intervencion de Heracles, muestra el fracaso de la comunicacion y la incapacidad de los
hombres de resolver adecuadamente los conflictos. Pero también evidencia la creencia
del tragico de que el mundo esta sostenido y regido por las divinidades, que marcan la

direccion de las acciones. El hecho de que sea la palabra de Heracles la que resuelva
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finalmente el conflicto no significa una puesta en evidencia de la falta de libertad en el
accionar humano, sino que revela hacia donde se conduce una ciudad que relativiza los
valores objetivos y suprime la dimension religiosa. Mediante su pvBoc, Heracles
restablece el orden que debe regir en las relaciones entre hombres y dioses, pero al
mismo tiempo juzga el actuar humano desde los presupuestos divinos.

Durante su larga existencia, Sofocles fue testigo de los grandes cambios que se
dieron en Atenas en todo el transcurso del siglo V a.C., en el orden politico, econdémico,
religioso, social y cultural. Y si bien el sufrimiento y los conflictos de sus héroes, la
descripcion de los defectos de la naturaleza humana, la percepcion de las injusticias e
inmoralidades, revelan sentimientos de inquietud y desasosiego, que indudablemente
experimentd, sus dramas, fundados en preceptos religiosos, no derivaron en un
escepticismo y un pesimismo radicales. Aun en sus Ultimas obras, cuando el ocaso de su
ciudad era ya irremediable, puso en escena con admirable equilibrio las problematicas
del Ao6yoc humano, que con sus defectos puede poner en peligro el bien de los
individuos y las ciudades, y abrid6 camino a una reflexiéon que contintia vigente a lo

largo de la historia.
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