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1. Presentacion

En el namero 149 de Teologia presentamos las tres primeras
partes de The Oxford Handbook of Vatican II que tratan sobre: «Con-
textos y Fuentes», «Los documentos del Concilio Vaticano II» y
«Recepcion Catélica». A continuacion presentaremos las tltimas
dos partes de la obra que contienen diecisiete capitulos y que ofre-
cen una auténtica «mirada global» de lo que ha significado la cele-
bracion y recepcion del Concilio Vaticano II. En la estructura y co-
mentario luego de un breve resumen de ambas partes, destacamos
titulos de los capitulos y datos de sus autores, junto a un desarrollo
de las principales lineas argumentales. En la quinta parte «Recep-
cion global», introducimos en el comentario datos generales de los
continentes en su configuracion geo-politica, cultural y eclesial, que
ayudan a contextualizar los matices especificos de la recepcion con-
ciliar. Finalizamos con unas conclusiones para un «uso apropiado
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del comentario» que el lector/a interesado puede leer como intro-
duccion a las dos partes publicadas, pues sirven de motivacién y
guia para alcanzar una vision de sintesis de la magnitud del evento
conciliar y su proyeccion futura.

2. Estructura y comentario

La cuarta parte: «Recepcion por otros cristianos y no cristia-
nos» (pp. 475-617), integra diez capitulos y esta dedicada a uno de
los principales objetivos del Concilio Vaticano II: promover la uni-
dad de los cristianos y el didlogo con los no cristianos (Unitatis Red-
integratio 1 y Nostra Aetate 1). Si bien el Vaticano II fue un concilio de
reforma para la Iglesia catdlica, tendria también implicaciones para
toda la cristiandad mundial. Mas de cien delegados de todas las
principales confesiones cristianas participaron en las cuatro ses-
iones del concilio como observadores oficiales. La experiencia de
una nueva apertura y las condiciones dadas por el Decreto conciliar
sobre el ecumenismo (UR), establecieron la posibilidad de un dialo-
go franco y sostenido entre las Iglesias cristianas en el tltimo medio
siglo. Autores de perspectivas ortodoxas, anglicanas, luteranas,
reformadas, metodistas y evangélicas, reflexionan sobre como las
orientaciones del Vaticano II influyeron en la vida de sus propias
comunidades y cémo el didlogo posconciliar ha alimentado los
lazos de la auténtica comunioén eclesial al tiempo que descubre las
raices de las divisiones persistentes permitiéndo verlas bajo una
nueva luz. El nuevo espiritu de compromiso dial6gico del Vaticano
Il se extiende a la reconfiguraciéon de las relaciones de la Iglesia
Catolica con las religiones no cristianas. Esto incluye en primer lu-
gar, su clara afirmacion de la dependencia de la Iglesia respecto del
judaismo, el olivo en el que ha sido injertada (Rm 11), con su renun-
cia a toda forma de antijudaismo y antisemitismo, que han marcado
gran parte de la historia del cristianismo. El Concilio abri6é también
la via a una actitud de didlogo amistoso y de nueva solidaridad con
los representantes del Islam y de todas las demas tradiciones reli-
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giosas del mundo (Budismo e Hinduismo). El capitulo 28: «Los no
catolicos observan el Vaticano II» (pp. 475-492), pertenece a Peter
De Mey que ocupa la catedra de Eclesiologia catolica y Ecumenismo
en la Facultad de Teologia y Estudios Religiosos de la KU, Leuven
(Bélgica). Hay varias maneras de analizar el papel de los «obser-
vadores» en el Vaticano II; el capitulo sigue un enfoque cronolégico
centrado en las reacciones y contribuciones inmediatas de los obser-
vadores durante las sesiones y periodos entre sesiones conciliares.
En la introduccién se describen las fuentes primarias y secundarias
mas importantes que ayudan al investigador del Vaticano Il en esta
tarea. Una fuente inestimable, son los «informes» del semanario que
el Secretariado para la unidad de los cristianos organiz6 para pre-
sentar y reflexionar juntos, sobre los documentos que fueron dis-
cutidos casi simultdneamente por los padres Conciliares en la Basili-
ca de San Pedro. A intervalos regulares, los observadores también
transmitieron informes confidenciales a sus organismos de origen,
ofreciéndo un relato honesto y a veces critico de los acontecimientos
conciliares, pero también mostrando cémo el concilio realmente
cambid a los observadores. Ejemplo de esto es el metodista es-
tadounidense Albert Outler, quien describi6 esta experiencia como
el cambio «de un turista ecuménico en un gran evento eclesidstico,
a un observador y socio participante que marca una época en la
empresa ecuménica generada por ese evento» (p. 475). Algunos ob-
servadores, como los Reformados Douglas Horton y Robert McAfee
Brown, decidieron compartir sus informes con un ptiblico méas am-
plio. La invitacion a que los fieles de las iglesias separadas de Roma
participaran del concilio formaba parte del anuncio de Juan XXIII,
que pudo materializarse después que se estableciera el Secretariado
para la unidad de los cristianos en junio de 1960. Una primera pro-
puesta de Johannes Willebrands se debati¢ internamente en diciem-
bre de 1960, pero pasaria un afio entero antes de que el papa tomara
una decision definitiva sobre el procedimiento. Se recibirian obser-
vadores como auditores en las sesiones publicas y las congrega-
ciones generales, pero no podrian participar en las reuniones de las
comisiones. Sin embargo todo llevaria su tiempo; solo después de
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que la Iglesia catdlica finalmente aceptara enviar observadores ofi-
ciales a la tercera asamblea general del Consejo Mundial de Iglesias,
hubo esperanzas de que otras iglesias pudieran aceptar su invitacién
(p. 476). En cuanto a los participantes, Peter De Mey, menciona una
importante lista. El arzobispo de Canterbury, que habia nombrado
a Bernard Pawley como su representante personal en Roma en abril
de 1961, acept6 inmediatamente enviar tres observadores. También
se recibieron reacciones positivas que enviaron representantes de la
Federacion Luterana Mundial, la Alianza Mundial de iglesias Refor-
madas, el Consejo Metodista Mundial, la Convenciéon Mundial de
los Discipulos de Cristo, el Comité Consultivo Mundial de los
Amigos y la Asociacién Internacional del cristianismo liberal y la
Libertad Religiosa en representacién de la tendencia unitaria dentro
del Protestantismo. El Metodista José Miguez Bonino fue el tnico
observador de Latinoamérica. Durante la primera sesion, la Old
Catholic Church envié al profesor Peter J. Maan del seminario de
Amersfoort; por su parte, Edmund Schlink, que desde enero de
1962 era delegado permanente de la Evangelische Kirche Deutschlands
en Roma, continu6 representando a esta federacion durante la pri-
mera sesion del concilio. Como el Secretariado para la unidad de los
cristianos esperaba que la Comisién para las iglesias Orientales
tomara la iniciativa de invitar a los jefes de esas iglesias, comenz6 a
enviar delegados en visitas oficiales a partir de junio de 1961. Dado
que la primera Conferencia Pan-Ortodoxa, organizada en Rodas en
el otofio de 1961, habia solicitado actuar como una sola Iglesia en
asuntos ecuménicos, el Patriarca Ecuménico Atenagoras se vio ob-
ligado a declinar la invitacion, aun cuando en privado habia mostra-
do gran interés en el Concilio. Fue doloroso para el patriarca enter-
arse de que la Iglesia Ortodoxa Rusa, tras una visita secreta de
Willebrands una semana antes del inicio del concilio, habia acorda-
do enviar dos observadores (p. 477). Durante la tercera sesion, el
nimero de observadores habia aumentado a setenta y cinco, no solo
el Patriarcado Ecuménico, sino también la Iglesia Asiria de Oriente
enviaron una delegacién por primera vez, al igual que los pentecos-
tales, los cudqueros e incluso el Sinodo de Misuri. Los observadores
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mostraron gran interés en diversos temas, en particular los debates
sobre los judios y la libertad religiosa; también siguieron de cerca el
debate sobre el Decreto sobre el Apostolado de los laicos (pp. 483-
484). Incluso antes del inicio de la sesion final, en abril de 1965, el
Secretariado para la unidad, habia acordado organizar una reunién
informal con la Comisién de Misién y Evangelizaciéon del Consejo
Mundial de Iglesias (WCC), sobre el nuevo borrador del Decreto
sobre Mision, en presencia de muchos observadores. Después del
concilio, el tedlogo ortodoxo y observador Nikos Nissiotis, consid-
er6 la Gaudium et Spes un buen ejemplo para las demas iglesias, es-
pecialmente para la Ortodoxa Oriental, veia en la constitucion pas-
toral un sincero cuidado por parte de la Iglesia de servir y ayudar al
hombre moderno en su condicién humana (p. 488). Como senala
Peter De Mey, este resumen histérico de la forma en que los obser-
vadores participaron plenamente en el evento del concilio y reac-
cionaron a sus documentos muestra que su presencia fue crucial (p.
491). El capitulo 29: «La recepcién del Vaticano II por la Iglesia Ort-
odoxa» (pp. 493-503), pertenece a Rodu Bordeianu, sacerdote de la
Iglesia Ortodoxa y profesor de teologia en la Universidad de Pitts-
burgh. «Las voces que el concilio revel6 le otorgan dimensiones que
trascienden la Iglesia catélica», escribi6 el obispo Cassien (Bezobra-
zov), uno de los participantes ortodoxos en el Concilio Vaticano II
El autor sefiala que sus palabras siguen vigentes hoy en dia, dadas
las principales cuestiones que la teologia ortodoxa ha abordado en
las décadas transcurridas desde el concilio y la influencia que el
Vaticano II ha tenido en la vida de la Iglesia Ortodoxa. Ya sea criti-
cando o aplaudiendo el concilio y sus consecuencias, la ortodoxia
molded su vida y su pensamiento dialégicamente, teniendo en
cuenta la renovacion catdlica que comenzé en el Vaticano II. El pro-
ceso de recepcion del Vaticano II involucré principalmente las reac-
ciones de tedlogos ortodoxos individuales, algunos de los cuales
estaban presentes como observadores o invitados del Secretariado
para la unidad de los cristianos y otros que reaccionaron después
del concilio (p. 494). La recepciéon de la teologia del Vaticano II fue
una cuestién tanto de evaluacién intelectual como de influencia
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teologica. La primera, simplemente mira las decisiones del concilio
a través de una lente ortodoxa; la segunda acepta las ideas del con-
cilio sobre la teologia ortodoxa y las desarrolla aun mas en una ecle-
siologia de comunion que enfatiza la pneumatologia, la Iglesia local
con todos sus ministerios reunidos en la Eucaristia, la sinodalidad y
el primado. Estas reacciones prepararon el escenario para varias
maneras practicas en que la Iglesia Ortodoxa recibi6 el Vaticano II
en su propia vida, incluido el levantamiento de los anatemas de
1054, el establecimiento de dialogos bilaterales ortodoxos-catélicos,
reformas litargicas basadas en un entendimiento comdan de la co-
munion entre clero y laicos, y un renovado impulso a la conciliarie-
dad pan-ortodoxa. Es claro que la eclesiologia ortodoxa reciente se
ha centrado en las eclesiologias trinitarias, eucaristicas y de comu-
nién, como resultado de las preguntas planteadas por los teélogos
que escribieron sobre el Vaticano II (Lossky, Florovosky, Staniloae,
Zizioulas), o incluso por aquellos que estuvieron presentes como
observadores (Afanasiev, Nissiotis y Schmemann), [pp.495, 497,
499-500]. El autor que habia iniciado su capitulo con las palabras de
un participante ortodoxo en el Concilio Vaticano II, concluye opor-
tunamente con la de otro observador. Nissiotis consideré que el
Vaticano II tuvo un caracter ecuménico en el sentido de desafiar a
otras iglesias a un autoexamen critico, a una renovacién que con-
duzca a una nueva evangelizacién y al arrepentimiento por la falta
de accion en el mundo. La recepcion del Vaticano II por parte de la
Iglesia Ortodoxa, tanto en su teologia como en su vida, hace alcanz-
able la tarea ecuménica sefalada por Nissiotis. Es tal sentido, se es-
pera que las iglesias catolica y ortodoxa, sigan uniéndose en una
nueva evangelizacion y accion para un mundo mejor (p. 503). El
capitulo 30: «La recepcion del Vaticano II por los Anglicanos» (pp.
504-519), pertenece a Mark D. Chapman, profesor de Historia de
Teologia Moderna en la Facultad de Teologia en Oxford University.
Chapman traza un breve recorrido histérico del surguimiento y de-
sarrollo del Anglicanismo, las influencias recibidas en te6logos an-
glicanos desde el protestantismo aleman durante el siglo XVII y los
esfuerzos por renovar la vida de la iglesia anglicana a principio del
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siglo XIX, con el Movimiento de Oxford, que impulsado por sus
«pioneros»: Pusey, Keble, Newman y Wibelforce, intentara volver a
las fuentes de los Padres de la Iglesia, para una reforma littrgica,
espiritual y misionera que marcard histéricamente las misiones an-
glicanas de ultramar, acompafiando la extension del imperio britani-
co durante la era Victoriana (pp. 505-506). La cercania con Roma
estuvo signada por encuentros y desencuentros: la Apostolicae Curae
de Le6n XIII en 1896, que declaraba la nulidad de las «Ordenaciones
anglicanas», no fue obstaculo para un nuevo acercamiento, tal vez,
«no oficial romano» pero significativo entre 1921 a 1927, entre el
primer ministro Anglo-Catélico, Lord Halifax, el cardenal Désiré
Joseph Mercier, arzobispo de Malinas (Bruselas) y Fernand Portal,
en las «Conversaciones de Malinas». La intervencion de Pio XI con
su enciclica Mortalium Animos de 1928, que prohibira las reuniones
ecuménicas, no impidio que la Iglesia Anglicana, estuviera siempre
presente en el horizonte de la Iglesia catélica romana, como un in-
terlocutor vélido al que se encontraba unido por maltiples vinculos.
El periodo previo al Vaticano II en particular desde la eleccién de
Juan XXIII, marcé un cambio en la relacién entre ambas iglesias. Los
primeros signos de una estrecha relacién antre anglicanos y catéli-
cos romanos, se detecta desde la visita del arzobispo de Canterbury,
Geoffrey Fischer, al Papa Juan XXIII, el 2 de diciembre de 1960.
Fischer recordé entonces que Juan XXIII cit6é de su propio discurso
la importancia de «regresar» a la Madre Iglesia, a lo que respondi6
inmediatamente: «Santidad, iNo regresar! jNinguno de nosotros
retrocede solo avanza! Nuestras iglesias siguen ahora caminos para-
lelos y podemos esperar con ansias su encuentro algin dia». Se dice
que el Papa Juan respondi6: «Tienes toda la razén», a lo que Fischer
afiadio: «nunca mas lo of hablar de regresar». Dos enemigos impla-
cables se habian convertido en companeros de la noche a la mafiana
y seguian caminos paralelos. Fischer en el sermén que predicé en la
Iglesia Anglicana de Todos los Santos en Roma durante la visita,
dijo: «El periodo de la guerra fria entre iglesias no ha terminado del
todo. Pero estd pasando» (pp. 507, 510). Las relaciones entre catdli-
cos romanos y anglicanos, que se desarrollaron rapidamente duran-
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te el periodo del concilio y hasta el informe final de la Comisién
mixta ARCIC (Anglican-Roman Catholic International Commission),
mostraron algo de optimismo sobre el decreto Unitatis redintegratio.
Se produjo un cambio fundamental en las relaciones entre las dos
comuniones; resultado en parte del impulso especial que el angli-
canismo brind6 a aquellos anglicanos que habian intentado minimi-
zar la Reforma y que incluso detestaban, lo cual sorprendié a mu-
chas generaciones anteriores. En este modelo post-Vaticano II, el
anglicanismo podria facilmente elevarse a una especie de «puente
ecuménico» situado entre la Reforma y el Catolicismo romano (p.
518). El capitulo 31: «La recepcion del Vaticano II por las Iglesias
Luteranas» (pp. 520-528), pertenece a William G. Rusch, pastor de la
Iglesia Luterana y profesor de Estudios Luteranos en Yale Divinity
School. En su contribucién destaca la necesidad de aclarar la cuestion
de la «recepcién», término que en los dltimos afios ha cobrado con-
siderable importancia en la teologia ecuménica. En este sentido, se
ha debatido extensamente la definiciéon exacta de la palabra y el
concepto. Entre las multiples interpretaciones y en vista del contex-
to actual, el autor sefiala en primer lugar como mas apropiada la
definicion propuesta por Gilles Routhier: «La recepcién es un pro-
ceso espiritual mediante el cual las decisiones propuestas por un
concilio se reciben y se asimilan en la vida de una iglesia local, con-
virtiéndose para ella en una expresion viva de la fe apostdlica». En
segundo lugar, esta la definicion del Vaticano II. ;Se refiere aqui a
los dieciséis documentos conciliares, a todo el proceso del concilio,
0 a un «acontecimiento» desde 1962 a 1965 que podria describirse
como Vaticano II? En tercer lugar, se halla la cuestion de las «igle-
sias luteranas». A nivel mundial, existen cientos de iglesias lutera-
nas nacionales o regionales con esta autodenominacién. La varie-
dad entre ellas en teologia, en el culto, en relaciéon con el
movimiento ecuménico y la escena cultural mundial social contem-
poranea es enorme segun cualquier estindar de discernimiento. In-
cluso la Federaciéon Luterana Mundial, la comunién global de igle-
sias luteranas, cuenta con mas de 140 miembros, tanto nacionales
como regionales. Estas iglesias, a pesar de su postura confesional
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comun establecida en la constitucién de la Federacion, no muestran
una postura unificada en muchos temas (p. 520). Al tratar sobre
«Una recepcioén del Vaticano II por parte de la Federacién Luterana
Mundial», el autor muestra que a pesar de los factores menciona-
dos, el tema debe ser abordado con precaucion. Ninguna iglesia lut-
erana ha recibido oficial ni juridicamente las ensefianzas ni los doc-
umentos del Vaticano I y dificilmente podria esperarse eso. Pero la
definicion de Routhier no exige este tipo de accién. Se observa que
el Vaticano Il ha tenido un claro impacto espiritual en varias iglesias
luteranas, principalmente, en las que pertenecen a la Federacién
Luterana Mundial (p. 521). Este resultado ha alterado drasticamente
la percepcion previa de la Iglesia catélica romana. Sin embargo,
para ser justos, cabe sefialar también que para muchas otras iglesias
luteranas, el concilio no ha tenido ningtin efecto, ni positivo ni neg-
ativo. Una mencion especial es para «Los Observadores Luteranos
del Vaticano II» (pp. 522-525); el autor recuerda que el Dr. Kurt
Schmidt-Clausen, que en 1961 ocupaba el cargo de secretario de la
Federacion Luterana Mundial desempefié una accién destacada;
sus encuentros con Mons. Johannes Willebrands y el cardenal Bea
del Secretariado para la unidad de los cristianos, fueron decisivos
para la participacién de los observadores a lo largo de las cuatro
etapas del concilio. En septiembre de 1962, el cardenal Bea publi-
caria la lista oficial de los observadores que habian sido designados
por sus comunidades eclesiales. Entre tantos, como representantes
de la Federacion Luterana Mundial, se mencionan al Dr. Kristen E.
Skydsgaard, profesor de teologia en Dinamarca, al Dr. George A.
Lindbeck, profesor de teologia en los EE.UU. y a Edmund Schlink,
profesor de teologia en Heidelberg. El Secretariado para la unidad,
nombroé directamente como profesor invitado a Oscar Cullmann,
reconocido estudioso del Nuevo Testamento y de la iglesia primiti-
va con intereses ecuménicos. La importancia de estos observadores
luteranos en el concilio es innegable. Son un claro indicio de la re-
cepcion de los objetivos y propésitos del Vaticano II por parte de un
sector prominente del luteranismo mundial. No solo cumplieron su
proposito original de informar e intepretar el concilio en circulos
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luteranos, sino también, de forma discreta, extraordinaria y a menu-
do inadvertida, contribuyeron a la formulacion de numerosos tex-
tos y decisiones conciliares (pp. 524-525). Varios acontecimientos
son mencionados a modo de cosecha de frutos de la presencia de
«observadores luteranos» en el concilio: la creaciéon en 1965 del In-
stituto de Investigacion Ecuménica de Estrasburgo, el establec-
imiento oficial de la Comisién mixta para el didlogo luterano-catoli-
co que inici6 sus trabajos en 1967 con importantes documentos a lo
largo de 50 afios, que prepararon la declaracién conjunta del 31 de
octubre de 1999, sobre la Doctrina de la justificacién, un documento
cumbre que seria recibido posteriormente por otras comunidades
no catélicas (p. 527). El capitulo 32: «Recepcion Reformada del Vat-
icano II» (pp. 529-543), pertenece a Donald W. Norwood, ministro
de la Iglesia Reformada e investigador en Mansfield College en la
Universidad de Oxford. En la introduccién destaca que los anglica-
nos, luteranos, metodistas y cristianos reformados constituyen co-
muniones mundiales de dimensiones aproximadamente igual, cada
una entre 80 y 100 millones de miembros. De las cuatro, las Iglesias
Reformadas son las menos unidas o coordinadas a nivel mundial. A
nivel local y en el Consejo Mundial de Iglesias (WCC) especialmente
durante la década del Vaticano II, han sido a menudo lideres
ecuménicos. Los dos primeros secretarios generales y uno de los
primeros directores de Faith and Order (Fe y Constitucién), eran
clérigos reformados. Pero debido a su diversidad global, es dificil
generalizar sobre la recepcion reformada. Es igualmente dificil
definirla mas alla de decir que es un ethos, una forma de ser iglesia,
mas o menos comun entre las iglesias miembros de la Comunién
Mundial de Iglesias Reformadas. Las raices estdn en la Reforma eu-
ropea liderada por Calvino, Zwinglio, Bucero y compafiia, pero en
ningtn caso de estos teélogos, fue un padre fundador comparable
con Martin Lutero o con John y Charles Wesley para los wesleyanos
y metodistas. El historiador anglicano Diarmaid MacCulloch de-
scribi6 a Calvino como «el quinto doctor latino de la Iglesia», en la
sucesion de Ambrosio, Jeronimo, Agustin y Gregorio. Karl Barth, el
te6logo reformado més conocido del siglo XX, preferia ser descrito
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como «catolico» en lugar de «protestante». Tanto Calvino como
Barth escribieron teologia para toda la Iglesia y no solo para sus
propias iglesias confesionales (p. 529). Todo lo cual significa que en
teoria, pero no siempre en la practica, se podria esperar que los
reformados fueran mas «abiertos» -un concepto clave en Barth- al
recibir lo que se ofrecia en el concilio, si es consistente con la en-
sefianza de Cristo y la palabra de Dios discernida en la Escritura. El
autor plantea una cuestiéon de fondo sobre la asamblea conciliar,
fue: ;Un conjunto de documentos o una experiencia de un Concilio
Ecuménico, o ambos? (p. 530). A juicio de participantes reformados
como: Hébert Roux (Francia), McAfee Brown, Douglas Horton (EE.
UU.) y Lukas Vischer (Suiza), la experiencia del Vaticano II como
acontecimiento ecuménico es tan importante como los documentos.
En diversos documentos, por ejemplo Sacrosanctum Concilium 1, el
modelo sigue siendo el de un llamado a regresar a Roma. En este
sentido «Roma es el hogar». Como suele ocurrir con los documen-
tos conciliares, no esta claro si el «tnico pastor» se refiere al Papa o
a Cristo, el Buen Pastor. Quizas a ambos. El concilio se volvié mas
ecuménico a medida que evolucioné en su camino, gracias en parte
a los observadores no catélicos. Pero en el imaginario de muchos
padres conciliares estaba presente que el ecumenismo equivalia al
retorno de los «<hermanos separados». Cuando el arzobispo catélico
inglés John Carmel Heenan (Westminster), habl6 en el aula de «re-
torno», casi se pudo oir a Yves Congar en su Mon Journal du Concil
acallandolo. Su entrada en el Diario del 30 de noviembre de 1962,
dice: «Heenan habl¢ largo y tendido para decir poco y nada. Habl6
en términos de retorno» (p. 531; nota 2; For Heenan’s speech, ver:
AS/3,726-728). Donald Norwood, llama la atencién sobre un aspecto
que no siempre se ha tenido en cuenta para interpretar el clima con-
ciliar. Cualquier discurso o gesto «no ecuménico», se siente ahora
como un rechazo y duele mas porque estamos entre amigos. En
efecto, la importancia de la «<amistad ecuménica» no se menciona en
los documentos, podria facilmente subestimarse como un factor no
teologico. Fue el tedlogo reformado Douglas Horton quien sefialé
esto y dijo lo siguiente en respuesta a la bienvenida a los obser-
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vadores: «Existen diferencias teoldgicas y organizativas entre la Ig-
lesia Catélica Romana y la Iglesia Reformada a lo largo de los siglos,
de las cuales nos hemos esforzado por mantenernos unidos. De-
beriamos esperar generaciones, si no siglos, para resolverlos, pero
es evidente que la amistad que nos han mostrado, ha preparado el
terreno para que la reconciliacién pueda crecer. Como tedlogos, po-
drian considerar la amistad un factor no teolégico, pero teolégico o
no, la amistad debe desempefar un papel en el futuro de las Igle-
sias» (p. 532). Luego de detenerse en la recepcién de diversos docu-
mentos incluyendo algunos puntos de critica, y valorando en todo
su alcance futuro el Decreto sobre el ecumenismo, Donald Nor-
wood, concluye con una critica recepcién del Vaticano mencionan-
do el «caso de Ruanda». Treinta afios después del Concilio, cincuen-
ta afos después del Holocausto, los cristianos de Ruanda asesinaron
a machetazos a sus correligionarios simplemente por pertenecer a
una tribu diferente. El genocidio, en el que murieron casi un millén
de personas, expuso las vergonzosas debilidades de la comunidad
internacional y de las iglesias. Algunos relatos ignoran el papel de
las iglesias. El erudito tedlogo presbiteriano Tharcisse Gatwa no lo
hace. Todas las iglesias principales -Catélica romana, anglicana y
reformada- fueron cémplices de politicas que favorecieron a los
Hutus encontra de los Tutsis y los Twa. Los reformados contaban
con lideres locales con escasa formacién. Los obispos catélicos ro-
manos eran, con demasiada frecuencia, portavoces del gobierno.
Pero el Vaticano II signific6 que en el lento y continuo proceso de
reconciliacién, catélicos y protestantes trabajaran juntos. El propio
Gatwa tom la iniciativa en esto. Pero el mismo proceso expuso una
falla que fue evidente, incluso en el Vaticano II. A Roma le resulta
imposible admitir que la Iglesia, a diferencia de algunos de sus
miembros individuales, ha pecado como institucién. El Vaticano II,
como sefiala Karl Barth, nunca confes¢ publicamente su antisemi-
tismo. El papa nunca pidié perdén por el genocidio de Ruanda. La
reconciliacién requiere arrepentimiento. Tedlogos reformados como
Jiirgen Moltmann, descubrieron, tras la Declaracion de Stuttgart la
culpabilidad alemana en los horrores de la guerra y que la confesién
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puede ser liberadora. Todos los catdlicos lo saben. Donald Nor-
wood remata su articulo con la pregunta: ;Por qué no decirlo? (p.
542). El capitulo 33: «La recepcion Metodista del Vaticano II» (pp.
544-555), pertenece a David Carter, predicador y profesor de eclesi-
ologia metodista en la Universidad Abierta de Bristol (UK). El autor
comienza sefialando que el Concilio Vaticano II marcé un punto de
inflexion definitivo en la relaciéon entre metodistas y catélicos roma-
nos. Anteriormente, casi todos los miembros de ambas comuniones
se miraban con recelo, a menudo debido a una considerable incom-
prension. En algunos paises, como Gran Bretafia, las relaciones so-
ciales entre catolicos y protestantes eran escasas, y los intercambios
sobre el delicado tema de la religién solian evitarse cuando existian
contactos. Los metodistas consideraban que gran parte de la fe y
préctica catélicas eran antibiblicas e incluso en algunos casos, idéla-
tras; la mayoria de los catolicos consideraban al metodismo simple-
mente otra secta herética. La Conferencia Metodista Ecuménica de
1881, predecesora del actual Consejo Metodista Mundial, incluso
defini6 el papado, junto con la infidelidad y la intemperancia, como
las tres grandes amenazas contemporéneas para la religiéon evan-
gélica. De hecho, muy pocos anticiparon los cambios en las rela-
ciones que se producirian como resultado del concilio, especial-
mente en Gran Bretafia y Estados Unidos. Incluso Albert Outler,
una voz importante en la teologia metodista estadounidense, dudé
inicialmente de que el concilio diera algiin resultado significativo;
sin embargo, el concilio transformé su comprension de la Iglesia
catdlica romana, como escribié mas tarde: «el concilio ha demostra-
do que Roma no es una comunidad monolitica y conformista» (pp.
544, 547). También mucho antes, Maxim Piette, un catdlico francés,
habfia escrito elogiando la obra de John Wesley. En visperas del con-
cilio, pero antes de que éste se reuniera realmente y, por tanto, antes
de que hubiera motivos sdlidos para creer que se harfan avances
clave, Rupert Davies, un destacado ecumenista metodista britanico,
argumento que la preocupacién comiin de ambas comuniones por
la santidad daba motivos para esperar un acercamiento mas estre-
cho que hasta entonces. La voz de Davies fue, sin duda profética, y
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recibié posteriormente el respaldo a traves del Secretariado para la
unidad, en el énfasis puesto en el llamado a la santidad en la consti-
tucion Lumen Gentium. Tanto el ambiente del concilio como el clima
de didlogo impulsaron a los metodistas a buscar otras similitudes
en temas centrales de ambas tradiciones (pp. 545-546). Se invit6 al
Consejo Mundial de Iglesias para enviar observadores al concilio.
Estos provenian principalmente de las conferencias britanica y
estadounidense, pero también incluia al argentino José Miguez
Bonino. Sus informes ayudarian a cambiar la actitud en ambas igle-
sias. Bonino identific6 cinco puntos en el decreto Unitatis redintegra-
tio que los Metodistas podian suscribir firmemente: la afirmacién
explicita del movimiento ecuménico, la positiva afirmacién del tni-
co y comun bautismo, la devocion a la Sagrada Escritura, la acepta-
cion cautelosa de cierto grado de la communio in sacris y el recono-
cimiento de la jerarquia de verdades con la distincién entre lo
esencial de las doctrinas y el modo de su exposicion. David Carter,
recuerda que el Decreto sobre el Ecumenismo es el documento del
Vaticano II que el metodismo ha recibido con mayor fidelidad y
plenitud. La comisién de didlogo Metodista-Cat6lico Romano, MR-
CIC (Methodist-Roman Catholic International Commission) comenz6
en 1967 y ha continuado a lo largo de diez sesiones, cada una de
ellas con una duracién de un quinquenio. Esto ha favorecido la re-
flexiéon metodista en el didlogo con la Iglesia catdlica, en particular
sobre el «conexionismo» como forma de expresar practicamente la
naturaleza de la Iglesia como Koinonia, y como un grado de recep-
cion de la teologia eucaristica de los himnos de Charles Wesley (p.
550). En 2017, el papa Francisco recibié en audiencia a una deleg-
acion del Consejo Metodista Cat6lico Romano, para conmemorar
cincuenta afios de didlogo oficial. En el encuentro afirmé que el val-
or de la obra de John Wesley, se halla en como «la fe se hace tangible
cuando se concreta en el servicio a los pobres y marginados», y de-
stacaba que el proximo quinquenio de didlogo seria dedicado al
tema de la reconcilacion (p. 554). El capitulo 34: «Los Evangélicos y
la recepcion del Concilio Vaticano II» (pp. 556-559), pertenece a Tim
Perry, ministro cristiano y profesor en el Seminario Teol6gico de
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Otterburne (Canadd). De manera provocadora y situando el tema
en el centro del debate, se pregunta ;qué tiene que ver Wheaton con
Roma? ;El Centro Billy Graham con la Basilica de San Pedro? Sigui-
endo el modelo ;qué tiene que ver Atenas con Jerusalén? -pregunta
planteada retéricamente por Tertuliano a principios del siglo III-, se
podria asumir que la respuesta explicita es la misma que la suya:
nada en absoluto. Y en verdad, durante gran parte de los taltimos
250 afios, esa respuesta habria sido cierta. El Evangelismo se ha car-
acterizado, entre otras cosas, por su profunda desconfianza hacia
todo lo romano y su férreo compromiso con la definicién protestan-
te: la salvacion es solo por gracia, solo por la fe, solo en Cristo, solo por
Cristo, solo a Dios sea la gloria (p. 556). Aunque los evangélicos
pueden discutir entre ellos sobre la mejor manera de interpretar
esta frase, han estado unidos (con raras excepciones) en que cada
«s0lo» no sefiala inicamente una ruptura con el catolicismo correct-
amente entendido, sino que también coloca el catolicismo en desac-
uerdo con el cristianismo auténtico. Este capitulo busca evaluar el
papel que desempeni6 el Concilio Vaticano II en este notable giro
ecuménico. En la primera seccién, el autor presenta varios ejemplos
de dicha interaccion a nivel académico y eclesidstico. La influencia
del concilio en la aproximacion catélica a los evangélicos es eviden-
te en cada caso, se han llevado a cabo conversaciones formales entre
organismos catdlicos y organizaciones evangélicas. Se destaca entre
1977 y 1984 la celebracion de una serie de conversaciones entre
catolicos y evangélicos, sobre mision y evangelizacion; estas, a su
vez dieron lugar a un didlogo formal organizado en el marco de la
World Evangelical Alliance (WEA), la Comisién Teolégica y el Pontif-
icio Consejo para la Unidad de los cristianos (pp. 557-561). En la
segunda seccion (pp. 651-566), se evaltian las respuestas académicas
y populares evangélicas, contemporaneas al concilio, y concluye
que los evangélicos en su conjunto simplemente no eran conscientes
del cambio trascendental que estaba teniendo lugar. En la seccién
final, el autor ofrece una explicacién alternativa que, aunque mas
compleja, resulta convincente. Para los Evanggélicos, el papel del
Concilio en la mejora ecuménica es, en el mejor de los casos, minimo
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e indirecto, mientras que otros factores, mas personales han sido
mas importantes (pp. 566-568). El capitulo 35: «Las relaciones catdli-
co-judias a la luz de Nostra Aetate del Vaticano II. Una nueva era»
(pp- 570-583), pertenece a John Pawlikowski, OSM, profesor eméri-
to de Etica Social en la Catholic Theological Union (Chicago). Comien-
za su contribucion recordando que tras el anuncio que el papa Juan
XXIII hace de la convocatoria de un concilio ecuménico, los organ-
ismos Vaticanos comenzaron a preparar una agenda y textos pre-
liminares. Esta agenda original no contenia nada sobre las rela-
ciones interreligiosas, ni siquiera la perspectiva de la Iglesia sobre el
judaismo. Hubo que esperar, a la definitiva agenda conciliar, que
tuvo un giro de ciento ochenta grados, como resultado de una re-
unioén histérica entre el historiador judio francés Jules Isaac, -quien
habia perdido a la mayor parte de su familia en el holocuasto- y el
papa Juan XXIII. Durante ese encuentro, Isaac hizo un enérgico lla-
mado al papa Juan para que incluyera la historia de la problematica
narrativa de las relaciones catélicos-judias en la lista de temas a dis-
cutir en el concilio. Aunque el Papa no dio ninguna garantia firme a
Isaac durante la reunién, poco después ordeno al cardenal Agustin
Bea que comenzara a trabajar en la preparaciéon de una declaraciéon
sobre la Iglesia y el judaismo durante el concilio (p. 570). El borra-
dor inicial de la declaracién sobre la Iglesia y el pueblo judio no se
present6 al concilio para su debate hasta su segunda sesion. Su in-
troduccién generd un debate considerable en pleno concilio y fuera
de él. Algunos obispos expresaron una firme oposicién a lo que se
considerd una reformulacion importante del enfoque clasico de la
Iglesia sobre los judios y el judaismo. Otros, especialmente obispos
de paises de mayoria musulmana, consideraron que regresar a casa
con un documento que abordaba tnicamente la cuestién judia po-
dria tener consecuencias negativas para sus pequefias y a menudo
menguantes comunidades catdlicas. En un tono mas positivo, al-
gunos de estos obispos también habian llegado a apreciar las per-
spectivas religiosas del Islam y consideraban que estos valores
debian destacarse en la declaracién interreligiosa proyectada. Por lo
tanto, se desat6 un debate sobre si debia mencionarse a los judios en
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el documento teoldgico anticipado sobre la Iglesia o si el concilio
debia elaborar una declaracion aparte que incluyera un capitulo so-
bre las relaciones entre catolicos y judios, y capitulos adicionales
sobre el Islam, asi como una comprensiéon més general del valor y
los principios del dialogo interreligioso desde una perspectiva
catolica. Esta altima opcién finalmente se impuso y el documento
incluy6 cuatro capitulos, y el altimo, en la version final, trataba so-
bre la Iglesia y el judaismo. No obstante, se mantuvo la idea de in-
cluir algo sobre los judios en la declaracién sobre la Iglesia, que pos-
teriormente se conoceria como Constitucion Lumen Gentium. Por su
parte, Nostra Aetate, en su forma actual, fue finalmente aprobada
por el concilio en su sesion final de octubre de 1965, con una votaciéon
abrumadoramente positiva. El capitulo 4 de Nostra Aetate construy6
su perspectiva relativa a la relacién catélico-judia sobre tres afirma-
ciones centrales, utilizadas en la carta de Pablo a los Romanos,
capitulos 9al 11, como su fundamento. Las tres afirmaciones pueden
resumirse de la siguiente manera: (1) los judios no fueron colectiva-
mente responsables de la muerte de Jests; (2) por lo tanto, el pacto
de alianza entre Dios e Israel no terminé con la resurreccion de pas-
cua; y (3) en su predicacion, Jests se baso significativamente, en un
sentido positivo, en partes importantes de la tradicion judia vigente
en su tiempo. Estas tres afirmaciones trastocaron por completo la
perspectiva cristiana clasica sobre los judios y el judaismo. Desde la
época de los escritos patristicos, los judios habian sido vistos como
excluidos de la relaciéon de alianza con Dios, por no reconocer a
Jestis como el Mesias esperado, y habian sido reemplazados en ella
por la Iglesia. Fue san Agustin quien cristaliz6 estas perspectivas
sobre los judios. Mas bien, plante6 la idea de que debian ser vistos
como «pueblo testigo» que permaneceria miserable y marginal en la
historia de la sociedad humana, sin jamds tener una patria propia
(pp. 571-572). John Pawlikoswki luego de estos prolegémenos sobre
los «Origenes de Nostra Aetate», desarrolla, «Las declaraciones ofi-
ciales de la Iglesia catélica a la luz de Nostra Aetate» (pp. 572-576);
«El desarrollo teoldgico a la luz de Nostra Aetate» (pp. 576-582), y
concluye con un punto sobre los «Desafios no resueltos en las rela-
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ciones entre judios y cristianos» (p. 582). El capitulo 36: «Nostra Ae-
tate. Didlogo interreligioso continuo, especialmente con el Islam»
(pp. 584-597), pertenece a Michael Fitzgerald quien fue Nuncio
Apostolico en Egipto (2006-2012), Presidente del Pontificio Consejo
para el Didlogo Interreligioso (2002-2006), Director del Pontificio In-
stituto de Estudios Arabes e Islamicos (1972-1978) y creado carde-
nal por el papa Francisco en octubre de 2019. En su contribucién,
Fitzgerald destaca que antes de que fuese votada la declaracién
Nostra Aetate, Pablo VI decidi6 crear en 1964 una oficina para el
«didlogo interreligioso» que alcanzaria el rango de dicasterio. Algu-
nas figuras de renombre merecen ser recordadas, como el cardenal
Paolo Marella, embajador de la santa sede en Japén, junto a Pierre
Humbertclaude, un Marianista que fue misionero en Japén y ocu-
paria el cargo de secretario; se integraron también Joseph Couq, mi-
sionero en Africa, que habia trabajado en el departamento de las
relaciones entre cristianos y musulmanes en la Congregacién para
las iglesias orientales. En los afios siguientes, se celebraron con-
gresos en Cordoba, Ttunez, Tripoli y Libia. El Secretariado para los
No-cristianos, bajo la direccion del cardenal Sergio Pignedoli (1973-
1980), participé activamente en estos encuentros y también estab-
leci6 relaciones con la prestigiosa Universidad islamica Al-Azhar
en El Cairo (Egipto). En los primeros afios después del concilio, lle-
garon a la Santa Sede delegaciones de musulmanes procedentes de
Indonesia e Iran, asi como delegaciones de Arabia Saudita, encabe-
zados por el ministro de justicia que fue recibido por Pablo VI (p.
586). La década de 1970 fue un periodo de notables iniciativas, en
particular entre cristianos y musulmanes. El Consejo Mundial de
Iglesias (WCC) organiz6 una reunién internacional en Broumana,
Libano en 1972, Fitzgerald en aquella ocasion particip6 en repre-
sentacion del Consejo Nacional Suizo. En 1974, Pablo VI instituy6
en el seno del Pontificio Consejo para el didlogo con el judaismo y
paralelamente una Comisién para el didlogo interreligioso con el
islam. El autor presenta algunos documentos, de esta periodo;
veinte afios después de su creacion, el Secretariado para los No-Cris-
tianos publicé su primer documento oficial: «La actitud de la Iglesia
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hacia los seguidores de Otras Religiones: Reflexiones y Orientan-
ciones sobre el Didlogo y la Misién» (1984), también «Dialogo y
Misién» (DM), que atin con su breve titulo, resulta un documento
sumamente inspirador. Una de las afirmaciones mas importantes
de este breve documento es que la misién es «una realidad tnica,
pero compleja y articulada» (DM 3). El dialogo interreligioso se
menciona entonces como uno de los elementos de la misién, que se
presentan en este orden: la simple presencia y testimonio de la vida
cristiana; el servicio a la humanidad y todas las formas de actividad
para el desarrollo social; la vida litargica, la oracion, la contem-
placion; el didlogo en que los cristianos se encuentran con los segui-
dores de otras religiones; el anuncio y la catequesis, en los que se
proclama la buena nueva del Evangelio (p. 586-587). El capitulo 37:
«El Vaticano Il y el didlogo interreligioso. La Iglesia catdlica y las
religiones asidticas» (pp. 598-617), pertenece a Peter Phan, profesor
de teologia de las religiones en Georgetown University. Luego de una
breve introduccién donde el autor sefiala los cambios operados en
la Iglesia catélica, entorno al didlogo interreligioso, desarrolla tres
puntos. «Desde la confrontaciéon al didlogo: Antes del Vaticano II»
(pp. 598-604); «El Vaticano Il y las religiones asiaticas» (pp. 604-614)
y «Tras el Vaticano II: cuestiones controvertidas pendientes» (pp.
614-617). Peter Phan destaca en primer lugar que, el titulo de la sec-
cion estd tomado de la importante obra de Jacques Dupuis, SJ., so-
bre la evolucion de la actitud de la Iglesia catdlica hacia otras reli-
giones'. Dejando de lado los conflictos armados y las guerras en
nombre de la religion, la teologia catélica de las religiones anterior
al Vaticano Il ha sido en general negativa. Respecto a la salvacién de
las personas no cristianas, la postura de la Iglesia catélica se rige por
cuatro principios. El primero es teolégico: Dios quiere que todos se
salven. El segundo es cristoldgico: la salvacién solo se alcanza por
medio de Jesucristo. El tercero es eclesial: La Iglesia es el medio

1 Cf. Jacques Dupuis, SJ., Christianity and the Religions: From Confrontation to Dialogue
(New York: Maryknoll, Orbis, 2002). Es importante notar que Dupuis no utiliza la expresién co-
mun «Religiones No Cristianas», sino simplemente «Religiones».
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necesario para la salvacion. El cuarto es sacramental: el bautismo
con agua es el acto mediante el cual la persona entra en la Iglesia, se
convierte en su miembro y tiene acceso a todos los medios de sal-
vacion (p. 599). De estos cuatro principios, el segundo y el tercero
intimamente entrelazados, se han mantenido constantes. No solo se
confiesa siempre que Cristo es el tinico y universal salvador, sino
que también se afirma que la necesidad de la Iglesia para la sal-
vacién no es meramente «de precepto», es decir, solo por una vol-
untad positiva de Dios que, en principio, podria haber dicidido lo
contrario, sino también «de medios», es decir, absolutamente nece-
saria para lograr el efecto pretendido, sin posibilidad de dispensa ni
excepcion. Una férmula latina concisa expresa este tipo de necesi-
dad: extra ecclesiam nulla salus. Cabe destacar que esta férmula sobre
la necesidad de la Iglesia para la salvacion apareci6 por primera vez
en Origenes y fue enunciada con fuerza por Cipriano, ambos au-
tores escribiendo desde el norte de Africa en el siglo III. Sirvi6 para
advertir a los herejes y cismaéticos, a quienes se les anim¢ a regresar
al «arca de la salvacién», es decir, a la Iglesia, si querian salvarse. En
siglos posteriores, la formula se extendi6 a Judios, Musulmanes y
seguidores de todas las religiones excepto el cristianismo (p. 600).
Esta doctrina quedé sancionada oficialmente en el Concilio de Flor-
encia (1442). Es en el contexto de esta ensefianza magisterial, que es
la primera en extender el axioma extra ecclesiam nulla salus, mas alla
de los herejes y cisméticos a los «paganos y judios», que se puede
apreciar plenamente la «<novedad» y el «giro» de la ensefianza del
Vaticano II sobre las religiones no cristianas. El segundo tema: «El
Vaticano II sobre las religiones asiaticas» (pp. 604-612), deja de lado
la ensefianza del Vaticano II sobre el judaismo y se centra en las re-
ligiones asiaticas. Lumen Gentium (LG) no aborda la cuestion del sig-
nificado salvifico de las religiones no cristianas como tales, por tan-
to, no propone una teologia de las religiones, sino que solo habla de
la posibilidad de la salvacion de las personas no cristianas, sefialan-
do cuatro grupos. Dejando de lado a judios y musulmanes, quienes
junto con los cristianos forman las tres religiones abrahdmicas, jen
cudl de las categorias se ubican las religiones asidticas? En LG 16 b,
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se dice: «Ni el mismo Dios esta lejos de otros que buscan en sombras
e imdagenes al Dios desconocido». Entre los asiaticos, los Sijs son
monoteistas estrictos, mientras que los Hindudes han sido clasifica-
dos como monoteistas, henoteistas o panteistas. Obviamente, los
monoteistas estan mas cerca de los cristianos, pero los henoteistas,
politeistas y panteistas, no parecen estar excluidos de la salvacién,
ya que también ellos «en sombras e imdgenes buscan al Dios de-
sconocido» (pp. 606-607). Los Budistas y los Jainitas se clasifican en
la cuarta categoria, aunque de forma algo imprecisa, ya que no nie-
gan a Dios como tal, sino que solo consideran el discurso metafisico
sobre Dios como una distraccién de la tarea esencial de aliviar el
sufrimiento (dukkha). Tanto los Confucionistas como los Taoistas,
también pertenecen a esta cuarta categoria, de nuevo con cierta in-
quietud, porque no niegan explicitamente a Dios como tal (p. 607).
Para todas las personas incluidas en el cuarto grupo, el Vaticano II
afirma explicitamente que pueden salvarse. Lumen Gentium no utili-
za el concepto tradicional del bautismo de deseo implicito para ex-
plicar la posibilidad de salvacién para los creyentes no cristianos y
los no creyentes. Mas bien, afirma la posibilidad de su salvacién
basada en tres niveles diferentes de pertenencia a la Iglesia: (1) «es-
tar plenamente incorporados» para los catélicos, (2) «estar unidos»
para los cristianos no catélicos, y (3) «estar emparentados» para los
no cristianos, tanto creyentes como no creyentes. De nuevo, dejan-
do de lado el Judaismo y el Islam, solo un parrafo, el n. 2 de Nostra
Aetate (Nae), trata de las religiones asiaticas, citando explicitamente
el Hinduismo y el Budismo (pp. 610-611). Entre los te6logos con-
temporaneos, Gerald O’Collins ha sido un firme defensor de la ex-
istencia de la revelacion divina en las religiones no cristianas. En
defensa de esta tesis, O’Collins, cita Ad Gentes 2 y 7. Ademas, el
importante documento del Pontificio Consejo para el Didlogo Inter-
religioso, Dialogue and Proclamation de 1991, sefiala: «De este miste-
rio de unidad se desprende que todos los hombres y mujeres que se
salvan participan, aunque de forma diferente, del mismo misterio
de salvacion en Jesucristo por su Espiritu. Los cristianos lo saben
por su fe, mientras que otros ignoran que Jesucristo es la fuente de
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su salvacién. El misterio de la salvacion se les extiende, de una
manera que solo Dios conoce, mediante la accién invisible del Es-
piritu de Cristo. Concretamente, es en la practica sincera del bien en
sus propias tradiciones religiosas y siguiendo los dictados de su
conciencia que los miembros de otras religiones responderan posi-
tivamente a la invitaciéon de Dios y recibiran la salvacion en Jesu-
cristo, aun cuando no lo reconozcan como salvador» (Cf. AG 3, 9,
11; DP 29).

Las siete contibuciones de la quinta parte con la que se con-
cluye la obra, introducen al lector en la diversidad del catolicismo
mundial actual (pp. 621-753). Autores de todos los continentes re-
flexionan sobre las singulares contribuciones de los representantes
de las iglesias locales al Concilio y su recepcion, considerando la
experiencia y los desafios de la Iglesia en diversas regiones geografi-
casy culturales. El capitulo 38: «El catolicismo y los asuntos interna-
cionales desde el Vaticano II» (pp. 621-637), pertenece a Matthew A.
Shadle, profesor de teologia y religiones en Marymount University
(Arlington, Virginia). El capitulo comienza con una breve historia
de la diplomacia papal (pp. 622-623), para proporcionar un contexto
histérico a la diplomacia de la Santa Sede en el periodo posterior al
Vaticano II. A continuacién se examinan los temas claves del concil-
io, el aporte de la doctrina conciliar (en particular: LG, CD, GS y
DH) y su influencia en la diplomacia de la Iglesia (pp. 623-626). Pos-
teriormente el autor analiza en detalle algunas de las iniciativas
diplomaticas de la Santa Sede en los afios posteriores al Concilio, en
diversos temas, como: «La diplomacia vaticana en la guerra fria y
mas alla» (pp. 623-626) y «La diplomacia del Vaticano en un mundo
globalizado» (pp. 632-636). La diplomacia de la Santa Sede desde el
Concilio Vaticano II ha sido de amplio alcance y ha abordado la
carrera armamentista, la promocién de los derechos humanos, la
paz en Medio Oriente y el desarrollo sostenible, entre otros muchos
temas (p. 636). El capitulo 39: «Recepcion del Vaticano II en Asia»
(pp. 638-656) pertenece al tedlogo indio Shaji George Kochuthara,
CMI, profesor asociado y decano de la Facultad de Teologia en
Dharmaram Vidya Kshetram en Bangalore (India). Es jefe editor de
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la publicacion Asian Horizons: Dharmaran Journal of Theology y autor
de la importante obra en 3 volimenes Revisiting Vatican 1I: 50 Years
of Renewal (Bangalore, 2014-2015). El autor sefiala a modo de obertu-
ra que, considerando la inmensidad del continente asiético, la
desigual distribucién de la presencia catdlica, la pluralidad de cul-
turas y religiones y las diferencias en las condiciones econémicas,
politicas y sociales, no es tarea facil presentar una visién completa
de la recepcion del Vaticano II en Asia. En primer lugar, Asia es la
cuna de las principales religiones del mundo y si se considera tam-
bién la realidad intraeclesial, Asia se caracteriza por la pluralidad y
diversidad. Si bien el cristianismo nacié también en Asia y se ex-
tendi6é a muchos paises asidticos en los primeros siglos, no llegé a
algunos paises hasta el periodo colonial. Solo en unos pocos paises
asiaticos los cristianos son mayoria; en otros, son una minoria insig-
nificante. Y aunque en la mayoria de los paises predomina la Iglesia
latina, en algunos paises hay una fuerte presencia de las iglesias
orientales. Desde un punto de vista histérico, el dominio colonial de
varios paises europeos ha tenido un profundo impacto en Asia.
Muchos paises asidticos son teocraticos y tienen otra religion como
religion oficial; otros son regimenes comunistas, donde la libertad
de la Iglesia esta limitada. En algunas partes de Asia, los cristianos
sufren persecucion. Sin embargo, a pesar de ser una minoria, la Ig-
lesia es muy activa y esta presente en muchos paises. En el punto 2:
«La recepcién del Vaticano II en Asia» (pp. 638-640), se destacan
aquellos documentos que han sido especialmente relevantes para
Asia, aunque el autor se refiere también al impacto de otros docu-
mentos. Sefala que después del Vaticano II, la mayoria de los paises
asidticos emprendieron un serio proceso de reflexién sobre las en-
sefianzas del concilio. El seminario panindio sobre «La Iglesia en la
India hoy»? organizado por la Conferencia Episcopal Catolica de la
India (CBCI) en 1969 en Bangalore, fue la culminacion de un largo
proceso de estudio de los documentos conciliares. De igual modo,

2 CBCl, All India Seminar on Church in India Today, New Delhi: CBCI Centre, 1969.
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los Concilios Plenarios de Filipinas (CPP), especialmente el Segun-
do Concilio Plenario de 1991 (CPP-II)?, desempefiaron un papel im-
portante en la recepcién del Vaticano II. En las décadas posteriores
al Concilio, muchos paises han llevado a cabo procesos similares de
estudio e implementacién de sus ensefianzas. Asimismo, se cele-
braron conferencias y seminarios con motivo de aniversarios im-
portantes del Concilio, y posteriormente se publicaron ponencias al
respecto. En muchos paises se establecieron centros teolégicos,
litargicos y catequéticos para estudiar las ensefianzas del concilio e
implementarlas. Desde la década de 1970, en muchos paises se elab-
oraron textos catequéticos a la luz del Concilio Vaticano II. Se hic-
ieron esfuerzos por llevar el mensaje del cambio para catequistas y
concursos (de redaccion, programas culturales, etc.) organizados
para estudiantes. Dado que el inglés es el segundo idioma en al-
gunos paises asiaticos (p.ej., Filipinas, India), las traducciones al in-
glés de los documentos del Concilio Vaticano II fueron inmediata-
mente accesibles para muchos asiaticos. Ademads, en los afios
posteriores se publicaron traducciones de los documentos del con-
cilio a las lenguas vernaculas, lo que facilit6 el acceso a la ensefianza
del concilio incluso a aquellos que no dominaban el inglés. Algunas
de las traducciones a idiomas asiticos incluyen el malayalam, idio-
ma de Kerala al sur de la India (traduccién de 1967 por el Dhara-
maram College, Bangalore; publicado por Dharamaram Publications;
10™, edicion revisada en 2012), el coreano (primera [1969], segunda
[2002] y la tercera [2007], versiones que fueron publicadas por la
Conferencia Episcopal de Corea. En 1972 se publicé una traduccién
al vietnamita. La traduccion al chino se publicé en Hong Kong en
1975. En 1987 se present6 a la Iglesia en China continental una tra-
duccién al chino publicada en Taiwén. La Iglesia en China conti-
nental publicé las traducciones de forma independiente en 2001. La
traduccién china mas reciente fue publicada en 2012. La traduccién
japonesa fue realizada por la Nanzan University (Nagoya/Japon) en

3 PCP-Il, Acts and Decrees of the Second Plenary Council of the Philippines (20 January-17
February 1991), (Pasay City: Paulines, 1992).
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1986, y una edicién revisada fue publicada por la Conferencia Epis-
copal de Japén en 2013. Ademas de facilitar el acceso de la gente a
las ensenianzas del concilio, la traduccién de los documentos a las
lenguas vernaculas contribuy6 al desarrollo de términos y concep-
tos teolégicos en esos idiomas. El Concilio Vaticano II fue el primer
concilio ecuménico de la época moderna en el que participaron
obispos asiaticos, aunque no todos eran de origen asiético. Esto fa-
cilité la inmediata acogida del Concilio en el regreso a sus didcesis
en Asia tras su celebracion. El arzobispo Leonardo Zamora Legaspi
de la Arquididcesis de Céceres en Filipinas, sintetiz6 asi la experien-
cia conciliar: «Se puede decir que los primeros conversos del Con-
cilio son sus propios miembros...De esta manera, Cristo nos prepar6
y nos formo para convertirnos en los primeros evangelizadores del
mensaje del Concilio a nuestro pueblo»*. En la década de 1960,
muchos asiaticos cursaban estudios superiores en las facultades
pontificias de Roma, lo que les brindaba una experiencia directa del
Concilio. Quienes estudiaron en Roma y en Europa inmediatamente
después del Concilio también pudieron asimilar su espiritu de una
manera especial. Al regresar a sus paises de origen para impartir
clases en la facultades y seminarios mayores, se convirtieron en por-
tavoces del Concilio. En muchos paises, ya en la década de 1970, la
formacion eclesial se estructuro a la luz del Concilio Vaticano II. La
Federacion de Conferencias Episcopales Asiaticas (FABC), estable-
cida en 1972, puede considerarse fruto del Concilio Vaticano II. Fue
este ultimo el que reuni6 a los obispos asiéticos, y sus interacciones
durante el concilio los llevaron a forjar una identidad propia como
obispos de la Iglesia asiatica (pp. 639-640). Durante la visita del
Papa Pablo VI a Manila en noviembre de 1970, 180 obispos asiaticos
se reunieron para el «<Encuentro de obispos asiaticos», fue alli cuan-
do se propuso la idea de la FABC; el 16 de noviembre de 1972, se
aprobaron la estructura y los estatutos de la FABC®. Segtin sus estat-

4 Ibid., Ixxxiii.
5 Peter C. Phan, «Reception or Subversion of Vatican Il by the Asian Churches? A New Way of
Being Church in Asia», Australian e Journal of Theology 6 (2006) 8-10.
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utos, uno de los objetivos de la FABC es «estudiar las formas y los
medios de promover el apostolado, especialmente a la luz del Con-
cilio Vaticano Il y los documentos posconciliares de acuerdo con las
necesidades de Asia»®. En el punto 3: «Teologia de la Iglesia local»,
Shaji Kochuthara ofrece una breve sintesis de la doctrina conciliar;
destaca que los documentos (LG, UR, OE) se orientan buscando un
consenso en clave teoldgica al afirmar que «la Iglesia universal es
una comunién de iglesias locales» (p. 640). Esta doctrina se ha afir-
mado en el magisterio posconciliar, con Pablo VI en Evangelii Nun-
tiandi, al destacar que «la Iglesia universal se encarna en la practica
en las iglesias individuales» (EN 62). En esta linea avanza el Papa
Francisco en su Exhortaciéon Apostoélica Amoris Laetitia, al sefialar
que si bien es necesaria la unidad de ensefianza y practica, esto no
excluye una variedad de interpretaciones: «cada pais o region puede
buscar soluciones que se adapten mejor a su cultura y que sean sen-
sibles a sus tradiciones y necesidades locales» (AL 3). La teologia de
las iglesias locales tiene una importancia particular para Asia, ya
que en el periodo poscolonial los paises asidticos han redescubierto
y reafirmado su patrimonio e identidad cultural, religiosa, politica
y social. Tras el surgimiento de «nuevas naciones» con «conciencia
del Tercer Mundo», el «<nuevo mundo de Asia» encontré gran inspi-
racion en la teologia de las iglesias locales. Esta teologia fue desar-
rollada posteriormente por la FABC. El documento «<FABC Papers
60» es un excelente ejemplo de ello: «Una iglesia local surge del en-
cuentro entre un pueblo y el Evangelio, es la actualizacién del mis-
terio de Dios en Cristo». Un mayor énfasis en la inculturacion, el
dialogo, las teologias contextuales, una mayor autonomia para las
iglesias orientales, nuevos centros de educacién y publicacién
eclesiastica, al igual que el desarrollo de las misiones y otras areas
son sefales del desarrollo de la teologia de las iglesias locales en
Asia (p. 641). En el punto 4: «El didlogo: clave para la recepcion del
Concilio Vaticano II» (pp. 642-646), el autor destaca que la FABC ha

6 FABC, «Theses on the Local Church: A Theological Reflection in the Asian Context», FABC
Papers 60 (1991), [en linea]: www.fabc.org/fabc%20papers/fabc_paper_60.pdf.
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abogado por un didlogo triple, considerando las tres realidades
principales de la vida: el didlogo con las vibrantes tradiciones reli-
giosas (pp. 642-643), las culturas ancestrales (pp. 643-644) y los mil-
lones de asiaticos pobres (pp. 644-646). En la iglesia asiatica posco-
lonial, existe la conviccién de que su existencia solo tendra sentido
a través del didlogo en los tres niveles (p. 642). Asimismo se destaca
que en el Asia poscolonial, especialmente tras el Concilio Vaticano
II, se emprendieron diversas iniciativas para promover el diadlogo
interreligioso. Muchos tedlogos intentaron desarrollar una teologia
de las religiones y del dialogo. El estudio de las escrituras, la filo-
sofia y la teologia de otras religiones pas6 a formar parte del curri-
culo de las facultades de teologia. Una de las cuestiones recientes en
la teologia interreligiosa es la de la pertenencia multirreligiosa. Mu-
chas te6logos asiaticos cuestionan los modelos de didlogo exclusiv-
istas o pluralistas, que presuponen un punto de partida cristiano y
cierto grado de singularidad cristiana e incompatibilidad con otras
religiones. En cambio, proponen una pertencia dual o plural. Por
ejemplo ;es posible ser cristiano y budista a la vez? El punto de par-
tida es aceptar una experiencia y una relacion «reales» tanto con
Buda como con Cristo’. Muchos cristianos en China siguen practi-
cando el culto a los ancestros. Los cristianos que mantienen su
tradicion chaménica son otro ejemplo. Si bien requiere mayor inves-
tigacién, esto apunta a una nueva direccién en el desarrollo de la
teologia interreligiosa en Asia (p. 643). El autor dedica algunos pun-
tos a otros temas conciliares que han tenido enorme impacto en
Asia, como el decreto «Orientalium Ecclesiarum» (pp. 646-649), la
«teologia de la misién» (pp. 649-651), el «rol de los laicos» (pp. 651-
652), el «ecumenismo» (pp. 652-653), «La creciente importancia de
Asia en la Iglesia universal» (pp. 653-654) y «La recepcion del Vati-
cano II en otras areas de la vida eclesial” (pp. 654-655). A modo de
conclusién, Shaji Kochuthara destaca que «la recepcién del Concilio
en Asia va mucho mas alla de la simple aplicacién de sus ensehan-

7 Edmund Tang, «ldentity and Marginality: Christianity in East Asia», Felix Wilfred (ed.), The
Oxford Handbook of Christianity in Asia (New York: Oxford University Press, 2014), 95-96.
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zas. Asia ha asimilado su espiritu: el espiritu de comunién y la te-
ologia de las iglesias locales; el espiritu de didlogo y sobre todo, el
espiritu de «discernir los signos de los tiempos» y responder a ellos
en el contexto asiatico» (p. 656). El capitulo 40: «El impacto, recep-
cién e implementacion del Vaticano IT en Africa» (pp. 657-675), per-
tenece a Agbonkhianmeghe E. Orobator SJ., te6logo de Nairobi (Ke-
nia) y presidente de la Conferencia Jesuita de Africa y Madagascar.
En la introduccion cita al renombrado tedlogo y obispo de Lilongwe
(Malawi), Patrick Kalilombe (1933-2012), que escribi6 sobre el papel
de Africa en el Concilio Vaticano II: «La presencia de Africa en el
Concilio Vaticano II fue marginal e indirecta...Si bien técnica y juri-
dicamente la Iglesia ya no era “misionera”, es dificil imaginar que la
Iglesia africana tuviera mucha influencia en el Concilio. Aparte de
las intervenciones habituales del principal portavoz, el cardenal
Laurean Rugambwa (Tanzania) solo se escucharon voces esporadi-
cas de Africa» (p. 657). Orobator sefiala que para describir y evaluar
la recepcion, el impacto y la implementacién del Vaticano IT en Afri-
ca, es necesario comprender el contexto social y politico del conti-
nente durante el periodo de anuncio, convocatoria, deliberaciéon y
conclusién del concilio (1959-1965). El capitulo examina algunos de
los factores que han condicionado y moldeado la recepcién del Vat-
icano Il en Africa. Esta exploracion se basa en la tesis de que, debido
a una compleja interaccion de personalidades, actitudes, eventos y
contextos, lo que se anuncié como una renovacion radical y un cam-
bio de direccion, o un aggiornamento, para la Iglesia ha progresado
por un camino accidentado en el continente africano (p. 659). Por
otra lado, que las voces de los obispos africanos en el Concilio Vati-
cano II tuvieron un impacto o influencia limitados, se confirma atn
mas por el hecho de que ningtn obispo africano aparece en la lista
que el eminente historiador norteamericano John W. O’Malley, S].,
ofrece de los participantes conciliares frecuentemente mencionados
en su obra sobre el Vaticano II® (p. 661; [nota 7, p. 660]). El capitulo

8 John W. O’Malley, What happened at Vatican Il (Cambridge: MA, Harvard University Press,
2008), 321-328.
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41: «Recepcién del Vaticano II en Latinoamérica y el Caribe» (pp.
676-694), pertenece al te6logo argentino, Carlos Schickendantz, in-
vestigador y profesor desde hace 20 afios en el Centro Teolodgico
Manuel Larrain, perteneciente a la Universidad Alberto Hurtado
(Chile). En su presentacion destaca que la recepcién del Concilio en
las iglesias de un continente es tarea que exige una aguda concien-
cia de sus limitaciones, dado que la obra del Vaticano II abarca una
amplia gama de temas relacionados con la vida de la Iglesia y sus
teologias regionales. Ademads, en América Latina y el Caribe ha ido
en aumento la conciencia sobre la complejidad y diversidad de las
realidades socioculturales que incluyen las diferencias nacionales
como también las variadas subculturas de cada pais. En la recep-
cion que tuvo el Concilio en el continente se percibe de inmediato,
la creciente conciencia de ser una Iglesia regional con caracteristicas
propias y singulares que la diferencian de otros continentes, espe-
cialmente de Europa. Esta conciencia tuvo un punto de partida in-
mediatamente finalizado el Concilio en la celebracién de la II Asam-
blea del Espiscopado Latinoamericano reunido en Medellin
(Colombia) en 1968, que muchos autores consideran como el na-
cimiento oficial de la Iglesia latinoamericana y caribefa. Varias ex-
presiones representativas del catolicismo latinoamericano poscon-
ciliar -como las comunidades eclesiales de base (CEBs), la lectura
popular de la Biblia, la valoracién positiva de la religiosidad popu-
lar y la teologia de la liberacion- se reconocen como realidades
teologico-pastorales derivadas del Concilio, lo cual permite afirmar
una recepcion selectiva, creativa y fiel del Concilio en la region (pp.
676-677). Siguiendo al te6logo jesuita Victor Codina, se advierte
contra las idealizaciones romanticas de la Iglesia latinoamericana.
En efecto, muchos que llegan al continente suelen esperar encontrar
comunidades eclesiales activas en cada parroquia, obispos como
Oscar Romero en cada diécesis, laicos y laicas ejemplares que pred-
ican la palabra hasta el martirio en cada iglesia, o personas genuina-
mente proféticas entre los pobres de cada comunidad religiosa. Pero
por el contrario, una gran mayoria cristiana sigue viviendo bajo
estructuras eclesiales tradicionalistas, incluso preconciliares. El ma-
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chismo en general y el clericalismo en particular, impregnan pro-
fundamente la mentalidad y las practicas de innumerables obispos,
sacerdotes y agentes pastorales (p. 680). Luego de esta introduccién,
Schickendantz desarrolla en siete puntos los temas que caracterizan
la recepcién del Concilio en latinoamerica: «Signos de los tiempos:
El método de ver, juzgar, actuar» (pp. 677-678); «La irrupciéon de
Dios en la irrupcién de los pobres» (pp. 678-680); «Una Iglesia re-
gional y una eclesiologia en busca de renovacion» (pp. 680-684); «La
lectura popular de la Biblia y la animacién biblica de todo el minis-
terio pastoral» (pp. 685-686); «Tendencias en la teologia latinoamer-
icana y caribefia» (pp. 686-690); «La reforma littrgica y la religiosi-
dad popular» (pp. 691-692) y «El didlogo ecuménico y el pluralismo
religioso» (p. 692). En la conclusién, cita una vez mds un bello texto
de Victor Codina que expresa acertadamente una buena sintesis de
los procesos vividos en éstas décadas, sefialando que en el caso de
América Latina y el Caribe, la recepcion del concilio no ha sido sim-
plemente una asimilacién entusiasta y mucho menos una simple
aplicacion del Vaticano Il a América Latina: «Mas bien, ha constitu-
ido una recreaciéon original, una fidelidad creativa, una reinter-
pretacion del Concilio por parte de un continente a la vez cristiano
e infestado de probreza e injusticias. Esta recepcién ha contribuido
al progreso de la doctrina conciliar, elogiando sus intuiciones la-
tentes y ofreciendo una traduccion histérica y geografica muy con-
creta del aggiornamento conciliar. Por todas estas razones, y a pesar
de haber sido realizada en plena comunion con la Iglesia universal,
esta recepcion ha resultado problemaética para ciertos sectores de la
sociedad civil y de la Iglesia, incapaces de apreciar la novedad y el
dinamismo del Espiritu. Ha sido una acogida martirial en el sentido
mas profundo de la palabra, recibida fielmente por testigos del
Evangelio que, en muchos casos han demostrado su lealtad al Sefior
hasta el punto de derramar su propia sangre. Por estas razones, la
recepcion latinoamericana del Concilio Vaticano II, merece respeto:
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debemos descalzarnos, pues caminamos sobre tierra sagrada»’ (p.
693). El capitulo 42: «Recepciéon del Vaticano II en Norteamérica»
(pp. 695-712), pertenece al te6logo Brian P. Flanagan, profesor aso-
ciado a Marymount University, (Arlington,Virginia). El autor hace la
salvedad que «intentar escribir una historia de la recepcién del Con-
cilio Vaticano II en norteamérica es una tarea abrumadora». En efec-
to, dentro de Estados Unidos y Canadad, las experiencias tan partic-
ulares de la diferentes comunidades -en particular en las distintas
comunidades linguisticas de Canada y en las diferentes comuni-
dades raciales, linguisticas, regionales y socioeconémicas de ambos
paises- dificultan contar una historia unificada sin desdibujar las
historias distintivas de la recepcién conciliar Norteamericana o re-
forzar narrativas demasido simplistas de «liberales» contra «conser-
vadores» o «progresistas» contra «tradicionalistas» que oscurecen
tanto como explican. Flanagan organiza el capitulo de la siguiente
manera. En primer lugar, examina el contexto eclesial y sociopoliti-
co del catolicismo de Norteamérica durante el periodo preconciliar
(pp. 696-702). Dado que lo que se recibe, se recibe segtin las capaci-
dades del receptor, la experiencia de los catélicos en Estado Unidos
y en Canad4, tanto angloparlante como francéfona, durante el peri-
do previo al concilio, constituy6 un elemento fundamental de la re-
cepcion conciliar. En segundo lugar, describe la fase inicial de la
recepcion conciliar (pp. 702-707), que a través de la covertura
medidtica y otras formas de comunicacién, comenzé incluso mien-
tras continuaban los trabajos del concilio. En tercer lugar, examina
la recepcion controvertida que nunca estuvo en duda en América
del Norte (pp. 707-712); particularmente los conflictos més durader-
0s sobre como recibir el concilio, cobraron nueva importancia en
este periodo. El capitulo 43: «Recepcién del Vaticano II en Europa»
(pp. 713-734), pertenece a Mathijs Lamberigts, profesor de historia
de la Iglesia en la Facultad de Teologia y Estudios religiosos de la

9 Victor Codina, «Las iglesias del continente 50 afios después del Vaticano Il: cuestiones
pendientes», en 50 ados del Vaticano Il: Andlisis y perspectivas, ed. Congreso Continental de
Teologia (Bogota: Paulinas, 2013), 84.
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Universidad Catélica de Lovaina. Al presentar el marco histérico en
que se desarroll6 el concilio, sefiala tres autores y obras que fueron
impactantes en los afios 60°. En primer lugar, en 1963 durante la
segunda sesion conciliar, el obispo anglicano John Arthur Thomas
Rovinson publicé su libro Honest to God. La obra se convirtié en un
éxito de ventas y fue traducida rapidamente a diecisiete idiomas,
alcanzando una cifra superior al millon de ejemplares vendidos.
Fue un libro accesible, leido tanto por el clero y los tedlogos como
por los laicos. Y aunque inicialmente provocé consternacién, pronto
se utiliz6 como texto de referencia en seminarios teol6gicos y uni-
versidades. Robinson, que escribia en una época en que la asistencia
regular a la Iglesia anglicana estaba en rapido declive, lidiaba con
las expresiones tradicionales del cristianismo y buscaba un nuevo
tipo de lenguaje para comunicar la fe cristiana. Lamberigts, recuer-
da también la aparicién de otra obra, La ciudad secular de Harvey
Cox en 1965, que sostenia que, a través del proceso de secularizacion
se llegaba a una situacién en la que ya no convencian las certezas
religiosas anteriores. Dos afios mas tarde, Peter Berger publica The
Sacred Canopy (1967); la religién funciona como un «dosel sagrado»,
especie de «paragtias sagrado» que protege del mundo y sus influ-
encias; Berger sostiene que todas las ideas religiosas, a pesar de pre-
sentarse como objetivas y absolutas, no eran més que construcciones
de seres humanos que anhelaban encontrar sentido a sus vidas (p.
713). Al igual que el libro de Robinson, también los de Cox y Berger
se convirtieron en bestsellers. Los tres autores estaban convencidos
de que los «buenos tiempos de la doctrina tradicional» habian ter-
minado. La aparicion y proliferaciéon de estas y otras obras simi-
lares, escritas por autores anglicanos y protestantes, pero que circu-
laban incluso en circulos catdlicos, anunciaron el final del
cristianismo convencional. Durante la década de 1960, la religiosi-
dad cristiana de la mayoria de las confesiones experimenté una
transformacion simultanea en la mayor parte de los paises de Euro-
pa occidental -si no en todos-, un cambio que sigue siendo visible
hasta el dia de hoy. La secularizacién se abrié camino, y ni la orga-
nizacién del sinodo sobre la evangelizacién en 1974 ni la publicacién
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de la exhortacion apostélica de Pablo VI Evangelii Nuntiandii en
1975, tuvieron un gran impacto en la vida catdlica de Europa. Lo
mismo cabe decir del proyecto de Juan Pablo II contra la «cultura de
la muerte» y de la nueva evangelizacion -especialmente de Europa-
impulsada por Benedicto XVI. El cristianismo fue perdiendo grad-
ualmente su monopolio; el catolicismo romano pasé a ser, al igual
que otras confesiones cristianas, una religion minoritaria impor-
tante en un mundo que avanza hacia el pluralismo. El autor sefala
a manera de resumen que, los intentos posteriores al Concilio Vati-
cano II de implementar las ideas conciliares se enfrentaron a una
crisis creciente y a un declive constante de la vida religiosa en Euro-
pa occidental, una oposiciéon que también desemboc6 en el declive
de la vida religiosa (p. 716). En seis puntos, Mathijs Lamberigts de-
sarrolla la recepcion del Vaticano Il en Europa, destacando los acen-
tos o caracteristicas con que los diversos paises tanto de Europa ori-
ental como occidental llevaron adelante la implementacion conciliar.
La «renovacion litargica» (pp. 716-719) también se abrié camino en
el continente. Ciertamente, los conflictos entre liturgistas partidari-
os de la experimentacion y los de la tradiciéon -como ocurrié en los
Paises Bajos- o los debates sobre el lenguaje «correcto» entre neer-
landohablantes y flamencos generaron tensiones en muchas oca-
siones; sin embargo, en lineas generales puede afirmarse con acierto
que la implementacién de la reforma litargica se convirtié en uno
de los resultados mas visibles del Concilio Vaticano II. En el punto
«Sinodos y consejos pastorales» (pp. 719-724) trata sobre la interna-
cionalizacién de la curia, desde la «italianizacién hacia la euro-
peizacion», los «sinodos y la colegialidad» y los «sinodos y consejos
pastorales locales» (pp. 720, 722, 724). Otro de los puntos es la «cri-
sis relacionada con el matrimonio y el celibato» (pp. 725-728), en
particular los debates sobre dos temas que fueron retirados de la
discusién conciliar: el celibato sacerdotal que provoco la apariciéon
de la enciclica Sacerdotalis coelibatus en 1967 (pp. 726-727), y el con-
trol de la natalidad y la promulgacion de la enciclica Humanae Vitae
en 1968 (p. 725), ambos textos de Pablo VI generaron un amplio es-
pectro de reacciones negativas en la recepcion europea. El cuarto
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punto se enuncia como pregunta: «;El regreso de la Inquisicién?
(pp. 729-730), desarrolla las mdaltiples «intervenciones» y «con-
troles» que paraddjicamente se dieron después del concilio sobre
tedlogos que habian actuado como periti («peritos») y cumplido una
accion destacada en el asesoramiento teolégico de los padres concil-
iares. Los nombres de Schillebeeckx, Rahner, Kiing, Haring, entre
otros, que luego de su participacion habian impulsado la recepcién
del Vaticano II desde la revista internacional Concilium, fueron neu-
tralizados por te6logos como Ratzinger y Balthasar quienes fund-
aron la revista Communio como «contrapunto» a lecturas mas abier-
tas y generosas de la ensefianza conciliar. La Congregacion para la
Doctrina de la Fe (ex Santo Oficio), en particular desde 1981 con la
llegada del ex arzobispo de Munich, cardenal Joseph Ratzinger
(hasta 2005 en que fue elegido papa), regresé a la metodologia de la
observacion y notificacion, lo cual hizo que muchos te6logos/as
quedaran en la penumbra o marginados de la teologia catdlica. Los
puntos: «<Ecumenismo y libertad religiosa» (pp. 730-732) y «Los la-
icos» (pp. 732-734) que no comentaremos dada la extenciéon de
nuestro articulo, abre a una conclusion general del autor que cita-
mos textualmente: «En la mayoria de los paises de Europa occiden-
tal y central, las iglesias siguieron realizando grandes esfuerzos
para llegar a los jévenes, aunque en vano. El hecho de que en la
Reptblica Checa solo el 1% de los jévenes pertenezca hoy a confe-
siones cristianas se debe en parte, a la influencia del régimen comu-
nista, mientras que el hecho de que la edad media de los asistentes
a la Iglesia en Francia supera los 50 afios probablemente no se deba
a ello. Algunos fieles -una minoria- descontentos con la evolucién
posterior al Concilio anhelan volver a los “buenos tiempos de an-
tafio”, cuando la verdad estaba garantizada, la doctrina era inmu-
table y los sacerdotes vestian “uniformes”. Huelga decir que las
tensiones entre ellos y los fieles de mentalidad mas abierta, siguen
planteando un desafio y causando dificultades a aquellos sacer-
dotes que aspiran a ser pastores de todos los fieles» (p. 734). El
capitulo 44: «Recepcién de la vision del Vaticano II en Oceania» (pp.
735-753) pertenece a Ormond Rusch, profesor y te6logo asociado a
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la Universidad Catdlica de Australia, presidente de la Asociaciéon
Teologica de Australia desde 2007 a 2010, y autor de: The Vision of
Vatican II: Its Fundamental Principles (Liturgical Press, 2019). La
region denominada «Oceania» constituye una quinta parte de la su-
perficie del globo. Abarca el océano mas grande de la tierra, el Pacif-
ico, y un continente: Australia. El capitulo explora la recepcién de la
vision del Concilio Vaticano II en esta region -geogréfica, cultural y
eclesialmente muy diversa- que comprende Australasia (Australia
y Aotearoa-Nueva Zelanda), Paptia, Nueva Guinea y las islas del
Pacifico (agrupadas en Melanesia, Micronesia y Polinesia). A lo lar-
go de las cuatro sesiones del Concilio Vaticano II, el namero oficial
de obispos procedentes de las seis subregiones de la region eclesiasti-
ca de Oceania ascendi6 a setenta y cuatro: treinta y ocho de Austra-
lia, seis de Melanesia, tres de Micronesia, trece de Nueva Guinea,
seis de Nueva Zelanda y ocho de Polinesia. Hoy en dia desde el
punto de vista politico, la zona abarca diecinueve naciones, con po-
blaciones que oscilan entre los 25 millones (Australia) y paises tan
pequeiios como Tuvalu, con 11.000 habitantes, lo que suma una po-
blacién total de unos 40 millones. Hay 81 diécesis catdlicas en la
region, incluidas eparquias catélicas orientales, ordinariatos, pre-
fecturas apostoélicas y misiones sui iure. En cuanto a las estructuras
eclesiasticas subregionales, existen cuatro conferencias episcopales:
la Conferencia de Obispos Catolicos de Papta Nueva Guinea y las
islas Salomoén; la Conferencia Episcopal de Nueva Zelanda; y la
Conferencia de Obispos Catélicos de Australia (ACBC). En 1990,
con el fin de lograr una mayor colaboracién y coordinacién a nivel
regional, estas cuatro conferencias constituyeron la Federacién de
Conferencias Episcopales de Oceania (FCBCO). Ormond Rush de-
staca que la comprensiéon mas amplia de la recepcion del Vaticano
IT en las Iglesias locales de Oceania se desarrolla en tres niveles, mas
alla de las meras perspectivas y planes de los obispos diocesanos.
Siguiendo el marco conceptual de Allois Grillmeier sobre la recep-
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cién conciliar en la Iglesia primitiva'®, Rush estructura su anélisis
sobre la renovacion y reforma del Vaticano II y su recepcién en
Oceantia en tres puntos: la «recepcion oficial» (por parte de los obis-
pos locales y de las conferencias episcopales nacionales o regionales
[pp. 739-746]); la «recepcion teoldgica» (por parte de los tedlogos
[pp. 746-750]) y la «recepcion espiritual» (por parte de los fieles ba-
utizados [pp. 750-752]).

3. Conclusiones para un uso apropiado del articulo

Los Oxford Handbook poseen una cualidad que ha renovado el
género de los manuales de teologia. Quien esté familiarizado con la
coleccién britanica, advierte que en los diversos temas que abordan
(¢j. Eclesiologia, Cristologia, Teologia catélica, Teologia Feminista,
Teologia Asiatica, Sacramentos, Misiones, Karl Barth, Martin Lut-
ero, John Henry Newman, Joseph Ratzinger, Movimiento de Ox-
ford, Reforma, Anglicanismo, Metodismo), el estado de la cuestion
viene primeramente planteado por la autoridad y competencia de
sus numerosos colaboradores/as que aportan al conjunto desde sus
especialidades. Esto permite que el acercamiento al tema central de
cada manual se realice a traves de multiples accesos y niveles que
desafiando los limites impuestos por el género, y sin detrimento de
una propuesta de sintesis, ofrecen una cantera de datos y reflex-
iones que de manera aggiornada posibilita una mirada de conjunto,
armoénica y estructurada. The Oxford Handbook of Vatican II retine
estas caracteristicas, sin embargo, dada la voluminosidad de la
obra y aun reconociendo que esta «Presentacion, estructura y con-
tenido» posee también una considerable longitud en las dos partes
publicadas en la revista Teologia, propongo al lector/a interesados
por las cuestiones entorno al Vaticano II, una guia de 15 capitu-
los entre 44, que orienten en la lectura de la presentacién y deje la

10 Cf. Alois Grillmeier, «The reception of Chalcedon in the Roman Catholic Church», Ecu-
menical Review 22 (1970) 383-411.
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inquietud por acceder al contacto con la misma obra. A continu-
acién menciono de las cinco partes, algunos capitulos que pueden
ser de interés para abrirse al conjunto de la obra. Primera parte:
Capitulo 1: John W. O'Malley, SJ., «<Desde Trento y Vaticano I al
Vaticano II»; Capitulo 5: Piero Doria, «Un archivo para el Vaticano
II»; Segunda parte: Capitulo 8: Alberto Melloni, «Textos y Mensajes
borrados y olvidados del Vaticano II»; Capitulo 11: Hans-Joachim
Sander, «Gaudium et spes: Del binomio ‘Iglesia-Mundo a la triada
‘Iglesia-mundo-pastoralidad’; Capitulo 13: Joachim Schmied], Isch.,
«Gobierno de la Iglesia y formas de vocacién cristiana»; Capitulo
16: Silvia Scatena, «La Libertad religiosa en el Vaticano II» Tercera
parte: Capitulo 20: Gilles Routhier, «El Vaticano II y la teologia de
la recepcion»; Capitulo 22: Philippe Roy-Lysencourt, «La recepcién
del Concilio Vaticano II por catdlicos tradicionalistas»; Capitulo
24: Paul D. Murray, «La recepcién del Vaticano II en la teologia
sistematica»; Capitulo 25: James T. Bretzke, 5J., «La teologia moral y
el cambio de paradigma del Vaticano II»; Capitulo 27: Serena Noceti,
«Teodlogos, teologias, Iglesia. Teologias feministas en el proceso de
recepcion del Vaticano II»; Cuarta parte: Capitulo 28: Peter De Mey,
«Los no catdlicos observan el Concilio»; Capitulo 37: Peter Phan,
«El Vaticano II y el didlogo interreligioso. La Iglesia catdlica y las
religiones asiaticas»; Parte quinta: Capitulo 39: Shaji George Ko-
chuthara, CMI., «Recepciéon del Vaticano II en Asia»; Capitulo 41:
Carlos Schickendantz, «Recepcién del Vaticano II en Latinoamérica
y el Caribe».

Revista Teologia * Tomo LXIII * N° 150 * Agosto 2026: 219-255 255



