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Resumen

Este articulo aborda las representaciones del cielo y sus elementos entre los grupos pilagas del Gran Chaco
argentino, con el propésito de analizar etnograficamente sus cambios y permanencias a lo largo del tiempo. Los
cambios en estas concepciones estan fuertemente relacionados con las transformaciones que los pilagas han
experimentado en su vida diaria, especialmente desde la colonizacién del Chaco. Las incursiones militares, el
avance de los colonos, la Guerra del Chaco, la privatizacién de los terrenos, el arribo del ferrocarril y la instalacion
de los enclaves de trabajo y los establecimientos religiosos forzaron a la poblacién indigena a adoptar una vida
sedentaria, lo que modifico significativamente su cotidianeidad y sus maneras de obtener el sustento. De esta
forma, la percepcion del tiempo y del espacio, donde el firmamento tenia una importancia considerable,
también fue presentando variaciones. Por lo tanto, comprender las transformaciones en las representaciones
celestes, particularmente aquellas vinculadas a las actividades de sustento, seré crucial para entender cémo los
pilagés actuales conciben el cielo y todo lo que consideran que lo compone.

Palabras clave: Gran Chaco, etnografia chaquena, asterismos.

Abstract

This article analyzes the representations of the sky and its objects among the Pilaga of the Argentinean Gran
Chaco, with the aim of describing ethnographically their changes and continuities over time. The shifts in these
conceptions are strongly related to the transformations that the Pilaga people have experienced in their daily
lives, especially since the colonization of the Chaco. Military incursions, the advance of settlers, the Chaco War,
the privatization of lands, the arrival of the railroad, and the establishment of work enclaves and religious
settlements forced the indigenous population to adopt a sedentary lifestyle, which significantly modified their
daily lives and their ways of obtaining sustenance. Consequently, the perception of time and space, in which the
sky held considerable importance, also underwent variations. Therefore, understanding the transformations in
celestial representations, particularly those linked to sustenance activities, will be crucial to comprehend how
the current pilagéds conceive the sky and everything they believe composes it.

Keywords: Gran Chaco, Chacoan ethnography, asterisms.
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N. Reboledo

Introduccion

Alolargo del tiempo, algunos aspectos de las representaciones que los grupos pilagas
construyen en torno al cielo y sus objetos han persistido, mientras que otros han
cambiado. Gran parte de las variaciones en las concepciones sobre lo celeste parecen
vincularse con las transformaciones que los pilagds experimentaron en su vida
cotidiana, particularmente a partir de la colonizacion del Chaco. La ocupacién
colonizadora impulsada por el Estado, el ejército y los colonos a través del avance
militar, la Guerra del Chaco, la llegada del ferrocarril, la instalacién los enclaves de
trabajo y los establecimientos religiosos, forzé la sedentarizacién de la poblacién
indigena de la regién. Esto transformé profundamente su cotidianeidad, lo que parece
haber repercutido en sus modos de concebir el tiempo y el espacio, en los cuales el
cielo y sus objetos tenian gran protagonismo. En este trabajo examinaremos
particularmente las transformaciones en las representaciones celestes asociadas a las
maneras de obtener el sustento, sin dejar de atender aquellas vinculadas a otros
aspectos de la vida social de los pilagds, como las interpretaciones ligadas a la prédica
protestante. Con el fin de revisar algunas de las variaciones y las persistencias en sus
concepciones sobre el cielo y sus elementos, se pondra en didlogo los datos
etnograficos' con escritos anteriores sobre el tema.

El sustento diario entre los grupos pilagas

En la actualidad, la mayor parte de los grupos pilagas reside en el departamento
Patifio de la provincia de Formosa. Segun los resultados del censo nacional realizado
en Argentina durante el afo 2022, 6.169 personas integran la poblacién pilaga
(Instituto Nacional de Estadistica y Censos [INDEC], 2024). Los pilagas hablan una
lengua que pertenece a la familia linguistica guaycuru, la cual, de acuerdo con los
especialistas, también engloba a otras lenguas emparentadas, como el abipén, el
toba, el mocoviy el mbaya (Fabre, 1998).

Hoy, varios de nuestros interlocutores se han referido a la forma de vivir de sus
antepasados, haciendo énfasis en la sabiduria y el conocimiento que tenian del monte
del cual se proveian. Una artesana de aproximadamente 30 afios sostuvo:

hoy en dia nosotros nos enfermamos cada vez mas porque comemos todo de los
almacenes. Mi abuela, mi abuelo vivieron muchos afos, ellos comian todo lo que
era del monte. Es lo mas sano y nosotros ahora lo estamos perdiendo (I. Conti,
comunicacién personal, 23 de julio de 2022).

! Esta informacién proviene de cinco campanas de trabajo etnografico realizadas desde el aiio 2017 al
2023, en total con 3 meses de estadia en los poblados de La Bomba, Oredi€, Campo del Cielo y El
Descanso (Depto. Patifio, Formosa, Argentina). La identidad de las personas entrevistadas es
preservada mediante la utilizacién de pseudénimos. Para la escritura de las palabras pilagas utilizamos
la notacion propuesta por Albert S. Buckwalter y Lois Litwiller de Buckwalter (2004).
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Un cacique de alrededor de 80 anos, que aseguro haber “alcanzado” aquella
forma de vivir, afirmo:

Gracias a todos los arboles, [protegieron a] nuestros antepasados por las frutas
[...]. Asi que yo alcancé. No conociamos la harina, no conociamos los colchones,
no conociamos pantalén, ni camisa. Los viejos no usaban anteojos, ;sabés por
qué? Porque [eran] sanos, era todo natural. [...] y no importaba si no tenias un
saco, no tenias nada, era fuerte la persona. (G. Rossi, comunicacién personal, 21
de julio de 2022)

Las maneras tradicionales de obtener el sustento que se correspondian con la
forma de vida némade mermaron. La marisca, término que utilizan para referirse a la
caza, la pesca y la recoleccién, es dificil de llevar adelante, debido a la disminucién de
la presencia de la flora y la fauna autdctonas, asi como a la privatizacién de las tierras
(Arenas, 2003). En algunos poblados la caza es eventual y realizada por hombres
jévenes y adultos, mientras que en aquellos asentamientos mas cercanos al Bafiado
La Estrella, se practica cotidianamente. No sélo se caza para el consumo directo, como
sucede con la charata (Ortalis canicollis), el guazuncho (Mazama gouazoubira) o el
chancho moro (Catagonus wagneri), sino también con fines comerciales, como es el
caso de la boa curiyld (Eunectes notaeus). La pesca sigue siendo practicada por
hombres jovenes y adultos con cierta regularidad y varios de ellos resaltaron lo
apetecible que les resulta el pescado. No obstante, la carne consumida
cotidianamente, al igual que gran parte de los alimentos, suele ser comprada en
almacenes. La domesticacion de algunos animales (como gallinas, cabras y chanchos)
parece unatarea generalizaday sostenida por hombres y mujeres, no asi la agricultura.
Muy pocos hogares intentan tener su huerta, no sélo por el terreno desfavorable para
el cultivo, sino también por las plagas que lo amenazan. La recoleccién vegetal parece
ser menos frecuente en la actualidad. De todas maneras, se continta juntando los
frutos del mistol (Ziziphus mistol), especialmente los nifos, y del algarrobo blanco
(Prosopis alba) y negro (Prosopis nigra). Las hojas del carandillo (7rithrinax biflabellata)
si se recolectan de manera sistematica y grupal por las mujeres, ya que son utilizadas
para la elaboracién de cesteria para la venta, una tarea de gran contribucién a la
economia doméstica. En algunos casos los hombres también contribuyen con el
acopio de carandillo, ya que, segun indicaron, puede ser dificil de conseguir en las
zonas del monte aledanas al poblado. Por eso, muchos hombres se trasladan en moto
hacia lugares mas alejados para juntar las hojas de la planta. También algunos venden
el material a las artesanas de otros hogares y/o poblados ajenos al suyo.

Hoy prevalecen diversas ocupaciones que generalmente no alcanzan para
solventar las precarias condiciones de vida. Una fuente de ingresos son los trabajos
temporarios que realizan principalmente los hombres como hacheros. También
muchos jovenes son reclutados para trabajar durante meses o afos como cosecheros
en lugares lejanos al poblado, particularmente en la provincia de Salta. Las actividades
vinculadas al turismo son valorizadas, en todos los poblados, tanto hombres como
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mujeres, jévenes, adultos y mayores, destacaron el deseo de incrementar las visitas
turisticas en sus comunidades. Con este fin, algunos hombres se capacitan para oficiar
como guias y prestadores turisticos mediante cursos, muchos de los cuales son
promovidos por el Ministerio de Turismo de Formosa. Las mujeres también se
preparan para la recepcion de turistas atraidos especialmente por conocer las
artesanias y su forma de trabajo. Ellas también gestionan emprendimientos turisticos
destacados. Ademds, tanto entre hombres como mujeres tienen importancia los
trabajos estatales instruidos, como los de asistente sanitario y Maestro Especial de
Modalidad Aborigen. Por ultimo, obtienen parte de sus ingresos mediante
jubilaciones, pensionesy la asistencia social del Estado a través de programas como la
Asignacién Universal por Hijo.

Durante el trabajo de campo, tanto en las entrevistas formales como en las
charlas casuales, cuando las personas se referian a épocas pasadas y compartian lo
gue contaban sus abuelos, siempre enfatizaban en cémo habia cambiado todo con el
tiempo. Las alteraciones que fue sufriendo su organizacion social y politica, asi como
sus modos de subsistencia, no pasan desapercibidas, y en concordancia con ellas
parecen haberse ido conformado las figuraciones celestes actuales de los pilagas.

A continuacién, revisaremos algunos aspectos del proceso colonizador
enfocdndonos, particularmente, en el Chaco Central, donde se ubican los poblados
pilagas.

Algunos aspectos de la colonizacion en el Chaco central

Los pilagas forman parte del conjunto de pueblos indigenas que habitan el Gran
Chaco, una vasta planicie de mas de un millén de kildbmetros cuadrados que abarca
parte de Argentina, Bolivia, Brasil y Paraguay. Se compone por cuatro subregiones: el
Chaco Oriental, el Chaco Central, el Chaco Occidental y el Chaco Austral (Arenas, 2003).
La regién central se ubica entre el rio Pilcomayo y el Bermejo, afluentes que junto al
rio Salado atraviesan la regiéon chaquena de oeste a este. Los pilagds, para obtener el
sustento cotidiano a través de la marisca, se desplazaban en el terreno demarcado en
el Noroeste por el paraje Bajo Hondo, en el Sudeste por Fortin Yunka, en el Norte por
el rio Pilcomayo banda sur y, en el Sur, por el rio Salado (Dell" Arciprete, 1991). La
ocupacion colonizadora truncé esta forma de vida némade de la poblacién indigena.

La peculiaridad del avance colonizador en el centro de la regidon chaquefa es
que fue gradual e intrincado. Si bien los intentos por recorrer el Gran Chaco se
remontan a mediados del siglo XVI (Gordillo, 2001), quienes en ese entonces pasaron
por el area mayormente se establecieron en sus limites, por lo que la zona central se
mantuvo distanciada de la sociedad envolvente hasta fines del siglo XIX. Gastén
Gordillo (2001) sostiene que la exploracion del corazéon chaquefo estuvo
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condicionada por un entorno natural adverso y una poblacién indigena dificil de
someter a la evangelizacién, al control politico o laboral, particularmente aquella que,
como los pilagas, habitaba en los margenes del rio Pilcomayo.

Durante el siglo XIX los colonos fueron ingresando cada vez mas hacia la zona
chaquena occidental junto al ganado vacuno. Siguiendo a Montani (2017), podemos
afirmar que con este ganado se buscaba solucionar la demanda alimenticia de los
ingenios azucareros afincados en Tucuman y de las zonas salitreras de Chile. A su vez,
estos nuevos colonos contrataban mano de obra indigena para las tareas agricolas y
acercaron artefactos occidentales a los wichis, aunque en menor medida que los
ingenios (Montani, 2017). A fines del siglo XIX el avance militar prosiguié con mayor
intensidad que décadas anteriores puesto que en 1884, durante la presidencia de Julio
Argentino Roca, el general Benjamin Victorica avanzé con el ejército argentino hasta
el rio Bermejo. Si bien no llegé a orillas del Pilcomayo, esto ya perjudicaba a los
pueblos indigenas que residian en la zona. Humberto Beck (2022) asegura que
algunos grupos tobas y pilagds, al ser despojados de los terrenos en los que
tradicionalmente circulaban con el fin de obtener los recursos para su sustento, fueron
empujados a migrar hacia el noroeste ascendiendo el rio Pilcomayo, lo que generaba
un acorralamiento y fricciones con otras agrupaciones indigenas que ya estaban alli.
En 1911, la campana militar comandada por Enrique Rostagno consiguioé llegar al
Pilcomayo y, de esta manera, se concretd la incorporacion de la regién central del
Chaco al Estado argentino, lo que puso fin a los “territorios auténomos indigenas” del
pais (Bossert y Siffredi, 2011, p. 10).

Al inicio del siglo XX, el panorama en el Chaco Central poco a poco fue cediendo
a varias décadas de presiones periféricas. Paulatinamente, la ocupacién militar,
misional y la influencia de los enclaves industriales fueron introduciendo cambios
importantes en la vida cotidiana, en la distribuciéon espacial y en las relaciones
reciprocas de los pueblos indigenas. Estos cambios se intensificaron especialmente
con la Guerra del Chaco (1932-1935) (Richard, 2008). Inicialmente, el conflicto implicé
un “desdibujamiento del limite internacional” y el desplazamiento de los grupos
indigenas, que cruzaban las fronteras para protegerse o defenderse de los frentes
militares (Gordillo, 2001). El establecimiento de fortines militares fronterizos, las
migraciones de desertores bolivianos y el uso de armamento que hallaban en la zona
de combate repercutieron en la sociabilidad de los pilagas y los pueblos indigenas del
Pilcomayo (Cérdoba, 2020). Con la guerra, la epidemia de viruela se expandio en la
region, diezmando a la poblacién pilaga (Palavecino, 1933). Quienes lograron
sobrevivir ala enfermedad migraron hacia el sur, hasta Estanislao del campo e Ibarreta,
retornando posteriormente a Navagan (Filipov, 1996). Los pilagas fueron perseguidos
por el ejército argentino, lo que los obligd a cambiar la manera de distribuirse: quienes
vivian juntos dejaron de hacerlo y quienes no lo hacian pasaron a convivir en el mismo
poblado (Henry, 1951). Bossert y Siffredi (2011) sefialan que, entre algunos grupos
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nivaclés, los tobas de Sombrero Negro, también conocidos como toba-pilaga, tobas
nachilamolek, tobas del oeste formosefio o qom/é’k, y los pilagds existia una intensa
rivalidad, principalmente debido a disputas por la delimitacion territorial que se
acentuaban durante la temporada de pesca. De esta hostilidad interétnica se pasé ala
tolerancia, en parte porque los nivaclés, atosigados por los frentes militares que
avanzaban en sus terrenos, debieron buscar alianzas para la convivencia, pero
también por la intervencidn de los misioneros anglicanos, cuya influencia en el Chaco
se intensificé durante estos afos (Bossert y Siffredi, 2011).

La presencia anglicana en la regién se remonta a principio del siglo XIX con la
llegada de Allen Gardiner a América del Sur, el fundador de Patagonian Missionary
Society, de la que derivaria luego la South American Missionary Society (SAMS)
(Cordoba, 2020). A fines de 1914, la SAMS instalé entre los wichis del rio Bermejo la
primera mision anglicana del Chaco argentino, conocida como Mision Chaquena “El
Algarrobal” (Cérdoba, 2017). Recién en 1927 se fundo la primera misién en la zona del
Pilcomayo medio, Mision Selva San Andrés. Para 1929 los misioneros que trabajaban
en Selva San Andrés registraron que los jefes nativos tobas solicitaron varias veces un
misionero que los oriente (Hunt,1928), por lo que en 1930 se establecié Mision El Toba,
cercana a Sombrero Negro (Smith, 1931). Evidentemente, a través de estas numerosas
peticiones se buscaba protecciéon ante un contexto cada vez mas hostil. Una hipotesis
es que tal como lo habian hecho hasta entonces, los tobas del oeste formosefno
continuaron con la légica de buscar un nuevo lider capaz de cumplir las funciones que
imponia el liderazgo que era necesario en ese momento, aunque debieran buscarlo
por fuera de su propio grupo, lo importante era garantizar su propia continuidad
(Coérdoba y Braunstein, 2008). Esto se vincularia con la busqueda de alianza y
proteccién de los misioneros, lo que parece haber favorecido el éxito de la misién el
Toba. De hecho, los actuales tobas, descendientes de aquellos que vivieron en la
misién o estuvieron vinculados a ella, aun hoy festejan cada 30 de octubre la
fundacién de la misién anglicana (Dra. C. GdGmez, comunicacion personal, 22 de enero
de 2024). No sucedié lo mismo con la Unica misién afincada entre los pilagas.

Mision Pilagd se establecié en 1935 en Laguna Los Pdjaros (al sudeste de
Sombrero Negro) y fue dirigida por el misionero anglicano John Arnott. Esta misién
fue un caso excepcional porque duré tan sélo tres afios y no fue reubicada ni volvié a
abrirse (Cérdoba, 2017). Las razones de la singularidad de esta misién son revisadas
por Lorena Coérdoba (2017, 2020), quien explica que, ante la agudizacién de los
conflictos con el ejército y los criollos, la escasez de agua, la ausencia de misioneros y
las dificultades econémicas, los pilagas perdieron la confianza en los misioneros como
mediadores sociales capaces de resolver las problematicas que los hostigaban.
Sumado a estas dificultades, las migraciones temporarias de trabajadores indigenas
hacia los enclaves de trabajo socavaban la vida cotidiana en la mision (Arnott, 1937).
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Varios misioneros documentaron que el reclutamiento de mano de obra
perjudicaba la continuidad de las maneras de sustentarse de los grupos indigenas
(Cérdoba, 2020). Los hombres jovenes que se encargaban de la caza y la pesca eran
reclutados y en estos espacios permanecian las mujeres que se ocupaban de cuidar a
los nifos y los ancianos, lo que dificultaba la manutencién. Los ingenios azucareros
como Ledesma y La Esperanza reclutaban mano de obra indigena para trabajar en el
cortado de cafa mediante excursiones organizadas. El alistamiento de braceros se
hacia mediante el “enganche”, se preparaban partidas con mulas cargadas de diversos
articulos como ropas, telas, viveres, elementos metalicos, tabaco que se entregaban
como paga adelantada, es decir, se utilizaban como “senuelo” (Coérdoba et al., 2015;
Gordillo, 1999, Montani, 2015, 2017). Montani (2015) asegura que los ingenios fueron
fundamentales en la “occidentalizacion” de la tecnologia indigena y que, a partir de la
interaccién con la sociedad envolvente, entre los wichis surgieron nuevas necesidades
- alimentos, herramientas, prendas de vestir, recipientes de metal, medicamentos,
escritura, armas y caballares - las cuales también los impulsaron a migrar para trabajar
en los ingenios azucareros. Esto nos hace pensar en la posibilidad que las nuevas
necesidades hayan incidido también en la migracién de los pilagas hacia los ingenios.
Durante mi trabajo de campo etnografico conoci a algunos hombres que trabajaron
en el ingenio San Martin del Tabacal (Salta) y otros mas jévenes que nacieron alli.

Desde la colonizacion del Chaco otros acontecimientos - tales como la matanza
de Fortin Yunka de 1919 (Sbardella y Braunstein, 1991; Vidal y Tedesca, 2022), la
masacre de Rincén Bomba de 1947 (Mapelman, 2015) y el movimiento sociorreligioso
del Dios Luciano (Vuoto y Wright, 1991) -y procesos sociales, religiosos, politicos y
econémicos continuaron perfilando el devenir histérico de la poblacién indigena e
introdujeron un nuevo escenario local, nacional y global que incide en la
configuracion actual de las representaciones vinculadas al cielo. Por ejemplo, a fines
de la década de 1950, la Iglesia Evangélica Unida extendié su misiéon evangelizadora
entre los pilagas (Wright, 2002) y, hoy priman las congregaciones de las iglesias
evangélicas que son denominadas por sus miembros como “culto”; por lo que algunas
interpretaciones biblicas que expondremos se vinculan con esta prédica protestante.
A suvez, la adquisicion de nuevos conocimientos ya sea mediante la escuela, la lectura
0 a través de los medios de comunicacién masiva, también influyeron en las maneras
de concebir el cielo y sus componentes. No obstante, nos centraremos en cdmo ha
influido la colonizacién de la regién central del Gran Chaco en las representaciones
celestes de los pilagas, ya que parecen haber cambiado de manera significativa a partir
de dicho suceso histérico. Ademas, para contextualizar estas representaciones pilagas
dentro de un marco mas amplio y evidenciar su relacién con las de otros pueblos de
la regién chaquenia, incluiremos algunas breves referencias comparativas con fines
ilustrativos. Por ello, recurriremos a algunas las figuraciones celestes de los tobas del
oeste de Formosa. Si bien hoy se diferencian de los pilagas, y estos ultimos los
consideran “propios", se ha reportado una cercania linglistica y parental entre ellos
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(Métraux, 1937). También retomaremos algunas referencias sobre las
representaciones celestes de los wichis que residen en zonas aledanas a los pilagas y
de los mocovies de quienes tenemos una extensa bibliografia contemporanea sobre
la temdtica celeste.

El espacio celeste y sus representaciones

Las narraciones actuales describen al cielo, piyem como un espacio que inicialmente
estaba atravesado por el conflicto y la adversidad, hasta que fue conformandose un
segundo cielo, un lugar armonioso en el que los problemas se resolvian. Este nuevo
, €s reconfortante y suntuoso
para ciertas personas porque es “un lugar para los que creen”. Estas cualidades

|ll

piyem, repleto de “cosas flamantes”, de “oro” y “crista

recuerdan a la caracterizacién documentada entre los mocovies sobre el cielo como
un espacio habitado por "gente rica" (Giménez Benitez et al., 2002; Lopez et al., 2004).
Anteriormente Idoyaga Molina (1989) habia registrado que para los pilagas el cielo
estaba dividido en tres niveles continuos y diferentes, pero unificados, lo que no se ha
expuesto de esta manera en los relatos recientes. Entre los wichis también se ha
documentado que el cielo es uno de los tres niveles que componen el cosmos, en el
que se invierten de los planos celestes y terrestres (Métraux, 1939) y fue descrito como
un “lugar brilloso en el que todos hacian sus necesidades” (Gomez, 2020, p. 421). Entre
los tobas y los mocovies se ha registrado que el cielo es una region helada (Giménez
Benitez et al., 2002; Gémez, 2017; Lépez et al, 2004). Como veremos, las
caracterizaciones pilagas del espacio celeste y de algunos asterismos (es decir, areas o
rasgos especificos del cielo al que algun grupo humano le atribuye un significado) y
objetos que lo componen estan atravesadas por nociones de peligro, fuerza y bravura
que, a su vez, estan asociadas al frio y las heladas.

Los enunciados de un pastor evangélico entrevistado describen a piyem como
un lugar peligroso donde se corre el riesgo de quemarse por la presencia de C atena,
Sol, un “fuego” que nadie puede tocar, mirar ni acercarse. A nivel discursivo, la
peligrosidad de C atenafue relacionada con un fragmento biblico en el cual el profeta
Josué le pide a Dios que detenga el sol para tener ventaja durante un combate (Reina
Valera, 1960, Josué 10: 12-13). Asi, Catena obedece, matando mucha gente,
gquemandola y derritiéndola. Esta catastrofe biblica fue vinculada con las altas
temperaturas que se registran en la region, asociadas por algunos con un castigo de
Dios hacia el “pueblo, porque desobedece” y vive en conflicto. También se ha
expresado que antes el clima era otro, habia “poco sol” porque habia “mucho monte”
y ahora lo “explotan muchisimo”. ldoyaga Molina (1989) menciona que
narrativamente se consideraba que Catena provocaba los incendios, que ella
caracteriza como “naturales, de escasa importancia” (p. 27). En este sentido, el calor
que azota la region, y que los interlocutores consideran como actual, parece
relacionarse directamente con transformaciones del escenario natural que estuvieron
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intrinsecamente vinculadas a la colonizacion de la region por parte de la poblacion
criolla debido, entre otros factores, a la explotacion de los bosques para los ingenios
azucareros (Arenas, 2003). En el area central de Formosa, a partir de la década de 1960,
este tipo de explotacion forestal se acentué debido a la masiva fabricacion de postes
de carbdn vegetal, quebracho colorado y durmientes, actividad que continta vigente
hoy en dia. La deforestacién en la region sigue incidiendo en el escenario natural y en
la cotidianidad de los pilagas. Muchas veces los hombres jévenes son contratados
como mano de obra para limpiar de malezas esos terrenos. Ademas, varios de mis
interlocutores demostraron conocer sobre las transacciones realizadas en torno a los
terrenos aledafnos y consideran que las inundaciones y el calor agobiante son
consecuencia de los desmontes.

C atena también fue descrito por una mujer mayor como un ojo que un dia se
va a cerrar, dejando a todos en la oscuridad y luego apareceran animales que se
comeran a las personas. Quienes estén fuera del hogar “cuando el sol se apague”, se
van a transformar en animales. Otras personas han llamado a este suceso piyac alocy
se han referido al mismo como una historia de “otra generacién”. Otras variantes del
mismo relato fueron documentadas anteriormente por Alfred Métraux entre los tobas
pilaga (Wilbert y Simoneau, 1982a).

Para los pilagas, el movimiento de Catenaen piyem marca un camino, naq’aic,
y los momentos del dia se relacionan con la posicién y el trayecto aparente del astro a
través del cielo. Asi, Sol marca el transcurso del tiempo a lo largo del dia y en torno a
esto se organizaban actividades cotidianas como la marisca. Segun lo rememorado
por algunos ancianos sobre la vida de sus abuelos, cuando iban al monte a mariscar
ubicaban verticalmente una varilla y, guiandose por su sombra, sabian cuando era la
hora de regresar al poblado. Esta atencién a las sombras a lo largo de la jornada diurna
también fue documentada recientemente entre tobas y mocovies (Gomez y Carpio,
2018; Lopez et al., 2004). Sodooso, la Cruz del Sur también era tenida en cuenta
durante la marisca ya que indicaba la direccién que debian tomar para volver al hogar
al fin de la jornada. Los mocovies adjudican esta funcion orientadora a la Via Lactea
(Lopez y Giménez Benitez, 2008). Como se ha documentado entre los tobas del oeste
formoseno (Gémez y Carpio, 2018) y entre los mocovies (Lépez, 2020), la noche es un
momento en el que se evita permanecer en el monte, debido a la mayor exposicién a
peligros. Por ello, estos indicadores temporales eran importantes para regresar al
hogar en el momento adecuado. Esto también ha sido registrado anteriormente por
Idoyaga Molina (1996, 2000) entre los pilagas. Sin embargo, en la actualidad algunos
hombres van a mariscar especialmente por la noche ya que, segun expresaron, es mas
facil porque los animales “se acercan mas”.

Durante la caza y la recoleccion Catena era la principal referencia para
orientarse y actualmente estas actividades menguaron como fuentes exclusivas de
alimento. Tal vez por esto hoy Catenaya no reviste tanto protagonismo en cuanto a

Estud. atacamenos (En linea), 2025, 77 e6503.ISSN: 0718-1043
https://estudiosatacamenos.ucn.cl



10

N. Reboledo

la medicion del tiempo. Es posible que el trabajo temporario en los ingenios y la accion
misional de los anglicanos haya dado lugar a que se comenzaran a incorporar nuevas
concepciones del tiempo, cuya medicion paso a estar sujeta al calendario gregoriano
y al reloj. El misionero John Arnott llegé a observar una fuerte asociacion entre C atena
y el reloj (Cérdoba, 2020), que hoy persiste entre los tobas del oeste formosefio
(Gémez y Carpio, 2018), pero ya no entre los pilagas.

Idoyaga Molina (1989) documenté que el Sol simbolizaba a “una hermosa mujer,
blanca, delgada, de cabello largo, ataviada con resplandecientes adornos y vestida de
amarillo” (p.21) que, con una “linterna supradimensional”, daba luz y calor tanto al
plano terrestre como al subterraneo. A principios del siglo XX Lehmann-Nitsche
(1923b) transcribia los mitos tobas que le habia contado Martin Tomas en Buenos
Aires y en ellos ya aparecian elementos como, por ejemplo, autos, casas quintas y
galpones. El autor documenté un relato mitico en el que Dios le dio a la “muchacha
Sol” un coche que “camina solo” (Lehmann-Nitsche, 1923b, p. 282). Luego de varios
reemplazos del vehiculo, Sol llega hasta la “entrada” en donde se detiene por tercera
vez (la primera fue a la “salida” y la segunda al mediodia). Finalmente toma la via
subterrdnea hasta llegar nuevamente a la “salida” donde vuelve a comenzar su
recorrido y asi lo hace todos los dias. Este relato no fue narrado durante nuestro
trabajo de campo, pero tal como anticipamos al principio de este escrito, refuerza la
idea de que la introduccién de los artefactos “occidentales” a la cotidianeidad de los
pilagas, de un modo u otro, ha incidido en las representaciones y los relatos sobre el
cielo. Esto también parece haber sucedido con la representacion de Ni’chise, Venus
matutina, que fue descrita como un reloj. La estrella de la mafiana sefala que esta
amaneciendo porque puede verse a las cuatro o cinco de la madrugada cuando “hace
frio” y, por lo tanto, indica que es momento de prepararse para afrontar las
obligaciones de la jornada. La observacién de Ni’chise en las mafanas invernales
continda siendo un indicador del transcurso del tiempo en la actualidad. Esto no es de
extranar si tenemos en cuenta que un poco antes del amanecer es uno de los
principales momentos del dia en el que se experimenta el cielo nocturno (Lépez,
2020).

Alfred Métraux (1946) indicd que Venus se trataba de una mujer estrella de la
gue se enamordé un “hombre feo” y con la que se casé (p. 23). Idoyaga Molina (1989)
también documenté que Ni'chiseera concebida como una “mujer gorda, linda, blanca
y rubia, que sale al amanecer indicando la proximidad del dia” (p. 20). La aparicion del
planeta por el horizonte luego de ponerse el sol hace del mismo una entidad diferente.
La autora también se refiere a este lucero vespertino como Ni’chise, la Mujer-Estrella,
personaje del relato mitico que cuenta sobre una mujer lucero que bajé a la tierra
respondiendo a los deseos de un hombre que se enamoré de ella, con el que se casé
y quien posteriormente murié de frio en el cielo por acompanarla hasta alli.
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Gomez (2020) expone en lineas generales el argumento del relato de la mujer
estrella entre los wichis, en el que el hombre fallece por arrimarse a ese fuego “que,
como todo fuego celeste, explota” (p. 426). En algunas versiones es el padre de la
mujer estrella el que asesina al hombre empujandolo al fuego (Palmer, 2005; Wilbert
y Simoneau, 1982b), mientras que en otras el hombre muere cuando no hace caso a
su esposa y atiza al fuego que explota. Segun Gémez (2007) este relato mitico
dramatizaria los riesgos de conformar un vinculo marital que no esté definido por las
reglas de alianza establecidas. En una variante del relato de la mujer estrella narrada
por un maestro de aproximadamente 40 anos la muerte del enamorado también es
producida por el fuego:

Habia un hombre que siempre de noche miraba [la estrella], le gustaba, veia la
estrella y en el pensamiento decia ‘cdbmo quiero llegar al cielo’ hacia esa estrella.
A veces uno no piensa de lo que esta hablando en silencio sin saber lo que pueda
ocurrir. Una noche dice que estaba acostado el hombre y de repente levanté la
vista y una mujer estaba parada. Le dijo ‘yo soy la mujer que siempre miras, soy la
estrella. Vengo a buscarte para llevarte al cielo, si querés’. Y el hombre se enamoré
de la estrella, se fue con ella. Y dice que cuando llegé al cielo la mujer le dijo ‘aca
hace frio, acd hay un clima muy diferente al lugar [de] donde- [venis], pero te voy
a recomendar que no enciendas ningun fuego’. Y el hombre aguantaba el frio,
pero en realidad prendié un fuego y lo encendié adentro en el espacio. Todos los
seres celestiales se escaparon y él no pudo escaparse. [...] Se quemé. Cuando
pasé todo el fuego, volvieron todos los seres celestiales y encontraron los huesos.
No hicieron mas que devolver los restos a la tierra. Es lo que dicen, que tenés que
tener cuidado de lo que piensas [...] Medio jugando deciamos nunca te
enamores de una persona de la que no tenés la capacidad [...] aunque intentes.
O enamorarte de una mujer estrella. [...] No va a funcionar. (L. Bianchi,
comunicaciéon personal, 24 de julio de 2022)

Segun otro relato, obtenido de un hombre de aproximadamente 50 anos, la
mujer estrella descendid del cielo en respuesta al deseo de su enamorado. Sin
embargo, ella no deseaba casarse con él, ni llevarlo consigo a su morada celeste. “[Es]
imposible [...] si te llevo te vas a morir ahi”, le advirtio la estrella al hombre porque en
su hogar “hacia mucho frio [...] habia mucha nieve” y “hielo”. Ante la insistencia del
hombre, la mujer estrella accedié y fueron juntos se dirigieron a su casa, “un lugar
hermoso”, pero helado. El “no pudo resistir” las bajas temperaturas y, finalmente,
fallecio (G. Zanoli, comunicacion personal, 22 de julio de 2022).

Siguiendo a Idoyaga Molina (2007), estos relatos parecen describir la
“imposibilidad de las uniones entre humanos y seres-otros a través de sucesos que
culminan con la muerte o experiencias terribles padecidas por el hombre o la mujer
comprometidos en la alianza inadecuada” (p. 91). De acuerdo con algunas
apreciaciones sociolégicas de la autora, el regreso continuo de la mujer estrella a su
morada celeste no permite que la relacién con su enamorado se concrete, lo que
remite “al modelo de la sociedad nativa, que impone una pauta matrilocal y,
consecuentemente, la integraciéon del hombre a la familia de su mujer” (p. 96).
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A través de 'Audxoic, Luna, también encontramos representaciones del tiempo.
Los relatos actuales indican que "Audxoic, (que también significa “mes”) era como un
“almanaque” que posibilitaba una organizacién temporal a partir de la observacion de
los cambios de su figura. Algunos de nuestros entrevistados aseguraron que durante
'Audxoic saqdchiyi, cuando Audxoic “esta bien redondita”, se puede trabajar en la
chacra y se considera que la madera esta “madura”, por lo tanto, se la puede cortar
para el hogar. Por el contrario, se considera que ninguna tarea prospera si se realiza
durante ddlaxaic’ Auoxoic, luna “nueva”, que es cuando esta “chiquitita” (el cuarto
creciente de ciclo lunar). Se evita cortar la madera y sembrar porque se considera que
los brotes no tienen fuerza para salir. Esta fase lunar es desfavorable para realizar
aquellas actividades que deben practicarse durante ‘Auodxoic saqgdchiyi. Un
entrevistado, que junto a sus hijos varones se dedica a cortar y vender lefa, asegurd
que, segun lo que a él le habian ensefiado, cuando la luna es nueva no tiene que cortar
madera porque “se pudre”. En cambio, si la madera se corta cuando la luna es “vieja”
no se pudre, se “pone fuerte”. No obstante, seguin algunas narraciones recabadas en
el terreno a ddlaxaic 'Audxoicse le pedia una buena cosecha, éxito en la marisca y por
la busqueda de pareja. De acuerdo con Idoyaga Molina (1989) las fases eran
concebidas como un proceso de crecimiento semejante al atravesado por los seres
vivos, lo que también fue observado entre los wichis (Gémez, 2020), los tobas (Goémez,
2010) y los mocovies (Giménez Benitez et al.,2006; Lépez, 2009). Esto podria ayudar a
comprender la idea de que aquellos cultivos sembrados bajo ddlaxaic ' Audxoiccrecen
débiles, ya que puede vincularse con la vulnerabilidad de un ser recién nacido. El ciclo
de 'Audxoicfinaliza con otra forma aparente: gaya 'Audxoic. “Termind, no aparece” y
“no hay luna” fueron expresiones utilizadas que pueden darnos a entender que gaya
"Audxoic es lo que en la astronomia occidental se conoce como luna nueva, aquella
gue no se ve en el firmamento.

Daélaxaic 'Auoxoictambién organizaba temporalmente el periodo menstrual de
las mujeres. Segun indicaron en la actualidad, "marca el tiempo de la mujer". A partir
de ddlaxaic 'Audxoic las mujeres antes podian llevar un control sobre los dias en que
iba a comenzar su préoximo ciclo menstrual. Esto comenzaba a suceder con ntadg, la
menarca, en la que se consideraba que la mujer fue “violada” por 'Audxoic, que era
concebido como un hombre (Blixen, 1992; Idoyaga Molina, 1989; Métraux, 1946).
Durante dicho periodo las mujeres tenian ciertas restricciones alimentarias y, en
particular, no se les permitia salir de la casa a buscar agua porque provoca la furia de
Huosac, el arcoiris, quien bajo la apariencia de una “serpiente o yacaré” enviaba
vientos fuertes. Idoyaga Molina (1989) ya habia registrado que narrativamente Huosac
tenia el aspecto de una gran vibora y le asqueaba el olor a la menstruacion, lo que lo
llevaba a reaccionar violentamente a través de rafagas de viento o inundaciones. En la
actualidad también se han referido a dos tipos de Huosac uno “bueno” que viene del
cielo, de Dios y causa fenédmenos naturales como la lluvia y el viento; y otro “malo” que
viene de la tierra, de satands y puede otorgar poderes y convertirte en un hechicero.
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En la medida en que se fueron instalando los hospitales en sus territorios y, junto a
ellos, la atencion médica y la asistencia sanitaria a las mujeres, estas practicas
vinculadas al periodo menstrual se fueron abandonando. Marina Matarrese (2012)
sostiene que cuando las mujeres van al monte a buscar carandillo para elaborar sus
artesanias, continian manteniéndose alejadas de las fuentes de agua mientras estan
menstruando; aunque ellas ya no son recluidas durante el periodo menstrual. En mi
trabajo de campo etnografico las artesanas aseguraron que, algunas de ellas, antes de
ir en grupo a juntar carandillo “oran a Dios para que no les pase nada en su andar
dentro del monte”, pero no fueron especificas sobre los peligros que motivan sus
oraciones.

Durante los eclipses en los que "Audxoic “cambiaba de color”, segun nuestros
interlocutores sus “antepasados” consideraban que algo malo iba a suceder, por lo
que temian. Para ahuyentar aquel peligro golpeaban a los perros o tocaban un bombo
de cuero y un mortero. Algo similar que ha sido documentado entre los mocovies
(Giménez Benitez et al., 2002; Lépez et al.,2004) y los wichis (Métraux, 1939). De
acuerdo con Idoyaga Molina (1989), los pilagas se reunian, golpeaban sus morteros,
producian alaridos y provocaban que sus perros gimieran para que, ante el alboroto,
el puma que queria devorar a 'Audxoic renunciara a hacerlo. Anteriormente Alfred
Métraux (1946) documentd una narracién mitica con un motivo similar segun el cual
en los eclipses de luna un jaguar celestial atacaba a 'Audxoic. Relatos semejantes se
han recabado entre los wichis (Lehmann-Nitsche, 1923a) y los mocovies (Dobrizhoffer,
1968; Giménez Benitez et al., 2002; Lépez, 2009; Paucke, 2010), pero en este ultimo
caso quien ataca a luna es un diablo (Lopez et al., 2004). Las personas entrevistadas ya
no hicieron alusiones al jaguar celestial mencionado por Métraux. Por un lado,
pensamos que esto podria deberse a la disminucién de la presencia de determinados
animales en el escenario natural- como el yaguareté, que es dificil encontrar incluso
para quienes ingresan al monte a mariscar-, lo que incidiria en que también mengle
su aparicion en la construccién de las representaciones celestes actuales.

De acuerdo con otro relato reciente 'Audxoic antiguamente tenia una “llave”
qgue cuando se avecinaba alguna “enfermedad” o “pestilencia”, se movia y adquiria
otro color. La poblacién indigena del Chaco que trabajaba en los ingenios y los
enclaves industriales solia dedicarse a las tareas manuales (Cérdoba et al., 2015;
Nordenskiold, 2002), pero tenia contacto diario con la maquinaria de estos espacios.
En este sentido, la introduccién de esta maquinaria, de la luz eléctrica y el interruptor
en la cotidianeidad de los pilagas, parece haber influido en esta actual representacién
de los eclipses.

Siguiendo los enunciados recogidos, una clara sefial de que las condiciones
climaticas serdn 6ptimas es que en piyem puedan observarse claramente las estrellas,
huaqchinipi. Huagchinijpitambién fueron relacionadas con las estrellas mencionadas
en la Biblia. En uno de los encuentros sostuvieron que en ella Dios le dijo a Abraham
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que su “descendencia sera como las estrellas” porque el profeta tendria una cantidad
de descendientes tal que, al igual que las estrellas, ya “no se pueden contar”. A esta
nocion de Ahuaqgchinipi vinculada a un pasaje biblico (Reina Valera, 1960, Génesis
22:16-17), se suma un relato mitico ya documentado por Idoyaga Molina (1988), y
entre otros pueblos indigenas del Chaco Central (Wilbert y Simoneau, 1982a, 1982b),
segun el cual las mujeres eran huagchirijpi que habitaban piyem, mientras que sélo
los hombres vivian en el plano terrestre (Idoyaga Molina, 1988). La narrativa registrada
por Idoyaga Molina (1986, 1988) detalla que, luego de que el gavilan cortara la cadena
por la que descendian las mujeres/estrellas algunas de ellas pudieron regresar a su
morada celeste, mientras que las otras cayeron y se hundieron en suelo. Los hombres
fueron tomandolas por esposas, lo que también fue reportado en los relatos wichis
cuyos hombres primigenios “agarran” a estas mujeres “y asi se conformaron las
primeras parejas, que se fueron esparciendo por la tierra y de las que ‘nacieron los
hijos, y asi cada uno con su pareja: esos somos nosotros’” (Gomez, 2020, p.422). Sin
embargo, continuando con lo documentado por Idoyaga Molina (1986, 1988), los
hombres no se animaban a copular con ellas porque tenian la vagina dentada.
Wayayqaldchigi, el héroe mitico de esta narracion, fue el primero que quebré esos
dientes al copular con ellas, habilitando a los demas hombres a hacerlo también.
Nuestros interlocutores no narraron este desenlace, incluso hay quienes prefirieron
omitir contar todo este relato. Lo recordado es que ellas descendian a la tierra a través
de una “cadena” para robar lo pescado por los hombres y comerlo con sus vaginas
dentadas. A diferencia de lo recabado hasta ahora entre estos grupos pilagas, segun
nuestros entrevistados eran ellas quienes elegian algunos de ellos como sus maridos
con expresiones como “ese es mi marido”. Ellos, bajo la forma de diversos animales,
consiguieron romper esa cadena, haciendo caer a algunas de ellas a la tierra, mientras
gue otras quedaron en el firmamento. Esta version obtenida recientemente difiere de
lo documentado en los textos de Idoyaga Molina (1986, 1988) y en otros trabajos
etnograficos (Lehmann- Nitsche, 1923b; Métraux, 1946; Wilbert y Simoneau, 1982b)
en relacion a quienes escogen a la pareja. En la narracion actual son las mujeres
quienes eligen a sus maridos, lo que parece no haber sido recabado anteriormente
(Dra. C. Gbmez, comunicacion personal, 24 de octubre de 2023). Ademads, tal como
hemos visto en los casos de Catenay Ni'chise, en este relato se incluye un elemento
que, con seguridad, fue incorporado a su cotidianeidad con el proceso colonizador:
una cadena. Tal como asegura Rodrigo Montani (2015), en los almacenes de los
ingenios los trabajadores indigenas podian acceder a herramientas, recipientes e
incluso armas de metal. Es interesante retomar aqui el relato wichi en el que se
atribuye indirectamente el origen del metal a las mujeres celestiales primigenias, que
bajan del cielo mediante una escalera metalica (Montani, 2017; Wilbert y Simoneau,
1982b). En ese sentido, los establecimientos de trabajo que se instalaron durante la
colonizacién del Chaco parecen haber sido espacios claves en los que se introdujeron
artefactos que fueron incorporandose en las representaciones construidas en torno al
cieloy sus objetos.
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Gran parte de los asterismos pilagas que se observan en el cielo nocturno estan
conformados por agrupaciones de estrellas y se vinculaban especialmente a los
recursos y las tareas de sustento. En las Nubes de Magallanes, galaxias cercanas a
nuestra Via Lactea, se identifica a la Madriguera de nes’©xonagq, el conejo (Dolichotis
salinicola) un animal, que solia ser consumido y hoy escasea. En parte de Eridanus y la
Ballena (Cetus) se dibuja a Nepend, el “cuero estaqueado” de un animal. También se
menciond que en el firmamento nocturno aparecen tres Napic, algarrobos (Prosopis
alba). Marniic, el suri (Rhea americana), un asterismo que se forma en las zonas oscuras
de parte de nuestra galaxia también fue vinculado con las tareas de sustento, ya que
en algunos relatos se ha sostenido que en “tiempo frio” puede verse a “las mascotas”,
los perros que persiguen al surialo largo de un “camino”, nag’aic, que es la Via Lactea.
Incluso pueden apreciarse sus alas porque “andaba disparando [huyendo] de los
perros”, lo que ya habia sido documentado por Idoyaga Molina (1989). Entre los
mocovies los perros son alfa y beta del Centauro que persiguen al Manic estelar,
representado en la Cruz del sur, o estan mordiendo el cuello del Manicidentificado en
las zonas oscuras de la Via Lactea (Giménez Benitez et al., 2002). Entre los wichis, el suri
también se dibuja en la mancha oscura de la Via Lactea, junto con Alfa y Beta de
Centauro (Gémez, 2020). Ademas, se ha documentado anteriormente entre los wichis
gue en la Via Lactea circulaban las almas (Braunstein, 1989), sin embargo, esto no fue
recabado en los estudios actuales (Gémez, 2020). La concepcién de la Via Ldctea como
un camino también se encuentra entre los tobas (Gémez, 2008), los mocovies
(Giménez Benitez et al.,, 2002) y los wichis (Lehmann-Nitsche, 1923a), aunque en el
ultimo caso hoy no se ha encontrado dicha representacion (Gomez, 2020).

Dapichi’y Y axdina’ di,identificados actualmente en los asterismos occidentales
de las Pléyades y el Cinturon de Oridn, respectivamente, se destacaron en las
narraciones recopiladas. Tal como expresamos anteriormente (Reboledo, 2022), estos
asterismos estdn vinculadas a nagaviaxa, la época mas fria del ciclo anual pilaga,
cuando comienza a sentirse el gélido soplo del viento sur y la vegetacién empieza a
secarse por las intensas heladas, los frutos escasean, la caza se dificulta y las reservas
de agua se van agotando. Era el momento ideal para aprontar el suelo donde luego
crecerian los cultivos y, a su vez, la época en la que se percibia la presencia de Dapichi’
y Yaxdina’di. La asociacion presente de estos asterismos con nagaviaxay con las
tareas agricolas fue notoria. Los interlocutores coincidieron que en nagaviaxa, cuando
“se ve bien” el cielo nocturno, aparece Dapichi’, y que luego “viene Y axdina’d/', lo
que concuerda con el orden de aparicion heliaca de los asterismos occidentales de las
Pléyades, en junio, y el Cinturén de Oridn, entre comienzos de julio y agosto.

Dapichi’ es la nominacion masculina para un asterismo muy mencionado no
s6lo en los textos etnograficos sobre los pilagds (Idoyaga Molina, 1989; Tomasini,
1976), sino también en la literatura etnografica de los grupos indigenas del Chaco: los
escritos de los misioneros jesuitas Dobrizhoffer (1968), Lozano (1989), Grubb (1911) y
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Guevara (1969); los textos etnograficos de la primera mitad de siglo XX,
especialmente, Lehmann-Nitsche (1923a, 1923b, 1925a, 1925b, 1927) y Métraux
(1937, 1939, 1946); y la bibliografia etnografica mas contemporanea, como Braunstein
(1989), Giménez Benitez et al. (2002), Lépez (2009), Montani (2017), Arenas (2003),
Palmer (2005); Alvarsson (1988), Barua (2001), Dasso (2018) y Gémez (2011, 2012,
2017). Cecilia Gémez (2016) ha observado entre los tobas del oeste formoseio, que la
percepcion del asterismo no se limita a lo visual, ya que la presencia del frio indicaria
que Dapichi’ "estd” aunque no pueda ser visto en la béveda celeste y, de manera
inversa, durante los dias calidos, aunque el asterismo occidental de las Pléyades sea
visible en el cielo se dice que Dapichi’ no esta. Alfredo Tomasini describié a Dapichi’
como un Dios de tipo uranio (1976, p. 70), mientras que, de acuerdo con ldoyaga
Molina (1989) era considerado el duefio del cielo que marcaba el comienzo del ciclo
anual: enviaba frio y heladas que secaban las plantas e intervenia en la renovacién de
la flora. Entre las creaciones que Idoyaga Molina (1989) registré como narrativamente
adjudicadas a Dapichi’ se encuentran, asimismo, la introduccion de plantas para el
cultivo, de las técnicas para la siembra y de las herramientas de labranza. La autora
asegura que luego de la misionalizacion, el Dios del cristianismo desplazé a Dapichi’
en su condicidn de dueno del cielo y en los roles que ello implicaba (Idoyaga Molina,
1989). La salida heliacal de Dapichi’ en el transcurso del “tiempo de frio, era una “sefal”
que indicaba a sus antepasados el momento en que debian poner en marcha las tareas
necesarias a fin de dejar los terrenos bien dispuestos para el cultivo mediante las
técnicas de roza y quema. A su vez, cuando Dapichi’ “salia”, se alegraban e iban a la
chacra para realizar, “cada uno en su cerco”, el espacio doméstico en el que realizaban
cavidades donde colocaban juntas las semillas de igual especie y realizaban las
rogativas vinculadas con los cultivos. Ademas de los pedidos por una buena cosecha,
los hombres le rogaban a ese asterismo que “pare el frio”. Dapichi’ fue asociado a la
prosperidad y caracterizado como “el mas solidario”. Para tener buena marisca los
hombres, antes de que amanezca, tenian que “esperar a Dapichi”, aseguré un
entrevistado. Asi nunca volvian del monte con las manos vacias. También se lo ha
considerado una senal de cuando empieza a florecer el quebracho colorado. En el
trabajo de campo Dapichi’ también fue categorizado como un “dios” en el cual
“crefian” los “antepasados” quienes lo veneraban “porque les daba comida”. Sin
embargo, las atribuciones creadoras mencionadas por Idoyaga Molina que le daban
fuerzay poder a Dapichi’ no estuvieron presentes y las heladas no fueron adjudicadas
a esta figura celeste, sino a Y axdina’dli

La mencién de Y axdina’didentro de la literatura etnogréfica pilaga es bastante
escasa, no se le ha dado mucha relevancia. En la actualidad aseguraron que
Y axdina’di eran mujeres que un dia desaparecieron, y algunos indicaron que fue
durante un eclipse. Entre lo recordado encontramos que durante piyac aloc, es decir,
cuando el sol se “apagd”, Y axdina’diadvirtio a la gente que el “ojo de dios” volveria a
salir y que no debian abrir los ojos de golpe para no convertirse en animales. Luego
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estas mujeres/estrellas ancianas volvieron al cielo y dijeron “somos las que salen antes
que salga el ojo de dios”. Ya se habia registrado entre los tobas que las Tres Marias se
trataban de tres viejitas que escaparon al cielo de un incendio que destruy¢ la tierra
(Lehmann-Nitsche, 1925; Métraux, 1946), lo que también documenté Idoyaga Molina
(1989). Seguin varios interlocutores durante julio y agosto la “helada” se intensifica y a
través de ella se percibe la presencia de Y’ axdina’di. Incluso afirmaron que cuando
Dapichi’ "sale” manda un “poquito de frio”. Cuando se las ve es la época del frio, de la
“seca”, pues “ya no hay nada para cosechar, ni recolectar”. No obstante, lo recordado
por un cacique indica que durante la presencia de Y’ axdina dila pesca era mas fcil
porque los peces se congelaban, por esto los varones pedian a Dapichi que
posteriormente enviara mas helada para pescar con mayor facilidad. Si bien en las
demas entrevistas no se mencionan este beneficio de la helada de Y axdina’di,
debemos tener en cuenta que en el ciclo anual pilaga, nagaviaxase caracteriza por ser
un tiempo de pesca porque el rio bajaba considerablemente y, como consecuencia de
las heladas, los peces estan mas “aletargados” (Arenas, 2003, p. 190), se mueven mas
lento. A diferencia de Dapichi’, la presencia de Y axdina’di provocaba temor y
preocupacion por la etapa del ano que se aproximaba, marcada por la escasez y las
penurias. Por eso Y axdina’dies considerada mas “brava”. Para su llegada los pilagas
debian estar “preparados”, por ejemplo, debian juntar lefa para prender fuego y
refugiarse del frio.

Hasta ahora, en la literatura etnografica sobre los pilagas las referencias sobre
Y axdina’di son escasas, no tiene el protagonismo que encontramos en los relatos
actuales sobre el cielo. Ademads, en la bibliografia, este asterismo tampoco es
relacionado con las heladas. En un juego de hilo pilaga se forma la figura de Dapichi’
y continda de forma sucesiva, con la de Y axdina’di(Gémez y Braunstein, 2020), lo que
sugiere no s6lo una figuracidn de la transicién entre un asterismo y otro, sino también
que Yaxdina'di es una representacion significativa desde tiempos remotos. Esto
acentUa aln mas el interrogante sobre las pocas referencias sobre Y axdina’di en
fuentes anteriores.

Reflexiones finales

Los modos de vida pilaga se transformaron sensiblemente con la colonizacién del
Gran Chaco por parte del Estado, la presencia de colonos criollos, la Guerra del Chaco,
la privatizacion del territorio, el establecimiento de los enclaves de trabajo extractivo,
la instalacién de las misiones anglicanas y evangélicas y la llegada a la region del
ferrocarril. En esta investigacion se hizo evidente que, particularmente a partir de este
proceso colonizador, entre los pueblos indigenas de la region se fueron construyendo
marcos de interpretacion y modos de ver el mundo que se expresaron en diversas
elaboraciones mitico-historicas vinculadas con el cielo. De acuerdo con Hill (1988),
consideramos a la narrativa mitica como un modo de conciencia también histodrica,
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gue permite estudiar la manera en que estos pueblos fueron construyendo diversos
esquemas interpretativos para comprender el devenir histérico. Estos marcos parecen
estar atravesados por los procesos de cambio en los que subyacen las relaciones
interétnicas y, principalmente, el contacto con la sociedad envolvente.

La incidencia de las iglesias protestantes, mediante la imposicion de la pauta
religiosa, cumplieron un rol central en la configuraciéon de nuevas maneras de ver el
mundo y nuevas concepciones celestes. Pudimos dar cuenta de ello en algunas
representaciones como las de piyemy C atena. A su vez, hoy parece haber menguado
el protagonismo de los asterismos y objetos celestes como marcadores del tiempo y
del espacio. Es probable que en las nuevas representaciones temporales inicialmente
haya influido la disciplina aplicada en los ingenios azucareros, asi como los trabajos
rurales y urbanos en los que comenzaban a cumplir jornadas laborales. Estas jornadas
estaban estructuradas por dias del calendario gregoriano y horas medidas con el reloj,
lo mismo que las rutinas que se iban implementando en las misiones religiosas. Hoy
la mayor parte de sus actividades cotidianas son cronometradas y el tiempo es medido
principalmente con los relojes y los celulares.

Como hemos visto, en nagaviaxa, el periodo mas frio que abarca los meses que
van de junio a agosto, se preparaban los terrenos mediante la roza y la quema. Pero
con la ocupaciéon colonizadora del Chaco, estas incipientes tareas agricolas
menguaron, otras formas de manutencién comenzaron a prevalecer y el ciclo anual
transmitido por “los ancianos” fue dejando de tener vigencia. Por tanto, las
representaciones que se asocian a Dapichi’ y Y axdina di se fueron configurando
nuevamente a partir de esos cambios.

La figura de Dapichi’ parece haber sido desplazada de la agencia cosmoldgica
en la misma medida en que la practica de la agricultura perdio vigencia en la economia
grupal. Ya no se le ruega a este ser por el bienestar de los cultivos, tal como si lo hacian
los antepasados. La fuerza y el poder de esa figura fue por tanto mermando, al punto
de que su actividad creadora en el tiempo primordial, profusamente documentada en
trabajos anteriores, ya no es recordada en los relatos contemporaneos. Sin embargo,
Y axdina’ diadquirié mayor notoriedad en los relatos sobre el cielo, mientras que en la
bibliografia pretérita ¥’ axdina’dino tiene este protagonismo. Entre las ocupaciones
prevalecientes de los pilagas, se destaca la produccién femenina de artesanias, que
desempefia un papel central en la economia de la unidad doméstica. Las mujeres
gestionan recursos e incluso son elegidas representantes legales de las comunidades.
Muchas de ellas, hoy tienen incidencia y visibilidad mas alla de la esfera doméstica.
Esto nos lleva a sostener la hipotesis de que el mayor protagonismo de las mujeres en
la esfera publica hizo que ahora se hable mas sobre ellas y, a su vez, se le dé mas
notoriedad a Y axdina’di. Otra representacion sobre lo celeste recabada actualmente,
que puede sumarse a esta premisa, es el de las mujeres primordiales que descienden
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del cielo y eligen a sus maridos, lo que no parece haber sido documentado
anteriormente.

En este articulo buscamos exponer y reflexionar sobre cémo los procesos
histéricos atravesados por los pilagds, y su vinculacion con otros grupos, influyen en
su vida social y en las maneras en que piensan el mundo e intentan comprenderlo.
Demostramos cdmo en este grupo indigena la dindmica social, politica y econémica
parece articularse con diversos aspectos vinculados al cielo. En este sentido, es
inevitable pensar a las representaciones celestes como historicas, relacionales y, por
tanto, dinamicas, puesto que pueden presentar cambios y persistencias a lo largo del
tiempo.
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