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Resumen: El articulo analiza la interpretacion heideggeriana
de la verdad en Platdn, tal como se desarrolla en Beitrige zur
Philosophie (Vom Ereignis) (1936-1938). La hipétesis central
sostiene que este escrito representa un punto intermedio en la
evoluciéon del pensamiento de Heidegger sobre Platén,
marcando la transicién de la verdad como dAAfex
(desocultamiento) hacia su identificacién con la correccién
(6pB6TYc). Se examina la transformacién de la éA#Beir desde su
concepcién original vinculada a la  ¢bow, hasta su
reconfiguracion como ida, lo que supone una subordinacién
de la verdad a la presencia constante y a la mirada humana. A
partir de esta reinterpretacién platdnica, Heidegger diagnostica
el inicio del “olvido del ser”, proceso que culmina en la
modernidad con la objetivacién de la verdad. El escrito
reconstruye estas lecturas a través de un andlisis etimoldgico y
filoséfico, considerando tanto sus implicaciones para la historia

de la metafisica como sus limites y posibles criticas.

Palabras clave: Martin Heidegger, Platén, Verdad, Beitrige
zur Philosophie (Vom Ereignis) .

Abstract: The article analyzes Heidegger’s interpretation of
truth in Plato, as developed in Beitrige zur Philosophie (Vom
Ereignis) (1936-1938). The central hypothesis sustains that
this writing represents an intermediate point in the evolution
of Heidegger’s thought on Plato, marking the transition from
truth as éfeia (unconcealment) towards its identification
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with correction (3p96tng). The transformation of the aMfei
is examined from its original conception linked to the ¢totg, to
its reconfiguration as i8éat, which supposes a subordination of
the truth to the constant presence and human vision. From
this Platonic reinterpretation, Heidegger diagnoses the
beginning of the ‘forgetfulness of being, a process that
culminates in modernity with the objectification of truth. The
paper reconstructs these readings through an etymological and
philosophical analysis, considering both its implications for the
history of metaphysics as well as its limits and possible
criticisms.

Keywords: Martin Heidegger, Plato, Verdad, Beitrige zur
Philosophie (Vom Ereignis) .
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1. Introduccién

Nuestro escrito pretende analizar el modo en que el filésofo alemdn Martin Heidegger (1889-1976)
interpreta la concepcidn platdnica de la verdad en Beitrige zur Philosophie (Vom Ereignis) (1936-38), texto
que se inserta en el marco de su novedoso proyecto del pensar ontohistérico. Nuestra hipétesis es que, asi
como Beitrige zur Philosophie constituye una obra de transicion de la ontologia fundamental a este nuevo
pensar (Von Herrmann, 1993 y 2019; Vallega-Neu, 2003), al mismo tiempo este escrito representa un paso
intermedio en lo que respecta a la exégesis heideggeriana de Platén. Esta interpretacién comienza con dos
lecciones de comienzos de 1930 (los cursos Vom Wesen der Wabrbeit. Zu Platons Hoblengleichnis und
Theiter impartido en el semestre de invierno de 1931-32 y “Vom Wesen der Wahrheit” dictado en el

semestre de invierno 1933-34)! y culmina con el ensayo “Platons Lehre von der Wahrheit” de 1940
(perteneciente al libro recopilatorio de anotaciones, conferencias y cartas, entre otros escritos, titulado

Wegmdr/een).z En efecto, mientras que en sus primeras lecturas la concepcion de la verdad en Platén es
identificable con la del desocultamiento (Unrverborgenbeit), en el ensayo de 1940 la verdad como correccién
se torna preponderante, permaneciendo algunos rastros de su conceptualizacién més original.

Las discusiones sobre la verdad en Platén son relativamente breves en Beitrige zur Philosophie: ellas
abarcan desde la seccién 209 a la 211. Sin embargo, no por ello estas reflexiones pierden su riqueza e
importancia dentro del despliegue de la interpretacién heideggeriana. Especificamente, este texto no solo
desarrolla algunos puntos centrales de su critica surgida en afios anteriores, sino que también representa una
significativa toma de distancia respecto de sus primeras apreciaciones (Gonzalez, 2009). Por otra parte, es
posible reconocer la influencia de Friedrich Nietzsche (1844-1900) en sus elucubraciones, al puntal tal de
que el pensamiento nietzscheano guia y determina de un modo decisivo la relectura que Heidegger emprende
de los textos platdnicos (Babette, 2012). Es menester recordar que Beitrdge zur Philosophie fue redactado
mientras Heidegger daba sus primeros cursos sobre Nietzsche, que se extenderan desde 1936 hasta 1941.

El recorrido trazado en nuestra investigacién comienza con una primera presentacion la verdad entendida
en clave de ocultamiento-desocultamiento. Para ello, tomaremos como punto de partida el analisis
etimoldgico heideggeriano del vocablo griego &A%0zie. Luego, expondremos la identificacién del ser con la
$vaig efectuada por los presocraticos, asi como la atribucién del cardcter de la 4Anfeia a este fendmeno. Esto
nos permitird examinar como Platén transforma esta nocién temprana del ser en la id¢a, conversién que
constituye la antesala de la concepcién platdnica de la verdad. Finalmente, desarrollaremos la reduccién de la
&aBew realizada por el pensador de la Hélade, restringiéndola al rango de la accesibilidad y manifestabilidad
de los entes. La desaparicion de la dimensién esencial del ocultamiento (Verborgenheir) significard la pérdida
del sentido originario propio de la g\0¢uc.

2. Sobre los multiples significados de la verdad segun Heidegger
La o’&ﬁezux exige una interrogacién mas originaria por su propia esencia (Heidegger, 1989, p. 330).

La cuestion de la esencia de la verdad siempre ha sido un tema de preocupacién intelectual para Heidegger,

incluso mucho antes de Beitrige zur Philosophie. El mejor modo de acceder a sus ideas respecto a la verdad es
comenzar por su concepcién habitual. El diccionario de la Real Academia Espafiola (2024) define a la verdad
como “la conformidad de las cosas con el concepto que de ellas forma la mente”. Esta explicacién coincide
con lo que se suele llamar la concepcidn tradicional de la verdad. Se suele atribuir esta teoria a Arist6teles; sin
embargo, Heidegger se opone a dicha atribucién (1967 y 1976a). En Beitrige zur Philosophie, ¢l localiza el
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germen de su origen en Platén. Alli denomina a esta concepcién tradicional como “ese tltimo resto de la
extrema decadencia de la éMfeier (i8¢a) platédnica” (Heidegger, 1989, p. 331). Alcanzando su pleno
florecimiento en la formulacién escoldstica adaequatio intellectus et rei, la nocién tradicional de verdad suele
ser caracteriza por tres tesis basicas, a saber: (1) que el lugar de la verdad es el enunciado o juicio, puesto que
en la proposicidn se enuncia y se hace patente esta relacién de conformidad; (2) que la esencia de la verdad
consiste en la concordancia del juicio con su objeto; (3) y que Aristételes asigné la verdad al juicio y la definié
como adecuacién.

Heidegger critica cada una de estas tesis a través de un anélisis etimoldgico de la palabra griega empleada
para referirse a la verdad, a saber, &A\%fz1t. Con su interpretacion sui generis, ¢l procura demostrar como esta
nocién tradicional se deriva de una concepcién miés originaria.

El término &AvjBeaes la palabra que los griegos utilizaban para referirse no solo a la verdad y a la veracidad,
sino también a la franqueza y a la sinceridad. El adjetivo &inbéc, por lo tanto, significaba tanto “sincero” y
“franco”, como “verdadero”, “real” y “actual”. También existe un verbo perteneciente a esta familia de
palabras que es &AnBedewv. Dicha expresion significa “hablar la verdad”. A su vez, estos vocablos estin
vinculados con el verbo AavBavery (“permanecer oculto” y “estar escondido”), con una forma vieja de Bz,
(“pasar desapercibido”, “no ser visto” y “no ser advertido”), y M6y (“olvidar” u “olvido”). En griego, la alfa
inicial (&-) es a menudo privativa, como el latin i%- o el germanico un-. Esta alfa privativa la encontramos, por
ejemplo, en varias palabras derivadas del griego, como “anénimo” o “ateismo”. Generalmente, dinfeia y
&Anféc son tomados como &-Afewa y &-An0ég, esto es, como aquello “no oculto” y “no olvidado”, o como aquel
“que no se oculta” y “que no olvida”. En base a esto, Heidegger sostuvo, desde un principio, que &infedery
significaba “«sacar del ocultamiento», «hacer desoculto», «des-ocultars» lo oculto” (1993, p. 25), que
éMnbeie equivalia a “desocultamiento o estar-desoculto” (1976a, p. 162), y que &Anfég se podia traducir por
“desoculto” (1967, p. 33).

Este andlisis etimoldgico de la @A%0ewx tiene tres implicancias que subvierten las tesis de la concepcién
tradicional de la verdad. En primer lugar, no es cierto que el lugar originario de la verdad sea el enunciado,
sino que, mds bien, el lugar del enunciado es la verdad. El orden de dependencia que la tradicién habia
establecido queda invertido: la proposicién se funda y es derivada de la verdad entendida como
desocultamiento. Esto significa que sélo puede pronunciarse un juicio si previamente el ente acerca del cual se
habla se halla abierto, manifiesto o desoculto. En otros términos, la condicién de posibilidad de la
proposicién es este estado de descubierto del ente.

En segundo término, la esencia de la verdad no consiste en la concordancia del juicio con su objeto, sino en
el desocultamiento del ser del ente. El mundo como una totalidad, y no solo los entes dentro de ¢l, es
desocultado por las disposiciones afectivas, asi como por la comprensién (Heidegger, 1967, pp. 134-153).
Esto denota que la verdad es, ante todo, una caracteristica de la realidad (de los entes, del ser y del mundo) y
luego, de manera derivada, una cualidad de los pensamientos y de las declaraciones. Los entes, su ser en cada

caso y el mundo se hallan desocultos para nosotros gracias a que nosotros mismos los desocultamos.® Entes,
ser y mundo concuerdan con una aseveracion o representacién a raiz de que nosotros los hemos desvelado
previamente.

Por tltimo, resulta injustificado atribuir a Aristételes la autoria de la concepcién tradicional de la verdad.
Ninguna de las dos tesis esbozadas anteriormente es hallable en los textos del Estagirita, aunque si es cierto
que las representaciones del alma como semejanzas (bpowwpata) de las cosas sirven de referencia para la
posterior formulacién tomista de la verdad (Vigo, 2008).
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La concepcién heideggeriana de la verdad como desocultamiento implica de suyo el reconocimiento
explicito de un ocultamiento previo. En efecto, asi como el ser humano puede estar en la verdad al desocultar
los entes, también puede hallarse en la “no-verdad” (Unwahbrbeit). En Sein und Zeit, esto significa que el
existente humano (Dasein) impropio o en estado de caida (“perdido en su mundo”, absorbido en el “uno
impersonal” [das Man] o dominado por el estado interpretativo publico) malinterpreta las cosas. Sumido en
las habladurias, la curiosidad y la ambigiiedad, el Dasein descubre y desvela los entes segin la modalidad del
disimulo y la obstruccién. En estos casos, “el ente no queda enteramente oculto, sino que estd justamente
descubierto, pero a la vez disimulado; se muestra — pero en el modo de la apariencia” (Heidegger, 1967, p.
222).Y remarca Heidegger: “En virtud de ser esencialmente cadente, el Dasein estd, por su misma constitucion
de ser, en la «no-verdad>" (p. 222). Ella no es la mera falsedad ni tampoco el ocultamiento absoluto, sino
aquella apariencia y disimulacién de la verdad contra las que el existente humano ha de luchar para poder
comprender explicita y cabalmente al ente en cuestion. Esto significa que la verdad en cuanto estado de
descubierto del ente ha de comenzar siempre con un arrebatamiento, que arranque al ente de su ocultamiento
inicial. ~Posteriormente, en Beitrage zur Philosophie, la  “no-verdad” serd pensada como
“ocultamiento” (Heidegger, 1989, p. 352) y aquello que oculta no serd el hombre, sino el ser mismo.

Pensar la verdad como un proceso de desocultamiento del ente, efectuado por el ser humano a partir de
una dimensién velada, guarda cierto grado de complejidad. El erudito Thomas Shechan (2015) facilita su
comprension al identificar tres “lugares” en los que la &\90ei acontece de maneras distintas o significando
cosas diferentes. La apertura con respecto al significado del ente constituye el denominador comun de los
siguiente tres niveles:

(1) El primer lugar es el de la éA#feiee concebida como la correspondencia entre el intelecto y el ente. Ella
ocurre cuando se pronuncia un enunciado declarativo sobre un determinado estado de cosas. La proposicién
presenta como algo aparece y lo muestra en y desde si mismo. Dicho enunciado puede ser verdadero o falso en
virtud de si se cumple tal correspondencia. Sin embargo, lo fundamental de la adecuacién es que el estado de
cosas sobre el que versa la proposicién ha de estar ya previamente desocultado. Se trata de un desvelamiento
en términos de inteligibilidad, el cual hace posible que la declaracién pueda efectuarse.

(2) El segundo nivel es el de la &ABei entendida como el estado de descubierto del ente. Se trata de la
inteligibilidad pre-proposicional de una cosa o su apertura previa en nuestro trato pre-apofantico con ella.
Esta instancia, que posibilita la verdad como correspondencia, consiste en el desocultamiento del ente en
cuantoalgo; en otras palabras, en la interpretacion significativa de las cosas anterior a nuestros enunciados
sobre ellas.

(3) El tercer y tltimo momento es el de la &\0eie en cuanto el “estado de abierto” del Dasein. Ella mienta
la existencia humana en su misma apertura al mundo. Es lo que posibilita tanto la inteligibilidad de las cosas
como su correspondencia con las proposiciones, por ello constituye el fenémeno mds original de la dAnbeia.
Toda relacién prictica y comprensién tedrica es posible gracias a ella. Se trata de lo que Heidegger (1989)
llama el “claro del ser” (p. 327) y que Mateo Belgrano (2021) lo entiende a la luz del concepto kuhniano de
paradigma: es el horizonte o espacio de sentido a partir del cual podemos interpretar, pensar y vincularnos
con la multiplicidad de los entes. Al igual que los paradigmas cientificos, s6lo nos revela ciertos aspectos de la
realidad y no toda la naturaleza, observindose aqui la persistencia de un ocultamiento que es inherente al
estado de abierto mismo.
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La interpretacion que Heidegger efectta de la éAfeia en el escrito aqui estudiado le asigna a Platén un
papel decisivo dentro de la historia del pensamiento filoséfico: él es “ese pensador en el que se hace claro un

tltimo resplandecer de la &Mzt en el trénsito a la verdad del enunciado” (Heidegger, 1989, p. 359).> Lo
cierto es que, aun cuando el nombre de 4Aifeie pueda ser reivindicado en su pensamiento, en Platdén se
encuentra en marcha la declinacién o pérdida de su sentido originario. El filésofo germano cataloga como
“prematuro” (p. 216) este hundimiento de la é\)few en el pensador de la Hélade, considerandolo como el
punto de inicio de una lenta cadena de transformaciones, en las que la &MBeir deviene 6Spolwotc,
posteriormente adaequatio, luego rectitudo, después certitudo y, mis tarde, validez como objetividad. Esta es
“la historia de la esencia de la verdad” (pp. 333-334). Una vez caida en el olvido, la cuestion de la verdad serd
retomada por Nietzsche, quien indaga, por tltima vez y del modo mas apasionado, sobre su valor. Volviendo
a Platén, Heidegger sefiala que en su interpretacién de la alegoria de la caverna realizada en los cursos de
1931-1932 y 1933-1934, “se hace visible como a la vez la g0z lleva y conduce atn esencialmente el
preguntar griego por el év y como justamente a través de este preguntar, planteo de la id¢e, es conducida al

hundimiento” (p. 360).° Sin embargo, en este ocaso se conserva un resto y una apariencia de la &\fe
originaria, puesto que la verdad como correccién se atendrd a algo previamente abierto, desoculto o
desvelado: la id¢a.

3. La relacién esencial entre ¢daigy arvBeta

La interpretacién del esenciarse de la verdad se encuentra en el recuerdo de la éMz1a, es decir, no en la palabra traducida s6lo
literalmente, en cuyo 4mbito entonces cae nuevamente la concepcidn usual, sino en la &\ifeie como el nombre para el primer
resplandor de la verdad misma y a saber necesariamente en unidad con el nombramiento inicial del ente como ¢boig

(Heidegger, 1989, p. 344).

Un afo antes del comienzo de la redaccién de Beitrige zur Philosophie, en las lecciones Einfiihrung in die
Metaphysik dictadas durante el semestre de verano de 1935, Heidegger senala con quénombre los griegos
llamaron inicialmente al ser: con el de “¢voig” (1983b, p. 10). Esta palabra griega tiene un rango de
significados similar al término latino zatura, traduciéndose ambos vocablos usualmente por “naturaleza”. La
voz latina natura significa “naturaleza”, “cardcter” y “orden natural’; a su vez, procede del verbo nasci
(“nacer”, “crecer” y “ser producido”), con su participio perfecto natus. Por su parte, la voz griega proviene de
dvew (“crecer”, “brotar” y “producir”). El pensador aleman insiste en que la traduccion latina de $batc, al igual
que sucede con la transliteracién del resto de los términos griegos, destruy6 su fuerza nominal original. ®voig
significaba originariamente

lo que sale o brota desde st mismo (por ejemplo, el brotar de una rosa); el desplegarse que se manifiesta, lo que en tal despliegue
se hace manifiesto y se detiene y permanece en esa manifestacion; en sintesis, la fuerza imperante de lo que, al brotar,

permanece (Heidegger, 1983b, p. 11).
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La ¢vo1g entendida como “salir” o “brotar” puede experimentarse en una gran diversidad de fenémenos,
tales como los movimientos celestes (la salida del sol, por ejemplo), las olas del mar, el crecimiento de las
plantas y el nacimiento, tanto de los animales como de los seres humanos. Sin embargo, este término no se
reduce unicamente a los procesos naturales. La ¢voig estd latente en todas las clases de entes y los abarca a
todos por igual, tanto a los orgénicos como a los inorganicos (cielo y tierra, piedra y vegetal, animal y hombre,
historia humana y los dioses, etcétera). En tanto salir y sostenerse fuera de si y en si mismo, la $vaig no es
simplemente uno de los muchos procesos que ocurren en los diferentes entes, sino que constituye lo
primordial en ellos. La ¢boig es, entonces, el ser mismo. Se trata de aquello en virtud de lo cual el ente llega a
ser, existir o estar ahi, sosteniéndolo en la presencia y volviéndose observable y perceptible al ser humano.

Dioig significa la fuerza imperante que sale y el permanecer regulado por ella. En esta fuerza imperante, que permanece al salir,
estan incluidos tanto el «devenir» como el «ser», entendido este en el sentido estrecho de lo que permanece inmévil. ®boig
es el estar-fuera [ Ent-stehen = nacer], el salir de lo oculto y el sostenerse asi (Heidegger, 1983b, pp. 11-12).

El vocablo ¢voig recibe, asi, dos significados diferentes: por una parte, se trata del nombre comun para
todas las cosas existentes, sin distincion alguna; por otra parte, mienta el ser de dichas cosas, esto es, aquello
que permite que los entes surjan tal como ellos mismos son. Esta doble significacién corresponde al comienzo
de la filosofia griega, a la “época del primero y decisivo despliegue de la filosoffa occidental [...] mediante el
cual, el preguntar por el ente como tal y en su totalidad tuvo verdadero comienzo” (p. 10). Originalmente, la
$vaig no era distinta de la gAnfew, de este desocultamiento a partir del cual emergen los entes; tampoco era

diferente del A6yog, de la “reunién” de los entes en lo abierto.” Contrariamente, tanto Aéyo como &M Beia
eran experimentados como pertenecientes a la ¢pvoic. De hecho, la 4Mifeia era el nombre para el primer
resplandor de la verdad, encontrdndose necesariamente en unidad con la denominacion inicial del ente como
¢bog. Dicha unidad hacia referencia a la irrupcién de un ente en cuanto procediendo desde estado de
ocultamiento hacia un estado de descubierto, permitiendo asi que tal ente se hiciese manifiesto, disponible y
constante en su presencia. En definitiva, la ¢doig “hace” lo mismo que la 4A70eia:

la fuerza imperante que brota [pvaic] es aparecer: ella lleva al presentar. En esta circunstancia estd implicito el hecho de que el
ser, el aparecer, hace salir del estado de ocultamiento. En cuanto el ente es como tal, se pone y estd en estado de
desocultamiento, é\iBew (...). En efecto, la esencia griega de la verdad sélo es posible en unién con la esencia griega del ser,
entendido como ¢vaig. Basados en la peculiar conexidn esencial de ¢doig con ghBewa los griegos podian decir: el ente es, en
cuanto ente, verdadero. Lo verdadero como tal estd siendo. Esto quiere decir: lo que se muestra imperando estd en lo
desocultado. Lo desoculto como tal llega a detenerse en el mostrarse. La verdad en tanto estado de des-ocultamiento no es un

afiadido al ser (Heidegger, 1983b, p. 109).

Atendiendo a una cuestidn etimoldgica, Heidegger repara en la conexién entre los prefijos ¢v- y -, que
son las raices respectivas de los verbos ¢vewv (“crecer”) y datvesBar (“mostrarse” y “aparecer”). “Actualmente la
raiz ¢v- se pone en conexion con ¢a-, dpaivesfor. De ese modo, la dpvoig seria lo que sale a la luz, ¢pvew, el lucir,
el brillar y, por eso mismo, el aparecer” (p. 54); “las raices $v- y do- nombran lo mismo. ®vew, el brotar que
reposa en si mismo, es ¢patveaBeu, iluminar, mostrarse, apariencia” (p. 77). Retomando la distincién entre los
dos sentidos originales de la palabra ¢boi¢ (totalidad de lo ente y el ser de dicha totalidad), aquello que se
muestra, torndndose disponible o desoculto, nunca es la ¢pvoi entendida como ser. Ella permanece oculta. En
su lugar, es més bien el ente particular el que se presenta y aparece. Por eso es posible afirmar que la ¢voig es
“el desplegarse emergente en el cual y por el cual un ente primero es lo que es” (Heidegger, 2013, p. 85).
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El sentido originario de la ¢voig se pierde en las épocas posteriores y en la actualidad. Su significado se
convierte en el de la naturaleza considerada en un sentido restringido, a saber, en cuanto refiriéndose
tinicamente a la serie de procesos materiales junto con sus respectivos entes naturales (té ¢doet dvra). La
filosofia de la naturaleza se ocupé largamente de ellos y, hoy en dia, constituyen el objeto de estudio de la
fisica (td pvoca) moderna. Este estrechamiento de la ¢pvog en direccién a lo fisico se da, primeramente, a raiz
de su oposicién tanto a la téyvy (“arte”, “habilidad”, “saber-cémo” y “técnica”) como a sus productos: el ente
natural es aquel que tiene su causa en si mismo y, por lo tanto, decimos que se autoproduce, mientras que el
ente artificial (una mesa, un dispositivo o un cuadro) tiene su principio en otro (un artesano, un fabricante y
en un artista, respectivamente). Aquello que anteriormente era concebido como una fuerza imperante que
hacfa emerger a los entes, ahora es reducido a un “concepto de dmbito” (Heidegger, 1983a, p. 46) utilizado
para designar una cierta clase de cosas. Sin embargo, este no serd el unico cambio sufrido la ¢pvoig, dado que
Platén la identificara con la idéx. Esto ocasionara el encubrimiento del significado originario de la éAnfeto.

4. Del imperar y brotar de la ¢vo1g a la presencia y constancia de la idéa

Lo primero, antes-presente, el presenciarse es la ¢pvoig misma, sin embargo pronto encubierta a uno con la dA98z10 a través de la

d¢o (Heidegger, 1989, p. 222).

En la obra bajo consideracién, Heidegger senala que “la 4Anfeia con la interpretacion inicial del év como
$votg estaba en la experiencia y mirada” (p. 221). Anteriormente, en Sein und Zeit, el autor habia reparado en
el hecho de que “la tradicién filoséfica se orient6 desde un principio primariamente hacia el «ver» como
modo de acceso al ente y al ser” (Heidegger, 1967, p.147). Ahora, ¢l atribuye este fendmeno principalmente a
Platén. Esto que aparece de forma dispersa en Beitrige zur Philosophie, es expuesto de manera sistemdtica en
sus lecciones dictadas sobre Nietzsche, reunidas en el sexto tomo doble de sus obras completas. Aqui
recurrimos al curso “Der europdische Nihilismus” impartido en 1940, tan solo dos anos después de la
escritura de Beitrdge zur Philosophie.

El punto de partida de Heidegger lo constituye el siguiente ejemplo: cuando comparamos dos cosas
coloreadas respecto de su coloracién, y las identificamos como iguales en esta caracteristica (esto es, como
teniendo el mismo color), para ello primero necesitamos saber qué es la igualdad. El concepto de ser igual se
nos debe haber manifestado previamente para que, a la luz de dicha nocién, podamos percibir algo asi como
“entes iguales en algtin aspecto”. Por lo tanto, la igualdad es anterior a nuestra constatacién de las cosas que
tienen el mismo color.

En nuestro relacionarnos con cosas iguales, el ser igual ya ha entrado previamente en la vision. El ser igual, en cuanto es, es
decir, en cuanto presencia en lo desoculto, es lo que estd esencialmente en la visidn, de manera tal que s6lo ¢l lleva consigo y
mantiene abierta la «visién» y lo «abierto», concediendo la visibilidad de los entes iguales. Por ello Platén dice que el ser, en
cuanto presencia en lo desoculto, es i8¢, visualidad. Porque el ser es presencia de lo constante en lo desoculro, Platén puede
interpretar el ser, la obala (entidad), como idta. «Idea» no es el nombre que designa las «representaciones» que tenemos en la
conciencia como yo-sujeto. Esto estd pensado de modo moderno y, ademds, de manera tal que lo moderno resulta banalizado y
deformado. i8¢ es el nombre que designa al ser mismo. Las «ideas» son wpétepov T§j ¢pvoet, lo precedente en cuanto presenciar

(Heidegger, 1997, pp. 217-218).
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Regresando a nuestro ejemplo, la identificacién de dos cosas como iguales en cierto respecto implica una
familiarizacién previa con el concepto de igualdad. En otras palabras, la constatacion requiere que tengamos a
la vista la idea de ser igual, més alli de aquello que tengan en comun las cosas comparadas. Asi como solo
podemos reconocer los aspectos iguales entre dos entes a la luz de la idea de igualdad, también solo podemos
distinguir lo que algo es a la luz de su idea. Dado que i3¢a proviene del griego i8etv (“ver”), la interpretacién
del ser como i3¢a sugiere que los entes son captados por un cierto “mirar”. Incluso en la palabra “tedrico”
resuenan dos términos griegos vinculados al ver; a saber, 6éa (“mirada”) y épav (“ver”, “teatro” y
“espectaculo”). Al menos desde Platdn, los griegos concibieron el conocimiento como una especie de “ver”,
seguramente porque “en el ver tenemos a lo captado «enfrente» en un sentido destacado” (Heidegger, 1997,
p- 223). Sin embargo, esta primacia de la mirada no se debid a que los habitantes de la Hélade tuvieran una
especial predisposicion dptica, ni tampoco porque fueran “hombres de tipo visual” (p. 223). En su lugar, la
causa de cllo se encuentra en que ellos interpretaban el ser como presencia y constancia(Vetter, 2014).

El modo en que Heidegger entiende la idéa es bosquejado en Beitrige zur Philosophie en el paragrafo 210,
titulado “La idéa, el platonismo y el idealismo”. Esta conceptualizacién es profundizada en el curso
mencionado sobre Nietzsche. Las dos fuentes nos permiten extraer las siguientes caracterizaciones de cuno
heideggeriano sobre la idea platénica:

(1) “i0¢a quiere decir en cierto modo lo mismo que €idog, nombre que también emplea Platén con
frecuencia en lugar de i3¢a” (Heidegger, 1997, p. 218). Heidegger traduce al aleman los términos idéa y idog
como Aussehen, esto es, “apariencia” o “aspecto”. Pero que la id¢a sea el aspecto de algo no debe ser tomado en
sentido literal, como si se tratara de un aspecto visual de la cosa en cuestiéon. “Pensado de modo griego, el
«aspecto» de un ente, de una casa, por ¢jemplo, es decir la «casidad» [das Haushafte], es aquello en lo que
ese ente llega al aparecer, es decir, a la presencia, al ser” (p. 218). Si el €idog no es un aspecto visual, entonces
tampoco estd vinculado con el ver tal como lo entendemos de forma habitual. En lugar de ello, la id¢a sélo
estd referida al i0elv en cuanto este ultimo es concebido como voety, esto es, como el comprender o percibir
desde el punto de vista del intelecto (voig) y no de los sentidos.

(2) La i3t es lo comtin (xowdv) a una pluralidad: “visto desde las casas individuales existentes, la
«casidad», la i3¢a, es, entonces, lo «universal» respecto de lo particular, y por ello la idéx es caracterizada
pronto como lo xowvév, aquello que es comiin a muchos individuos” (p. 218).

(3) Laid¢x es el maximo y verdadero ente (&vtwg 8v):

Puesto que todo individual y particular tiene siempre en su id¢a su presencia y su existencia constante, es decir, el ser, la id¢a, en
cuanto proporciona el «sers, es, por su parte, lo propiamente ente, 8vtwg 8v. La casa individual, por el contrario, y del mismo
modo todo ente particular, sélo deja que la i8¢ aparezca en cada caso de tal o cual manera, o sea de modo limitado y
menoscabado. Por eso Platén llama a las cosas que son, a las cosas particulares, lo p#j év; no es simplemente nada sino, por el
contrario, v, ente, pero en un modo en que propiamente no deberia serlo, es aquello a lo que precisamente se le tiene que
negar la caracterizacién plena como 8v, lo p v (Heidegger, 1997, p. 218).

(4) La idéa es la entidad del ente, esto es, la esencia del 8v: “es siempre la i3¢a y sélo ella lo que caracteriza al
ente como un ente” (pp. 218-219).
(5) La ide es el modo en que Platén concibe al ser:

en todo lo presente la id¢a es lo que llega al aparecer en primer lugar y previamente. El ser, de acuerdo con su propia esencia, es
lo mpétepov, lo a priori, lo anterior, aunque no en el orden de la captacién por parte nuestra sino respecto de aquello que,
viniendo hacia nosotros, se muestra a si mismo en primer término, de aquello que, desde si y viniendo hacia nosotros,
presencia previamente en lo abierto (Heidegger, 1997, p. 219).
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(6) La id¢a mienta “el brillar del aspecto mismo, lo que la perspectiva ofrece para un mirar-hacia” (p. 208) ¢
indica “el presenciarse, el brillar de la perspectiva en el aspecto, a saber, como lo que presente, a la vez da
estabilidad” (p. 209). Las ideas (¢idn) son la esencia bajo cuyo brillo cada ente singular se muestra como
aquello que es. Gracias a la idea o aspecto que brilla en el ente es que podemos reconocerlo como el ente que
es.

(7) Por tltimo, la i8¢z no ha de ser pensada al modo moderno, a saber, como lo representado en el
representar y en referencia a un sujeto determinado. Heidegger nunca dejara de remarcarlo: “para aprehender
la esencia platénico-griega de la id¢a tenemos que apartar foda referencia a la determinacién moderna de la
id¢o como perceptio y por lo tanto la relacién entre idea y «sujeto»” (p. 218).

La caracterizacién anterior nos permite reconocer un cambio en la concepcion griega del ser. El aparecer
emergente propio de la ¢pvoig es reinterpretado por Platén como €idog o id¢a, esto es, como el aspecto
inteligible, desoculto y constante de un ente. Asi, queda oculta la unidad primigenia ¢bog-gAn0eie. El €idog
toma el protagonismo, dandole prioridad a lo presente: el ente en su “qué” y en su “cémo”, siempre en
relacién con un idetv/voelv que perciba o capture la apariencia inteligible del ente en cuestiéon. Cuando el
hombre tiene ante si el “aspecto” de las cosas, es capaz de percibirlas como aquello que ellas realmente son.
Esta interpretacién de la entidad del ente como id¢e implica una concepcién del ser como presencia constante
que la posibilita. En Platén, por lo tanto, observamos un giro en la manera de pensar el ser: ya no es la $vatg,
sino la id¢a, el aspecto inteligible de algo, que involucra una comprensioén correlativa a esa idéx. La rica
dindmica del emerger inherente a la ¢vo1g es olvidada en favordel aspecto del ente desoculto y disponible. Esta
transformacion en la nocién de ser trae consigo, ademds, cambios en la concepcién de la verdad.

5. La é\jBeta devenida en claridad y puesta bajo el yugo

Platén toma la éA#Bei como {uyév. Pero a partir del {vyéy la gABeia ya no es dominable; pero bien es posible lo contrario. El
paso a la dpolwaig ha sido hecho. La interpretacién del {vyév como dAABeie es correcta, pero se tiene que saber que la gAnBea
misma ha sido interpretada en determinado respecto y que ahora ha sido cortado el verdadero preguntar por ella (Heidegger,

1989, p. 335).

La identificacién del ser con la idéa encubrié no solo su sentido originario en cuanto ¢batg, sino también el
de la @\0eie, su caracteristica bédsica. La interpretacién de la entidad como idéx satisfizo plenamente a la
pregunta por el ser e imposibilit toda otra indagacién mas profunda. Dicha lectura proyecté al ente a la
presencia constante, siendo la entidad como i3¢a lo verdaderamente ente.

La ¢\Bea inicialmente concebida como cardcter fundamental de la ¢toig prohibe conforme a su esencia toda pregunta por la
referencia a otra cosa, acaso al pensar. Esta referencia sélo puede ser preguntada, cuando la esencia inicial de la &A0eia ya ha

sido abandonada y se ha convertido en correccién (Heidegger, 1989, pp. 329-330).

Beitrige zur Philosophie ofrece una doble caracterizacién de la concepcidn platénica de la verdad. En
primer lugar, retomando la concepciéon griega del conocimiento como un cierto mirar, la &Afei es
interpretada como claridad o luz (Helle, ¢a). Ella posibilita tanto la aparicién de los entes como nuestra
captacion de ellos. Se trata de la luz que los torna accesibles o inteligibles. Su percepcién sélo es posible en la
claridad y a través de ella, asi como analogamente nosotros podemos ver los entes que nos rodean gracias a la
luz que los iluminan. Sin ella, los entes no aparecerian en nuestro rango de vision, asi como tampoco nuestra
vista serfa capaz de visualizarlos. En segundo lugar, la é\fe1e también es pensada como un yugo ({uyév), esto
es, como un elemento que une y mantiene dos cosas en relacién. Los dos elementos vinculados por la A0z
son el ente y el mirar. Ella es “ese entre para lo perceptible y el percibir” (pp. 333), el arco tendido entre la
cosa vista y el mirar.
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Esta doble caracterizacion de la éhfeio como claridad y yugo conlleva una serie de consecuencias que es
preciso detallar. Primeramente, la gA\%0zi¢ permite la visibilidad del ente y su presencia. Ella posibilita que el
voelv “vea” y asi pueda encontrar al ente como tal. En cuanto claridad, la é\ifeia es el yugo que enlaza ente y
percepcion, uniendo al que percibe con aquello que le sale al encuentro.

En segundo lugar, En esta descripciéon de la &A#feie hay una pérdida de aquel cardcter privativo que
constituye dicho fenémeno. En efecto, al atenernos a lo que la claridad revela, la cuestién del ocultamiento
inicial, su procedencia y fundamento, queda relegada. La dindmica del ser mismo, aquella expresada en el
concepto de ¢votc, es puesta a un lado. En cambio, el foco de atencién ahora recae sélo en lo positivo del
desocultamiento, esto es, en los entes manifiestos a la percepcién humana. Por ello, “la 4ifeia pierde
también en este aspecto en profundidad y abismalidad originaria” (p. 332), quedando restringida al 4mbito
del aspecto inteligible del ente que es captado por el ser humano. En otras palabras, la &A\%0e1¢ permanece en
el plano del estado de descubierto del ente. “En el planteo del {uyév es captada la verdad, pero de modo que
con ello la édnBeia es reivindicada como desocultacidn del ente en tanto tal y como dmbito visual del extraer y
asit” (p. 334).

Finalmente, la &A%z queda reducida a la accesibilidad del ente y al paso del percibir humano. Ella es la
que posibilita que el ente en cuanto tal esté libre para poder acceder intelectivamente a ¢l, al mismo tiempo
que constituye el pasaje o camino que le otorga dicho acceso a nuestra comprension. “Si la g0 es vista
solo desde el «aspecto» del ente como tal, entonces esta accesibilidad puede llamarse también
manifestabilidad 'y el percibit hacer manifiesto” (p. 332). Fijada la dMjfeir en la accesibilidad y
manifestabilidad de los entes, cae en el olvido el estado de abierto del Dasein al igual que la dimensién previa
del ocultamiento del cual los entes son arrebatados.

La doctrina platénica de la verdad constituye el comienzo de la pérdida de la esencia originaria de la
&aBea. Si bien es cierto que en la dAnfeia platdnica aun es posible encontrar el sentido de desocultamiento,
dicho desvelamiento sélo es pensado de manera positiva, esto es, en relacién con el modo en que hace visible
al ente y nos brinda un acceso a ¢él. La prioridad esta puesta sobre el hecho de que la 4M0eie, en cuanto
claridad, posibilita la aparicién del aspecto inteligible del ente, el brillo de su 3¢, al cual se atiene la mirada
comprensiva del hombre. De esta manera, la i0é¢ comenzard lentamente a ocupar el centro de la escena y la
Gafeir quedard atada a ella. Ninguna otra cosa aparecerd “tras” de si, perdiéndose toda referencia al
ocultamiento previo. La &Afeia en cuanto desocultamiento quedara subordinada a la manifestacién del ente
por medio del brillar de la id¢a y a la mirada humana que la capta. Asi es c6mo la i0¢o misma, en cuanto
aquello a lo que tiende el intelecto humano, se convertird en el verdadero yugo, al cual la g\%0eix misma
quedara sometida.

El “giro en la determinacién de la esencia de la verdad” (Heidegger, 1976b, p. 203) iniciado por Platén, se
convertird nuevamente en un tema de investigacién para Heidegger dos anos después. Su ensayo “Platons
Lehre der Wahrheit” constituye el culmen de su labor interpretativa sobre este pensador heleno. Alli afirma
explicitamente que, en la doctrina platénica, podemos atestiguar la “caida” o transformacion de la &Afz1a en
la correccidn, en ese “«tipo» de verdad que queda rezagada con respecto a la esencia originaria, como su
consecuencia y por ello ya no alcanza a captar la verdad originaria” (Heidegger, 1989, p. 237). Experimentada
inicialmente de manera amplia, profunda, indeterminada e infundada, la &\90eix alcanza su primera
determinacion a través de la reflexion platénica. Lejos de ser la caracteristica basica de la ¢voig, la &ABeia pasa
a estar “bajo el yugo de la id¢” (Heidegger, 1976Db, p. 230), convirtiéndose esta en duena y sefiora de aquella.
“A partir de ahora la esencia de la verdad ya no se despliega como esencia del desocultamiento a partir de una
plenitud esencial, sino que se traslada a la esencia de la i0¢a. La esencia de la verdad desecha el rasgo
fundamental del desocultamiento” (p. 230). Si en la relacién con lo ente lo que importa es la contemplacién
del aspecto, entonces todo esfuerzo debe concentrarse en lograr este modo de ver, para lo cual es necesario
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que el mirar se vuelva cada vez més correcto. “Todo depende del 6pB6tng, de la rectitud o correccién de la
mirada” (p. 230). A través de esta rectitud, el ver y el conocer se vuelven correctos, dirigiéndose directamente
hacia la id¢at y quedando fijados en esa orientacién. En este orientarse, la aprehension se adecua a aquello que
debe ser visto. Surge asi una épolwoig o coincidencia del conocer con la cosa misma. “Y asi, de la preeminencia
de la id¢0 y del idety sobre la 4ABew, nace una transformacion de la esencia de la verdad. La verdad se torna
6pB6Tmg, correccidn de la aprehension y del enunciado” (p. 231).

La modificacién de la esencia de la verdad trae aparejada una transformacién del lugar en que ella se da. El
sitio donde reside la verdad, la falsedad y su diferencia, es ahora el Adyog, entendido como afirmacién,

aseveracién o enunciado acerca de los entes por medio de los juicios del entendimiento.8 Lo verdadero pasaa
ser pensado a partir del sentido de la coincidencia, desvaneciéndose la referencia al desocultamiento. Un
enunciado es verdadero cuando coincide con el estado de las cosas. Si la 4infeia es considerada como
correccion, entonces lo Yeddog ha de ser entendido como lo falso en cuanto aquello que no es correcto. A
partir de este momento, todo el pensamiento occidental acufiard como norma una comprension de la esencia
de la verdad a modo de correccién del enunciado.

En cuanto desocultamiento, la verdad ya no es el rasgo fundamental del ser mismo, sino que, a partir del momento en que se ha
tornado correccidn a consecuencia del sojuzgamiento bajo la idea, es ya el rasgo distintivo del conocimiento de lo ente. Desde
entonces existe una aspiracién a la «verdad» en el sentido de la correccién del mirar y la posicién de esa mirada. Desde
entonces, en todas las posiciones fundamentales respecto a lo ente se torna decisivo ganar la correcta vision de la idea

(Heidegger, 1976b, p. 234).

Esta tltima lectura interpretativa de Platon deja de manifiesto que la &A\%0¢ia ya no es primariamente una
caracteristica de los entes en cuanto desocultos, sino que ella consiste en la correccién de la mirada humana
hacia la i0¢e que la subyuga. Su transformacién en la orientacién hacia el ente de quien percibe traerd
aparejada, con el tiempo, otra conversion respecto al vinculo entre el hombre y las cosas. A partir de René
Descartes (1596-1650), esta relacion se convertird en la del sujeto con su objeto, conexidén mediada por la
representaciéon que el primero efectia del segundo. Dicha representacién no serd otra cosa que el
descendiente “degradado” de la id¢a platdnica, tal como lo entrevié Heidegger (1989) en Beitrige zur
Philosophie: “La relacion entre Yvyy) y aMeia (6v) como {uyév ya preparada a través de Platdn, se convierte
desde Descartes con creciente nitidez en la relacidn sujeto-objeto” (p. 198). A manera de cierre, el fildsofo
alemdn remata su interpretacion de la concepcidn platdnica de la verdad afirmando que la id¢a resultd ser “esa
interpretacién de la 4MBeie, a través de la cual se prepara aquella tardia determinacién de la entidad como
objetividad y se impide necesariamente la pregunta por la &\0eier como tal para toda la historia de la filosofia
occidental” (p. 208).

6. Conclusiéon

El estudio de la doctrina platdnica de la verdad se convierte en una de las principales ocupaciones filoséficas
de Heidegger a partir de 1930. A lo largo de la década, su interpretacion se profundiza y radicaliza, pasando
de considerar a Platén como un exponente de la verdad en términos de desocultamiento, a verlo mas tarde
como un fiel representante de la verdad en cuanto correccion. El escrito aqui analizado, Beitrige zur
Philosophie, marca un punto intermedio en este proceso: recoge algunas de las observaciones iniciales y
anticipa las criticas que Heidegger desarrollard hacia el final de la década.



JUAN SOLERNO, LA CONCEPCION PLATONICA DE LA VERDAD EN «BEITRAGE ZUR PHILOSOPHIE (VoM EREIGNIS)» (19536-3...

El pensamiento de Platén refleja la transformacién de la esencia de la verdad. Originalmente, esta se
concebia como desocultamiento, atribuyéndola a la ¢voig entendida como ser. El cambio ocurre cuando
Platén retiene el imperar de la ¢pvoig en la estabilidad de la id¢a. Es en este punto que la verdad empieza a
inclinarse hacia la nocién de correccidn, aunque en Beitrdge zur Philosophie Heidegger atin no identifica
plenamente esta concepcién con la doctrina. Esta transformacién en la esencia de la verdad surge,
precisamente, del cambio en la nocién de ser. La transiciéon de la ¢voig a la idéa provoca el encubrimiento de
una dimensién fundamental: su ocultamiento. Esto conlleva el olvido de lo que realmente implica la verdad
como desocultamiento, a saber, el acto de arrancar el ente de lo oculto para llevarlo hacia lo abierto. Una vez
invisibilizado este proceso, la verdad como desvelamiento se reduce a la accesibilidad y manifestabilidad del
ente en relacién con nosotros.

La nocién de éinbeie como claridad y yugo es el primer paso en el proceso histérico del declive de la
verdad. Esta declinacién no puede entenderse al margen de la narrativa de la “historia del ser” que Heidegger
desarrolla durante la década del 1930. En este relato, las grandes figuras de la filosofia occidental desempenan
un papel clave en funcién de lo Heidegger llama el “olvido del ser”, una omisién que se profundiza con el paso
de los siglos y que alcanza su plenitud en el siglo XX, donde no solo se agrava este olvido, sino que ademis se
carece por completo de consciencia al respecto. En el marco de la historia del ser, el cambio en la esencia de la
verdad no seria responsabilidad de Platén, sino el resultado de una decisién tomada previamente, que no
dependié del hombre, sino del ser mismo. En lugar de interpretar este cambio como una eleccién deliberada
para transformar la esencia de la verdad, podriamos ver a Platén como el pensador que expresé lo que el ser
era en su tiempo, con una nocién de verdad siempre vinculada a la concepcién del ser como presencia
constante.

Por dltimo, es importante recordar que la interpretacién de Heidegger comienza con un andlisis
etimoldgico de la palabra “verdad”, remontindose al término griego “é4Mfei”. Su traduccién como
desocultamiento ha sido objeto de criticas desde diversos dngulos (Friedlinder, 1989). Se puede cuestionar si
realmente &Anfég proviene de &- y AavBavew, y si dhnbea significa efectivamente “desvelamiento”. También
cabe preguntarse si autores griegos como Homero, Hesiodo y otros posteriores emplearon este término en el
sentido que Heidegger le otorga, o si para ellos la gA0eie ya aludia a la verdad como correccién. Asimismo, el
debate puede girar en torno a si Platén realmente usé el término A0z en este sentido. Ademas, se puede
objetar que la interpretacién de la verdad como desocultamiento inevitablemente conduce a la verdad como
correccién y a la aparicién de la subjetividad moderna, ya que el desvelamiento debe serlo para alguien.

A pesar de las criticas, comentarios y observaciones que puedan hacerse sobre la forma en que Heidegger
interpreta a los griegos, especialmente a Platdn, su lectura sigue siendo una constante invitacién a reflexionar
sobre los grandes temas clésicos de la filosofia, manteniendo viva la llama de la tradicién. Su enfoque sobre la
verdad a partir de la @\90ei ofrece una interpretacién novedosa, aunque no exenta de controversias, que se
enlaza con su propuesta de replantear la totalidad de la historia de la filosofia bajo la 6ptica de la historia del
ser. Sin duda, el estudio de estos temas y filésofos muestra que en filosofia nunca esta todo dicho de manera
definitiva, y que es vital volver a los clasicos para inaugurar nuevos caminos del pensamiento.
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NOTAS

1 Estas clases estdn dedicadas a las alegorfas de la caverna y del sol, contenidas en IToltteia, asi como al
tratamiento del Yetdog, no-verdad o falsedad en el didlogo Oeaitnroc.

2 Aqui Heidegger s6lo se dedica a examinar la alegoria de la caverna, radicalizando su critica respecto a la
utilizacién y comprension del término dineta por parte de Platon.

3 Algunos de sus desarrollos mds memorables al momento de su redaccién son el pardgrafo 44 de Sein und
Zeit, "Vom Wesen des Grundes" (1976b, pp. 123-175), "Vom Wesen der Wahrheit" (pp. 177-202),
"Der Ursprung des Kunstwerkes" (1977, pp. 7-68) y Grundfragen der Philosophie. Ausgewdiblte
«Probleme> der «Logik> (1984).

4 Heidegger (1982) acufia los términos alemanes entbergen (“desvelar” o “desocultar”), Entbergung y
Entborgenbeit (significando ambos “desvelamiento” o “desocultamiento”) dado que, a diferencia de
unverborgen que estd encabezado por un prefijo negativo, los anteriores pueden tener un sentido
activo: “éAn0é significa: 1. desvelado [entborgen], dicho de los entes, 2. comprender lo desvelado
[entborgenes] como tal, esto es, estar desvelado [entbergend sein]” (p. 91).

S Para profundizar en la dificil relacion de Heidegger con Platén desde sus primeros afos de la etapa de
Marburgo, en la lectura del pensador heleno en clave ontohistérica y en las oportunidades
desperdiciadas respecto a un didlogo productivo, recomendamos el articulo de Alejandro Vigo
(2018).

6 La interpretacion heideggeriana de la alegorfa de la caverna atraviesa diferentes cambios a lo largo de la
década de 1930. Los dos hitos més significativos son las lecciones anteriormente mencionadas en el
cuerpo del texto y el ensayo de 1940 “Platons Lehre von der Wahrheit”. Beitrige zur Philosophie
vendria a oficiar como “puente” o “transicién” entre ambas lecturas, si bien en dicho texto no hay un
analisis explicito y detenido de esta alegoria platdnica.

7 La palabra griega Adyoc tiene una historia mds rica que la de su traduccién habitual por
“afirmacion” (Aussage). Esta historia comienza con Herdclito, para quien Adyog estd en conexidn
intima con la ¢vaig y significa “reunién” (Sammlung), abarcando tanto el reunir (das Sammeln) como
lo que es reunido (die Gesammeltheit) (Heidegger, 1983b, p. 98). El sustantivo Adyog proviene de
Aéyew (traducido comtinmente por “decir”), que originariamente significaba “reunir”. Este reunir es
relacionado con el A6yog en el sentido de “palabra”, dado que una palabra retine lo que es nombrado
en una unidad.

8 La lectura del ser bajo la 6ptica de la idéx y la consiguiente transformacién de la esencia de la verdad,
provocaron que el Adyos perdiera la conexidn intima que, segin Heraclito, mantenia con la ¢oi,
convirtiéndose en “afirmacién”, asi como Aéyew pasd a ser “decir o predicar algo sobre algo”.
Posteriormente, Adyog también llegé a significar “razén” a raiz de su traduccion latina ratio. En efecto,
Aristételes definié al hombre como {@ov Aéyov £xov, “viviente que tiene Adyos” (lo que en latin devino
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en animal rationale o animal racional), cuando originalmente la ¢toig eraAéyog (reunion) que tenfa al

hombre y no al revés (Cf. Heidegger, 1983b, p. 134).



AmeliCA

Disponible en:
https://portal.amelica.org/ameli/ameli/journal/
828/8285349010/8285349010.pdf

Como citar el articulo
Numero completo
Mas informacién del articulo

Pagina de la revista en portal.amelica.org

AmeliCA
Ciencia Abierta para el Bien Comun

Juan Solerné

La concepcion platdnica de la verdad en «Beitrage zur
Philosophie (Vom Ereignis)» (1936-38) de Martin
Heidegger

The Platonic conception of truth in «Beitrage zur
Philosophie (Vom Ereignis)» (1936-38) by Martin
Heidegger

Tabano

nam. 26,2025

Pontificia Universidad Catdlica Argentina Santa Maria de los
Buenos Aires, Argentina

revista_tabano@uca.edu.ar

ISSN-E: 2591-572X

DOI: https://doi.org/10.46553/tab6856

©@O®SO®
CC BY-NC-SA 4.0 LEGAL CODE

Licencia Creative Commons Atribucion-NoComercial-
Compartirlgual 4.0 Internacional.



https://portal.amelica.org/ameli/ameli/journal/828/8285349010/8285349010.pdf
https://portal.amelica.org/ameli/comocitar.oa?id=8288285349010
https://portal.amelica.org/ameli/revista.oa?id=828&numero=5349
https://portal.amelica.org/ameli/ameli/journal/828/8285349010
https://portal.amelica.org/ameli/revista.oa?id=828
https://doi.org/10.46553/tab6856
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/4.0/

