
EL FUTURO DEL CRISTIANISMO 

ALGUNAS CUESTIONES EN ESTE INICIO DE MILENIO 

MONS. JEAN-LOUIS BRUGUES 

Me gustaria empezar dando las gracias a los organizadores de esta conferen
cia, en particular al Rector, Padre Victor M. Fernandez, al cual quisiera presentar 
la felicitaci6n y la enhorabuena de la Congregaci6n para la Educaci6n Cat6lica. 
Gracias a su invitacion puedo descubrir in situ una Universidad de la cual he oido 
hablar mucho, la Pontificia Universidad Cat6lica Argentina. Mi presencia aqui hoy 
quiere ser un signo de apoyo por parte de nuestra Congregaci6n a la esplendida 
tarea que se esta cumpliendo en todas las dimensiones de esta Universidad. Saluda 
con gusto a todos los que trabajan en ella, capellanes, profesores, estudiantes, perso
nal administrativo, etc. 

El futuro del cristianismo. Estoy seguro que muchos de Ustedes piensan que 
no se trata de un titulo acertado. Interrogarse sabre el futuro del cristianismo 
podria denotar quizas una inquietud e, incluso, mas aun, un cierto desasosiego. Es el 
enfermo quien pregunta a su medico: "Doctor, digame la verdad: 6cuanto tiempo me 
queda?" El cristianismo, por tanto, 6habra enfermado a fuerza de tanto pesimismo? 

Esta es, en todo caso, la opinion de numerosos observadores de la sociedad 
actual. En efecto, podemos presentar algunos datos estadisticos no demasiado espe
ranzadores, que muestran, por lo menos en los paises de la vieja Europa, como si 
toda tendencia se encontrase orientada a la baja de una manera constante: 

Descenso de la practica dominical: hace apenas treinta afios, en los pueblos 
de mi di6cesis de Angers, mas del 90% de la poblaci6n participaba en la 
misa cada domingo; este porcentaje es, en estos momentos, inferior al 10%. 
Descenso en el numero de bautizos y matrimonios. 
Descenso de las vocaciones sacerdotales y religiosas. 
Descenso regular del numero de nifios inscritos a la catequesis y enveje
cimiento de la poblaci6n practicante: "Nose ven j6venes en nuestras igle
sias", se lamentaban los sacerdotes de mi di6cesis. 
La cultura cristiana se ha derrumbado masivamente, no solo en la menta
lidad social, sino incluso en el mismo espiritu de los creyentes. Los j6venes 
no saben ''leer" el arte en general, y de manera particular, la literatura de 
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las generaciones pasadas. Ademas hay que reconocer que la "produccion" 
cultural por parte de los cristianos queda hoy en dia reducida de una mane
ra dramatica. i:,Me podrian citar, Ustedes, un solo gran escritor cristiano 
conocido a nivel mundial, un solo gran filosofo cristiano, un solo musico, un 
artista reconocido ... ? 

Hablando de cultura, deberia afiadir que, en los paises de tradicion catolica 
-estoy pensando en Espana, Francia, Belgica, el Quebec o en Irlanda, en particu
lar-, se esta desarrollando una cultura de la burla y del menosprecio en relacion al 
cristianismo. Es necesario disponer de gran coraje para que nuestros jovenes, inclu
so en nuestras escuelas y universidades llamadas catolicas, se declaren cristianos 
ante sus compafieros. La opinion dominante, alimentada y favorecida por numerosos 
medios de comunicacion, cultiva el anticristianismo, en general, y el anticatolicismo 
de manera particular. A este punto, nos podemos preguntar si no seria necesario 
que la ley actualmente sancionase tambien las manifestaciones cristianofobas, de la 
misma manera que ya condena el antisemitismo o la islamofobia. 

Los hechos no son mas que hechos y, ciertamente, aun siendo presentados en 
su conjunto, no permiten expresar toda la verdad de una situacion. De igual mane
ra, se me podria reprochar el hecho de considerar unicamente la vision de nuestros 
territorios occidentales. Hay paises donde la Iglesia testimonia una vitalidad y una 
juventud que despiertan la envidia de muchos. Pienso en las jovenes Iglesias de 
Africa. Pienso, tambien, en Corea del Sur. Hace tres afios, mientras me encontraba 
en Seu.I, el Arzobispo de aquella ciudad me explicaba que se habia visto obligado a 
dictar criterios cada vez mas severos para el ingreso en el Seminario, con el objeto de 
desalentar a un numero importante de candidatos. Pienso, en definitiva, en los Obis
pos de America Central que han venido en visita ad limina a Roma, el afio pasado, 
y que presentan sensibles aumentos en referencia a las cifras de los seminaristas, 
llegando, como es el caso de Nicaragua, a doblar el numero. 

Pero en los paises occidentales los indices francamente negativos que hemos 
enunciado parecerian confirmar, segun la opinion general, el debilitamiento del 
cristianismo, incluso su posible extincion. En el fondo, estos indices vendrian a dar 
fundamento a una conviccion que se remonta varios siglos atras, a la epoca de la 
Ilustracion exactamente, segun la cual el advenimiento de la modernidad debe nece
sariamente provocar un ocaso de las religiones, una "salida de las religiones" -si 
queremos usar la expresi6n de Marcel Gauchet-, confinandolas a los estrechos mar
genes de la vida privada y de la conciencia individual. Despues de haber pretendido 
regir las costumbres y los espiritus durante un milenio y medio, el cristianismo se 
convertiria en una simple cuestion propia de la vida personal de cada individuo. 

Pues bien, yo quisiera sostener un punto de vista diferente esta tarde. 

I. Tengamos um suefto 

Me siento alentado a llevar a cabo tal empresa de la mano de dos personajes 
de primer plano. Uno se trata de un hombre de accion. El otro, es un hombre de 
pensamiento. El primero se llama Tony Blair. Nos haria falta, quizas, la distancia 
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del tiempo para poder apreciar con objetividad la real amplitud hist6rica de sus 
planteamientos. Por mi parte, no me sorprenderia si su figura apareciera a las futu
ras generaciones como la de uno de los grandes primeros ministros britanicos de la 
epoca moderna. Como Ustedes saben, se convirti6 a la fe cat6lica poco tiempo des
pues de su salida de Downing Street. Muy recientemente ha realizado una especie 
de confesi6n publica, de la que ahora extraigo los siguientes pasajes: 

"Para un lider politico britanico, hablar de su fe es siempre motivo de sospecha, e 
incluso esta muy mal visto. En todo caso, en mi situaci6n personal, yo he encontrado esto 
dificil. Y ello me subleva. iNo es algo, sin embargo, de lo cual se debiera tener vergi.ienza! 
Es un polo esencial de nuestra vida y se deberia poder hablar con sencillez, sin que ello 
fuerajuzgado como ridiculo o reaccionario, y sin dar la impresi6n de estar cuestionando 
los fundamentos de un Estado laico. Todo ello, por otra parte, proporcionaria a los electo
res claves para comprender mejor el caracter y las motivaciones de sus lideres. 

i,C6mo se puede imaginar, en efecto, que su fe no afecta su acci6n politica? iEs 
imposible! Mi propia fe es el punto de anclaje de mis convicciones, ella funda los valores 
a los cuales yo me refiero, ella forja mi vision de la sociedad [. .. ]. 

El pensamiento de la Ilustracion ha querido hacer creer que el progreso irresisti
ble de la humanidad era sinonimo de extinci6n de las religiones, de las cuales nosotros ya 
no tendriamos necesidad; que Dios habia sido condenado. jQue horror1 [ ... ]. 

Es asi que yo tengo un sueno. Yo sue.no que se realiza el hecho que, lejos de ser una 
reliquia de la historia, la fe puede jugar un papel salvador en un mundo cada dia mas 
interdependiente. Yo sueno que la religion humaniza, da sentido, valores, una dimension 
espiritual a una globalizaci6n ca6tica que hace perder a los pueblos su identidad y sus 
referencias. Yo sue.no que en lugar de temerse, desafiarse y combatirse, las creyentes de 
las diversas religiones aprenden a dialogar, se respetan y trabajan juntos para el bien 
comun. 

Yo sue.no que el siglo XXI (veintiuno) sea el de la coexistencia pacifica de las reli
giones y del reconocin1iento de la pertinencia y de la modernidad de la fe. Esta es la tare a 
a la cual yo me consagrare hasta el fin de mi vida". 

No es posible permanecer insensible al aliento y al impetu que se desprenden 
de estas lineas. Este sueiio provoca la admiraci6n por su lucidez. Tony Blair seiiala 
la causa del malestar cristiano actual: el confinamiento de la religion al area privada 
que resulta de una concepci6n heredada de la Ilustraci6n. 

H. La secularizacion reinterpretada 

Aunque el antiguo Primer Ministro britanico no emplea el termino, me parece 
que no es dificil de centrar en la secularizaci6n la fuente de los debates actuales 
relativos al futuro del cristianismo. Este termino, lo se, viene a menudo utilizado sin 
atender demasiado a su real significado. Interesa, por tanto, clarificar su definici6n. 

La secularizaci6n designa, ante todo, un proceso hist6rico que ha pasado por 
tres etapas. La primera se produjo en el siglo XVIII, en el ambito de los fil6sofos. Ella 
se revisti6 bajo la forma de un proceso entablado contra Dios. El historiador Paul 
Hazard la presenta asi: "[ ... ] se abri6, entonces, un proceso sin precedentes, el proce
so a Dios [ ... ] Y siempre de parte de qui en es lo entablaron, [existia] una amargura, 
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un rencor [ ... ] Era el tiempo de pedir cuentas: el Dios de los cristianos habfa tenido 
todo el poder y se habia servido mal de el; se le habia dado confianza y el habia enga
fi.ado a los hombres; estos, bajo su autoridad, habian hecho una experiencia que solo 
habia llevado a la desdicha". 

En el siglo XIX, el proceso se transforma en rechazo. Dios ha muerto, anuncia
ba Nietzsche. La creencia en el Dios cristiano cay6 en descredito. 

La tercera etapa, en el siglo XX, vio el advenimiento del "hombre-demiurgo". 
El extraordinario desarrollo de los conocimientos cientificos y el progreso aun mas 
extraordinario de la tecnica, capaz de intervenir en todos los campos, llevaron al 
hombre a ocupar el lugar de un Dios, de ahora en adelante, ausente. Explicaba el 
bi6logo Jean Rostand que la ciencia ha hecho de nosotros dioses, aun antes de que 
merezcamos de ser hombres. 

Tres etapas, por tanto; una por siglo, aproximadamente. 
La cuesti6n, pues, parecia cerrada despues de un largo periodo. La expansion 

de la modernidad solo podia llevarse a cabo en detrimento de las religiones. El futuro 
de estas ultimas era la privatizaci6n. Ahora bien, podria ser que asistieramos, en 
el momento actual, a un retorno de los analisis de la situaci6n. Entonces, se habia 
observado antes que la secularizaci6n no producia efectos identicos en todos los pai
ses. Hasta fechas bien recientes, se pensaba que cualquier pais de la Europa occi
dental, lugar don de el proceso encontr6 su origen, caracterizado por una separaci6n 
cada vez mas fuerte -Bn algunas ocasiones podriamos decir hasta agresiva-, entre 
el papel concedido a los politicos, el espacio publico y el otorgado a los religiosos, 
la vida privada y la simple practica pastoral, constituia una especie de modelo con 
vocaci6n universal. 

En este sentido, los Estados Unidos ejercian de figura de excepci6n. La sepa
raci6n es neta en el plano juridico, pero los lideres politicos y econ6micos, asi como 
el hombre de la calle, no dudan en manifestar publicamente su fe y mostrar c6mo 
ella ilumina su acci6n. Todo ello se puede comprobar perfectamente a traves de una 
campana electoral. Asi, pues, la regla se encontraba en Europa; la excepci6n, al otro 
lado del oceano. 

Les propongo escuchar al segundo personaje anunciado. Se trata del fil6sofo 
aleman J. Habermas. Este antiguo maestro de la Escuela de Frankfurt aparece como 
una referencia obligada en la comprensi6n de la secularizaci6n. En un reciente arti
culo, Habermas explica que los soci6logos se estan dividiendo. Para algunos, entre 
los cuales D. Pollack, estariamos asistiendo al fin de la teoria de la secularizaci6n. 
El modelo americano, donde la extrema modernidad no ha disminuido, de ninguna 
manera, el porcentaje de las personas comprometidas en el ambito religioso, ten
deria a no aparecer mas como una excepci6n, de tal manera que se acabara convir
tiendo en el modelo normal de las sociedades del mafi.ana. Segun esta perspectiva 
propiamente revisionista, el modelo europeo es el que tenderia a convertirse en la 
excepci6n. Esta impresi6n de un renacimiento de la religion a nivel mundial resulta 
de la convergencia de tres fen6menos: 

232 

1) la expansion misionera de las grandes religiones, es decir, del Islam y del 
Cristianismo en sus matices evangelicos, bajo sus formas mas ortodoxas 
(algunos dirian conservadoras); 
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2) la tendencia de estas religiones a preferir un modelo de tipo mas o menos 
fundamentalista; 

3) la obligaci6n para el discurso politico, incluso en una sociedad secularizada, 
de hacer referencia cada vez con mas frecuencia a la religion. 

Los medios de comunicaci6n se dan perfectamente cuenta que las religiones 
son cada vez mas influyentes en aquellas naciones que llevan mas tiempo de secu
larizacion. La inmigracion en estos mismos paises de poblaciones musulmanas, a 
menudo aferradas a la forma mas ortodoxa de su religion, zarandea de manera cada 
vez mas fuerte las institucicines marcadas por la secularizaci6n. Recordemos que el 
Arzobispo de Canterbury habia llegado a sugerir a los legisladores britanicos incluir 
algunas partidas importantes del derecho musulman sobre la familia en la legisla
cion nacional. Muy brevemente, observa todavia Habennas, que en las sociedades 
europeas, las religiones se presentan como verdaderas cajas de resonancia con voca
ci6n publica. 

Esta evoluci6n, impensable hace apenas veinte afios, nos obliga a plantearnos 
algunas cuestiones ineditas. 

HI. La tolerancia, J,CS una virtud? 

El subtitulo de mi conferencia dice asi: Algunas cuestiones en este inicio de 
milenio. La cuesti6n politica mas importante que se le plantea a nuestras sociedades 
occidentales me parece ser la siguiente: .;,Es la tolerancia una virtud? Debo confesar 
que el termino tolerancia no me gusta mucho. Les dire que cuando realizaba las 
visitas pastorales en mi diocesis de Angers y preguntaba a los jovenes con las que 
me encontraba cual era el valor evangelico que mas les motivaba, me sentia molesto 
al sentir que la respuesta de la mayoria era: ila tolerancia! iEl Evangelia no hace, en 
ningun momento, de la tolerancia una virtud! Se tolera un mal, pero noun bien. Nos 
podremos preguntar si el organismo tolera tal virus, o bien, tal tratamiento medico; 
jamas nos preguntaremos si este mismo organismo tolera la buena salud. 

Por tanto, me he visto inducido a cambiar de parecer. Nose si la tolerancia es 
una virtud, pero estoy seguro que ella constituye la actitud de base para las socieda
des secularizadas en las cuales vivimos. En este punto, vuelvo a apoyarme, todavia, 
en las reflexiones de J. Habermas. El recuerda, oportunamente, que la secularizacion 
naci6 en Europa cuando se quisieron superar las divisiones y las guerras de religion. 
La tolerancia no ha nacido del respeto por el otro, sino del rechazo del otro, del odio 
mismo hacia el otro. En una sociedad caracterizada, de ahora en adelante, por el 
pluralismo cultural y la presencia de religiones irreductibles la una a la otra, .;,c6mo 
asegurar la vida comun, la convivencia? 

En este caso, hay dos corrientes que se enfrentan, algo que es manifiesto en los 
Estados Unidos. 

- La primera corriente encuentra su origen en una forma de neokantismo. La 
ley politica no debe considerar mas que al individuo y favorecer el reconocimiento de 
los derechos universales, validos no solo en un pais, sino en todas las sociedades del 
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planeta. Esta ley constituye una especie de leit-motiv de las diplomacias occidenta
les, con exitos diversos. 

Esta posicion implica que las comunidades religiosas deben cancelar de la 
expresion publica sus particularidades, las cuales se presentan coma incompatibles 
con la tradicion nacional. La ley nacional, la lengua nacional, la tradicion nacional, 
surgida de la Ilustracion, aparecen coma los garantes ineludibles de la integracion 
de los recien llegados a nuestras tierras y de la convivencia social. No podemos sor
prendernos al ver que esta posicion cuenta con el favor de los llamados laicos. Tam
bien ella conoce sus propios integristas, los fundamentalistas de la Ilustraci6n. 

- La segunda corriente es a menudo caricaturizada en los paises latinos. Los 
terminos de comunitarismo y hasta el de comunidad son percibidos coma alga que 
designa un terrible peligro, aquel de ver la comunidad nacional disolverse en bene
ficio de comunidades particulares cuyo corazon seria de naturaleza religiosa. Los 
paladines de esta vision creen, coma los primeros, en los derechos del hombre, pero 
explican que un derecho no puede ser formulado de manera abstracta, de manera 
universal. Este derecho se expresa en el interior de una cultura dada. Para respe
tar el derecho mismo, conviene, por tanto, respetar su formulacion cultural. Esta 
corriente es denominada en algunas ocasiones "contextualismo". Una comunidad 
nacional no puede, pues, atender directamente a cada uno de sus miembros, percibi
do coma un individuo solitario, coma una monada aislada. La comunidad debe hacer 
apelo a la participacion activa de todas las comunidades que la componen, comen
zando por las comunidades religiosas, ya que la religion ha conformado el corazon 
de la cultura. 

Seguramente, Ustedes habran reconocido aqui el modelo de integracion social 
tal y coma ha sido concebido en los Estados Unidos. En consecuencia, si este ultimo 
pais tendia a no aparecer mas como una excepcion, sino coma la posicion dominante 
del mafiana, se puede deducir que la corriente contextualista acabara, tambien, por 
imponerse en las sociedades secularizadas de Europa. La batalla sera, evidente
mente, dura porque los partidarios de la secularizacion defenderan arduamente su 
vision con ufias y dientes; pero jno resultaria posible resistir el movimiento de la 
historia! 

Podemos comprender, entonces, por que la tolerancia ha llegado a ser la actitud 
social mas necesaria en nuestros proximos tiempos. Podriamos sonar con T. Blair, 
claro, que las religiones consiguen sacar a la luz valores que les sean comunes, pero 
,;,que sucedera si ellas no Hegan a lograrlo?, ,;,que sucedera si las diversas comunida
des que componen una nacion no Hegan a comprenderse? Se necesitara, entonces, 
formular sabre una base absolutamente nueva un pacto social, por usar las palabras 
de Rousseau, ya no tanto entre el individuo y la nacion, sino entre esta ultima y 
las comunidades que la constituyen. Un pacto fundado sabre la aceptacion del otro, 
principalmente en las circunstancias de mutua incomprension. 

Si ensanchamos nuestra mirada, podemos observar un retorno del prestigio 
social de las religiones en numerosos paises. En primer lugar, estoy pensando, claro, 
en los paises musulmanes en donde se impone, cada dia mas, una vision integralista, 
por no decir integrista, de la religion. Tambien estoy pensando en el papel extraor
dinario desarrollado por la Iglesia ortodoxa en Rusia; en Turquia, donde el partido 
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de mayor oposici6n a la laicidad kemalista ha llegado al poder; en la India, donde 
el renacimiento del hinduismo se hace a menudo a costa de la violencia contra las 
cristianos y, finalmente, en el Jap6n, donde si el Emperador ha dejado de ser consi
derado una divinidad, el numero de las sectas conoce una verdadera explosion con 
mas de cuatrocientas oficialmente reconocidas. 

N. Opciones de estrategia pastoral 

Sena sorprendente que este cambio no produjera efectos en el interior de la 
misma Iglesia Cat6lica, llevandonos a plantear nuevas cuestiones, alga que yo qui
siera hacer ahora. 

La tesis que quisiera sostener aqui es que existe en la Iglesia europea, pero 
tambien dentro de las Iglesias americanas del norte coma del sur, una linea de divi
sion, pudiera ser induso de ruptura, ciertamente variable de un pais a otro, entre 
lo que yo llamaria una "corriente de compromiso" y otra Hamada "corriente de con
tradiccion". 

La primera hace observar que existen valores de fuerte densidad cristiana en 
la secularizacion, tales coma la igualdad, la libertad, la solidaridad, la responsabili
dad, y que, par tanto, existe la posibilidad de hacer compromisos con ella y de encon
trar campos de cooperacion. Esta corriente hace reclamo de la apertura al mundo, 
tal y coma lo habria querido el ultimo Concilio, el cual esperaba de esta apertura 
la relajacion de las tensiones existentes -entre Iglesia y mundo- y que se pudiera 
construir, de esta manera, una nueva armonia entre la sociedad y el cristianismo. 

La segunda corriente que ha tenido su origen en las afios ochenta piensa, al 
contrario, que este "compromiso" ha provocado una disolucion de la identidad cristia
na. Sostiene que, en este momenta, la tarea mas urgente es la de redefinir el ser cris
tiano, partiendo de nuevo desde el centro de la fe. Constata que las diferencias con 
la sociedad civil se hacen cada vez mas notables, sabre todo, en el campo de la etica 
(el aborto, la eutanasia, el matrimonio, entre comillas, homosexual, el consumismo). 
Los continentes se van progresivamente alejando. En consecuencia, esta corriente 
propane un "modelo alternativo" al ahora dominante, y acepta jugar el papel de una 
minoria contestadora. La Iglesia debe volver a ser un signo de contradiccion. 

La primera de estas corrientes ha sido dominante en el periodo posconciliar. 
Ha alimentado la matriz ideologica de las interpretaciones que se han impuesto 
a finales de las afios sesenta y durante el decada de las setenta. Las cosas se han 
invertido a partir de las afios ochenta, especialmente -aunque no de manera exclu
siva- bajo la influencia del papa Juan Pablo II. La corriente del "compromiso" ha 
envejecido, pero sus partidarios todavia detentan puestos claves en la Iglesia. La 
corriente del modelo alternativo se ha reforzado considerablemente, aunque aun 
no es dominante. De esta forma se explicarian las actuales tensiones existentes en 
diversas Iglesias de distintos continentes. 

No me resultaria dificil ilustrar la yuxtaposicion que acabo de describir a tra
ves de numerosos ejemplos. Las Universidades Catolicas se distribuyen hoy segun 
esta l:fnea de division. Algunas,jugando la carta de la adaptacion y de la cooperacion 
con las sociedades secularizadas, se sienten libres de tomar una distancia critica 
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frente a tal o cual aspecto de la doctrina o de la moral catolicas. Otras, de inspiracion 
mas reciente, ponen el acento sobre la confesion de la fe y la participacion activa 
en la evangelizacion. Esto mismo sucede con las escuelas catolicas. Y semejante es, 
tambien, la situacion que encontramos en relacion a la fisonomfa de aquellos que 
Haman a las puertas de nuestros seminarios o de nuestras casas religiosas. 

Cada corriente posee virtudes innegables. Cada una presenta tambien sus pro
pios riesgos. En un caso, la disolucion; en el otro, el repliegue. Quisiera terminar 
evocando, tambien, una segunda repercusion de lo que he llamado "secularizacion 
reinterpretada" en la Iglesia Catolica. 

V. Opciones de caracter cultural 

Al llegar a este punto donde nos encontramos, podemos comprender que, si 
bien la fe permanece en el dominio de la conciencia personal, la religion, por su 
parte, no encuentra otro lugar para su expresion mas que en el espacio publico. Los 
Apostoles predicaron por las calles y las plazas. San Pablo se manifesto en la Acro
polis de Atenas. Negarle un espacio publico constituye, en realidad, condenarla a 
la asfixia. Me parece que, desde hace alrededor de veinte afi.os, la Iglesia ha elegido 
como propio campo privilegiado de expresion publicl'\ la cultura, la voz de la inteli
gencia. Tambien en este punto, el cambio es verdaderamente extraordinario. 

Desde la Ilustracion, los cristianos han sido objeto de menosprecio intelectual. 
Los "catolicos" eran vistos como los "encantados del pesebre". El infame catolicismo 
se habfa convertido en sinonimo de oscurantismo y de estupidez. 6Ha dicho, Usted, 
"cristiano"? Y el eco social respondia "cretino", "cretino" ... Ahora, he aqui que la Igle
sia propone al mundo rehabilitar la razon humana, yo diria la razon a secas. El 
retorno consiste en lo siguiente: la modernidad se fundo sobre el triunfo de la razon 
humana, desembarazada de los atavios religiosos y metafisicos. Sin embargo, des
pues de Auschwitz, esta razon ha conocido un "eclipse", si queremos usar las pala
bras de Horkheimer y la Escuela de Frankfurt. Pues bien, la Iglesia propone nada 
mas y nada menos que salvar la modernidad a pesar de ella misma, rehabilitando la 
fuente de su propio impulso, la razon. 

Esta tarea de larga tirada ya comenzo, segun pienso, con las encfclicas Veri
tatis Splendor Y, sobre todo, Fides et ratio. Pero aparece hoy como la marca carac
teristica del presente pontificado. Es, pues, una oportunidad inmensa el tener un 
Papa intelectual, cuya envergadura es reconocida por los nombres de mayor relieve 
(recordemos el famoso dialogo con Habermas, poco antes de su eleccion a la Sede de 
Pedro, precisamente sobre el tema de la modernidad). El actual Pontifice defiende 
con pasion la reconciliacion entre la razon y la luz divina. La razon dominadora es 
una razon cuyos margenes son demasiado estrechos, ya que queda reducida al meto
do experimental. Para que pueda ejercer verdaderamente su magisterio, ella debe 
mirar, mas alla de las realidades penultimas, hacia aquellas ultimas que son verda
deras. La razon intuye, de alguna forma, que un Dios debe existir y que se encuentra 
en el origen de todas las cosas. El recorrido hacia Dios no es, pues, irracional, sino al 
contrario, profundamente racional, Y, por tanto, fuente de libertad. 

"Una cultura meramente positivista que circunscribiera al campo subjetivo 
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como no cientifica la pregunta sabre Dios, seria la capitulaci6n de la raz6n, la renun
cia a sus posibilidades mas elevadas y consiguientemente una ruina del humanismo, 
cuyas consecuencias no podrian ser mas graves. Lo que es la base de la cultura de 
Europa, la busqueda de Dios y la disponibilidad para escucharle, sigue siendo aun 
hoy el fundamento de toda verdadera cultura"1. 

Me parece que esta defensa pro domo, puesto que se trata de nuestra propia 
cultura, incumbe a todos, pero de una manera particular a estos centros de cultura 
que son las Universidades Cat6licas. Permitanme que presente mi estancia entre 
Ustedes esta tarde como un signo de estima y de aliento de parte de la Congregaci6n 
de la cual he sido nombrado Secretario. En realidad, este aliento no emana solo de 
una instituci6n, por muy prestigiosa que ella sea, sino de toda la Iglesia. Puede ser 
que nunca como en nuestros dias la Iglesia Cat6lica haya tenido tanta necesidad de 
Universidades como las vuestras. 

**** 

No es necesario ser un gran profeta para anunciar que la cuesti6n primordial 
ha llegado a ser, y lo seguira siendo por largo tiempo, aquella de la identidad. Como 
se puede leer en la literatura rabinica, "Si yo no soy yo, .;,quien podra responder de 
mi? Mi yo es la unica ventana hacia el otro". Es, pues, la identidad la que condiciona 
la alteridad y no a la inversa. Guardando esta cuesti6n en nuestro espiritu, tendria
mos mucho que ganar releyendo la enciclica de nuestro papa Benedicto XVI, Spe 
salvi. 

El Papa explica que la esperanza se ha convertido en el "punto ciego" de nues
tras sociedades secularizadas. A partir del momenta en que la perspectiva de un 
mas alla de la existencia fisica se excluye, ya sea del titulo de una simple hip6tesis, 
por parte de las opciones colectivas como de las opciones personales, la muerte se 
convierte en el escandalo por excelencia, del cual conviene rechazar el vencimiento, 
mas alla incluso de lo que es razonable. Lo podemos comprobar perfectamente en los 
debates relativos a la eutanasia. 

A partir de aqui, la tarea del creyente en Cristo resucitado, y, por tanto, ven
cedor. de la muerte, se encuentra facilmente trazada. Hay una vida superior que 
da a toda vida humana sentido y sabor, una vida que nos introduce en la eternidad 
misma de Dios y que se llama, precisamente, vida eterna. He aqui lo que nosotros 
somos en verdad: peregrinos de eternidad. 

No existe, por tanto, una tarea mas urgente en la actualidad para nuestra 
Iglesia que aquella de devolver el gusto de la eternidad . .;,Existe en el hombre alguna 
cosa que "sobrepasa infinitamente al hombre", como sostenia Pascal; o bien, es el 
mismo su propia medida, como afirmaba ya Protagoras? .;,No es cierto que los cre
yentes de todos los tiempos que se han acercado a los templos de Delfos, de Luxor, de 
Ayodhya, de Teotihuacan y de las catedrales cristianas, pero tambien los no creyen
tes, numerosos en nuestros dias, Haman todos, de una manera u otra, a la puerta de 

1 BENEDICTO XVI, Encuentro con el mundo de la cultura en el College des Bernardins, 12 de sep
tiembre de 2008, parr. 13. 
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la divinidad, sea cual sea el nombre que se le de a esta ultima, repitiendo: "Quiero 
ver a Dios"? 

Si la tarea de redescubrimiento de la eternidad es verdaderamente la tarea 
de toda la Iglesia, ella, segun creo, debe encontrarse en la primera fila de las pre
ocupaciones de aquellos que, como Ustedes, estan encargados de pasar el relevo y 
de formar; recordar los caminos de la esperanza. En terminos mas propios de la 
secularizaci6n: volver a enseftar a nuestras sociedades a creer en su propio futuro. 
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