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Nota preliminar de la autora

En el afio 2024 celebramos los 250 afios del momento en que la
reflexién pastoral ingresé como disciplina al curriculum de la forma-
cién teoldgica.! Sin embargo, atn hoy, el area de la Teologia Pastoral
no logra ser realmente reconocida como tal en la region. Quizés se
deba al impacto de la oportuna transversalidad del enfoque pasto-
ral propuesto por San Juan XXIII al Concilio Vaticano I, plasmado
en especial en la Constitucién Pastoral Gaudium et Spes, y recepcio-
nado creativamente por el magisterio y la reflexion teolégica lati-
noamericana. La extensa trayectoria disciplinar, lejos de aplacar los
debates metodologicos, los ha sostenido e incrementado.

Ahora bien, la mayoria de las y los te6logos pastoralistas coin-
cidimos en que la reflexion epistemolégica sobre el método acon-
tece como corolario de la practica de investigacion. Entonces, ;por
qué una tedloga pastoralista realiz6 una tesis enfocada en el méto-
do teoldgico-pastoral? ;No habia urgencias eclesiales y nacionales
en el horizonte global mas importantes a las cuales dedicarse? Si
las habia, y las hay, pero algo sucedié que me hizo matizar la con-
viccién antecedente.

En 2009 defendi la tesis de Licenciatura Especializada en Teologia
Pastoral dedicada al estudio de tres casos de laicos comprometidos so-
cialmente y, en la defensa, nunca me preguntaron por los casos, y si
me interrogaron sobre el método, al cual habia dedicado un capitulo
inicial con la motivacién de que el enfoque no fuera objetado. Luego de
la defensa, fui convocada a la docencia sobre estos temas en diversos
centros de estudio teol6gico. Ahi pude constatar que formular la recep-
cién del enfoque practico en la tradicién latinoamericana en general
y en la pastoral popular en particular era un servicio a la comunidad
local. Por tal motivo, publiqué los estudios teolégico-pastoral de casos
y las reflexiones sobre el método teolégico-pastoral.?

? Los estudios de casos realizados vinculados a la tesis: “Presencia de las muje-
res en la reflexion teolégica del Cono Sur” en: Torres GONZALEZ, Sergio; Carlos
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Un afio estuve rezando y pensando si estaba dispuesta a hacer
una tesis doctoral sobre método, y por fin me decidi. Me motivé la
intencion de brindar un servicio a la Iglesia y a la comunidad teol6-
gica local y regional, especialmente a las nuevas generaciones.

La investigaciéon doctoral que aqui se presenta constituye una
opcion por tender puentes, acortar distancias y favorecer la articu-
lacién de la historia presente, la pastoral y la teologia en dialogo
interdisciplinario. Lo hice, con el compromiso de no abandonar la
investigacion sobre la realidad actual, simultaneamente al desarro-
llo de la tesis. Y asi fue: desde el 2010 al 2021 investigué sobre la
Inseguridad Urbana en el Grupo de Investigacién sobre Practicas
de Espiritualidad Popular de la Facultad de Teologia de la Univer-

ABRIGO OTELY, Actualidad y vigencia de la teologia latinoamericana. Renovacion y
Proyeccion, UCSH, Santiago de Chile 2012, 453-462; “Parroquianos y Buenos
Vecinos: El matrimonio Espinosa”, Nuevo Mundo 12 (2010) 211-231; “Celebrar
la independencia desde la interdependencia. El bicentenario bajo Ia lupa de
las Redes Solidarias, Anatellei Afio XII N° 24 (2010), 63-84; “Como detectives
de Dios. Visibilizacién y reflexion teolégico-pastoral de una articulacién vi-
tal entre espiritualidad y misién: Juan Carr y la Red Solidaria”, Nuevo Mundo
11 (2009) 101-117; “Hacer teologia en clave solidaria: Maria Alicia Brunero”,
en: Azcuy, Virginia R.; Mercedes Garcia BAcHMANN; Celina LERTORA MENDOZA
(coord.) Estudios de Autoras en AL, el Caribe y EEUU, San Pablo, 2009, 135-151;
“La punta de un iceberg: Iglesia y Sociedad Civil en la persona de Juan Carr”,
Teologia 98 (2009) 129-155, https:/ / erevistas.uca.edu.ar/index.php/TEO/ arti-
cle/view/2886/2737. Las reflexiones sobre método vinculadas a la tesis de li-
cenciatura especializada: “«Zarzas que arden. Aportes del estudio teol6gico-pas-
toral de casos a una teologia de los signos de los tiempos”, en: Azcuy, Virginia;
Carlos ScHickeNDANTZ; Eduardo SiLva (eds.), Teologia de los signos de los tiempos
latinoamericanos. Horizontes, criterios y métodos, Ediciones Alberto Hurtado, San-
tiago de Chile 2013, 389-415; “Nos habla en el camino. Consideraciones prelimi-
nares en torno al sujeto, objeto y método de una teologia pastoral inter loci”
Teologia y Vida 53 Vol. LIII N° 3 (2012), 307-322, https:/ / teologiayvida.uc.cl/
index.php/tyv/article/view /7828 /30327 ; “«Saborear el gusto dulce de la fe
de los demas». Las conversiones del te6logo ante el relevamiento de practicas
cristianas contemporaneas”, SAT, Dar razén de nuestra esperanza. El anuncio del
evangelio en una sociedad plural, Agape, Buenos Aires 2012, 317-327; “Teologia
entre amigos”, SAT, Dar razén de nuestra esperanza. El anuncio del evangelio
en una sociedad plural, Agape, Buenos Aires 2012, 123-130; “Teologia Pastoral
inter loci. Una disciplina teolégica ante el aporte de las experiencias creyentes
en escenarios sociales contemporaneos”, Teologia 106 (2011) 385-411, https:/ /
erevistas.uca.edu.ar/index.php/TEO/ article/ view /2227 /2058
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sidad Catolica Argentina (UCA), coordinado por la Dra. Virginia R.
Azcuy, verdadera amiga y maestra de te6logas.?

El itinerario de reflexién doctoral se vio enriquecido por la par-
ticipacion en diversos grupos de investigacion, entre los que quiero
destacar, el Programa sobre Signos de los Tiempos, del Centro Teol6gi-
co Manuel Larrain (Chile), y el Grupo de Santiago, un seminario de
investigaciéon permanente sobre las précticas eclesiales. Esa trama
de reflexion comunitaria posibilit6 la publicacién de los componen-
tes preliminares de la reflexiéon doctoral.*

Defendi la investigacion doctoral “Aportes del método Inves-
tigacion-Accion Participativa (IAP) a la Teologia Pastoral Funda-
mental a partir del estudio teolégico-pastoral de siete casos indi-
ciales” el 18 de diciembre de 2019 en la Facultad de Teologia de la
Universidad Catdlica Argentina. El tribunal estuvo presidido por

* “El pecado social de la inseguridad en las tramas urbanas como desafio a la
confianza responsable”, en: Azcuy, Virginia R. (coord.), Teologia urbana. Pricti-
cas de espiritualidad popular, Buenos Aires, Agape, 2018, 167-190; “Y los drboles
siguen creciendo. La pastoral inclusiva del P. Edgardo Montaldo sbd al servicio
dela vida en la trama socio-eclesial de la Vicaria Sagrado Corazén (Rosario, Ar-
gentina)”, en: Virginia R. Azcuy (coord.), Teologia urbana. Pricticas de espirituali-
dad popular, Buenos Aires, Agape, 2018, 148-165; “Sentidos y practicas de espi-
ritualidad en la trama de la Asociacién Madres del Dolor”, en: EcknoLt, Margit;
Stefan SILBER, Vivir la fe en la ciudad hoy, Tomo I, México, 2014, Paulinas, 447-470.
(Traducido al aleméan: “Spirituelle Sinngebun und Practiken im Wirken des ve-
reins «Madres del dolor» in: EcknoLt, Margit; Stefan Siser (Hg.) Glauben in
Megua-Citys, Grunewald, 2014, 354-374); “La inseguridad en las tramas urbanas.
Pecado social emergente e indicios de santidad social”, SAT, La transmision de la
fe en el mundo de las nuevas tecnologias. Actas XXXII Semana Argentina de Teologia,
Buenos Aires, Agape, 2014, 289-302.

* ” Aportes de la investigacién-accién participativa a una teologia de los signos
de los tiempos en América Latina”, Theologica Xaveriana 184 (2017), 309-332,
https:/ /www.redalyc.org/pdf/1910/191053340002.pdf ; “Algunos antece-
dentes pastorales y claves de reflexién teologico-pastoral en Chile y Argen-
tina a partir del Concilio Vaticano II” en: D Mori, Geraldo; Marcela Mazzi-
NI Olvani SANcHEz HERNANDEZ (eds.), Teologia prictica: contextos y conceptos,
Bogotd, Javeriana, 2019, 71-89 (junto a A. Hubert); “El discernimiento de los
signos de los tiempos en el Pueblo de Dios. Una lectura desde la Teologia Pas-
toral Fundamental”, Teologia 122 (2017), 9-29, https:/ /repositorio.uca.edu.ar/
bitstream/123456789/6937/1/ discernimiento-signos-tiempos-pastoral.pdf;
Publicado con algunas variantes en: Azcuy, Virginia R.; Diego Garcia; Carlos
SCHICKENDANTZ (eds.), Lugares e interpelaciones de Dios. Discernir los signos de los
tiempos, Ediciones Alberto Hurtado, Santiago de Chile 2017, 133-162.
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el Dr. Carlos M. Galli, Decano y tutor de la tesis, a quien agradezco
especialmente el asesoramiento y promociéon docente en la facul-
tad. Los demas integrantes fueron el Dr. Luis Liberti, Jefe de Depar-
tamento de Teologia Pastoral, el Dr. Omar Albado y el Dr. Antonio
Grande, a quienes agradezco las apreciaciones sobre el material en-
tregado. Los desafios personales y profesionales suscitados por la
pandemia mundial retrasaron la publicaciéon que aqui se presenta.
Sin embargo, parte de la reflexion se difundi6 a través de articulos
en revistas de referencia académica.’

El texto que aqui se ofrece corresponde al Tomo I de la Tesis, y
se presenta con muy pocos ajustes o agregados. Se opt6 por no pu-
blicar el Tomo II que constituye el compilado del trabajo empirico,
y s6lo incluir como anexo su indice a fin de ilustrar el contenido.

Concluyo esta presentacion sintética del itinerario realizado,
agradeciendo a todos los que de una u otra forma acompanaron mi
caminar teolégico durante estos afios: a mi familia y mis amigas de
todas las épocas, quienes se alegran de mis alegrias y se entristecen
con mis penas; a las y los alumnos y colegas de comunidades pa-
rroquiales, educativas y populares que me inspiraron; a nuestros

> “La entrevista teoldgica: contextos, procedimientos y aportes al quehacer
teologico-practico”, Cuestiones Teoldgicas Vol. 50 n°® 114 (2023), 1-19, https://
revistas.upb.edu.co/index.php/cuestiones/article/view /8079 ; “Hacia una
reciprocidad cordial entre Teologia y Pastoral”, Yachay Afio 39 n° 76 (2022),
11-31, https:/ /yachay.ucb.edu.bo/a/article/view/49/74 ; “ Apuntes para una
caridad pastoral en clave sinodal”, Seminarios sobre los ministerios en la Iglesia
Vol. 67/2 n® 231, diciembre 2022, 143-154, https:/ /seminariosdigital.es/index.
php/RevistaSeminarios/article/view/1608/1433 ; “Lineas teol6gico-pasto-
rales argentinas antecedentes de la Evangelii Gaudium. Estudio de caso de la
Revista Teologia (1962-2012), en: ALapO, César O.; Carolina BACHER MARTINEZ;
Carlos M. GaLLy; Federico TaveLLI (eds.), La teologia argentina y el Papa Francisco.
Un ida y vuelta en la reflexion teoldgico-pastoral, Buenos Aires, Agape, 2022, 17-
43; “La articulacion de las voces eclesiales en el discernimiento de los signos
de los tiempos. Aportes del método investigacién-accion participativa”, en:
Azcuy, Virginia R.; Freddy Parra; Carlos SCHICKENDANTZ, Dios en los signos de
los tiempos. Fundamentos, mediaciones, discernimientos, USAH, Santiago de Chile,
2022,119-128; “Hacer teologia pastoral en clave sinodal: aportes del enfoque In-
vestigacién-accion participativa al método ver, juzgar y actuar”, Cuestiones Teo-
logicas Vol. 49 n° 111 (2022), 1-19, https://doi.org/10.18566/ cueteo.v49n111.
a08; “Teologia pastoral y ciencias sociales. Antecedentes, practicas actuales y
desafios pendientes en América Latina”, en: SANcHEz, Olvani; Marcela Mazzing
Geraldo pe Mori (eds.), Teologia Prictica e interdisciplinariedad, Editorial Javeria-
na, Bogota, 2022, 179-194.
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antecesores de la teologia y de la pastoral argentina: esta tesis se de-
sarroll6 en un periodo que va desde la pascua de Lucio Gera (2012)
hasta la pascua de Juan Carlos Scannone (2019). Anclanda en la re-
flexion de estos maestros me descubro desafiada a continuar por
dicha senda y a dar un paso mas; a las comunidades amicales en las
que participo, en particular al Programa Teologanda; al Dr. Marcelo
Gonzélez, quien fuera mi tutor en la tesis de licenciatura y con quien
elaboré preliminarmente el proyecto de tesis doctoral.

Un agradecimiento especial a los referentes, participantes y ob-
servantes de los casos quienes compartieron su sabiduria en con-
versaciones afables y comprometidas. El material que aqui presento
no fue visado por ellos. Deseo haber sido fiel a sus palabras, sus
reflexiones y, sobre todo, al corazén de cada una y de cada uno.
Pido disculpas si alguna expresion traiciona la intencion o el énfasis
de sus palabras: declaro que el trabajo comporta una hermenéutica
fundada de los dichos de los entrevistados.

Y, por dltimo y por principio, a Dios, el misterioso Amigo fiel
que me convoco a este caminar teoldgico, lo sostiene y se manifiesta
de tantas maneras, jgracias! Gracias, Jesus, por hacer en mi la teolo-
gia; gracias por el cuidado cotidiano, especialmente de Maria, siem-
pre Auxiliadora; gracias porque no sé bien adénde voy... pero si
Quien me lleva...
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Introduccion general

“Que el Dios de nuestro Sefior Jesucristo, el Padre de la gloria,

les conceda un espiritu de sabiduria y de revelacion

que les permita conocerlo verdaderamente.

Que él ilumine sus corazones,

para que ustedes puedan valorar la esperanza a la que han sido llamados,
los tesoros de gloria que encierra su herencia entre los santos,

y la extraordinaria grandeza del poder con que él obra en nosotros, los creyentes,
por la eficacia de su fuerza”.

Ef1,17-19

Este trabajo de investigacion considera vigente la inquietud del
tedlogo argentino Lucio Gera cuando refiri6 a una falsa oposicion en-
tre saber y accién y entre saber abstracto y concreto, proponiendo una
complementariedad entre los mencionados aspectos.® Una invitacion
que, sin lugar a duda, desafia el perfil del tedlogo pastoralista:

“Si se le pide al te6logo que se llegue hasta el limite donde la teo-
logia linda con la virtud de la prudencia; si se le pide que acceda
a un juicio de situacién y prepare la accién y la estrategia que la
Iglesia ha de adoptar hic et nunc, entonces se le exige un conjun-
to de actitudes y aptitudes no comunes. Estas, por ejemplo: que
entre al campo de lo contingente, donde lo incierto no puede ser
totalmente despejado, y que precisamente en ese campo incierto,
propio de la «opinién» y la «conjetura», acierte. Entrando en ese
ambito de lo incierto se le reclama perspicacia para entresacar lo
cierto y eficaz de lo incierto y, por consiguiente, una capacidad
de bucear en el pasado y el presente para obtener una sintesis de
la experiencia, que le permita prever el futuro, inmediato y lejano.
Para poder obtener esta sintesis de experiencia, tiene que haber

¢ Cf. L. Gera, “Introduccion”, en: Azcuy, Virginia R.; Carlos M. GaLL; Marcelo
GonzALez (eds.), Escritos Teoldgicos-Pastorales de Lucio Gera. Del preconcilio a la
Conferencia de Puebla (1956-1981), I, Buenos Aires 2006, 489-500, 498.
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vivido, tiene que tener un pasado y haber pasado por la accion
y la pasion. Y, como toda experiencia personal nunca llega a ser
plenamente suficiente, debe poseer la suficiente docilidad, como
para escuchar a los mas ancianos y a los que estan en las trinche-
ras de la pastoral. Y debera ademas superar su experiencia y la de
otros con una fantasia y una inventiva de estratega. Ademas de
todo esto, evidentemente, tendrd que saber teologia «abstracta»”.”

Percibo que la mencionada articulacion ha sido una preocupacion
permanente en mi itinerario personal y teolégico, expresada —por
una parte—, en el interés por formarme en disciplinas humanisticas
aplicadas® y, por la otra, en el valor dado a la préctica teolégica co-
munitaria; ésta tltima concretada tanto por investigaciones a partir
de historias de vida y estudios de casos como por la participacion
en diversos colectivos de reflexion teoldgica.” Asumo pensar desde
y en el marco de la teologia pastoral de tradiciéon latinoamericana
y argentina, como aporte a la consolidacion de la teologia pastoral
como area y, como contribucién a la reflexion sobre la dimension
pastoral de las demaés disciplinas teolégicas. Contintio asi los pasos
dados desde la licenciatura en teologia, movida por la convicciéon de
que la teologia pastoral inter loci desarrollara nuevas posibilidades."

Concibo al ser humano como un ser histérico, porque su acon-
tecer en el tiempo y en el espacio es una interaccién e intercomuni-
cacion con otros, que es visible y tiene capacidad de ser percibida

7 Ibid., 499. Subrayado propio del texto.

¥ Especialista en Gestion de Organizaciones sin fines de lucro (San Andrés-Di
Tella-CEDES, 2001); Especialista en Gestiéon Educativa (FLACSO, 2003).

? Integrante del Programa de Estudios, Investigacion y Publicacién Teologanda
(2003 y continua). Integrante del Observatorio de la Pastoral Argentina, CESBA,
(2009-2013). Asociada a la Sociedad Argentina de Teologia (2009 y continua).
Participante en el Grupo de Investigacion “Teologia Urbana”, Facultad de Teo-
logia UCA (2010 y continua). Participante en el Grupo de Investigacién “Teo-
logia Argentina” (2014 y contintia) del mismo centro. Integrante del Programa
Teologia de los Signos de los Tiempos, Centro Teol6gico Manuel Larrain, Chile
(2013 y continua). Integrante del Seminario Permanente de Investigacion de las
Practicas Eclesiales (2014 y continda).

12 Cf. C. BACHER MARTINEZ, Estrellas en la noche: tres casos de solidaridad evangeli-
zadora: descripcion, interpretacion y propuestas desde la Teologia Pastoral. Tesis de
licenciatura en Teologia Pastoral, Universidad Catélica Argentina, Facultad de
Teologfa, [en linea], 2009.

http:/ /bibliotecadigital.uca.edu.ar/repositorio/ tesis/ estrellas-noche-solidari-
dad.pdf [consulta: 15 de marzo de 2017].
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y narrada,’ suscitando —al ser afectados por dicho acontecer, in-
teraccién, percepcion y narracion— el tesoro de una experiencia.'
En el contexto de América Latina, la expresion “tesoros” encuentra
facilmente su fundamento teolégico-pastoral, como lo indican las
palabras de Benedicto XVI al referirse en el comienzo de la Confe-
rencia Episcopal Latinoamericana en Aparecida, al “precioso tesoro
de la Iglesia Catodlica en América Latina”.® El pontifice aludia a la
religiosidad popular y, como puntualiza también Enrique Bianchi,
a la espiritualidad popular,' sin que estas expresiones deban com-
prenderse exclusivamente referidas a alguna clase social (cf. APA
258), aunque si, preferentemente, a la experiencia de fe de los po-
bres como analogado principal.”® Los casos que son aqui objeto de
estudio refieren a experiencias cristianas que la investigacién valora
como verdaderos tesoros para la reflexion teol6gico-pastoral.

El trabajo se encuadra en el proceso de transformacion eclesial
propuesto por el Documento Conclusivo de Aparecida (cf. APA
365 ss.), y por el Episcopado Argentino el cual subraya que “la
gran «conversion pastoral» pasa por el modo de relacionarse con
los demas [y que] tenemos que pensar en «interlocutores» con los
cuales encontrarnos para testimoniar a Cristo en un didlogo e in-
tercambio enriquecedor”.’® Una parte constitutiva de la misiéon
evangelizadora de la teologia consiste en entrar en didlogo con las
experiencias humanas y con otras disciplinas, y no contentarse,
en palabras de la Exhortacién Apostélica Evangelii Gaudium, con

" Cf. L. Gera, “La teologia de los procesos histéricos”, Teologia 87 (2005) 259-
279, 261-262.

12 R. WaLroN, “La tradicién como generadora de sentido en la fenomenologia
hermenéutica de P. Ricoeur”, en: FERrRARA Ricardo; Carlos M. GaLLy, El tiempo y
la historia. Reflexiones interdisciplinares, Paulinas, Buenos Aires, 2001, 55-74, 56.
1 BeNepicto XVI, Homilia en la Explanada del Santuario de Aparecida VI Domingo
de Pascua, 13 de mayo de 2017, en: QUINTA CONFERENCIA GENERAL DEL EPIscOPADO
LATINOAMERICANO Y DEL CARIBE, Aparecida. Documento Conclusivo, Buenos Aires,
CEA, 2007, 315. Las referencias del Magisterio eclesial se consignarén la prime-
ra vez en nota al pie y luego sigla con ntimero de parrafo cada vez que se repita.
14 Cf. E. C. Bianchy, “El tesoro escondido en Aparecida: la espiritualidad popu-
lar”, Teologia 100 (2009) 557-577, 573 ss.

13 Cf. J. C. ScANNONE, Evangelizacion, cultura y teologia, Buenos Aires, Guadalupe,
1990, 266.

' CoNrereNciA EpiscoraL ARGENTINA, Carta pastoral de los Obispos argentinos con
ocasion de la Mision Continental, Buenos Aires, CEA, 2009, 15-16. Cursiva propia
del texto original.
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una teologia de escritorio.'” En este marco pastoral y vital inscribo el
tema de la investigacion doctoral.

1. El tema de reflexion

El tema de la Investigacion-Accién Teoldgico-Pastoral Participa-
tiva se encuadra dentro del amplio marco de la Teologia Pastoral
contemporanea,'® en linea de continuidad y novedad con la reflexién
teoldgica pastoral latinoamericana y argentina. Por una parte, en la
disciplina atin estdn vigentes las cuestiones acerca de su cientifici-
dad, la ubicacién en la misma teologia, los enfoques metodolégicos
y su condicién interdisciplinar que han seguido ocupando a espe-
cialistas y publicaciones en los tltimos veinte afios.”

Por la otra, las similitudes metodoldgicas con las reflexiones de
diversas teologias de la liberacion han sentado practicas comunes y
producido categorias significativas para esta area en el continente.
Pero cabe preguntarse, ; Hasta qué punto la descripciéon de Clodovis
Boff sobre la Teologia de la Liberacién como “teologia académica,
teologia pastoral y teologia popular”,® no ha favorecido que se la
conciba -a la Teologia Pastoral- ain hoy por fuera de la academia

17 FraNcisco, Exhortacion Apostdlica Evangelii Gaudium, Sobre el Anuncio del Evan-
gelio en el Mundo Actual, CEA. Buenos Aires, 2013, nro. 133.

'8 Utilizo la expresion Teologia Pastoral sin distanciarme de una comprension
prdctica de la misma. La opcién es contextual, ya que bajo estos términos se
reflexiona en los ambitos teolégicos locales. De hecho, utilizaré la categoria
prdctica, dandole el mismo sentido que praxis o acciones, siguiendo la reflexién
socioldgica actual. Cf. G. DE Mor, “El carécter practico de la Teologia”, Teologia
y Vida Vol. LI (2010) 501-519, 507.

1 Un amplio tratamiento de los desarrollos y debates del siglo XX pueden verse
en: M. MipaLi, Teologia pratica. Cammino storico di una riflessione fondante e scien-
tifica, I, Roma, LAS, 2000°. Para un panorama en clave de balance cf.: S. Lanza,
“Teologia Pastorale”, en: Canossio Giacomo; Piero Copa (eds.), La Teologia del
XX secolo: un bilancio, vol. 3: Prospettive pratiche, Roma, Cittd Nuova, 2003, 393-
475. Como ejemplo de producciones panordmicas recientes: Cf. A. E. PALAFOX
Cruz, Elementos historico-epistemoldgicos para una teologia pastoral desde Ameérica
Latina, México, Universidad Pontificia de México, 2017; C. E. WoLFtEICH (ed.),
Invitation to Practical Theology. Catholic voices and visions, New York, Paulist
Press, 2014.

2 Cf. C. Borr, “Epistemologia y Método de la Teologia de la liberacién”, en:
ELLAcuRria Ignacio; Jon SoBrINO, Mysterium Liberationis: conceptos fundamentales
de la teologia de la liberacion, 1, Madrid, Trotta, 1994, 79-113, 91.
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y de las notas requeridas por este interlocutor,” o publico,? y se la
identifique, sin mas, con la reflexion teologal y teoldgica —en senti-
do ampliado— que realizan los agentes de pastoral, los te6logos no
profesionales,” te6logos de a pie?*

Dentro de este marco de reflexion, la investigacion enfatiza una
tematica que atraviesa a muchas de las vertientes mencionadas y
que constituye un primer ntcleo de la tesis: la dificultad de encon-
trar puentes de didlogo y articulacién entre las experiencias,” la sa-
biduria, la religiosidad, la piedad, la espiritualidad,® y la mistica,*
de los integrantes del Pueblo de Dios en general (Cf. DA 258-265) y
de los tedlogos profesionales en particular.” Si bien algunos autores
han realizado propuestas en relacion a este desafio, en general, és-
tas se enmarcan en escuelas teoldgicas europeas o norteamericanas,
o en tradiciones teoldgicas de otras denominaciones cristianas.” Y,
aquellas que se han desarrollado en América del Sur, han dado ele-
mentos para pensar los procesos formativos o la planificacién pas-

21 Cf. O. GoNzALEz DE CARDEDAL, «El templo, la academia y la plaza publica, los
tres interlocutores del te6logo» Iglesia Viva 152 (1989), 488-492, 489.

2 Cf. D. Tracy, The analogical Imagination. Christian Theology and the Culture of
Pluralism, Michigan, Crossroad, 1998.

2 Cf. P. Trico, “Teoblogos no profesionales laicos”, Teologia y Vida 46 (2005) 510-
526.

2 Cf. E. SiLva ArevaLo; J. Costapoar, “Centro Teologico Manuel Larrain: Una
interpretacion teoldgica del presente”, Teologia y Vida Vol. XLVI (2005) 503-509,
507.

» Cf. J. M. VELAsco, “Experiencia religiosa” en: C. FLORISTAN, Nuevo Diccionario
de Pastoral, Madrid, San Pablo, 2002, 567-586, 570.

¢ Cf. ScANNONE, Evangelizacion, cultura y teologia, 266-267; Cf. Bianchi, “El tesoro
escondido en Aparecida: la espiritualidad popular”, 557-576.

¥ Cf. ]. SeiBOLD, La mistica popular, Buenos Aires, Agape, 2016.

% Teodlogos locales del Noroeste Argentino (NOA) han manifestado también
dicha preocupacion: “En el quehacer teolégico hay que prever el circuito de la
construccién: quienes hacen y como hacen teologia; para quién se hace y quié-
nes la reciben; a quiénes les devolvemos la reflexién y quiénes nos la devuel-
ven”. F. MEDINA; P. PacaNo; O. Tapia (eds.), Encuentros de Tedlogos y Tedlogas del
NOA, Salta, Mundo Gréfico, 2009, 128.

» Para un panorama de los debates y posturas respecto de las relaciones entre
tedlogos profesionales y comunidades puede verse: R. SCHREITER, Constructing
Local Theologies, Orbis Books, Maryknoll, Nueva York 1999; B. BeEvans, Modelos
de teologia contextual, Quito, Verbo Divino/Spiritus, 2004.
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toral, sin ahondar en particular en la investigacion teol6gica,* con
excepcion de recientes reflexiones que asumiremos en este estudio.
Por lo tanto, considero necesaria una profundizacién de la reflexion
local sobre el vinculo entre los te6logos y los cristianos que subraye
el sujeto teologico comunitario.

Esto me lleva a abordar dos cuestiones ulteriores. Por un lado,
los procedimientos de articulacion entre tedlogos y précticas cristia-
nas, en vistas a la reflexion teolégica pastoral situada, con impacto
tanto en la produccion académica como en la vida pastoral. Por otro
lado, el lugar que ocupa el Pueblo de Dios en tales procedimientos
en clave de sujeto teologal y teolégico.” Tal subjetividad protagoni-
ca es entendida en un sentido amplio, al tener en cuenta las diferen-
cias entre los protagonistas segtin sus trayectorias formativas, roles
eclesiales, dedicacién y especializacion. En otros términos, se trata
de poner de relieve el intercambio y la interaccién entre distintos
saberes de este sujeto plural de la teologia, tal como Juan Carlos
Scannone lo presentara:

“nuestro enfoque nos lleva a plantear la cuestion de la unidad del
sujeto de teologia popular y teologia como ciencia. (...) ;Qué pasa
en la teologia como ciencia? En primer lugar, el sujeto de ésta son
los tedlogos profesionales o la comunidad de los mismos, debido
a la ruptura epistemoldgica o, mejor dicho, metodolégica, entre
ambos saberes en intercambio” .*?

Este recorte tematico remite al segundo ntcleo del tema de in-
vestigacion; es decir, la cuestion de la textualidad desde la que es
posible pensar tales puentes y desentrafiar la articulacion del tra-
bajo teoldgico en este sujeto comunitario. He decidido prestar aten-
cién al método de investigacion - accion participativa (IAP) surgido
en torno al trabajo del socidlogo colombiano Orlando Fals Borda
(1925-2008). Las razones de la elecciéon del método IAP tienen que
ver con sus afinidades con la precomprensién de un sujeto teol6-
gico-pastoral comunitario y pueden sintetizarse en tres puntos. En
primer lugar, el método IAP propone un tipo de abordaje de la rea-
lidad que articula los registros del conocer con los del intervenir, y

% Ubico entre estas propuestas metodolégicas la Planificacién Participativa desa-
rrollada por Andrés Vela S]. Cf. A. VELA, “Reflexiones de un te6logo «pastora-
lista» sobre la teologia”, Theologica Xaveriana 167 (2009) 17-40.

*! Cf. ScCANNONE, Evangelizacion, Cultura y Teologia, 273.

32 Ibid., 277.
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los del participar con los del actuar, proponiendo un investigador
en didlogo con las experiencias concretas. Esta busqueda puede ad-
vertirse en la presentaciéon que hace Ezequiel Ander-Egg, referente
sobre la tematica en el Cono Sur:

“En tanto investigacion, se trata de un procedimiento reflexivo,
sistemadtico, controlado y critico que tiene por finalidad estudiar
algun aspecto de la realidad, con una expresa finalidad practica;
en cuanto accién, significa o indica que la forma de realizar el
estudio es ya un modo de intervencién y que el propdsito de
la investigacion estd orientado a la accién, siendo ella a su vez
fuente de conocimiento; y, por ser participacion, es una activi-
dad en cuyo proceso estan involucrados tanto los investigado-
res (equipo técnico o agentes externos), como las mismas gentes
destinatarias del programa, que ya no son consideradas como
simples objeto de investigacién, sino como sujetos activos que
contribuyen a conocer y transformar la realidad en la que estan
implicados”.®

En segundo lugar, la IAP tiene importantes afinidades inspira-
cionales con la reflexion teolégica latinoamericana, ya que, por una
parte, los investigadores -tanto los tedlogos como los socidlogos—
han abrevado en algunas fuentes comunes; y por la otra, los sociélo-
gos también han tomado contacto con las reflexiones metodolégicas
de la teologia de la liberacion en ciernes:

“La importancia concedida a la historia... La linea liberadora que
persigue, al estar emparentada con la pedagogia de Paulo Freire,
la teologia de la liberacién de Gustavo Gutiérrez, Ignacio Ellacu-
ria y tantos otros... Su interés en el nivel macro-social, ligado a la
historia: movimientos populares, transformaciones colectivas”.*

En tercer lugar, hay algunas recepciones en la practica teologica
de dicha metodologia. He percibido indicios del enfoque en prac-
ticas teoldgicas en América Latina, algunas de las cuales relevé y
tomo como objeto de estudio de esta investigaciéon. Los aspectos
puntualizados han permitido elaborar la hipétesis inicial de la in-
vestigacion.

* E. ANDER-EGG, Repensando la Investigacion-Accion-Participativa, Lumen, 2012,
Buenos Aires, 32-33.

* P. Lorez DE CesaLLos, Un método para la Investigacion-Accion Participativa, Edi-
torial Popular, Madrid, 2003. 15.
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2. Hipdtesis de la investigacion
en el marco de la teologia pastoral

Considero como un problema teolégico pastoral el hecho que no
haya suficientes métodos en clave latinoamericana y argentina en
vistas a la articulacion entre la teologia pastoral y el santo Pueblo
tiel de Dios (cf. EG 125 y 130). Es un problema que afecta el desarro-
llo disciplinar en la region y, al mismo tiempo, a la visibilizacion y
profundizacion de la reflexion de los participes en las tramas pas-
torales. Sostengo como hipoétesis que las practicas teoldgicas releva-
das ofrecen categorias teoldgicas, categorias de otras disciplinas, y
procedimientos que permiten reflexionar teolégicamente y propo-
ner fundadamente la recepcion del método IAP en la teologia pas-
toral con perspectiva latinoamericana y argentina, como un aporte
a la teologia pastoral fundamental -especialmente a la practica del
método ver, juzgar y actuar—y a la pastoral eclesial tanto local como
universal. Enmarco dichas experiencias relevadas en el objeto mate-
rial amplio de la teologia pastoral, entendido éste como la Iglesia en
el presente histérico,® percibida a través de los principios y criterios
situados que surgen de la revelacién acogida por la fe de la Iglesia
y —en didlogo interdisciplinar— operan como objeto formal de la teo-
logia pastoral.

Seleccioné siete précticas por percibir en ellas indicios de un
tipo de interaccién entre te6logos profesionales y cristianos en ge-
neral en orden a la reflexion teoldgica académica. Utilizo aqui la
categoria indicios en consonancia con la perspectiva del historiador
Carlo Ginzburg quien propone el paradigma indiciario que “trata
de vestigios... que permiten captar una realidad mas profunda, de
otro modo inaferrable” .*® Esta perspectiva le lleva a afirmar que: “el
conocimiento histérico, como el del médico, es indirecto, indicial y
conjetural”.*” Y que hay zonas privilegiadas que permiten descifrar
la historia: son los indicios de los fenémenos que tienen un nexo
profundo y que de otra manera no podrian ser percibidos.*

3 JuaN Pasro 11, Exhortacion Pastores dabo Vobis sobre la Formacion de los Sacerdotes
en la situacion actual, Buenos Aires, Paulinas, 1992, nro. 57.

36 C. GINZBURG, Mitos, emblemas, indicios, Barcelona, Gedisa, 2008, 192.

37 Ibid., 199.

3 Cf. Ibid., 219.
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Ahora bien, podemos hacer una distincién preliminar entre las
précticas teoldgicas relevadas. Encuadramos algunas de ellas en la
disciplina Teologia Pastoral y, a la mayoria de ellas, en la dimen-
sion pastoral de otras areas teoldgicas. Como indica Carlos M. Ga-
1li, esta distincién ya aparece en el Concilio.*” Ubico cada una de
las siete practicas seleccionadas para este estudio en diversas areas
teologicas, si bien por la trayectoria de los tedlogos referentes y por
la transversalidad de enfoques presentes en algunas de sus produc-
ciones, podria indicarse mas de una disciplina con propiedad: area
biblica, sistemdtica, historia de la Iglesia, ética teoldgica, doctrina
social, pastoral urbana y catequética. Los investigadores referentes
de las practicas seleccionadas son: Dra. Lucia Weiler idp, Lic. Ale-
jandro Puiggari, Dr. Jorge Costadoat sj, Dr. Pedro Trigo sj, Dra. Ada
Maria Isasi-Diaz, Mons. Lic. Jaime Mancera, Dra. Ana Maria Bide-
gain.”’ Todas las practicas se desarrollan en América, seis de ellas en
América Latina y una en los Estados Unidos, pero en el marco de la
emergente teologia hispana en dicho pais.

3. Enfoque metodologico asumido:
el estudio teoldgico-pastoral de casos*'

Como bien refieren Steven J. Taylor y Robert Bogdan: “nues-
tros supuestos, intereses y propdsitos nos llevan a elegir una u otra
metodologia”.* A continuacion describimos y fundamentamos la
metodologia asumida para el desarrollo de esta tesis: la relectura

¥ Cf. C. GaLLL “La dimensién practica de toda la teologia y la dimensién espi-
ritual de la teologia pastoral”, en: FERNANDEZ Victor; Carlos M. GaLy, Teologia y
espiritualidad. La dimension espiritual de las diversas disciplinas teoldgicas, Buenos
Aires, San Pablo, 2005, 139-176, 150.

0 Si bien hay otros referentes porque las practicas han sido desarrolladas en
tramas comunitarias, éstos emergen como los principales de aquellas. Asi tam-
bién es reconocido por los consultados.

1 Cf. C. BACHER MARTINEZ, «Zarzas que arden. Aportes del estudio teol6gico-pas-
toral de casos a una teologia de los signos de los tiempos”, en: Azcuy Virginia;
Carlos SchickenDANTZ; Eduardo Siva (eds.), Teologia de los signos de los tiem-
pos latinoamericanos. Horizontes, criterios y métodos, Santiago de Chile, Ediciones
Universidad Alberto Hurtado, 2013, 389-415.

#2°S. J. TaYLor; R. BocpaN, Introduccion a los métodos cualitativos de investigacion,
Buenos Aires, Paidos, 20003, 5.
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del triptico ver-juzgar-actuar desde el estudio teol6gico pastoral de
casos.®

3.1. El enfoque ver-juzgar-actuar como punto de partida

La propuesta parte de un enfoque teolégico pastoral que toma
como referencia la Constitucién Pastoral Gaudium et Spes.** El do-
cumento conciliar adopté como procedimiento reconocer y valorar
la situacién con la finalidad de definir la misién de la Iglesia en la
historia, presentando semejanzas con el triptico ver-juzgar-actuar
desarrollado por las practicas de la pastoral de conjunto.*” Monse-
fior Marcos McGrath, en el inmediato posconcilio, hizo notar que el
método de tal documento era peculiar y nuevo para un texto conci-
liar ya que “nunca antes un concilio habia abordado los aspectos di-
rectamente temporales de una manera tan extensa y sistematica”.*
Pero, lo que fue una novedad conciliar, ya tenfa antecedentes in-
mediatos en algunos textos del magisterio pontificio que proponian
tematicas de doctrina social, como las enciclicas de Juan XXIII Mater
et Magistra 'y Pacem in Terris. La primera, proponia explicitamente
el ver-juzgar- actuar para la reflexiéon de la doctrina social;*” y la
segunda, articul6 su reflexion en torno a los signos de los tiempos,
aunque sin mencionar dicha categoria.*® Algunas btusquedas teolo-

# Cabe mencionar la distincién entre el enfoque metédico que articula la tesis
(el estudio teolégico-pastoral de casos) y el enfoque metddico que propone re-
cepcionar este trabajo doctoral (la investigacion-accién participativa).

# Cf. J. A. Ramos GUERREIRA, Teologia Pastoral, Madrid, BAC, 1995, 63-68.

* Cf. MipALl, Teologia pratica, 398-399.

% M. Mc GrartH, “La génesis de Gaudium et Spes”, Mensaje 153 (1966) 495-502,
495. Citado por: C. ScHICKENDANTZ, “Una elipse con dos focos: hacia un nuevo
método teoldgico a partir de Gaudium et Spes”, Teologia 110 (2013) 85-109, 88.

4 Cf. JuaN XXIII, Carta Enciclica Mater et Magistra, Buenos Aires, Paulinas,
1961, 236.

* Cf. ]. C. ScANNONE, “La recepcion del método de «Gaudium et Spes» en Amé-
rica Latina”, en: SOclEDAD ARGENTINA DE TeOLOGIA (ed.), La Constitucion Gaudium
et Spes. A los treinta afios de su promulgacion, Buenos Aires, Paulinas, 1995, 19-49,
23-23. Hans-Georg Gadamer hace notar en su reflexién sobre el método que
la distincién entre la subtilitas intelligendi (comprensién), la subtilitas explican-
di (interpretacion) y la subtilitas applicandi (aplicacién) presente en la tradicion
hermenéutica cay6 en el olvido y dej6 de considerarse el tercer momento como
constitutivo, aspecto que a €l le interesaba volver a integrar como parte del pro-
ceso hermenéutico. Cf. H. G. GADAMER, Verdad y Método, Salamanca, Sigueme,
1977, 379.
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gico-pastorales en el inmediato preconcilio dieron cuenta de que el
método deductivo ya no se consideraba suficiente para un enfoque
pastoral. Segin refiere Mario Midali sdb, Grazioso Ceriani consi-
deraba en 1961 que el método teologico pastoral: “resulta analiti-
co-deductivo en cuanto al conocimiento de los principios teolégicos,
y descriptivo-inductivo en cuanto a los conocimientos de los datos
empiricos. La teologia pastoral se constituye en «un juicio compues-
to» en el que estan conjugados los dos aspectos”.* Pero, sobre todo,
se reconoce la influencia de la reflexion realizada en algunas practi-
cas pastorales como el método de la revision de vida utilizado por la
Juventud Obrera Catélica (JOC).% Este colectivo buscaba realizar su
compromiso cristiano a partir de un discernimiento comunitario.”
En Francia también habian comenzado a desarrollarse las practicas
de la pastoral de conjunto. En 1961 se realiz6 en Friburgo el Primer
Congreso Internacional de Teologia Pastoral, que da cuenta del in-
greso en la reflexion teoldgica pastoral de éstas précticas.>

# MipaLl, Teologia pratica, 51. El texto original dice: “Il método teolégico-pastora-
le resulta cosi analitico-deducttivo cuanto alla conoscenza dei principi teologici,
e descrittivo-induttivo quanto alla conoscenza dei dati empirici. La teologia pas-
torale si constituisce nel «giudizio composito» in cui vengono coniugati i due
aspetti”. El autor refiere a: G. CERrIANL, Introduzione alla teologia pastorale, Roma,
1961, 205-249. Cursiva propia del original. De hecho, en opinién de Midali, en
el texto de la Gaudium et Spes puede reconocerse tanto un movimiento deduc-
tivo-inductivo como el ver- juzgar- actuar. Segtn él, este aspecto ha llevado a
que distintos autores consideren que el método no estd suficientemente logrado
en el texto de la constitucién pastoral. Al respecto, Scannone, reconociendo que
las articulaciones entre los distintos niveles de discursos a veces no estan sufi-
cientemente explicitadas, pondera que la articulaciéon global del texto lo esta de
manera suficiente, a vistas de que es un texto del magisterio cuya redaccién ha
sido colectiva. Y que corresponde a los tedlogos la fundamentacion epistemo-
l6gica y metodologica requerida. Cf. ScCANNONE, “La recepcién del método de
«Gaudium et Spes» en América Latina”, 26.

% Para un andlisis comparativo entre las practicas metodolégicas de la
Accion Catdlica y el método de la Teologia de la liberacion, cf. A. Bri-
GHENTI, Raices de la epistemologia y del método de la teologin latinoamericana,
Medellin 78 (1994), 207-254.

S Cf. C. FLorISTAN, “Revision de Vida”, en: FLorisTAN, Nuevo Diccionario de Pas-
toral, 1299-1304, 1299.

2 Cf. Ramos REGUEIRA, Teologia Pastoral, 48-54.

3 Cf. MipaLy, Teologia pratica, 59. Cf. F. BouLARD, “Proyectos y realizaciones de la
pastoral de conjunto”, en: CoNFERENCIA EpiscopaL EspaNoOLA, Problemas actuales de
pastoral, Secretariado Nacional de Pastoral, Madrid, 1963, 283-303.
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Si bien muchos autores subrayan que el movimiento metodolo-
gico del documento conciliar va de un momento empirico a otro
teoldgico,™ J. C. Scannone precisa que el texto se enmarca en la re-
flexién de los documentos del Concilio Vaticano II antecedentemen-
te promulgados.” Por tanto, es posible afirmar que la perspectiva
creyente se encuentra presente como hermenéutica desde el co-
mienzo de la reflexién sobre la realidad, aunque en la Gaudium et
Spes no esté suficientemente desarrollada:*

“De ahi que la Constitucién, en su Proemio, parta de la situa-
cién actual del hombre, tomada en general y de los signos de los
tiempos que descubre con una «ver», interpretar y discernir de
fe. Luego la Primera Parte ofrecera la doctrina cristiana acerca
del hombre, la comunidad y la actividad humana, asi como so-
bre la misién de la Iglesia en el mundo de hoy, proporcionando
principio y criterios apropiados para «juzgar» y valorar dicha
situacion desde la fe. Y, por tltimo, la Segunda Parte, dedicada a
problemas maés urgentes, tratara de dar directivas para «actuar»,
aunque intentando en cada caso particular seguir el ritmo «ver,
juzgar, actuar»”.”’

Esta hermenéutica creyente transversal ha sido subrayada por
el Documento de Aparecida (cf. APA 19). En América Latina el mé-
todo del ver-juzgar- actuar tuvo una amplia recepcion, tanto en los
documentos del magisterio episcopal, como en la reflexién de las co-
munidades cristianas y en la produccién teolégica con sello propio,
como las teologias de la liberacién.*® Estas tltimas, segln Scannone,
desplegaron creativamente la mediacion de las ciencias humanas y
sociales “como mediacion instrumental intrinseca al proceso mismo
del método”, posibilitando que el triptico se configurara interdisci-
plinarmente.”

3 Cf. C. ScHICKENDANTZ, “Una elipse con dos focos:”, 87-89.

3 Cf. SCANNONE, “La recepcion del método de «Gaudium et Spes» en América
Latina”, 22-27.

36 Cf. Ibid., 24.

37 Ibid., 25-26.

% Cf. MipaLy, Teologia pratica, 399.

% Scannone también precisa las diferencias en la concrecion de la interdiscipli-
nariedad segun los autores. Cf. SCANNONE, “La recepcién del método de «Gau-
dium et Spes» en América Latina”, 38-44.
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A continuacién, describimos el enfoque de estudios de caso en
sociologia y la reconfiguracion del triptico a partir de la recepcion
teologico-pastoral de este enfoque.

3.2. ;En qué consiste el estudio de casos?

Taylor y Bogdan refieren que en las ciencias sociales se cons-
tatan dos corrientes prevalentes: la positivista y la fenomenoéloga.
Mientras que en la primera se buscan “los hechos o causas de los
fenémenos sociales con independencia de los estados subjetivos de
los individuos”,® en la segunda se “quiere entender los fenémenos
sociales desde la propia perspectiva del actor”.®* Si bien cada una
de ellas utiliza diversas técnicas, en la primera prevalecen aquellas
mas acordes con un enfoque cuantitativo (por ejemplo, encuestas)
y en la segunda otras afines a un enfoque cualitativo (por ejemplo,
entrevistas).® El enfoque cualitativo estd presente en el uso de las
metodologias de diversas disciplinas humanas y sociales. Con di-
cho acercamiento se busca “comprender lo nuevo”,* la perspectiva
subjetiva de las personas, sus historias, sus comportamientos, sus
experiencias, sus acciones e interacciones, los sentidos que le atribu-
yen, e interpretarlos de manera situada.*

El estudio de caso consiste en “un tratamiento global/holistico
de un problema, contenido, proceso o fenémeno, en el que se centra
todo el foco de atencion investigativa, ya se trate de un individuo,
grupo, organizacion, institucién o pequeina comunidad”.®® El caso
puede interesar por si mismo (estudio intrinseco) o se puede tener
interés en él en el contexto de un problema empirico o conceptual
mas amplio que el caso puede iluminar (estudio instrumental).*
También un caso puede ser individual o colectivo, y se puede estu-

% Cf. TAYLOR; BoGDAN, Introduccion a los métodos cualitativos de investigacion, 5.

oL Cf. Ibid.

2 Cf. Ibid.

9 1. VasiLacHis DE GIALDINO, “La investigacién cualitativa”, en: VASILACHIS DE
GlIaLDINO Irene (coord.), Estrategias de investigacion cualitativa, Barcelona, Gedi-
sa, 2006, 23-64, 29.

% Cf. Ibid., 33.

% ANDER-EGG, Métodos y técnicas de investigacion social IV, Lumen-Humanitas,
2003, Buenos Aires, 313.

% G. NEmMaAN; G. QUARANTA, “Los estudios de caso en la investigacién sociol6gi-
ca”, en: VasiLAcHIS DE GIALDINO, Estrategias de investigacion cualitativa, 213-237, 219.
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diar uno sélo o varios.” Todas estas opciones dependen del lugar
que ocupe el relevamiento en el proceso de investigacion: puede
tener una intencionalidad exploratoria de temas, o utilizarse tanto
en el momento de anélisis como de sintesis de un marco tedrico
ya desarrollado.® El estudio de casos convive con otros enfoques
metodolégicos y presenta caracteristicas propias:

“se pueden distinguir en la investigaciéon cualitativa diferentes
disefios y tradiciones, pudiéndose agrupar en los siguientes en-
foques: biografico, fenomenolégico, Grounded Theory, etnografico,
y estudios de casos (Creswell, 1998). Especificamente, la dltima
tradicion, a diferencia de la Grounded Theory, puede partir de la
utilizacion de categorias conceptuales para el desarrollo de la in-
vestigacion y el desarrollo de la teorfa (Meyer, 2001) y, a diferencia
de la etnografia, realiza recortes especificos de la realidad social
para su abordaje (Creswell, 1998); a la vez que no se establecen,
necesariamente, instancias de reflexividad formalmente formula-
das con respecto a la participacién del investigador en terreno”.®

Hay diversos criterios para elegir los casos a estudiar. Se puedo
optar por tomar un caso tipico, por escoger casos extremos, o por
hacer un estudio de un caso marginal.”’ La opcién queda enmarcada
en el conocimiento de otros estudios de casos similares, como asi
también con los resultados de estudios cuantitativos sobre el tema
y las reflexiones antecedentes. Ademas, “tiene que tener una cierta
significatividad, mas alld del caso en si mismo, en cuanto hace po-
sible extraer determinadas conclusiones de una mayor generalida-
d”.”* La eleccién de casos por su significatividad implica considerar
la relevancia cuantitativa y cualitativa que una experiencia puede
tener y prestar atencién a sus expresiones “en la intersubjetividad
humana, en el arte, en los simbolos, en el lenguaje, en las vidas y en
los hechos de las personas”.’”? Es importante destacar la dimensién
intersubjetiva: la percepcion que de los casos tengan diversos acto-
res sociales.

7 Ibid., 221.

 Algunos autores también consideran las historias de vida como estudios de
casos: cf. ANDER-EGG, Métodos y técnicas de investigacion social, 313.

% NEMAN; QUARANTA, “Los estudios de caso en la investigacion sociolégica”,
212-216.

" Cf. ANDER-EGG, Métodos y técnicas de investigacion social, 315.

7 Ibid., 319.

2 B. LONERGAN, Método en Teologia, Salamanca, Sigueme, 2001, 61.
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Entre las técnicas que permiten tomar contacto con el caso se des-
taca la entrevista, que puede ser abierta —también llamada antropo-
légica—,” semiestructurada o estructurada, segtin sea la delimita-
ciéon temadtica que proponga el investigador (tematica no delimita-
da, algo delimitada, totalmente delimitada). La entrevista es “una
estrategia para hacer que la gente hable sobre lo que sabe, piensa
y cree”:’ es una técnica que permite no sélo precisar aspectos de
las practicas, sino captar los sentidos profundos que las personas
le atribuyen. Estas son de gran importancia a la hora de percibir la
significatividad de personas, fenémenos, procesos, tanto para los
involucrados como para los observantes. Otra técnica pertinente es
la observacion participante que consiste en un procedimiento de re-
cogida de datos “usando los sentidos (particularmente la vista y el
oido) para observar hechos y realidades presentes, y a la gente en el
contexto en donde desarrolla normalmente sus actividades”.” Tam-
bién los aportes de diferentes fuentes documentales son relevantes.
La triangulacién de diversas fuentes es importante en el estudio de
los casos y sirve también como un indicador de su significatividad.

Los estudios de casos posibilitan realizar generalizaciones en-
tre casos andlogos, especificando las dimensiones de la analogia.”
Cuando se realiza un estudio maltiple se puede establecer un disefio
de investigacién basado en la l6gica de la replicacion y de la compa-
racion de los hallazgos y resultados,”” explicitando las variables que
se tienen en cuenta. Existen pardmetros de validez en investigacio-
nes cualitativas.”® Aunque algunos investigadores proponen aplicar
los mismos criterios que para la investigacion cuantitativa, otros los
reformulan y tienen en cuenta tres aspectos: la credibilidad, que es
dada por la prolongada permanencia en el campo y la triangulacién
de fuentes, métodos e investigadores; la transferibilidad, que es po-
sibilitada por la descripcién densa; la fiabilidad y confirmabilidad,

7 Cf. R. GUBER, La etnografia. Método, campo y reflexividad, Buenos Aires, Grupo
Editorial Norma, 2011, 69. 73.

4 Ibid., 69.

> ANDER-EGG, Métodos y técnicas de investigacion social, 31.

"0 NEIMAN; QUARANTA, “Los estudios de caso en la investigacion sociolégica”, 225.
7 Ibid.

8 Sigo la reflexién de C. Najmias; S. A. RoDRIGUEZ, “Problemas de validez en in-
vestigaciones que utilizan metodologias cualitativas”, en: Sautu Ruth (comp.),
Prictica de la investigacion cuantitativa y cualitativa. Articulacion entre la teoria, los
métodos y las técnicas, Buenos Aires, Lumiere, 2007, 359-381, 366ss.
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que se expresa en la revisién constante del proceso de investigacion.
Estos son criterios que se utilizan para evaluar las investigaciones
de estudios de casos.

3.3. Recepcion teoldgico-pastoral del estudio de casos en
perspectiva local

Hay antecedentes de investigaciones y teorizaciones en teologia
practica que utilizan el enfoque de estudios de casos. En el marco
de otras denominaciones cristianas, Daniel Schipani indica algunos
antecedentes en la Pastoral del Cuidado y en la formacién de los
ministros, y refiere al aporte pionero de Anton Boisen.” En el marco
catdlico, Marcel Viau lo presenta sucintamente en el marco de los
estudios empiricos cualitativos en teologia practica.®

Asumir teologicamente el estudio de casos permite que una ex-
periencia particular ponga en evidencia aspectos de la Palabra de
Dios que atn no se han comprendido plenamente® y, en el caso
de practicas cristianas, ayuda a que la fe del pueblo se exprese mas
claramente: manifieste las riquezas del sensus fidei y dé frutos abun-
dantes (cf. LC 98). Permite indicar y sostener los marcos concep-
tuales teoldgicos y de otras disciplinas desde el comienzo de la in-
vestigacion, haciendo presente la cosmovision cristiana preliminar
de Dios, del ser humano, de la historia, —en relacién con los temas
que se estén investigando en general— explicitando con indicadores
situados la experiencia fundante de Jesucristo narrada por los evan-
gelios e interpretada por la Tradicién viva de la Iglesia. Ademas,
permite efectuar recortes especificos de la realidad y asi realizar in-
vestigaciones teologicas concretas y situadas; y, aunque no es ne-
cesario, el te6logo también puede incluir su reflexividad sobre sus
mismas practicas teoldgicas insertas.

Ahora bien, los estudios de casos tipicos permiten conectar con las
voces del tiempo a fin de percibir y discernir los aportes que el mun-

" Cf. D. ScHipany, “Case study method”, en: MiLLER-Mc LEmMORE Bonnie (ed.),
The Willey-Blackwell Companion to Practical Teology, Oxford, Blackwell Publish-
ing Limited, 2012, 91-101.

% Cf. M. V1au, “La méthodologie empirique en théologie pratique” en: ROUTHIER
Gilles; Marcel Viau, Précis de Théologie Pratique, Lumen Vitae, 2007, 87-98, 95-96.
81 CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccion Libertatis Conscientia,
Buenos Aires, Paulina, 1986, 70.
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do puede hacerle a la Iglesia,* y que ya han sido reconocidos en ge-
neral y necesitan ser comprendidos en particular. Aquellos estudios
que se centren en lo marginal facilitaran a la investigacion teoldgica
asumir el reverso de la historia y actualizar la opcion por las personas
pobres o excluidas como sujetos del discurso teologico haciendo con-
cretamente audible su voz. En tanto que los casos extremos pueden
ser utilizados como material de contraste a fin de constatar histori-
camente y comprender situadamente las variables categoriales esta-
blecidas teolégicamente, por ejemplo, los binomios luces-sombras,
gracia-pecado, vida-muerte.

Un caso serd significativo teol6gicamente en la medida que sea
posible rastrear la relevancia que percibe el Pueblo de Dios -los
fieles, los pastores y los tedlogos—. Se considerard también la rele-
vancia proporcional que tiene en el entramado social para creyentes
de otras tradiciones cristianas y religiosas, o para los hombres de
buena voluntad. Hay que subrayar, que el te6logo se encuentra in-
serto en dicha trama de significatividad. Por esto, en primer lugar,
se estimara la atraccién que le suscita el caso y que lo llama a pres-
tarle atencion, sobre todo si esta fuerza de atraccién opera sobre una
comunidad teolégica. El te6logo esta tras las pistas de la presencia
de Dios y tiene una precomprensioén sobre la misma que parte de
la experiencia fundante de Jesucristo en su propia vida, que se ex-
presa situadamente. Por ello, le llamara la atencién una irrupcion
de vida, de novedad de vida —inesperada— en medio de una expe-
riencia dada. En segundo lugar, sera relevante la conversiéon que
suscita en el mismo te6logo o en la comunidad teolégica el hecho
de tomar contacto con el caso: el encuentro con la experiencia —con
las personas involucradas y con los frutos histéricos— propicia la
conversion, ya sea intelectual (al abrir a nuevos horizontes y con-
ceptualizaciones), moral (al confrontar opciones vitales), afectiva (al
purificar los intereses del trabajo) o religiosa (al constituirse en es-
pacio de encuentro con el Sefior).** De esta manera, el tedlogo tiene
en cuenta en su reflexién no sélo la misma Palabra de Dios sino el

82 Cf. ConciLio vaTicaNo II, Documentos Conciliares. Gaudium et Spes. Buenos Ai-
res, Paulinas, 1983, 44.

8 Cf. LoNERGAN, Método en Teologia, 231-237. Asumo este enfoque en: C. BACHER
MARTINEZ, “«Saborear el gusto dulce de la fe de los demas». Las conversiones
del te6logo ante el relevamiento de practicas cristianas contemporaneas”, en:
SOCIEDAD ARGENTINA DE TEOLOGIA, Dar razén de nuestra esperanza. EI anuncio del
evangelio en una sociedad plural, Buenos Aires, Agape, 2012, 317-327.
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modo inculturado como ella es comprendida por el Pueblo de Dios
fiel,* en el que se encuentra inserto para poder percibir al Espiritu
de Dios que se muestra tanto en el testimonio y en los acontecimien-
tos como en sus intérpretes.®

Las narraciones que surgen en las entrevistas pueden ofrecer
verdaderos testimonios de experiencias que de otra manera son di-
ficiles de percibir, como por ejemplo, la experiencia pastoral o es-
piritual de los entrevistados o de personas a las que ellos refieren.®
Rosana Guber pone de relieve que este tipo de entrevistas: “pueden
contribuir a corregir la tendencia a la imposicion del marco del in-
vestigador... (e) ir tendiendo un puente entre ambos universos”®
—entre tedlogos y el resto del pueblo de Dios; entre te6logos y la
historia— para “explorar juntos los aspectos del problema en dis-
cusion” .® Si el tedlogo se autocomprende como parte de la historia
y de su entramado comunitario,* y convive con la cultura, la re-
ligiosidad, la sabiduria y la fe del pueblo, utilizara la observacion
participante, lo que en ocasiones puede suponer una verdadera con-
version cultural.”

Hasta aqui se han presentado algunas de las notas mas caracte-
risticas de la dimension de un ver que comporta una descripcion
intersubjetiva. Es necesario ahora detener la atencion en la comple-
jidad del proceso de interpretacién y discernimiento de los casos, ya
que es pertinente tener en cuenta las narrativas de los involucrados,
ademas de las categorias de otras disciplinas que resultan relevan-
tes para su interpretacion, y a la misma teologia con el aporte de
sus diferentes areas.” Se puede fundamentar esta triangulacién de
aportes retomando lo afirmado por Scannone:

8 Cf. ScANNONE, Evangelizacion, Cultura y Teologia, 273.

% Cf. V. R. Azcuy, “El Espiritu y los signos de estos tiempos. Legado, vigencia
y porvenir de un discernimiento teolégico”, Concilium 342 (2011) 601-612, 602.
% Cf. V. R. Azcuy, “La entrevista en el estudio teolégico de la espiritualidad.
Presupuestos epistemolégicos, investigacion cualitativa y aportes de una técni-
ca”, Teologia 121 (2016) 73-98.

8 Azcuy, “El Espiritu y los signos de estos tiempos”, 74.

% Ibid., 76.

¥ Cf.J. C. ScaNNONE, Teologia de la liberacion y Doctrina Social de la Iglesia, Madrid,
Ediciones Cristiandad, 1987, 122.

% Cf. Ibid., 231.

o1 Cf. J. C. ScanNONE, “Teologia e interdisciplinariedad: Presencia del saber teo-
l6gico en el ambito de las Ciencias”, Teologicae Xaveriana 94 (1990) 63-79.
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“En ese actuar concreto de hombres, grupos y pueblos -en cuan-
to que es actuar humano- se articulan diversas dimensiones del
ser, que entre si son distintas, pero se unen factica y practicamen-
te. Sefialemos, al menos, tres dimensiones globales de la accién:
a) la teologal, que s6lo la fe descubre, porque es gratuita; puede
darse en forma de aceptacion del don de Dios o de su rechazo; b)
las dimensiones humanas radicales, que son las esenciales natu-
ralmente a la accién humana personal, social e histérica; c) la de
experiencia inmediata, entre las que en nuestro contexto merece
especial consideracion la dimension politica de construcciéon y/o
transformaciéon del mundo social y cultural”.”

Segun Jorge Costadoat, son dos los procedimientos que pueden
ser tenidos en cuenta en el discernimiento, el que distinguimos sin
separar del proceso de interpretaciéon en particular, y de toda la re-
solucion del triptico en general. En el primero se buscan ejemplos de
los criterios extraidos de la fe cristiana; en el segundo se distinguen
“en el curso del anélisis de los mismos fenémenos indicios de Cristo
y sus contrarios, las acciones demoniacas. Este método es mas res-
petuoso de la realidad, pero supone un dominio mayor del depdsito
de la fe... extrayéndose de la tradicion los criterios ad hoc”.”> Ambos
movimientos se perciben en el estudio teolégico pastoral de casos:
el acceso al caso supone un marco conceptual preliminar, tanto si
ha permanecido implicito como si se ha explicitado. Al ser un enfo-
que que delimita el campo de observacion tiene en cuenta criterios;
pero, al asumir un enfoque de campo cualitativo, buscar explorar
aspectos novedosos, por lo que considera ese marco conceptual
como provisorio. A la exploracién del campo se llega desde un mar-
co tedrico, pero el investigador esta dispuesto a dejarse interrogar
por las narrativas de los sujetos y por la observaciéon que realiza,
las cuales lo llevaran a cuestionar sus conceptos y formulaciones en
tanto que, aunque las afirmaciones se nutran de la Palabra de Dios
releida desde la Tradicién, las expresiones teoldgicas situadas pue-
den haberse quedado en expresiones que no enuncian integralmen-
te la Palabra de Dios o en narrativas teologicas que omiten aspectos
centrales de la misma (cf. EG 41). La opcién por dejarse interrogar se
funda en percibir la misma dignidad entre sujetos que intervienen
en el proceso, y en hacer practico el reconocimiento de la presencia

2 ScANNONE, Teologia de la liberacion y doctrina social de la iglesia, 106.
% Cf. ]J. Costap0oAT, Trazos de Cristo en América Latina. Ensayos teologicos, Santiago
de Chile, USAH, 2010, 99.
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de Dios en todo hombre y en la conversacién que El mantiene en su
conciencia (cf. GS 16). La interpretacion teoldgica-pastoral en dié-
logo interdisciplinario exige una mediacion analitica consensuada
académicamente para realizar una visibilizacién y articulacion de
las voces y las categorias sin que se caiga en un bilingtiismo o en una
mezcla semantica.”

El estudio teoldgico pastoral de casos facilita realizar propuestas
significativas y viables, en el marco de las iglesias locales, para las
comunidades y para los cristianos en general, en situaciones andlo-
gas a las estudiadas. En relacién con los aportes teéricos, estos traba-
jos pueden ser ttiles tanto en el reconocimiento de una formulacién
teologica establecida, como en el desarrollo de la conceptualizacion
y su matizacién, en la formulacién de categorias nuevas; como asi
también en la creacion de nuevas propuestas pastorales.” Por una
parte, la teologia tiene la posibilidad de expresarse histéricamente
al presentar casos concretos, siendo tomados como ejemplos de con-
ceptualizaciones antecedentes o como instrumentos para asumir
lenguajes significativos e identificar nuevos aspectos de la Palabra
que adn no han sido considerados.

El estudio teoldgico-pastoral de casos constituye una investi-
gacion con rigor flexible que tiene en cuenta el relevamiento ex-
haustivo de fuentes, la visibilizacion de actores eclesiales y sociales
multiples, la construccion en didlogo de la reflexion teolégica, la
disposicion a confrontar los resultados con otras fuentes y sujetos
teologicos, la recepcion que de ella realice el pueblo fiel y los pasto-
res involucrados, el espacio de reflexividad personal y comunitaria
que permite percibir la presencia del Espiritu en las mismas practi-
cas teologicas. Los casos relevados pueden considerarse lugares teo-
l6gicos declarativos dado que, como se ha ido fundamentando en
la reflexién antecedente, son “fuente de conocimiento teolégico (en
el que) se manifiestan en forma presente, viva y actual, contenidos
centrales de la revelacion cristiana”.”® El aporte de otras disciplinas

% Cf. ScaANNONE, Teologia de la liberacion y doctrina social de la iglesia, 89. Es ne-
cesario hacer espacio a instancias de reflexividad en las practicas de estudios
teologico-pastorales de casos, sobre todo cuando el sujeto de reflexién es comu-
nitario e interdisciplinario.

% Cf. Ibid., 231.

% Cf. J. C. ScaNNONE, “Cuestiones actuales de epistemologia teologica. Aportes
de la teologia de la liberacién”, Stromata 46 (1990) 293-336, 321.
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(por ejemplo, la perspectiva metodolégica de las ciencias sociales) y
la dimension local de las experiencias (por ejemplo, experiencias en
América Latina) refieren a lugares hermenéuticos desde los cuales
se puede observar una experiencia concreta. En las instancias de ex-
plicitacion de los marcos conceptuales preliminares como en la in-
terpretacion y el discernimiento —tanto de los casos relevados como
de las categorias aportadas por otras disciplinas— se toman en cuen-
ta las Escrituras y la Tradicién eclesial, en tanto lugares teolégicos
constitutivos del estudio.” Dicho esto, se evidencia una concepcién
de la teologia pastoral que es realizada entre lugares teolégicos, y
por eso la llamamos inter loci.*®®

Esta investigacion se caracteriza por ser un estudio de caso: a) co-
lectivo, en tanto cada caso estd constituido por una multiplicidad de
actores y relaciones; b) multiple, porque hemos seleccionado siete
casos de estudio, lo que nos permite establecer una logica de gene-
ralizacion y replicacion en situaciones andlogas; c) con un lugar ins-
trumental en la investigacion, ya que nuestro interés esta puesto en
la formulacién teérica de modelos de investigacién teoldgico-pas-
toral y de participacién del Pueblo de Dios en la reflexién teol6gica
académica; d) percibidos como tipicos, aunque en modo indicial, en
relacion al método IAP; e) ponderados como significativos por mi,
por diferentes circulos teol6gicos y por observantes de las experien-
cias; f) que utiliza fuentes secundarias (produccién académica) y
primarias, especialmente las entrevistas semiestructuradas a acto-
res y observadores de las practicas teoldgicas; g) que propone una
descripcién densa a partir de reiteradas reformulaciones a lo largo
de la investigacion; h) que interpreta las practicas en didlogo con
el enfoque IAP y realiza el discernimiento convocando categorias

7 Cf. Ibid.

% Cf. C. BacHER MARTINEZ, “Teologia Pastoral inter loci. Una disciplina teolégica
ante el aporte de las experiencias creyentes en escenarios sociales contempora-
neos”, Teologia 106 (2011) 385-411. Cf. C. BACHER MARTINEZ, “Nos habla en el ca-
mino. Consideraciones preliminares en torno al sujeto, objeto y método de una
teologia pastoral inter loci”, Teologia y Vida 53 Vol. LIII N° 3 (2012), 307-322. En
la misma linea, Chistian Cebulj afirma que la teologia practica es un discurso
constelativo con tres dimensiones: loci in actu (las practicas humanas), loci prorii
(los discursos teolégicos) y loci alieni (los discursos cientificos no teolégicos). Cf.
C. CesuLj, “Pensar en constelaciones: la teologia practica en el ambito germa-
no-parlante”, en: DE Mor:t Geraldo; Marcela Mazzing; Olvani SANCHEZ HERNAN-
DEz (eds.), Teologia prdctica: contextos y conceptos, Bogotd, Javeriana, 2019, 51-58.
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de diferentes areas teoldgicas, a partir de las categorizaciones que
proponen los entrevistados y aportando otras categorias de relevan-
cia actual; i) y que, por altimo, busca proponer conceptualizaciones
y procedimientos que aporten a la formulacién disciplinaria de la
teologia pastoral fundamental, de la dimensién pastoral-préctica de
otras areas teoldgicas, y a la participaciéon del Pueblo de Dios. El
trabajo se inscribe asi en el marco de las practicas de recepciéon de
los enfoques de investigacion - accién (IA), investigacion - partici-
pativa e investigacion - accién participativa (IAP) en la tradicién
teologico-pastoral, y propone fundadamente la recepcion teoldgi-
ca-pastoral del método IAP desde las practicas y la tradicion teol6-
gico-pastoral latinoamericana en general y argentina en particular.

En sintesis, en el marco de una relectura cualitativa del triptico
ver-juzgar-actuar, en un primer momento, seleccioné —consideran-
do algunos criterios— siete experiencias de articulacion entre te6-
logos profesionales y el Pueblo de Dios en vistas a la produccién
teologica en América de tradicion latina; con técnicas cualitativas
relevé los casos, y desde variables determinadas, los describo in-
tersubjetivamente; en un segundo momento, interpreto y discierno
teoldgicamente dichas practicas, dialogando interdisciplinariamen-
te con la conceptualizacion de la IAP; en un tercer momento, pro-
pongo fundadamente una reflexion teolégica pastoral y una relec-
tura del triptico ver-juzgar-actuar segin cuatro modelos teolégicos
pastorales que recepcionan el método IAP a fin de priorizar la ar-
ticulacion entre la teologia pastoral académica y el Pueblo de Dios
como servicio a la teologia académica y a las Iglesias locales.

4. Novedad aportada por la investigacion

La investigacién doctoral realiza un aporte interdisciplinario tanto
al método como a la conceptualizacién de la Teologia Pastoral Fun-
damental. En relacion con el método, reformula el triptico ver-juz-
gar-actuar desde la recepcién disciplinaria de un enfoque de las cien-
cias sociales (IAP) en la teologia pastoral de tradicion latinoameri-
cana y argentina, que prioriza la participaciéon del Pueblo de Dios y
la produccién y comunicacion teolégicas situadas, estableciendo las
convergencias con la perspectiva sinodal de la Iglesia. En relacién con
la Iglesia local, propone instancias participativas para el Pueblo de
Dios en orden a la memoria comunitaria, la circulacién de saberes, la
expresion de los dones del Espiritu en la Iglesia local y la incidencia
en la agenda de la teologia pastoral y en la misma préactica pastoral.
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Ambas instancias se encuadran en una propuesta de un modelo
interdisciplinario simultdneamente participativo, dial6gico y trans-
formativo tanto para la teologia pastoral como para las comunida-
des cristianas, y para las instituciones en las que se inscriben. Por
altimo, la reflexién ofrece un aporte a la conceptualizacion de la
categoria pastoral y del estilo o actitud pastoral, como también una
lectura del anhelo de participacién como un signo de los tiempos
que contribuye a los fundamentos y a los procedimientos de una
teologia pastoral en clave sinodal.

5. Descripcion de la organizacion del texto

La investigacion doctoral se present6 ante la Facultad de Teolo-
gia de la Universidad Catodlica Argentina en 2019 en dos bloques:
el tomo I con el desarrollo y el tomo II con las fuentes relevadas
no editadas.” El desarrollo del trabajo (tomo I) esta organizado en
tres partes, con dos capitulos cada una, siguiendo el movimiento del
triptico metodolégico, aunque distinguiendo dos aspectos en cada
uno de ellos. Es el material que publica esta edicion.

La primera parte esta precedida por esta introduccién y al fina-
lizar las tres partes se presenta la conclusiéon general y la seccion
bibliogréfica.

La Parte I, “Descripcion del punto de partida conceptual y prac-
tico”, se enmarca en la dimensioén del ver del triptico. En el capitulo
uno, “Marco conceptual inicial”, se presentan los ndcleos concep-
tuales que operan como hermenéutica preliminar y que han dado
lugar a la investigacion y a la seleccion de los casos. Se desarrolla en
tres puntos: a) uno teolégico-pastoral: en primer lugar, la perspec-
tiva disciplinar argentina de la pastoral popular y el discernimiento
de los signos de los tiempos; en segundo lugar, un panorama de en-
foques metodologicos en la teologia pastoral actual; en tercer lugar,
la pertinencia de la opcién interdisciplinaria y la variedad de posibi-
lidades de su concrecion; b) otro sociolégico, este apartado describe

% Cf. C. BACHER MARTINEZ, Aportes de la Investigacion accion participativa (IAP) ala
teologia pastoral fundamental a partir de siete casos indiciales. Tomo II. Fuentes rele-
vadas no editadas, inédita. En adelante se cita con la sigla CBM, TII y namero de
pégina. Solo las entrevistas realizadas se consignaran por separado. El material
no se publica en esta edicién y se puede consultar en la biblioteca de la Facultad
de Teologia de la Universidad Catélica Argentina.

41



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

y fundamenta el enfoque de la investigacion - accion participativa
en el que se da preeminencia a la reflexion de O. Fals Borda; c) por
altimo, la recepcion teoldgica: en el que se indican los antecedentes
encontrados de la recepcién de la investigacion - accion (IA) y la IAP
en la teologia pastoral. El capitulo dos, “Descripcién intersubjetiva
y comparacion de casos relevados”, estd organizado en torno a la
descripcion de los siete casos relevados. Al comienzo, se presentan
los criterios de seleccién de los casos y las variables a considerar en
su descripcion. El objetivo de este capitulo es realizar una descrip-
cion de las experiencias teniendo en cuenta la produccion teoldgica
resultante, la voz de los actores y de los observadores, priorizando
la intencionalidad comparativa a los fines de seleccionar los elemen-
tos. El capitulo concluye con un apartado en el que se establecen tres
ejes de convergencia entre los casos y algunas singularidades que
resultan significativas para su consideracién posterior.

La Parte II, “Interpretacion y discernimiento triangulado de los
casos”, focaliza en el momento juzgar del triptico y pone en didlogo
los aportes de los actores de las practicas, las categorias teologias y
la conceptualizacion de la IAP. Esto se realiza en dos capitulos. En
el capitulo tres se interpretan las convergencias de las précticas, los
sentidos y el impacto de las categorias emergentes de los casos, en
dialogo con la tradicion teolégica latinoamericana y local y los apor-
tes del método IAP. Y en el capitulo cuatro, se interpretan las diver-
gencias con el mismo procedimiento que en el capitulo antecedente.

La Parte III, “Propuestas para la Teologia Pastoral Fundamental”
también se despliega en dos capitulos, explicitando el tercer mo-
mento del triptico, el actuar. El capitulo cinco, estd centrado en los
aportes a la conceptualizacion teologico-pastoral, ofreciendo una re-
flexién sobre el anhelo de participaciéon como signo de los tiempos,
sobre el lenguaje simbolico para expresar las identidades eclesiales
y su interrelacién, y sobre la confianza como estilo pastoral requeri-
do para realizar procesos participativos. El capitulo seis, reformula
el método ver-juzgar-actuar en dialogo con el método IAP y propo-
ne los fundamentos filoséficos y teolégicos, la relectura del triptico
seglin cuatro modalidades de recepcion y la conversion requerida
en diversos sujetos teoldgicos y pastorales.

La tesis propone un capitulo conclusivo del proceso, ponderan-
do el itinerario, los resultados alcanzados, estableciendo los im-
pactos esperables para distintos sujetos individuales y colectivos,
e indicando desarrollos pendientes de profundizacién. Concluye el
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cuerpo central de la disertacion con una bibliografia general, orga-
nizada por secciones.

El tomo II, que no se publica en esta edicién, estd compuesto
por los materiales obtenidos en el trabajo de campo. Tiene como
elemento principal las entrevistas realizadas a los te6logos, y a otros
participantes u observantes de las précticas. Consta, ademas, de un
informe bio-bibliografico de cada uno de los referentes de los casos.
También se ha incluido una entrevista realizada a un tedlogo afin a
la perspectiva. El material se completa con otra informacién consi-
derada relevante originada en entornos virtuales.

6. Agradecimientos

Encontrar amigos fieles es encontrar un gran tesoro (cf. Eclo
6,14). Este trabajo no podria haberse realizado sin la compania de
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vida y ofrecida en amistad de nuestros antecesores en la disciplina y
en la pastoral; sin la busqueda y la entrega intelectual y vital de los
tedlogos, tedlogas y los participantes de los casos; sin la confianza
y promocién de te6logos que se han comportado como amigos; sin
el apoyo econémico del Programa Teologanda, del Centro Teolégico
Manuel Larrain, de ICALA y de la UCA; sin las comunidades teo-
l6gicas amicales en los que participo —en especial, el Programa Teo-
loganda—; sin la lectura atenta y las sugerencias de revision de estilo
de Carolina Insfran; sin el impulso inicial del Dr. Marcelo Gonzélez,
con quien elaboré el proyecto; sin la promocién intelectual, efectiva
y vital como amiga de la Dra. Virginia R. Azcuy; sin la pertinente y
relevante asesoria en amistad del director de la tesis, Dr. Carlos M.
Galli. A todos ellos, y a Dios, el misterioso Amigo Fiel que se mani-
fiesta de tantas maneras, muchas gracias.
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DEScRrRIPCION
DEL PUNTO DE PARTIDA
CONCEPTUAL Y PRACTICO






Introduccion Parte 1

Encontrar tesoros escondidos nos produce alegria
(Cf. Mt 13,44)

La parte I corresponde al primer momento o dimensién de la
opcién metodolégica de la relectura del triptico desde el enfoque de
estudio de casos. Se trata de percibir, por la bisqueda bibliogréfica,
por la escucha y la observacion, el estado de la cuestion tedrica y
vital de la tematica a desarrollar. Ir tanto hacia el pasado y escuchar
a los mas ancianos, como ir al presente y escuchar a los que estan
en la trinchera de la pastoral buscando, en ese movimiento, una sin-
tesis de la experiencia. Ambas instancias son consideradas tesoros:
es un tesoro, la reflexion teolégico-pastoral antecedente, asi como
las practicas de reflexion teol6gica recientes de tradicion latina en el
continente americano.

Esta seccion se configura en dos momentos. En el capitulo uno,
“Punto de Partida conceptual”, se presenta “el estado del conoci-
miento especifico en el momento de iniciar nuestro estudio”.'® Nor-
ma Mendizabal llama a este momento “contexto conceptual”.’" Asi
lo preve y requiere la opciéon metodolégica del estudio teologico
pastoral de casos. Incluye ademas, siguiendo a J. C. Scannone, la
perspectiva teologal transversal del triptico ver-juzgar-actuar de la
Gaudium et Spes.'” Dicha comprensién ha sido puesta de relieve por
el Documento Conclusivo de Aparecida: “articular de modo siste-

10 R. Sauty, “Introduccion. ;Cémo se hace una investigacién en ciencias socia-
les?”, en: Sauty, Prictica de la investigacion cuantitativa y cualitativa, 21-36, 26.

" N. MEenp1zABAL, “Los componentes del disefio flexible en la investigacion
cualitativa”, en: VasiLacHis DE GIALDINO, Estrategias de investigacion cualitativa,
65-105, 76-82.

192 Cf. SCANNONE, “La recepcion del método de «Gaudium et Spes» en América
Latina”, 24.
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matico, la perspectiva creyente de ver la realidad; la asuncion de
criterios que provienen de la fe y de la razén para su discernimiento
y valoracién con sentido critico; y, en consecuencia, la proyeccion
del actuar como discipulos misioneros de Jesucristo” (DA 19). De
manera andloga, el estudio de casos “puede partir de la utilizacion
de categorias conceptuales para el desarrollo de la investigacion y
el desarrollo de la teoria”.'® En este capitulo, se describe: el enfoque
teologico-pastoral asumido; la comprension del método IAP que
nos ha llevado a focalizar el objeto de estudio, seleccionar los casos
y elaborar la hipétesis de la investigacion; y los antecedentes de la
recepcion teoldgica del método IAP relevados.

En el capitulo dos, “Descripcién intersubjetiva y comparacién
de casos relevados”, se ofrece una descripcion a varias voces de las
practicas seleccionadas. En el primer punto, se presentan las siete
experiencias:

1. Por el area biblica, el trabajo de la Dra. Lucia Weiler en el
que se articula la teologia biblica académica con la lectura
popular de la Biblia en grupos de mujeres, en Porto Alegre,
Brasil;

2. Por el 4rea de Pastoral Catequética, el trabajo del Lic. Ale-
jandro Puiggari con los catequistas escolares, a nivel nacio-
nal, en Argentina;

3. Por el area sistematica y la doctrina social de la Iglesia, el
trabajo del Dr. Jorge Costadoat y equipo en los Grupos de
Investigacion interdisciplinarios sobre los Signos de estos
tiempos, Centro Manuel Larrain, Santiago de Chile, Chile;

4. Por la espiritualidad y la pastoral, el trabajo del Dr. Pedro
Trigo en el que elabora una fenomenologia religiosa a partir
de la cultura de los barrios populares de Caracas, Venezuela;

5. Por el area ética teoldgica, el trabajo etnografico de la Dra.
Ada Ma. Isasi Diaz con grupos de mujeres en Nueva York y
Nueva Jersey, Estados Unidos;

6. Por el area Pastoral, el trabajo del Dr. Jaime Mancera y equipo
con los Laboratorios de Pastoral Urbana, Bogotd, Colombia;

7. Por el drea de Historia de la Iglesia, el trabajo de la Dra. Ana
Maria Bidegain con comunidades religiosas femeninas en la

1% NEIMAN; QUARANTA, “Los estudios de caso en la investigacién sociolégica”,
216.
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recuperacion de la experiencia de la vida religiosa, a nivel
regional, en América Latina.

Se ofrece, en el segundo punto, una primera inferencia sobre tres
convergencias y algunas singularidades significativas de los casos,
que luego se retomaran en la segunda parte.
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Capitulo 1
Marco conceptual inicial

Este apartado explicita los presupuestos con los que se ingresa
al estudio sin pretender realizar una presentacién en profundidad
de los temas. El capitulo consta de tres partes. Comienza presen-
tando el enfoque teolégico-pastoral. Este da cuenta de la perspec-
tiva de la pastoral popular, del discernimiento de los signos de los
tiempos, de los métodos actuales en teologia practica y de la fun-
damentacion del didlogo de la teologia pastoral con otras discipli-
nas. En un segundo momento, describe el enfoque sociol6gico con
la cual se dialoga, esto es, el método de la Investigacion-Accién
Participativa (IAP). Por dltimo, se indica el panorama relevado de
la recepcién teolégica del método IAP. Al concluir se realiza una
recapitulacién ponderativa.

1. Nucleos de la Teologia pastoral asumidos en el estudio

Al comienzo se indica la comprensiéon que opera como funda-
mento transversal al estudio: el enfoque de la pastoral popular y
del discernimiento de los signos de los tiempos. Desde dichas cla-
ves se accede a un panorama de los enfoques metodolégicos y a
una fundamentacién de la opcién por la interdisciplinariedad en
la teologia pastoral.
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1.1. El enfoque de la Pastoral Popular en Argentina en el
contexto de América Latina'*

El Concilio Vaticano II volvié a poner en el centro de la autocom-
prension de la Iglesia la categoria de Pueblo de Dios en la Constitu-
cion Dogmatica:'®

“La unidad de los dos primeros capitulos de LG responde a las

categorias Misterio y Pueblo (44), porque el Misterio se realiza so-

cialmente en la historia como Pueblo. LG mantiene el equilibrio
entre el aspecto trascendente, indicado preferentemente por

«Misterio», y el aspecto inmanente, indicado preferentemente

por el «Pueblo». El Concilio Vaticano II presenta a la Iglesia de Cristo

como el Pueblo escatoldgico de Dios, reunido en virtud de la nueva

y eterna Alianza (LG 9a), caracterizado como pueblo mesidnico

y peregrino (LG 9bc), santo y sacerdotal (LG 10-12), universal y

misionero (LG 13-17)”.1%

En la Iglesia latinoamericana y argentina postconciliar se profun-
diz6 en las categorias pueblo y Pueblo de Dios,'”” en la insercion de
la Iglesia en el transcurso histérico de los pueblos en tanto sujetos

194 Cf. C. BACHER MARTINEZ, “Semblanza de la Teologia Pastoral en Argentina.
Algunos antecedentes y practicas actuales”, en: Mazzini Marcela; Francois
Mooc, Recherches en théologie des pratiques pastorales I. Groupe de Santiago-Sémi-
naire international permanent de recherche en théologie des pratices pastorale. Session
de Belo Horizonte (Brésil) 7-11 de avril 2014, [en linea], Cahiers Internationaux de
Théologie Pratique Série « Acte » n°8, 2016, 81-93 http:/ /www.pastoralis.org/
ACTES-no-8-Groupe-Santiago [consulta: 12 de marzo de 2017 ]

105 Cf. Concirio VaticaNo II, Documentos Conciliares. Lumen Gentium, Buenos Ai-
res, Paulinas, 1983. Para ilustrar antecedentes preconciliares de la categoria, cf.
C. M. GaLLy, “Tres precursores de la eclesiologia conciliar del Pueblo de Dios”,
Teologia 52 (1988) 171-204.

1% C. M. GALL, “La peregrinaciéon: imagen plastica del Pueblo de Dios peregri-
no”, Teologia y Vida Vol. XLIV (2003) 270-309, 280; C. M. GaLLi, “El ‘retorno” del
Pueblo de Dios misionero. Un concepto-simbolo de la eclesiologia del Conci-
lio a Francisco”, en: V. R. Azcuy Virginia; José C. Caamano; Carlos M. GALLL,
La eclesiologia del Concilio Vaticano II. Memoria, reforma y profecia, Buenos Aires,
Agape, 2015, 405-471.

17 Cf. L. GERra, “Pueblo, religién del pueblo e Iglesia”, en: Azcuy; GaLL,, GONZA-
LEz, Escritos teologico-pastorales de Lucio Gera, 717-744. Para un panorama en pro-
fundidad: cf. C. M. GaLLy, EI Pueblo de Dios en los pueblos del mundo: catolicidad,
encarnacion e intercambio en la eclesiologia actual, Pontificia Universidad Cat6lica
Argentina, Buenos Aires, 1993, inédita. Publicada parcialmente en: C. M. GALLL,
“La encarnacién del Pueblo de Dios en la Iglesia y en la eclesiologia latinoame-
ricanas”, Sedoi 125 (1994) 1-147.
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de historia, de cultura, y como receptores y promotores de la evan-
gelizacion.'® Pueblo designé, en primer lugar, al pueblo-nacién,
aunque también se focaliz6 en las clases populares ya que, segtin los
autores, de hecho en América Latina, son los pobres quienes viven
la cultura de todo el pueblo de manera estructurante.'” Pueblo es,
sobre todo, una realidad dindmica, un hacerse, un proyecto en mar-
cha “no sélo que hunde sus raices en el pasado, sino también como
un lanzarse hacia el futuro”."° Se percibe que pueblo es una expre-
sion polivalente y, tanto ayer como hoy, muy cuestionada. Carlos
M. Galli reflexiona sobre su posible actualidad:

“Hace afios que escucho decir que «pueblo» es una categoria
superada, pero nadie lo ha demostrado con rigor arqumentativo. Se
reduce el contenido filoséfico-politico de la nocién a la inter-
pretacién ideolégica que hace el populismo del pueblo. (...) Un
concepto filosdfico y teologico de pueblo, unido pero distinguible de
otros como los de patria, nacién y sociedad, tiene un niicleo de
sentido permanente abierto al didlogo interdisciplinar y los pro-
cesos histéricos, y permite entender los cambiantes pueblos ci-
viles” 1

El pueblo se comprende sobre todo desde su cultura, desde su
comun estilo de vida, siguiendo y reinterpretando a la Gaudium et
Spes 53. La perspectiva subraya la unidad del proyecto popular, sin
negar los conflictos de intereses, pero ubicandolos en un segundo
nivel de andlisis, y comprendiendo la injusticia estructural como
una traicion al propio pueblo de una elite que toma rasgos antipo-
pulares y es llamada, por algunos, el antipueblo."? Una perspectiva
asumida en la Evangelii Gaudium refiere a la Iglesia como Pueblo

1% Cf. J. C. ScANNONE, “Aportaciones de la teologia Argentina del pueblo a la
teologia latinoamericana”, en: Torres GONzALEZ Sergio; Carlos ABriGo OTEY, Ac-
tualidad y vigencia de la teologia latinoamericana. Renovacion y proyeccion, Santiago
de Chile, UCSH, 2012, 203-225, 207.

19 ScANNONE, “Aportaciones de la teologia Argentina del pueblo a la teologia
latinoamericana”, 207.

19°S. Pourty, Teologia del Pueblo. Una propuesta argentina para Latinoamérica. 1967-
1975, Buenos Aires, Guadalupe, 1992, 236.

""" C. M. GaLLy, “Epilogo. Interpretacion, valoracién y actualizacién del pensa-
miento teolégico de Lucio Gera. «Del Preconcilio a la Conferencia de Puebla»
(1956-1981)”, en: Azcuy; GaLL, GONzALEz, Escritos Teoldgico-Pastorales de Lucio
Gera, 867-924, 910. Cursiva propia del texto original.

"2 Cf. ScANNONE, “Aportaciones de la teologia Argentina del pueblo a la teolo-
gla latinoamericana”, 209.
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de Dios encarnado en los pueblos de la tierra, que tienen su propia
cultura (cf. EG 115), y constituyen un sujeto evangelizador histérico:

“En estos dos milenios de cristianismo, innumerable cantidad
de pueblos han recibido la gracia de la fe, la han hecho flore-
cer en su vida cotidiana y la han transmitido segtin sus modos
culturales propios. Cuando una comunidad acoge el anuncio de
la salvacion, el Espiritu Santo fecunda su cultura con la fuerza
transformadora del Evangelio. De modo que, como podemos
ver en la historia de la Iglesia, el cristianismo no tiene un tni-
co modo cultural, sino que, «permaneciendo plenamente uno
mismo, en total fidelidad al anuncio evangélico y a la tradiciéon
eclesial, llevara consigo también el rostro de tantas culturas y de
tantos pueblos en que ha sido acogido y arraigado». En los dis-
tintos pueblos, que experimentan el don de Dios segtin su propia
cultura, la Iglesia expresa su genuina catolicidad y muestra «la
belleza de este rostro pluriforme». En las manifestaciones cristia-
nas de un pueblo evangelizado, el Espiritu Santo embellece a la
Iglesia, mostrandole nuevos aspectos de la Revelaciéon y regalan-
dole un nuevo rostro. En la inculturacién, la Iglesia «introduce a
los pueblos con sus culturas en su misma comunidad», porque
«toda cultura propone valores y formas positivas que pueden
enriquecer la manera de anunciar, concebir y vivir el Evangelio».
Asi, «la Iglesia, asumiendo los valores de las diversas culturas,
se hace «sponsa ornata monilibus suis», «la novia que se adorna con
sus joyas» (cf. Is 61,10)»” (EG 116).

Se percibe que la cultura popular latinoamericana tiene notas es-
pecificas como la solidaridad y el reconocimiento de la presencia
de Dios en lo cotidiano. Los pobres y sencillos son considerados
sujetos activos y verdaderos protagonistas en la historia social y
eclesial, aportando también una hermenéutica propia. Su sabidu-
ria, religiosidad y piedad son el punto de partida de una reflexién
teolodgica sobre la cultura, la pastoral, y la espiritualidad. Se subraya
que en América Latina el pueblo ha sido globalmente evangeliza-
do y que, més alla de sus sintesis diversas y ambiguas, tiene un
potencial evangelizador y liberador. Los autores han profundizado
la comprensién de la fe del pueblo,'™ poniendo de relieve que se

'3 Para un estudio panoramico de esta perspectiva en América Latina y una lec-
tura critica de la misma: Cf. G. NEIRA FERNANDEZ, “Religion popular catélica la-
tinoamericana: dialéctica de interpretaciones (1960-1980)”, Theologica Xaveriana
171 (2011) 203-240.
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expresa en una verdadera espiritualidad. Muchas veces se puede
reconocer una mistica popular que, lejos de secundar modelos fun-
cionales a los sistemas culturales, politicos y religiosos, posibilita
tanto la critica de la modernidad y del secularismo como “la cri-
tica del concepto de Dios”,'* y de las practicas institucionales. A
partir de lo expuesto se percibe la articulacion entre la teologia, la
espiritualidad y la pastoral, clave en el pensamiento de uno de los
referentes mas representativos, Lucio Gera,'” y explicitada también
en la mayoria de los autores. Asi lo testimonio, otro autor argentino,
Leonardo Capellutti:

“Un intento incipiente de integrar los diversos niveles del desde
donde se puede ver en mi ensayo Estar con el pueblo. La cuestion
de los lugares teologicos. Alli trato de ver juntas las dimensiones
dogmatica, espiritual, pastoral y cultural de la teologia, con espe-
cial atencién a nuestra realidad. Se trata de incorporar elementos
propios de nuestra situacién como pais y como Iglesia; de con-
tribuir a una lectura si se quiere argentina o nuestra de la misma
teologia de la liberacién, segin el esquema indicado por Scanno-
ne en la perspectiva de Lucio Gera”.!'¢

Para precisar mas los acentos de esta corriente de la pastoral po-
pular resulta atil enmarcarla en el abanico de las teologias de la li-
beracién desarrolladas en la segunda mitad del siglo XX en América
Latina. Afirma Omar Albado que:

“Concluido el Concilio Vaticano II comienza a cristalizarse en la
Argentina una corriente teoldgica que propone pensar la relaciéon
entre Dios y la historia. Es un grupo que crece impulsado por
un anhelo comin en Latinoamérica: la liberacién de los pueblos.
Pero en Argentina, esta blisqueda toma una forma particular. Si
bien la acentuacion sigue estando sobre el pueblo, la puerta de
acceso no serd la liberacién sino la cultura. Esta opcién no supo-

" O. ALsapo, “La critica de la cultura como deconstruccion del concepto de
Dios. El aporte de la teologia argentina del pueblo al debate sobre modernidad
y secularizacién”, en: SOCIEDAD ARGENTINA DE TEOLOGIA, La transmision de la fe en
el mundo de las nuevas tecnologias. XXXII Semana Argentina de Teologia, Buenos
Aires, Agape, 2014, 281-288, 288.

5 Cf. C. M. GaLLy, “Aproximacién al pensar teolégico de Lucio Gera”, en: Fe-
RRARA Ricardo; Carlos GaLLi (eds.), Presente y Futuro de la Teologia en Argentina.
Homenaje a Lucio Gera, Buenos Aires, Paulinas, 1997, 75-103, 91-92.

116 M. GonzALez, “El lugar hermenéutico de nuestra teologfa. Entrevista a Leo-
nardo Capellutti scj”, Nuevo Mundo 8 (2007) 117-130,127.
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ne necesariamente una oposiciéon entre ambos conceptos... sino
perspectivas de andlisis diversas sobre una misma realidad”.""”

Mas alla de no poder profundizar acé las distintas corrientes de
la teologia de la liberacién con sus referentes y etapas,'® queremos
ubicar el marco general y la especificidad porque ello influye de
manera directa en las condiciones de posibilidad de su concreciéon
préctica. J. C. Scannone distingue cuatro tipos de teologias de la li-
beracién y ubica entre ellas a la corriente argentina:

“Cuando después de Medellin y Puebla, en medio de las con-
troversias provocadas por la teologia de la liberacion, intenté
sefalar las principales corrientes de ésta, distingui cuatro. Entre
ellas ubiqué la que llamé entonces: «teologia desde la praxis de
los pueblos latinoamericanos», aludiendo a la liderada por Gera.
De ella dijo Gutiérrez que se trata de «una corriente con rasgos
propios dentro de la teologia de la liberacion» y Karl Lehmann,
que propugnadores como criticos de esta, prefieren no incluirla
en la misma. (...) A la corriente mencionada mas arriba, que es
predominantemente —aunque no exclusivamente- argentina, se
la llamo6 asimismo «teologia del pueblo» (Juan Luis Segundo),
«teologia populista», reconociéndola como una vertiente de la
teologia de la liberacién (Roberto Oliveros) o «linea nacional y
popular» de esa teologia (Alberto Methol Ferré), etc. Yo mismo
la he denominado también «teologia de la pastoral popular».'?

Este trabajo asume la perspectiva de la pastoral popular, consi-
derando a todo el Pueblo de Dios como sujeto histérico, cultural y
religioso; subrayando la sabiduria practica, el sentido de fe, la espi-
ritualidad y la mistica en el conjunto del Pueblo de Dios expresada
en sus précticas y sus narrativas. En dicho marco, focaliza en prac-
ticas teologicas que han sabido articular la reflexién del tedlogo con
otros integrantes del Pueblo de Dios. Y, al mismo tiempo, el estudio
se hace en didlogo interdisciplinario con enfoques cualitativos de
las ciencias sociales. En su explicitacion y fundamentacién, compor-
ta cierta novedad en relacién con la tradicién local.

""" ALBADO, “La critica de la cultura como deconstruccion del concepto de Dios”, 281.
"% Para lo cual remitimos a la clasica obra de J. C. ScaNNONE, Teologia de la li-
beracion y doctrina social de la iglesia, Cristiandad-Guadalupe, Madrid-Buenos
Aires, 1987.

19 J. C. ScaNNONE, “Los aportes de Lucio Gera a la teologia en perspectiva lati-
noamericana” en: FERRARA; GALLL, Presente y Futuro de la Teologia en Argentina,
121-141,126-127.
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1.2. El discernimiento de los signos de los tiempos

La propuesta de Jestis de “saber interpretar... los signos de los
tiempos” (Mt 16,3) y de “discernir el tiempo presente” (Lc 12,56),
puesta en escena por Juan XXIII en la convocatoria al Concilio,'
fue acogida por la Iglesia y qued¢ asi consignada en la Constitucién
Pastoral Gaudium et Spes,'* no sin debate.'? Tanto el magisterio pos-
terior como la teologia postconciliar,'® especialmente la latinoame-
ricana,' han buscado fundamentar dicha categoria y proponer una
reflexion teoldgica sobre y desde “acontecimientos significativos que
marcan la historia por su generalizacion y frecuencia, desencade-
nan conciencia y conmocion, esperanza y orientaciéon en una época,
creando un consenso basico o asentimiento universal”.'®

Todo el Pueblo de Dios, aunque especialmente los pastores y los
te6logos, estdn llamados a interpretar y discernir desde la fe y a
la luz del Evangelio en los signos los planes y la presencia de Dios,
los indicios de su Providencia o, en expresion conciliar, los signos de
Dios (cf. GS 4, 11 y 44). El discernimiento esta orientado a una deci-
sién pastoral, que el mismo Espiritu convoca en orden a la misién
y que tiene a Jesucristo como piedra angular. Se trata de “interpretar
los sentidos de los hechos-signos desde el sentido final del plan de
Dios cumplido en Cristo; y juzgar (diakrino) cada hecho, con un juicio

120 Pio XII ya habia utilizado la expresion en dos radiomensajes, cf. P. MERINO
Beas, “La categoria teoldgica «signo de los tiempos»: usos e implicancias en el
magisterio y la teologia catolica”, Anales de Teologia 8 (2006) 65-167, 66.

21 Cf. C. M. GaLLy, “La interpretacion teolégica de los signos de los tiempos”,
en: FErRrARA Ricardo; Carlos M. GaLwy, El tiempo y la historia. Reflexiones interdisci-
plinares, Ediciones Paulinas, Buenos Aires, 2001, 210-232, 219.

122 Cf. ScHICKENDANTZ, “Una elipse con dos focos”, 97-101.

12 Cf. E. SiLva ArevaLo, “La significacién teoldgica de los acontecimientos. El
estatuto historico de la teologia segtin M.-D. Chent”, Teologia y Vida 33 (1992)
269-297; D. Tracy, “Proyecto X. Retrospectiva y Perspectiva”, Concilium 190
(1983) 514-527. Para una ponderacion critica de este enfoque: cf. P. VALADIER,
;Signos de los tiempos, signos de Dios?, Criterio 45 (1972) 328-333.

124 Cf. J. CostaDOAT, “Los signos de los tiempos en la teologia de la libe-
racion”, Teologia y Vida 47 (2007) 399-412.

123 V. R. Azcuy, “El Espiritu y los signos de estos tiempos. Legado, vigencia y
porvenir de un discernimiento teolégico”, Concilium 342 (2011) 601-612, 602. A
modo de ejemplo panoramico: cf. E. Siva ArevaLo, “Auscultar los signos del
tiempo presente y de la situacién latinoamericana. Esbozo de algunos fenéme-
nos a considerar para una interpretacion teologica del presente”, Teologia y Vida
46 (2005) 582-614.
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teologico-moral, segtin su conformidad con el Evangelio y su orde-
nacion a la meta escatolégica”.'?

La IT Conferencia del Episcopado Latinoamericano realizada en
la ciudad de Medellin en 1968 da cuenta de la recepcion de los obis-
pos en América Latina de la propuesta de discernir los signos de los
tiempos. Este aspecto que se mantuvo vigente-aunque con algunos
matices— hasta la V Conferencia en Aparecida:

“El discernimiento de los signos de los tiempos en Medellin se
orientd a penetrar el proceso de cambio con valores evangélicos,
la transformacion y la aspiracién al desarrollo fueron «un signo y
una exigencia», que llevaron a los obispos a proponer un camino
de conversion y servicio que haga posible «vivir una verdadera
pobreza biblica que se exprese en manifestaciones auténticas»”.'”

En la misma linea, la teologia de la liberacién interpret6 que la
irrupcion de los pobres y la pobreza constituian —y constituyen— un
signo prioritario para América Latina:

“Para nosotros, el hecho histérico de la emergencia de los pobres
como sujetos que luchan contra la opresion y en muchos casos lo
hacen en virtud de un seguimiento explicito de Cristo, constitu-
ye un signo de los tiempos que, ulteriormente, da arraigo hist6-
rico y se convierte en criterio de interpretacion al servicio de este
tipo de teologia”.'*

Como muy bien recuerda Fernando Berrios, el Concilio Vaticano
II significé la apertura al mundo, pero explicité la apertura, en par-
ticular, al mundo moderno.'® En diferentes documentos el Vaticano
II se refiri6 al tema de los pobres y la pobreza.”™ Por ejemplo, en el
namero 63 de la Gaudium et Spes los padres conciliares manifestaron

126 GaLLL “La interpretacién teoldgica de los signos de los tiempos”, 226.

27 V. R. Azcuy, “La pobreza de la Iglesia y los signos de los tiempos. Medellin
como recepcién inacabada del Vaticano II”, en: Azcuy Virginia; Carlos ScHic-
KENDANTZ, Eduardo SiLva (eds.), Teologia de los signos de los tiempos latinoamerica-
nos, Santiago de Chile, USAH, 2013, 86-126, 110.

128 J. CosTADOAT, “Seguimiento de Cristo en América Latina. Signo y criterio del
acontecer de Dios”, en: Azcuy; SCHICKENDANTZ; SILvA, Teologia de los signos de los
tiempos latinoamericanos, 209-239, 210-211.

122 Cf. F. Berrios, “Antecedentes y recepciéon de Gaudium et Spes en Latinoamé-
rica. Una mirada desde Chile”, en: Azcuy; SCHICKENDANTZ, SiLvA, Teologia de los
signos de los tiempos latinoamericanos, 21-51, 35.

130 Cf. Azcuy, “La pobreza de la Iglesia y los signos de los tiempos”, 102.
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su inquietud tanto por la desigualdad en las condiciones de vida y en
el poder de iniciativa de los pobres como por el desprecio con que
se los trata. La recepcion de Gaudium et Spes por parte de la Iglesia
latinoamericana significé considerar el compromiso que requeria la
misma realidad de los pobres y percibir a la modernidad “también
en su aspecto de desarrollo desigual e injusto en las regiones del ter-
cer mundo y especialmente en América Latina”."** La mayor nove-
dad consisti6 en desplegar las consecuencias pastorales y teologicas
de esas realidades y pensar como un signo de los tiempos el hecho
histérico de la emergencia de los pobres como sujetos que luchan
contra la opresion, y el compromiso de toda la Iglesia ~también de
los te6logos— con ellos y con su lucha.'®

Para el Concilio Vaticano II, todo el Pueblo de Dios es el sujeto
que debe auscular, discernir e interpretar las voces del tiempo presen-
te, destacandose en él especialmente los pastores y los te6logos (cf.
GS 44). Esto supone comprender todo el proceso como un discer-
nimiento comunitario, lo que es fundamental para escuchar la voz
del Espiritu.’® La Iglesia ha manifestado el valor de la participacion
humana y cristiana y lo ha interpretado como uno de los signos de
los tiempos.** Para una gran parte de la tradicién latinoamericana,
la lectura de estos signos de los tiempos ha supuesto un te6logo cre-
yente capaz de vivir y pensar “junto con otros, en las comunidades
y en la tradicion de la Iglesia”:'*

“El Pueblo de Dios interroga, discierne, desde la propia histo-
ria, desde la tradicién viva, el sentido de nuestro tiempo y de la
voluntad divina. Una actitud de discernimiento que no tuviera
en cuenta esta tradicion seria una total pérdida de identidad, un
salto al vacio de la alienacion” '3

131 Berrios, “ Antecedentes y recepcion de Gaudium et Spes en Latinoamérica”, 35.
132 Cf. Cosrapoar, “Seguimiento de Cristo en América Latina. Signo y criterio
del acontecer de Dios”, 210.

13 Cf. V. R. Azcuy, “Caminos de mision para estos tiempos. Hacia una Iglesia
extrovertida, compartida, inclusiva y pneumaética”, Anales de Teologia 5 (2012)
39-59.57.

13 Cf. Juan Pasro 11, Exhortacion Apostolica postsinodal Christifideles Laici sobre la
vocacion y mision de los laicos en la Iglesia y el mundo actual, Buenos Aires, Pauli-
nas, 1987, nro. 5.

133 CostapoAT, “Los signos de los tiempos en la teologia de la liberacién”, 134.
3¢ M. Fiorito; D. G, “Signos de los tiempos, signos de Dios. Apuntes para
una teologifa, una espiritualidad y una pastoral de los signos de los tiempos”,
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De esta manera se pone de relieve una tematica clave: la articula-
cion entre la sabiduria popular y la reflexion teolégica. En palabras
de Miguel Fiorito y Daniel Gil —siguiendo a Lucio Gera— se trata
de darle prioridad al conocimiento popular por sobre el aporte de
otras disciplinas, aunque también éstas sean ttiles para la percep-
cién y el discernimiento de los signos de los tiempos.”” El dialogo
con los hombres de buena voluntad y el didlogo entre los creyen-
tes son constitutivos del proceso de discernimiento de los signos de
los tiempos.® Sergio Silva subraya cémo la misma Gaudium et spes
(cf. GS 92) pone como condicién de posibilidad del didlogo con el
mundo al didlogo intraeclesial, lo que significa para la Iglesia una
enorme exigencia de honestidad y coherencia.’® Es necesario recor-
dar que uno de los criterios para determinar que un conjunto de
acontecimientos es un signo de los tiempos es cierto consenso o per-
suasion colectiva. La interaccion y la comunicaciéon —mds o menos
mediada— permiten avanzar en la configuracion y la constatacion
de los consensos.

El discernimiento de los signos de los tiempos esta orientado a
que la Iglesia cumpla con su misién continuar con la obra de Cristo
y colaborar con la fraternidad universal; a dar respuestas a la hu-
manidad sobre el sentido de la vida presente, de la vida futura y
de la relaciéon entre ambas; percibir, entender y expresar mejor la
verdad revelada. En definitiva, a descubrir en cada tiempo y lugar
la presencia o los planes de Dios (cf. GS 4, 11 y 44). Para la Iglesia la
respuesta pasa por una decisiéon que renueve su misién a partir de
una conversion pastoral."’ Segan Eduardo Silva:

“Responder a esta situacion es responder a Dios si se discierne su
voz en medio de las voces de los hombres, si se reconoce su llama-
do en medio de esos llamados, si se descubre su accién/pasion en
las acciones y pasiones de nuestros contemporaneos. Como el lla-
mado de Dios se escucha en los llamados que nos interpelan a dar

Stromata XXXII 1/2 (1976) 3-95, 71. Sobre algunos modelos comunitarios de
discernimiento de los signos de los tiempos cf. C. BACHER MaRTINEZ, “El discer-
nimiento de los signos de los tiempos en el Pueblo de Dios. Una lectura desde
la teologia pastoral fundamental”, Teologia 122 (2017) 9-30.

17 Cf. Fiorito; GIL, “Signos de los tiempos, signos de Dios”, 66 y 68.

138 Cf. Ibid., 41.

19 Cf. S. SiLva, “;Qué ha sido del didlogo en la Iglesia? De Pablo VI 'y Gaudium
et Spes a hoy”, Anales de Teologia 5 (2012) 381-405.

140 Cf. Fiorito; GIL, “Signos de los tiempos, signos de Dios”, 26.
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una respuesta, dar razén de esos llamados y de esas respuestas,
como llamados de Dios y respuestas movidas por el Espiritu, es la
tarea de la teologia de los signos de los tiempos” .1

Esta finalidad practica requiere tener en cuenta como se articulan
las diferentes funciones y carismas en el proceso de este discerni-
miento y toma de decisiones y un “ordenamiento estructural sufi-
cientemente representativo (6rganos, organismos, asambleas, etc.),
que implemente una sabia ordenacién procesual de la decisién”.'*?
Este debe partir y ordenarse a un compromiso préctico liberador
como condicién para percibir los signos y reflexionar sobre ellos,'*
y para servir como instancia critica de la misma comunidad en la
que se inscribe.

Este trabajo busca prestar atencién a siete experiencias de re-
flexién teol6gico-pastoral en América Latina que asumieron el signo
del anhelo de participacién de los pueblos —y en ellos, de los pobres
en particular— en el continente. Una reflexién realizada por los ted-
logas/os -que en algunos de los casos también son pastores— que
han estado interesados en entablar un didlogo reflexivo en orden a
proponer y concretar una evangelizacion renovada por el discerni-
miento del paso de Dios en la historia reciente del Continente.

1.3. Itinerarios metodoldgicos en la teologia pastoral
actual

Se presenta aqui una vision sintética de dos tipologias con re-
lacion a los itinerarios de investigacion teoldgico-pastorales. En
primer lugar, el apartado sigue la reflexiéon propuesta por Mario
Midali, que ofrece una tipologia de los enfoques metodol6gicos.'**
Luego, se presenta la tipologia sobre la teologia practica propuesta
por Jacques Audinet.'

1 SiLva, “Criterios de discernimiento para una teologia de los signos de los
tiempos latinoamericanos”, 182.

12 Fiorito; GIL, “Signos de los tiempos, signos de Dios”, 41.

4 Cf. Ibid., 135.

'* No es intencién de este apartado referir a la préctica o la conceptualizacion
de te6logos pastoralistas en concreto sino partir de la comprensioén de una vi-
sién panordmica de las opciones vigentes en la disciplina.

145 Cf. ]. AupINET, “La diversite pratique des theologies” en: Dore Joseph (dir.)
Le christianisme et la foi chretienne. Manuel de theologie. Introduction a I'étude de la
theologie, Vol II, Paris, Desclée, 1992, 521-547. En castellano puede consultarse
el texto de G. DE Mory, “Una lectura teoldgica de la realidad. ; A cuéles nuevos
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Mario Midali organiza el método teol6égico-pastoral en cinco en-
foques. Ellos son el deductivo, el inductivo, el deductivo-inductivo,
el ver-juzgar-actuar, y el teolégico-empirico-critico.

En el origen, la disciplina se configuré como un arte centrado en
el enfoque casuistico. Pero, rapidamente se desarroll6 el modelo de-
ductivo o aplicativo, esto es, una reflexion realizada como corolario
de las demas disciplinas teolégicas (en especial, de la dogmatica,
la moral, la liturgia y el derecho canénico). Atn vigente en algu-
nas practicas, el procedimiento consiste en determinar cuéles son
los principios o normativas de aplicacién de la doctrina. Sirve, par-
ticularmente, cuando las condiciones socio-eclesiales se mantienen
constantes y son homogéneas. Por otra parte, aporta, también, para
desarrollar la dimensién pastoral de las demaés areas teoldgicas. Se-
gun Mario Midali, el Concilio Vaticano II utiliz6 este enfoque es-
pecialmente al considerar aspectos intraeclesiales de la Iglesia. Sin
embargo, la mayoria de los autores coinciden en considerarlo in-
suficiente o inadecuado en situaciones cambiantes y heterogéneas.
Ademas, la teologia pastoral ocupa un lugar subordinado o menor
porque favorece que se identifique el conocimiento teol6gico tinica-
mente con la teologia sistematica y no se logra percibir los aportes
que las préacticas realizan para la comprension de la pastoral y el
conocimiento teol6gico.'4

De la mano de disciplinas humanisticas que fueron desarrollan-
do un conocimiento a partir de datos empiricos a través de un pro-
cedimiento inductivo, la teologia pastoral también buscé estudiar
la pastoral en su dimension fenomenolégica, estableciendo compa-
raciones, correlaciones y causalidades para establecer los factores
que favorecen u obstaculizan los procesos y las posibilidades que
éstos ofrecen. Presenta cierta analogia inversa con el método deduc-
tivo ya que luego de establecer ciertas constantes por inferencia de
los datos empiricos, se busca aplicar dichos resultados a las nuevas
préacticas pastorales. Este enfoque ofrece aportes en la medida que
estd mediado por los procedimientos cientificos de otras disciplinas,
como la sociologia, la antropologia, la psicologia, etc. Sin embargo,
se dificulta la exploraciéon de algunos aspectos significativos de la
experiencia religiosa y, por otra, no vincula las constantes con el

saberes recurrir o con qué saberes contar?”, Teologia y Vida Ano LIII 3 (2012)
281-306.
146 Cf. MipaLl, Teologia Pratica, 395-396.
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marco del Evangelio y la reflexién teoldgica, por lo que pierde capa-
cidad teolégica critica.'*’

M. Midali refiere un enfoque que es poco mencionado en otros
estudios, pero que una observacion atenta reconoce en las practicas
teoldgico-pastorales: una metodologia deductiva e inductiva. El en-
foque conjuga principios de fe, obtenidos de la revelacién biblica,
con datos empfiricos a partir de las diversas ciencias antropoldgicas,
como la psicologia, sociologia o pedagogia de la religiéon. Se puede
observar su uso en ciertas partes de los documentos del Concilio
Vaticano II. El enfoque consiste en: a) la explicitacion de los princi-
pios o criterios a tener en cuenta en una situacién actual; b) la aten-
cién a una situacién descripta e interpretada; c) las orientaciones
operativas y précticas. El enfoque supera los anteriores, sin llegar a
resolver con facilidad la yuxtaposicion de los momentos.*®

Se sittia también entre los enfoques el triptico ver-juzgar-actuar
al cual, en la introduccién, hemos referido de manera extensiva.
Este método describe y valora una determinada situacién socio-reli-
giosa en base a un cuadro de referencia, ya sea doctrinal o de princi-
pios y ofrece indicaciones operativas para su mejoramiento. Como
también hemos precisado antecedentemente, su punto débil estaria
en que el tercer momento no ha logrado profundizar el momento
proyectual y estratégico.'’

Por dltimo, M. Midali propone el enfoque en el cual se inscribe
y ha profundizado: el teolégico, empirico-critico. Este presenta con-
vergencias y diferencias con el antecedente y ha sido desarrollado
especialmente por la tradicion inglesa y alemana en didlogo con la
ciencia de la praxis o de la acciéon, explicitando los momentos crite-
riolégicos en los distintos pasos del enfoque y poniendo atencién al
momento proyectivo y estratégico. Segin Midali, éste se configu-
raria como kairolégico, estratégico y proyectual,'™ ofreciendo una
cualidad tanto teoldgica, en tanto emergen en él diferentes lugares
teolégicos, y empirico o préctico, en tanto que tanto el punto de
partida y el de llegada refieren a practicas pastorales, las que buscan
alejarse de un pragmatismo y de ubicarse como un magisterio para-

47 Cf. Ibid., 396-397.
148 Cf. Ibid., 397-398.
149 Cf. Ibid., 398-400.
130 Cf. Ibid., 400-401, y el desarrollo de su propia acentuacion: 403-423.
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lelo; y, critico, en la medida en que se elabora con rigor cientifico y
permite no naturalizar las practicas pastorales.’"

Jaques Audinet propone un triptico para comprender el panora-
ma contemporéneo de la Teologia practica: la teologia practica em-
pirica, la teologia préctica critica y la teologia préctica fundamen-
tal.™ La teologia préctica empirica prevalece en el ambito anglosa-
jon, especialmente en Holanda, Estados Unidos y Alemania. Subra-
ya que las précticas son algo derivado o guiado por las experien-
cias. El acceso a ellas estd mediado por el didlogo multidisciplinar
o interdisciplinar con disciplinas sociales, como ser la sociologia, la
psicologia social, la pedagogia, en tanto todos pueden converger en
investigar las practicas en tanto empiricas. La comprension de este
altimo concepto tiene varias acepciones segun los autores. En sus
primeras versiones, el método suponia dos momentos: uno empiri-
coy otro teolégico y el enfoque era multidisciplinar. Luego, se ha re-
formulado y asumido un enfoque interdisciplinar o intradisciplinar.
G. de Mori sintetiza los principios y el procedimiento siguiendo a J.
Van der Ver, uno de sus mayores exponentes actuales:

“Su uso debe llevar en consideracion los siguientes principios
hermenéuticos: 1) el investigador empirico participa del mundo
de los que son objeto de su investigacion, 2) él debe considerar
el contexto en el que viven, 3) debe estudiar la historia de ese
mundo y ese contexto; 4) los pensamientos, emociones y practi-
cas de los que son investigados deben estudiarse desde una pers-
pectiva ideolégico-critica. Ademés de estos principios el método
sigue los siguientes etapas: 1°) elaboracion del problema teolo-
gico; 2°) induccién teoldgica, que consiste en qué tipo de per-
sonas, representaciones, acciones, procedimientos y estructuras
pudieran interesar en la investigacién; 3°) Deduccién teolégica,
que demanda la elaboracién de un procedimiento conceptual de
la investigacion, el cual, a su vez, se traduce en una hipétesis
e instrumento de investigacion; 4°) test empirico-teolégico, que
supone la aplicacién de la investigacion y la sistematizacién de
los resultados obtenidos; 5°) evaluacion teolégica, que prueba la
verdad o falsea la hipétesis de la investigacion” .’

15UCf. Ibid., 425y ss.

132 Cf. AupINET, “La diversite pratique des theologies”, 521-547.

'3 DE Morl, “Una lectura teolégica de la realidad”, 293. Cf. J. VAN DER VEN, Prac-
tical Theology: an empirical approach, Lovaina, Peeters, 1998, 33-76. El Dr. Joaquin
Silva Soler y la Mag. Catalina Cerda Planas asumen esa perspectiva en Chile.
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Luego J. Audinet describe el enfoque de teologia practica critica,
que se focaliza en el andlisis y el discernimiento de las institucio-
nes, en tanto son las formas de expresion de los valores y las op-
ciones grupales. De tal manera, que la Iglesia y los cristianos son
estudiados desde la perspectiva estructural y sistémica. Por lo tanto,
el enfoque busca comprender las practicas desde los presupuestos
tedricos que permiten su funcionalidad y recurriendo para ello al
didlogo entre la precomprensioén de la vida cristiana y los aportes
que realizan disciplinas como la sociologia o la psicologia institu-
cional, los andlisis del lenguaje, etc. Las practicas de las teologias
contextuales, como ser la teologia de la liberacion, de género, india,
etc. han asumido muchas veces este enfoque, segiin Audinet. En
este modelo puede ubicarse, a modo de ejemplo, C. Floristan, quien
considera que la teologia de la liberacion es en si una teologia prac-
tica. El autor considera las acciones eclesiales a la luz de la praxis de
Jestis de Nazareth y de la Iglesia primitiva. Desde alli, se establece
un discernimiento critico de las practicas comunitarias e institucio-
nales.

Como tercer enfoque, se propone la teologia practica fundamen-
tal, que busca la razén de ser de una practica cristiana, sus funda-
mentos. Audinet refiere a las practicas de la praxeologia y de los
estudios pastorales que se preguntan por la pastoral en cuanto ac-
cion, ya sea de los cristianos o de los agentes religiosos en general.
El didlogo interdisciplinario se concreta con las ciencias de la accién,
buscando realizar hipétesis, experimentacién y verificacién, articu-
lando un planteo axiolégico que permita pensar teoldgicamente la
accion cristina o religiosa. Un exponente de esta corriente puede ser
Don Browning “te6logo norteamericano que propone una reflexion
sobre la teologia préctica en el contexto de las ciencias de la cultura,
abriendo un dialogo critico con las ciencias sociales y la filosofia
practica” .’ Su propuesta presenta cuatro elementos: el descriptivo,
el historico, el sistemaético y el estratégico:

Cf. J. SiLva SoLer, “El aporte de la teologia empirica para la comprension de la
religién en la cultura actual”, en: SOCIEDAD ARGENTINA DE TEOLOGIA, Dar razon de
nuestra esperanza. El anuncio del evangelio en una sociedad plural. XXX Semana de
Teologia, Buenos Aires, Agape, 2012, 171-201. Cf. C. Cerba PLaNas, “El lugar del
otro en la evangelizacion. Lectura teoldgica de la realidad religiosa en Chile”,
Teologia y Vida 59/4 (2018) 621-634, 633.

13 DE Mory, “Una lectura teoldgica de la realidad”, 298.
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“En el momento descriptivo, son analizadas las practicas con-
temporaneas con las teorias a partir de las cuales nacen las pre-
guntas para la reflexion teolégica. En el momento histérico, el
tedlogo se pregunta por los textos que hacen parte de su histo-
ria efectiva, por los que influyen realmente en su practica. En
el momento sistematico, examina los temas generales del evan-
gelio que responden a las preguntas generales que caracterizan
las situaciones presentes. En el momento estratégico, se pregunta
sobre como entender la situacién en que tiene que actuar, cual
deberia ser su practica, como defender normas determinadas de

su préctica y que estrategia usar”."

1.4. La opcidn por la interdisciplinariedad intradisci-

plinaria

(Es pertinente que la teologia pastoral o practica se realice en
dialogo con otras disciplinas? Mario Midali reconoce la complejidad
del tema e indica que, si bien se enmarca en el debate mas amplio
sobre la relacion de la teologia con otras ciencias,' también presen-
ta problematicas especificas.™ Ya el Vaticano II invitaba a los te6-
logos a buscar modos mas apropiados para formular y comunicar
el deposito de la fe y a colaborar con las personas dedicadas a otras
disciplinas ofreciendo el punto de vista de la fe (cf. GS 62). Tam-
bién a utilizar en la pastoral “no sélo los principios teolégicos, sino
también los descubrimientos de las ciencias profanas, sobre todo en
psicologia y en sociologia, llevando asi a los fieles a una mas pura 'y
madura vida de fe” (GS 62). La misma Constitucién Pastoral asumi6
dicho didlogo en su desarrollo, aspecto que implicé un debate entre
los padres conciliares acerca de su promulgacién como constitucion
conciliar.” La Comisién Teolégica Internacional en el afo 2011 se
hizo eco del tema e indicé que la teologia practica se benefici6é del

155 Ibid., 298-299.

1% Cf. ScaNNONE, “Teologia e interdisciplinariedad”, 63-79; V. R. Azcuy, “La
préctica interdisciplinaria y su discernimiento”, Teologia 83 (2004) 19-37; N.
StroMANN, “Teologia y Ciencia”, BIRA 22 (1995) 297-323; Bevans, Modelos de
teologia contextual.

157 Cf. MipaLy, Teologia pratica, 310.

138 Cf. C. ScHICKENDANTZ, “Una elipse con dos focos. Hacia un nuevo método
teologico a partir de Gaudium et Spes” en: Azcuy; SCHICKENDANTZ; SILVA, Teologia
de los signos de los tiempos latinoamericanos, 53-87, 67-71.
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encuentro con la sociologia, la psicologia y la pedagogia,’ ponien-
do como uno de los criterios para considerar catdlica a una teologia:

“... que intente integrar pluralidad de cuestiones y métodos en el
proyecto unificado del intellectus fidei, y que insista en la unidad
de la verdad y por tanto en la unidad fundamental de la teologia
en si misma. La teologia catélica reconoce los métodos propios
de las otras ciencias y los utiliza criticamente en su propia inves-
tigacion. No se aisla a si misma de la critica y da la bienvenida al
dialogo cientifico”.'®

La vigencia de la propuesta queda expresada en la exhortacion
Evangelii Gaudium cuando afirma que la Iglesia valora a los te6logos
y la investigacion teoldgica que promueve el didlogo con el mundo
de las culturas y de las ciencias (cf. EG 133). Y atin més, agrega que:

“el dialogo entre ciencia y fe también es parte de la accién evan-

gelizadora que pacifica (...) Toda la sociedad puede verse en-
riquecida gracias a este didlogo que abre nuevos horizontes al
pensamiento y amplia las posibilidades de la razon. También
éste es un camino de armonia y de pacificaciéon” (EG 242).

Por altimo, el Papa Francisco propone la inter y la transdiciplina-
riedad para los actuales estudios teolégicos:

“el tercer criterio fundamental que quiero recordar: la inter- y
la trans-disciplinariedad ejercidas con sabiduria y creatividad a
la luz de la Revelacion. El principio vital e intelectual de la uni-
dad del saber en la diversidad y en el respeto de sus expresiones
multiples, conexas y convergentes es lo que califica la propuesta
académica, formativa y de investigacion del sistema de los es-
tudios eclesidsticos, ya sea en cuanto al contenido como en el
método. Se trata de ofrecer, a través de los distintos itinerarios
propuestos por los estudios eclesidsticos, una pluralidad de sa-
beres que correspondan a la riqueza multiforme de lo verdadero,
ala luz proveniente del acontecimiento de la Revelacién, que sea
al mismo tiempo recogida armoénica y dindmicamente en la uni-
dad de su fuente trascendente y de su intencionalidad histérica
y metahistorica, desplegada escatolégicamente en Cristo Jesus:
«En El —escribe el apostol Pablo—, estan encerrados todos los
tesoros de la sabiduria y del conocimiento» (Col 2,3). Este prin-

139 Cf. ComusioN TeoLoGIcA INTERNACIONAL, La Teologia hoy: perspectivas, principios
y criterios, Buenos Aires, Agape, 2012, 81.
160 Ibid., 85.
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cipio teoldgico y antropolégico, existencial y epistémico, tiene
un significado especial y esta llamado a mostrar toda su eficacia
no solo dentro del sistema de los estudios eclesiasticos, garanti-
zéndole cohesién y flexibilidad, organicidad y dinamismo, sino
también en relacion con el panorama actual, fragmentado y no
pocas veces desintegrado, de los estudios universitarios y con el
pluralismo ambiguo, conflictivo o relativista de las convicciones
y de las opciones culturales. (...) En este sentido, es sin duda
positivo y prometedor el redescubrimiento actual del principio
de la interdisciplinariedad: No s6lo en su forma «débil», de sim-
ple multidisciplinariedad, como planteamiento que favorece una
mejor comprension de un objeto de estudio, contemplandolo
desde varios puntos de vista; sino también en su forma «fuerte»,
de transdisciplinariedad, como ubicacién y maduracion de todo
el saber en el espacio de Luz y de Vida ofrecido por la Sabiduria
que brota de la Revelacién de Dios. (...)” .

Como es posible apreciar, en el magisterio se distinguen acen-
tos para expresar la relacion entre la teologia practica y las demas
disciplinas: a) recibir y utilizar los resultados de otras disciplinas
para reformular y comunicar la fe y aportar perspectiva de la fe a
los expertos de otras disciplinas; b) reconocer métodos propios de
otras disciplinas e integrar pluralidad de cuestiones y métodos en la
propia teologia, en un doble movimiento de recepcion critica y de
dejarse criticar por ellas; c) inscribir el didlogo entre teologia y cien-
cias como acto evangelizador al servicio de la paz y como criterio de
teologia cat6lica. De manera similar, varios autores han realizado
una mirada ponderada de las practicas interdisciplinarias en la teo-
logia pastoral o préctica y proponen tipologias para comprender los
acentos de los enfoques.

Mario Midali presenta brevemente tres tipologias para compren-
der la relacién entre la teologia practica y la psicologia siguiendo
la propuesta de: a) A. Lappe y J. Scharfenberg, quienes distinguen
el rol de la ciencia como auxiliar, el rol critico de la ciencia, el mo-
delo de cooperacion y la teologia como psicologia (enfoque psico-
l6gico sobre sujeto religioso); b) H. Miiller-Pozzi, quien distingue
un modelo sintético, otro antitético y otro dialéctico; c) K. Winkler,

1" Francisco, Constitucion Apostdlica Veritatis Gaudium, en: https:/ /www.vati-
can.va/content/francesco/es/apost_constitutions/documents/ papa-frances-
co_costituzione-ap_20171208_veritatis-gaudium.html
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quien propone considerar una teologia apologética y una psicologia
apologética, cada una defendiendo su especificidad frente a la otra
disciplina.'®? Luego desarrolla dos enfoques para tipificar la relacion
entre teologia préctica y ciencias humanas: una propuesta por el
soci6logo H. Steinkamp y otra con fuentes diversas que ha tenido
amplia recepcion.

La propuesta de H. Stetinkamp comprende cuatro perspecti-
vas.'®® En primer lugar, la teologia puede utilizar a la otra disciplina
como sierva o ayuda, de manera similar a cémo se comprendi6 y
fue asumida la filosofia. Esto presenta dos variantes: a) la teologia
se considera ciencia suprema y los contenidos son seleccionados en
base al interés del dogma y ella decide cuales le resultan ttiles y
cudles no; b) la teologia utiliza los métodos de otra disciplina, por
ejemplo, la psicologia y la sociologia, y sefala la meta del estudio,
mientras las otras disciplinas aportan el método. En segundo lugar,
la teologia puede sentirse deslumbrada por las demas disciplinas y
considerarlas como una profecia profana, es decir, lugar de nueva
luz y revelacién y, por lo tanto, normativa. En tercer lugar, la opcion
por la convergencia se caracteriza por la interaccion entre teologia
y ciencias humanas que se eligen por tener intereses compatibles
u homologables, y por tanto, convergentes, lo que requiere en los
tedlogos una comprension interna de la otra disciplina. En cuarto
lugar, estd en considerar a la misma teologia practica como sociolo-
gia o psicologia: sociologia pastoral o sociologia de la religion; psi-
cologia pastoral o psicologia de la religion.

Luego Mario Midali presenta la tipologia de la multi-inter-in-
tra y metadisciplinariedad.'® Hacia finales de los afios sesenta del
siglo XX se identifica un movimiento de cientificos y académicos
europeos a favor de la interdisciplinariedad como una manera de
superar la excesiva especializacién del conocimiento, buscando un
abordaje de los problemas complejos en pro de la integracién del
saber.'®® El movimiento a favor de la interdisciplinaridad surgi6 con
apoyo de agencias internacionales como la OCDE y la UNESCO. En

192 Cf. MipaLl, Teologia pratica, 311.

163 Cf. Ibid., 312-316.

164 Cf. Ibid., 316-323.

195 Cp. C. UriBE MALLARINO, “Interdisciplinariedad en investigacién: ; Colabora-
cion, cruce o superacion de las disciplinas?”, Universitas Humanistica 73 (2012)
147-172, 149.
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1970, OCDE organiza en Niza (Francia) la Conferencia La interdisci-
plinariedad. Problemas de ensefianza e investigacion en las Universidades,
donde se ponen de relieve los conceptos de inter, trans, multi y plu-
ridisciplinariedad. La UNESCO organiz6 varios simposios mundia-
les. En 1983 y 1985 se reflexion6 sobre el curriculum integrado ¥
1987 sobre la evolucion transdisciplinar de la universidad.'

Mario Midali alude a diversos autores para ilustrar la practica de
dialogo de la teologia préctica con otras disciplinas y lo presenta si-
guiendo el esquema antecedentemente aludido, ejemplificando con
diversos autores. Aqui solo presento el esquema propuesto. El mo-
delo multidisciplinar, también denominado pluridisciplinar, se orien-
ta a encontrar una solucién que no puede dar una sola disciplina y
se yuxtaponen los distintos aportes. Es el enfoque que caracteriza
las producciones en las que en un primer momento se recurre a las
ciencias sociales para explicar un fenémeno y luego se realiza la in-
terpretacion teoldgica. El modelo interdisciplinario se caracteriza por
la relacion de reciprocidad que requiere el didlogo y un desarrollo
grupal tanto del planteo del problema como de las diversas posibi-
lidades de solucién. Requiere de los participantes un conocimiento
profundo de su disciplina y de las demas disciplinas con las que
dialoga, sobre todo de sus presupuestos ideolégicos. Un punto cla-
ve es el lenguaje. Tiene el desafio de responder a la especificidad
cientifica de las producciones, de una clarificacion de los presupues-
tos de las disciplinas en dialogo, del horizonte conceptual, de las
implicancias éticas de sus opciones hermenéuticas, de la validaciéon
metodoldgica-procedimental implicada en el didlogo y de mantener
en didlogo critico desde las diversas disciplinas de los resultados
de las reflexiones. El modelo intradisciplinario requiere que la mis-
ma teologia practica se cuestione en qué medida y como ella puede
ponerse en didlogo con otras disciplinas, y como eso se articula con
un modelo que concibe a la teologia como una unidad, mas alla de
las areas teologicas especificas. Implica que ponga en didlogo los
fundamentos, los métodos, las técnicas, los procedimientos y los re-
sultados que, en ocasiones, presentan desafios para su conciliacion.
Es decir, implica una recepcion teolégica de la disciplina en didlogo,
clarificando qué interés persigue el estudio en cuestion -explorato-
rio, descriptivo, normativo- o sus fundamentos teéricos y las pau-
tas procedimentales. Exige, también, clarificar como se articula un

1% Cf. Ibid., 150.
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método objetivo con la dimension intersubjetiva y sus implicancias
afectivas. El modelo metadisciplinario postula que las disciplinas se
despojan en parte de sus saberes para la construcciéon conjunta de
un itinerario y de las respuestas que acerquen a la comprensiéon glo-
bal del objeto de estudio.

En sintesis, la articulacién entre las précticas y la conceptua-
lizacién teoldgica ha sido siempre una tarea y un desafio para la
teologia pastoral. La opciéon por el didlogo con otras disciplinas
ha sido propuesta por el magisterio universal y fue desarrollado
de diversas maneras por los tedlogos pastoralistas. En este amplio
marco, la teologia pastoral argentina tiene un acento propio, la pas-
toral popular, y metodolégicamente ha asumido, en general, el trip-
tico ver-juzgar-actuar en consonancia con la tradicién magisterial
y teoldgica latinoamericana. Desde la Gaudium et Spes hasta hoy,
la Iglesia nos convoca a prestar atencion a indicios en la historia
de los planes de Dios, también para la renovacion de las précticas
teoldgicas. La emergencia de diversas modalidades de intradisci-
plinariedad comporta un desafio atin pendiente en su desarrollo y
consolidacién local.

2. Enfoque socioldgico:
la Investigacion-Accion Participativa (IAP)'’

Segun el diccionario de la Real Academia Espafiola la expresion
ciencias sociales alude a las disciplinas como la economia, la sociologia
y la antropologia. Estas tienen por objeto “la actividad humana en
la sociedad”. Se distinguen de las ciencias humanas como la historia,
la filosofia y la filologia, las que se ocuparian de “aspectos diversos
de la actividad y pensamiento humanos”.'*® Es importante percibir
que la expresion ciencias sociales alude a un conjunto —o familia— de
disciplinas cuya delimitacion es variable y que en relacién a los au-
tores y los enfoques son permeables entre si.'® En ocasiones, ciencia

17 Cf. C. BAcHER MARTINEZ, “Aportes de la Investigacion-Accion Participativa
(IAP) a una teologia de los signos de los tiempos en América Latina”, Theologica
Xaverina 184 (2017) 309-332.

1% Cf. REAL ACADEMIA EspANOLA, [en linea] en: http:/ /dle.rae.es/?id=9AwuYaT
[Consulta: 01 de abril 2018].

19 Cf. L. Orriz VasQuez, “El concepto de ciencias sociales: un anélisis bibliogra-
fico”, en: Orriz VasQuEz Luis (comp.), Pensar la ensefianza de la historia y de la edu-
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social se usa para referir inicamente a la sociologia.'”® El método IAP
se enmarca con propiedad en la sociologia, si bien tiene correlatos
en otras disciplinas.

2.1. Origen y definiciones

La metodologia de investigacion-accion participativa (IAP) sur-
gi6 en torno al trabajo del socidlogo colombiano Orlando Fals Bor-
da,"”" y se present6 como tal en el Simposio Mundial realizado en
Cartagena (Colombia) en 1977.72 A partir de entonces la IAP se fue
extendiendo y diversificando geogréfica y disciplinariamente, al
tiempo que fue cultivada con matices por diversos autores y auto-
ras.'”” En 1997 se realiz6 el Congreso de Convergencia Participativa

cacion de la(s) ciencia(s) social(es). Coleccion Enfasis, Bogot4, Universidad Distrital
Fco.]. de Caldas, 2012, 47-104. 63 y 97.

170 Cf. Ibid., 66.

"l Orlando Fals Borda naci6 en Colombia. Cristiano de Tradicién Presbiteria-
na, en su juventud recibié la influencia del pastoreo con enfoque liberador de
Richard Shaull. Estudié Musica y Literatura en Estados Unidos; luego realizo
su maestria y doctorado en Sociologia (Universidad Minnesota y Universidad
de Florida). A su regreso a Colombia combiné el trabajo ptublico con la cola-
boracién en el inicio de la Facultad de Sociologia de la Universidad Nacional
de Colombia junto a Camilo Torres. Casado con la socidloga Maria Cristina
Salazar. Después de sus primeras producciones se aleja de la academia casi por
dos décadas, regresando en 1987. Gesta la Fundacion La Rosca y la Revista Al-
ternativas. Cofundador en 1967 de CLACSO. Cf. A. SANCcHEZ Lorera, “Orlando
Fals Borda. Aporias de un pensamiento sin desilusién (11 de julio de 1925-12 de
agosto de 2008), Nomadas 29 (2008) 207-211. Fals Borda recibi¢ los premios Bro-
nislaw Malinowsky de la Sociedad para la Antropologia Aplicada y Lectorazgo
Martin Diskin, de la Asociacién de Estudios Latinoamericanos, por su aporte a
la ciencia social a través de la IAP.

Cf. E. Cruz, “Subversion, Investigacién-Accién Participativa y socialismo rai-
zal: vigencia de la utopia en el pensamiento de Orlando Fals Borda” [en linea],
Izquierdas 14 (2012) http:/ /www.izquierdas.cl/ediciones/2012 /numero-14-di-
ciembre 126-150, 127. [consulta: 03 de marzo de 2016].

172 Para un acercamiento narrativo de los comienzos de la practica IAP reali-
zada por Fals Borda en la localidad de Monteria (Cérdoba, Colombia), cf. V.
NEGRETE, “A la memoria del maestro Orlando Fals Borda: bases y desarrollo
de la investigaciéon-accion participativa en Cérdoba (Colombia)”, International
Journal of Psychological Recherche Vol. 1/2 (2008) 85-87.

7 Cf. A. RanmaN; O. FaLs Borpa, “La situaciéon actual y las perspecti-
vas de la investigacién-accién participativa en el mundo”, en: SALAZAR
Maria C. (ed.), La investigacion-accion participativa. Inicio y desarrollo, Ma-
drid, Popular, 2006, 177-191, 185.
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también en Colombia. En septiembre del afio 2000 el 9° Congreso
Mundial de la IAP en Ballarat, Australia. Fals Borda afirmo de este
altimo:
“Los presentes confirmamos con cierta satisfaccion que la IAP ha
dejado atrés los problemas de su infancia intelectual y politica,
y que se ha institucionalizado, como se vio, por ejemplo, en la
increible montafia de libros y revistas -la mayoria en inglés— so-
bre participacion e investigacion cualitativa que se nos ofrecie-
ron por editores australianos y europeos en el hall del congreso,
incluso el nuevo Manual de Investigacion-Accion, grueso volumen
de 43 capitulos editado por Peter Reason y Hilary Bradbury (el
capitulo 2, de mi autoria...). También se lanz6 la nueva edicién
del magnifico Manual de Investigacion Cualitativa, de Norman K.
Denzin e Yvonna S. Lincoln (Estados Unidos)”."”*

Luego de un dilatado camino es posible afirmar que mantiene
un notable dinamismo, sin que falten debates a raiz de las diver-
sas lineas de fundamentacion y de los problemas que surgen en su
aplicacion.'”® ;En qué consiste la Investigacion-accion participativa?
Segun Fals Borda:'”®

“Puede definirse como un método de estudio y accién que va al
paso con una filosofia altruista de la vida para obtener resultados
atiles y confiables en el mejoramiento de situaciones colectivas,
sobre todo para las clases populares. Reclama que el investiga-
dor o la investigadora base sus observaciones en la convivencia
con las comunidades, de las que también obtiene conocimientos
validos. Es inter o multidisciplinaria y aplicable en continuos que

17 O. FaLs Borpa, “Transformaciones del conocimiento social aplicado”, en:
HEerRerA FALFAN Nicolas; Lorena Lorez GuzMmAN (comp.), Ciencia, compromiso y
el cambio social. Orlando Fals Borda. Antologia. Montevideo, Lanzas y Letras/El
Colectivo/Extension Libros, 2014, 283-293, 284.

'3 Cf. P. Demo, Investigacion Participante. Mito y Realidad. Buenos Aires, Lu-
men-Humanitas, 2009, 105.

176 Cf. Acerca de la nomenclatura afirma Orlando Fals Borda: “Al cabo de unos
afos, y a partir del Congreso de Cartagena, puede ya resultar conveniente
deslindar claramente la IAP de la tradicién clasica, positivista y psicologista
de la que surgimos hace 20 o mas afios, como lo han exigido algunos criticos.
Podemos descartar entonces la A y llamarnos IP, o, para facilitar la transiciéon,
como en este libro aparece: I(A)P”. O. FaLs Borpa, “Experiencias tedrico-prac-
ticas”, en: Moncayo Victor M., Orlando Fals Borda. Una sociologia sentipensante
para América Latina. Antologia y presentacion, Bogota, Siglo del Hombre Edito-
res-CLACSO, 2009, 303-365, 321.
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van de lo micro a lo macro de universos estudiados (de grupos a
comunidades y sociedades grandes), pero siempre sin perder el
compromiso existencial con la filosofia de vida del cambio que
la caracteriza” '’

2.2. Fundamentos

Resulta relevante conocer la tensién que Fals Borda percibia en
los comienzos de su misma practica intelectual y que le permiti6 ir
dando pasos hacia el desarrollo de la IAP. Recordaba en 1979 un in-
terrogante vital de sus inicios: “;Qué exigencias nos ha hecho y nos
hace la realidad del cambio en cuanto a nuestro papel como cientifi-
cos y en cuanto a nuestra concepcioén y utilizaciéon de la ciencia?”*”®
La reconfiguracion de su préctica investigativa y la formulacién te6-
rica sobre la misma dan lugar a la IAP.

Victor M. Moncayo al presentar una recopilaciéon de escritos
de Fals Borda, ofrece una sintesis de las influencias tedricas de la
cosmovision del autor, indicando que ha sido muy relevante: a) la
misma practica de la investigacion en campo sobre la violencia en
Colombia; b) la revision de la sociologia comprometida en didlogo con
otros cientistas sociales de la época, tanto de su pais como de otros
paises (Argentina, Venezuela, Chile, Brasil); c) y los aportes de Sar-
tre, Marcuse, Gorz, Marx, que lo conducen hacia una ciencia social
critica.'”

O. Fals Borda refiere en reiteradas oportunidades a las cosmovi-
siones que han influido para elaborar la IAP. Presenta el punto de
partida de esta trayectoria haciendo referencia a la tradicién socio-
l6gica clasica de Estados Unidos y de Europa en la que se ha forma-
do,"™ que implic6 también el contacto con la Investigacién-Accion
de Sol Tax y Kurt Lewin." Paulatinamente se fue distanciando de la

177 Ibid., 320.

178 O. FaLs Borpa, “Coémo investigar la realidad para transformarla”, en: Mon-
cAYO, Orlando Fals Borda, 253-301, 253.

17 Cf. V. M. MoncaYo, “Presentacion. Fals Borda: hombre hicotea y sentipen-
sante”, en: MoNcaYo, Orlando Fals Borda, 9-19, 15-16.

180 Cf. FaLs Borpa, “Como investigar la realidad para transformarla”, 257.

181 Kurt Kewin, psic6logo aleman nacionalizado estadounidense (1890-1947).
“El programa lewiniano estaba centrado en la idea de adquirir conocimientos
eny por la accién, al mismo tiempo que los participantes del programa estaban
asociados en el estudio e implicados en la solucién del problema planteado.
Esto es lo que Lewin llamé action-research, una forma de adquirir conocimien-

74



PARTE 1. DESCRIPCION DEL PUNTO DE PARTIDA CONCEPTUAL Y PRACTICO

corriente positivista apoyada en Durkhein, Pearson y Popper, aun-
que resignifico las técnicas empiricas (observacién, encuestas, entre-
vistas, etc.) con un modelo de sociologia comprometida, como el de
Guerreiro Ramos y Costa Pinto. De Hegel, asumi6 el método dia-
léctico aplicado en pasos alternos, complementarios, y continuos.
De K. Marx y F. Engels, el materialismo histérico como filosofia de
la historia. De A. Gramsci, tomo el concepto de que el lenguaje, el
folklore, y el sentido comtn tenian una filosofia espontédnea, como
también que era necesario acortar la distancia entre los intelectuales
y los sencillos.’® Hacia fines de los afios 90, reconoce la influencia
de la fenomenologia de E. Husserl a través del concepto de vivencia.
Y que, partir de H. G. Gadamer, integra el concepto de la vivencia
participante horizontal y la relacién sujeto-sujeto para investigar y
actuar.’ Muchos son los autores que han influido tanto en Fals Bor-
da como en otros representantes de esta convergencia intelectual,
segin él mismo lo afirmé: “G. Bateson, H. G. Gadamer, ]J. Elliott,
C. Geertz, F. Capra, A. Giddens, P. B. Checkland, I. Pregogine, T.
Todorov, M. Foucault, P. Feyerabend, H. Maturana, E. Hobsbawm,
N. Bobbio...W. Heisenberg” .**

2.3. Descripcion del enfoque

Fals Borda, dedicado a la investigacion de la violencia en Co-
lombia en los afios 60, se pregunt6 por su lugar como investigador
y el lugar del conocimiento académico y, junto a otros intelectua-
les de esa época en América Latina, asumié una critica abierta a la
dominacién imperial, polemizando con el desarrollismo,'® y con el
lugar que ocupaba la academia en este proceso. En 1990, ponderan-
do el camino transitado, reconoce que también durante el siglo XX

tos sobre un problema social y, al mismo tiempo, inducir cambios orientados
a resolver el problema que era objeto de estudio”. ANDER EcG, Repensando la
Investigacion-Accion-Participativa, Lumen. Hvmanitas, 2023, 12.

182 Cf. FaLs Borba, “Coémo investigar la realidad para transformarla”, 258 ss.

18 Cf. FaLs Borpa, “Experiencias teérico-practicas”, 311 y 317.

18 Cf. Ibid., 311.

'8 Afirma Sanchez Lopera: “El propio camino de Fals estuvo marcado por ar-
ticulaciones impensables socialmente: ciencia y fe, positivismo y revolucién,
mistica y empirismo; asi como una conexioén con una izquierda radical no nece-
sariamente comunista que lo enfrent6 a dos de los grandes universalismos del
siglo XX: el capitalismo y el comunismo (de partido)”, cf. A. SANCHEZ LOPERa,
“QOrlando Fals Borda: la conmocién del rostro de las ciencias sociales”, Revista
Colombiana de Sociologia 35/2 (2012) 195-207, 199.
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muchos cientificos y filésofos europeos reconocieron el problema y
cuestionaron el propésito de los conocimientos cientificos,'® avan-
zando hacia una hermandad entre intelectuales y universitarios cri-
ticos del Norte y del Sur en orden a un mundo mejor.'®’

Afirmo6 que “el principio de la autonomia... implica el reconoci-
miento de los talentos y fuerzas en el conjunto del pueblo que por
regla general han sido bien ignorados por la clase dominante”.'®
Optar por dar cabida a la participacion de las clases populares re-
configura a las ciencias sociales,”® y a los sujetos que la desarrollan.
Un concepto clave para la IAP es la comprensién del sujeto investi-
gador como un sujeto colectivo, que acttia, conoce y reflexiona. La
escuela escandinava introduce una comprension holistica y propo-

ne expresarlo en los siguientes términos:**

“La relacion entre un sujeto epistémico A y un objeto empirico B
en una situacion de investigacion social X se caracteriza, como ya
lo vimos, en que el objeto es también sujeto. La estructura ABX
se convierte en un sistema constituyente observable, como lo sos-
tienen también los sistémicos del Congreso. En la mente de los
participantes del sistema, la estructura se convierte en “pox” (la
persona, el otro y X). El sistema ABX/pox implica la hermenéutica
doble propuesta por Giddens: una para el lenguaje cotidiano u
ordinario y otra para el técnico, que deben interpenetrarse por
medio del didlogo con el fin de alcanzar la comprensién y crear
nuevos lenguajes; de alli depende también la calidad de la comu-
nicacion entre A y B. El mecanismo o cemento que vincula este
sistema en la practica es el lenguaje cotidiano” .**!

Esto es posible porque la comprension del lugar del investigador
en el proceso de conocimiento comunitario es autoimplicativa: “la
investigacién participativa... reclama que el investigador o inves-

1% Cf. O. FaLs Borpa, “El Tercer Mundo y la reorientacién de las ciencias con-
temporaneas”, Nueva Sociedad 107 (1990) 83-91, 85.

187 Cf. Ibid., 87.

18 O. FaLs BorpA y otros, Accion comunal en una vereda colombiana: su aplicacion,
sus resultados y su interpretacion, Bogotd, Universidad Nacional, Departamento
de Sociologia, 1960, p. 111, citado en: SANcHEZ LOpPERA, “Orlando Fals Borda”, 203.
18 Cf. T. R. RODRIGUEZ-VILLASANTE, “ Aportaciones bésicas de la IAP a la episte-
mologia y metodologia”, Documentacion Social 92 (1993) 23-41, 25.

10 Cf. T. ToumiN; B. GustavseN (eds.), Beyond Theory: Changing Organizations
Through Participation. Amsterdam, John Benjamins Publisching Co., 1996.

19" Fars Borpa, “Experiencias tedrico-practicas”, 313. Cursiva propia del texto original.
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tigadora base sus observaciones en la convivencia con las comuni-
dades, de las que también obtiene conocimientos validos”." Los
intelectuales y las comunidades “sienten que estdn aprendiendo
juntos... vibran en una tarea conjunta y creativa para ambos, aun-
que lo vivan de distinta forma”.'”® A su vez el investigador es parte
de la realidad investigada y debe también analizarse y ser analiza-
do." La consecuencia directa para la produccién del conocimiento
es que se concreta y sostiene una articulaciéon entre el saber popular
y el saber académico: “En la investigacion-accion es fundamental
conocer y apreciar el papel que juega la sabiduria popular, el senti-
do comuin y la cultura del pueblo, para obtener y crear conocimien-
tos cientificos”,'® generando la posibilidad de aportes mutuamente
fructuosos. Se toma como punto de partida la necesidad sentida por
la comunidad y, a través de las preguntas problematizadoras, se
establece un proceso que permite percibirla como una necesidad re-
al.' La propuesta se aleja tanto de canonizar el conocimiento cien-
tifico como el popular:

“Los pueblos comunes no siempre tienen la razén, como tampo-
co los llamados «doctores». Al recibir y considerar sin prejuicios
la sabiduria popular y el sentido comiin, el conocimiento académico
interdisciplinario puede propiciar criticamente una compren-
sién holistica 0 méas completa de la realidad, y asi enriquecer y
simplificar formas y estilos de la comunicacién con las comunida-
des estudiadas”.’”

La reflexién desde y sobre la praxis y para su transformacién re-
quirio en las experiencias realizadas de un didlogo interdisciplina-
rio, que recurrié tanto a la historia, como a la politica, la economia,
la educacion y el trabajo social. Se fueron precisando los procedi-
mientos para articular “lo micro a lo macro de universos estudiados
(de grupos a comunidades y sociedades grandes)”,'*® para favorecer

192 Ibid., 320.

19 RODRIGUEZ-VILLASANTE, “ Aportaciones basicas de la IAP a la epistemologia y
metodologia”, 27.

1% Ibid, 309.

15 FaLs BorDa, “Cémo investigar la realidad para transformarla”, 279.

1% Cf. RODRIGUEZ-VILLASANTE, “ Aportaciones basicas de la IAP a la epistemologia
y metodologia”, 31.

7 FaLs Borpa, “Experiencias teérico-précticas”, 329. Cursiva propia del texto
original.

1% Ibid., 320.
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que el conocimiento significativo se difunda tanto entre los acadé-
micos como entre los pueblos involucrados en los procesos histori-
cos. Esto implicé partir de la realidad, considerando su dimension
compleja, ambivalente e interiormente contradictoria, y tratar de
encontrar las potencialidades de lo que esta oculto o aplastado por
las estructuras culturales y politicas.'”

La lectura de Habermas influy6 en la comprensién de la comuni-
dad investigadora como comunidad de comunicacién y sirvié para
fundamentar que el didlogo es una mediaciéon metodolégica para la
comprension de la realidad: “...hacer investigacion participativa es
aceptar que toda investigacion sea interaccién comunicante, en la
que ocurre un proceso de didlogo de aprendizaje mutuo y de mu-
tua confianza entre el investigador y el investigado”.*® Es necesario
generar las condiciones de posibilidad de este proceso comunica-
tivo.?™ A modo ilustrativo, Tomds Rodriguez-Villasante propone
considerar los discursos diversos que se hacen presentes en la in-
teraccion: silencios de las bases, estereotipos de los comunicadores,
ideologias de los grupos e imagenes del poder.*®

La IAP subraya que la finalidad del conocimiento no es sélo ni
prioritariamente académica sino que posee una finalidad practica:
“la IAP quiere ser a la vez puente hacia formas maés satisfactorias de
explicacion de las realidades, y herramienta de accién para trasfor-
mar esas realidades”.?® Es una metodologia de estudio y accién que
busca obtener resultados ttiles y confiables para mejorar las situa-
ciones colectivas, especialmente de los grupos populares.?* Sélo asi
la sociologia puede dejar de estudiar volcanes apagados para propo-
ner nuevas y mds responsables técnicas proyectivas.*”

La IAP resignifica las técnicas utilizadas tanto en el trabajo cuan-
titativo como en el cualitativo en las ciencias sociales: Cuestionarios,

19 Cf. RODRIGUEZ-VILLASANTE, “ Aportaciones basicas de la IAP a la epistemologia
y metodologia”, 30-31.

20 FaLs Borpa, “Experiencias tedrico-practicas”, 308.

21 Cf. RODRIGUEZ-VILLASANTE, “ Aportaciones basicas de la IAP a la epistemologia
y metodologia”, 32.

202 Cf. Ibid., 36.

2 O. FaLs Borpa, “La investigacion participativa y la intervencién social”, Do-
cumentacion Social 92 (1993) 9-21, 19.

204 FaLs Borpa, “Experiencias tedrico-practicas”, 320.

25 O. FaLs Borpa, “La crisis, el compromiso y la ciencia”, en: MoNncayo, Orlando
Fals Borda, 219-252, 248.
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Entrevistas, Observacion Participante, Grupos Focales, fuentes do-
cumentales, etc. Las inscribe en un proceso espiralado, dialégico y
participativo, que implica el disefio de un procedimiento para que
el colectivo investigador: a) avance progresivamente en la concien-
cia y enunciacion del objeto de la investigacion-accion; b) pase por
diversas instancias de recopilaciéon de la informacién relevante,
la enunciacion, el andlisis, la conceptualizacién y la sintesis; c) se
proponga y concrete una accioén transformativa; d) que a su vez,
pueda ser el punto de partida de una nueva reflexién.* El rol del
investigador no solo consiste en intervenir con teorias sino también
en “reintroducir expresiones desapercibidas de algtn sector de la
base” .2 Fals Borda ordena en cuatro ejes las técnicas utilizadas:**®

Dimensién Descripcion Técnicas

Utilizaciéon de la informacién

recogida y sistematizada por

| Audiencias publicas, discusio-
el grupo como fuente de co-

Investiga- i
L . nes, sociodramas, preguntas
L nocimiento objetivo de los ¢ » Preg y
clon respuestas en reuniones, asam-
hechos
colectiva bleas, cabildos, comités, coordi-

Se obtienen datos que se co- . -
nadoras, giras de observacion

rrigen en el momento y se va-

lidan socialmente

20 ANDER-EGG, Repensando la Investigacion-Accion-Participativa, 35-39.

27 Cf. RODRIGUEZ-VILLASANTE, “ Aportaciones basicas de la IAP a la epistemologia
y metodologia”, 37.

2% O. FaLs Borpa, “En torno al poder popular y la IAP”, en: HERRERA FALFAN;
Lorez GuzmaN, Ciencia, compromiso y el cambio social, 395-397.
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Recupera-
cion  critica
de la histo-
ria

Descubrir mediante la me-
moria colectiva elementos del
pasado que fueron eficaces
para defender los intereses de
las clases explotadas y que se
perciben ttiles para la lucha y
la concientizacién

Tradicion oral, entrevistas, tes-
timonios de ancianos, archi-
vo-baal familiar, narraciones
populares, la personificacion,

etc.

Valoracion
y empleo de
la  cultura

popular

toma como base valores esen-
ciales de la gente arraigadas
de cada region. Ello permite
incorporar al estudio y a la
acciéon elementos culturales
y étnicos ignorados con fre-

cuencia en la practica politica

el arte, la musica, el drama, el
deporte, las creencias, los mi-
tos, los cuentos y otros aspectos
atinentes al sentimiento, la ima-
ginacion y las tendencias ladi-
cas, que se reintegran al pueblo
como procedimientos investiga-

tivos y de movilizacion

Produccion

y difusién

del nuevo
conocimien-
to

Sistematizaciéon de conoci-

mientos y datos como

parte integral de todo el pro-
ceso investigativo, ya que tie-
ne utilidad evaluativa y retro-
alimentaria.

Varios estilos: escritos, orales,
visuales segun el tipo de desti-
natario (bases preletradas, cua-
dros, intelectuales):

A través de medios de comuni-
cacion; a través de devoluciones
con lenguaje total (imagen, pin-
tura, gestos corporales, mimo,
fotografia, audiovisuales, el tea-
tro popular, la poesia, la mdasi-
ca, los titeres y las exposiciones;
otras formas materiales de orga-
nizacién y accién socio-econé-

mica incorporadas por las bases
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Fals Borda trabaj6 junto a comunidades campesinas y realiz6
publicaciones académicas a partir de los aprendizajes compartidos,
entre los que destacan las formulaciones en relacién con el método.
[lustro con una formulacién categorial, que identifica al autor:

“En medio de estas experiencias difundié la nocién, tomada de
los campesinos momposinos, de sentipensante: el trance de pen-
sar-sintiendo. Rapidamente la tradujo a la condiciéon del saber
mas acabado, al acto de “combinar la mente con el corazén”, la
razon con el sentimiento, estrategia del saber empético que re-
cuerda los mecanismos diltheyanos de vivencia (vida experimen-
tada) y de comprension (reconstruccién y vivificacién imaginaria
de una experiencia ajena para conocerla mejor)”.2%

2.4. Enfoques convergentes y vigencia académica de la
perspectiva

Fals Borda afirmé que existian “casos de convergencia intelec-
tual”,?? entre la IAP y algunas lineas de diversas disciplinas. Segtn
el autor, estas serian: a) En educacidn, la escuela de educacién criti-
ca, que desarrolla las teorias de Ivan Illich y Paulo Freire; b) En eco-
nomia, el examen de conciencia de base, emprendidos por Albert O.
Hirschman,”! y Manfred Max Neef; c) En antropologia, la antropo-
logia social de apoyo de Adolfo Colombres,”? e Isabel Hernandez;
d) En historia, la corriente que toma en cuenta las versiones popu-
lares y los pueblos sin historia; €) En la etnologia, el acercamiento a
las culturas nativas con esquemas participativos, por ejemplo los de
Rodolfo Stavenhagen y los de Guillermo Bonfil Batalla.?*®

29 G. CastaNo, “Orlando Fals Borda, sociélogo del compromiso”, Revista de Eco-
nomia Institucional 10/19 (2008), 79-98, 88-89.

219 RanMmaN; FaLs Borpa, “La situacion actual y las perspectivas de la investiga-
cién-accion participativa en el mundo”, 185.

2t Cf. A. MEISEL Roca, “Albert O. Hirschman y los desequilibrios econémicos
regionales: de la economia a la politica, pasando por la antropologia y la histo-
ria”, Desarrollo y Sociedad (I Semestre 2008) 203-223.

212 Cf. A. CorLomsRres, La hora del “bdrbaro”. Bases para una antropologia social de
apoyo, México, Premié Editora -Ediciones del Sol, 1986.

213 Cf. R. STAVENHAGEN, “Coémo descolonizar las ciencias sociales”, en: SALAZAR,
La investigacion-accion participativa, 35-58. Cf. G. BoNFIL BataLLa, “El Etnodesa-
rrollo: sus premisas juridicas, politicas y de organizacién”, en: BONFIL BATALLA,
Guillermo, América Latina: Etnodesarrollo y Etnocidio, San José de Costa Rica,
FLACSO, 1982, 133-145.
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El autor afirma que: “han aparecido andlisis generales de nuestro
campo que ayudan a delinear y configurar la «familia participati-
va» que hemos venido construyendo”,”* haciendo referencia a las
metodologias denominadas como: auto-investigacion, ciencia social
participante, encuesta participativa, encuesta concientizadora, en-
cuesta feedback, autodiagnoéstico, investigacion militante, ciencia del
pueblo y ciencia proletaria, método de sistemas flexibles, Investi-
gacion Accion, e Investigacion Participativa.”® Indica también que:

“Se logré un conocimiento mutuo de lo que cada cual estaba ha-
ciendo en su medio y con herramientas investigativas propias, y
se determiné no s6lo aquello que nos unia sino también las dife-
rencias. Quedo reforzada la idea de que en verdad pertenecemos
a la misma familia intelectual participativa, que hay una misma
epistemologia y metodologia critica inmanente” 26

Con sus diversos acentos, el enfoque participativo se mantiene
vigente en la consideracién académica:

“En el plano epistemoldgico, el pensamiento latinoamericano
aporta experiencias fundadoras para el establecimiento de vincu-
los resolutivos entre objeto y sujeto de la investigacion, entre in-
vestigador e investigado. La propuesta original de la Investigacién
Accion Participativa de Orlando Fals Borda (fallecido en agosto de
2008) merece ser valorizada en toda su justa magnitud, pues el co-
nocimiento tedrico-practico compartido entre saberes académicos
y saberes de los actores sociales es condicion para integrar objeti-
vidad cientifica e intersubjetividad en los procesos de transforma-
cién social liberadora. Bringel y Maldonado (2016), subrayan tres
campos del aporte de Fals Borda: praxis, subversion y liberacién,
fundamentales para comprender la apuesta participativa en la in-
vestigacion y la democracia en los movimientos sociales”.*”

En Argentina el enfoque IAP no ha tenido gran difusion entre
los diversos grupos de cientistas sociales. Es posible, sin embargo,
reconocer la préctica y la conceptualizacién de la filésofa e investi-

214 FaLs Borpa, “Experiencias tedrico-practicas”, 321.

215 ANDER-EGG, Repensando la Investigacion-Accion-Participativa, 32-33.

216 FaLs Borpa, “Experiencias tedrico-practicas”, 323.

217 1, Preciapo CoroNADO, “Pensar las ciencias sociales desde América Lati-
na ante el cambio de época” [en linea], Cuestiones de Sociologia 14, e003, 2016.
http:/ /www.cuestionessociologia.fahce.unlp.edu.ar/article/ view /CSn14a03.

[consulta: 9 de Julio 2016]
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gadora en educacion Maria Teresa Sirvent."® Sylvia Lenz, traza un
panorama a partir de la mitad del siglo pasado. En éste, refiere a la
centralidad de la figura de M. T. Sirvent y a la importancia de los
institutos de extension de universidades, por ejemplo, de la Univer-
sidad de Buenos Aires (UBA), y de la promocion del enfoque por
parte de organismos internacionales.??

En sintesis, en un contexto cientifico de reconfiguracion de las
ciencias sociales y humanas en el siglo XX, surgen enfoques que
postulan un sujeto investigador colectivo, dilégico y critico, y que
proponen una metodologia participativa originada, mediada y
orientada hacia la accién. Entre esta “familia participativa” se en-
cuadra la propuesta de la IAP cuya formulacion tedrica esta lidera-
da por Orlando Fals Borda. El enfoque se encuentra vigente en las
ciencias sociales contemporaneas, aunque sigue ocupando un lugar
marginal en la academia. Este trabajo postula la recepcion teol6gi-
co-pastoral de la IAP, que ha sido un camino iniciado en la practica
y en la conceptualizacion por algunos autores contemporaneos, cu-
yas propuestas se describen a continuacion.

18 Maria Teresa Sirvent es Doctora en Filosofia (Columbia University, New York,
USA). Master en Filosofia y Master of Arts de la misma universidad. Especialidad
Sociologia y Educacién. Licenciada en Ciencias de la Educacién de la Facultad de
Filosofia y Letras de la UBA. Profesora titular del Departamento de Ciencias de la
Educacién de la Facultad de Filosofia y Letras de la UBA. Investigadora del Con-
sejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas (CONICET) en el Instituto
de Investigaciones en Ciencias de la Educacién de la Facultad de Filosofia y Letras
de la UBA. Consultora de la OEA y la UNESCO. Autora de libros y articulos so-
bre sus experiencias en investigacion y participacion social, educaciéon y cultura
popular. Beca John Simon Guggenheim Memorial Foundation obtenida en 1996.
Cf. Maria Teresa Sirvent, http:/ /fing.uncu.edu.ar>procadoc>CV MARIA TERE-
SA SIRVENT.

29 Cf. S. Lenz, “Investigacion participativa en Argentina: tres experiencias del
campo educativo en el contexto de la restitucion de la democracia”, [en linea]
FQS Vol 12, Nro. 4, art. 3, Enero 2012: http://www.qualitative-research.net/
index.php/fqs/article/view/1521/3294 [consulta: 30 de marzo de 2017]. Cf.
M. T. SIRvENT; L. RicaL, “La investigacién accién participativa como un modo de
hacer ciencia de lo social”, Decisio 38 (mayo-agosto 2014) 7-12.
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3. Algunos antecedentes de la recepcion
teologico-pastoral teorica del enfoque IAP

La recepcion del método IAP se inscribe en la recepcion que la
teologia pastoral o préactica ha realizado de las ciencias sociales y
que, como ya hemos referido, ha sido propuesta y valorada por el
Vaticano 1II, y desarrollada con distintos enfoques interdisciplina-
rios. En América Latina también tiene como marco las précticas y
orientaciones del Magisterio regional.

La Segunda Conferencia General del Episcopado Latinoameri-
cano en Medellin constituye un hito en este tema. El historiador J.
O. Beozzo afirma que en el método esta el secreto de Medellin.?* El
encuentro comenz6 con un aporte fuera de programa a cargo del
sacerdote brasilefio Affonso Gregory quien presenté un panorama
religioso del continente.”' Para ]. C. Scannone:

“tanto ese tener en cuenta la problematica estructural (social,
econdmica, politica, cultural) aportada por las ciencias sociales,
como su lectura y valoraciéon teoldgica y pastoral...son aporta-
ciones metodolégicas importantes en la recepcién del método de
GS por Medellin” .2

Carlos Schickendantz afirma que el enfoque estuvo impulsado
también por el discurso de Pablo VI al CELAM, en el cual el Papa
invitaba a los Pastores latinoamericanos a tener siempre los ojos
abiertos al mundo, a recibir ayuda de tedlogos y sociélogos, y a usar
los datos sociolégicos.”” El enfoque metédico de Medellin impacto

20 Cf. J. Beozzo, “Medellin: inspiracao e raizes”, Revista eclesiastica bra-
sileira 232 (1998) 822-850, [en linea] en: www.servicioskoinonia.org/
relat/202.htm [consulta: 2 de abril 2018].

21 A. Gregory, era director del Centro de Estadistica Religiosa e Investigaciones
Sociales de Brasil (CERIS) —centro vinculado a la Conferencia Episcopal de di-
cho pais— que se dedicaba, entre otras actividades, a la realizaciéon de encuestas
Cf. Centro de Estatistica Religiosa e Investigacdes Sociais. http:/ /www.ceris.
org.br/ (consultado 15 de marzo 2018).

22 Cf. ScANNONE, “La recepcion del método de «Gaudium et Spes» en América
Latina”, 32-33.

23 Cf. C. ScHIckeNDANTZ, “Un enfoque empirico teolégico. En el método, el se-
creto de Medellin”, Teologia y Vida 58 (2017) 421-445, 429.
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en la posterior configuracion de la identidad de la Iglesia latinoame-
ricana en general y de la teologia latinoamericana en particular.?*

El didlogo interdisciplinario que fueron realizando las teologias
de la liberacién constituye otro antecedente relevante. Desde el ini-
cio, las diferentes corrientes buscaron articulaciones con las ciencias
sociales, aspecto que marc6 una de sus caracteristicas originales.””
Segun Joao Libanio, para alcanzar una comprension del pobre, la
teologia de la liberacién asumi6, en un primer momento, la sociolo-
gia dialéctica que le permitia explicar los componentes histéricos de
la situaciéon de pobreza. Luego, esta mediacion se mostré insuficien-
te para analizar la pluralidad de tensiones sociales y profundizar
en el catolicismo popular, por lo que se recurrié también a otras
disciplinas. Desde el inicio, el enfoque de la pastoral popular le dio
prioridad al analisis histérico y cultural, sin despreciar el aporte es-
tructural de las ciencias sociales.””® Ya en el siglo XXI, para pensar
el didlogo interreligioso y el fenémeno carismatico la teologia de la
liberacién recurrié también a la antropologia cultural, aspecto que
permitié un mayor didlogo entre dichas perspectivas.?’

Aqui se ilustra la recepcion teolégica tedrica de la IAP en diver-
sos contextos. Por encontrar escasos antecedentes, también se pre-
sentan algunas practicas de recepcion teérica del enfoque de la In-
vestigacion-Accion. Se comienza por este segundo aspecto.

3.1. Algunos antecedentes de la recepcion teoldgico-pas-
toral tedrica del enfoque IA
En el afio 2013, Elaine Graham afirmé que en los paises de habla

francesa la investigacién-accion estaba “ya bien establecida dentro
de la teologia practica”.?®

24 Cf. C. ScHICKENDANTZ, “La naturaleza teol6gica del momento inductivo en tiem-
pos de diversidad, pluralismo y alteridad cultural”, Veritas 38 (2017) 99-120.101.
25 Cf. J. LiBaNio, “Balance critico de la relacion entre Teologia y Ciencias Socia-
les”, en: LEGORRETA ZEPEDA Jests (ed.), Las Ciencias Sociales en la Teologia Latinoa-
mericana, México: U. Iberoamericana-Dabar, 2010, 11-31, 11.

26 Cf. ScANNONE, “La recepcion del método de «Gaudium et Spes» en América
Latina”,43.

27 Cf. LiBaNIO, “Balance critico de la relacién entre Teologia y Ciencias Socia-
les”, 20-25.

28 E. GraHaM, “Is Practical Theology a form of «Action Research»?”, Interna-
tional Journal of Practical Teology 17/1 (2013) 148-178, 190 (nota 26). Texto origi-
nal: “action research is already well-established within practical theology”.
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El primer antecedente relevado es el de Marcel Viau, quién en
1983, en su tesis doctoral trabaj6 sobre la tematica.”” M. Midali se re-
fiere a la propuesta de la escuela franc6fona canadiense de J. Grand”
Maison y S. Lefevre como “la problematizacién del acercamiento a
la practica pastoral llamada investigacién-accién formacién”.? En
sus palabras:

“Este enfoque requiere que los operadores y agentes de pastoral
realicen una investigacién de campo social, entre otros, con el
instrumento de las historias de vida. Aplicandolo, ellos son con-
ducidos a colocarse de parte de los entrevistados y a considerar
la praxis pastoral ya no desde su propio lado sino desde la de los
interlocutores. Este cambio de perspectiva pone en cuestién su
propio entendimiento metédico de la practica cristiana y la rup-
tura epistemolégica de origen. Esto lleva, en el plano operativo,
a reajustar la propia intervencion pastoral y a renovar la propia
formacion teolégico-practica”. !

Jaques Grand 'Maison y Solange Lefebvre presentaron un estu-
dio empirico cualitativo durante el Congreso Francéfono Ecumé-
nico de Teologia Practica realizado en 1992 en la Universidad de
Lausana (Suiza). La investigacion utiliz6 las técnicas de grupos fo-
cales e historias de vida con grupos sociales y de edades diversas
en seis regiones de Québec (Canadd), proyecto que fue inscripto en
la facultad de Teologia de la Universidad de Canada a fines de la
década de 1980 y verso sobre la orientaciones sociales, culturales y
religiosas de la poblacién. Grand "Maison hizo una descripcién de
la investigacion, apoyando la reflexion en Jean Piaget, y subrayan-
do los aportes para la propia formacién de los investigadores y la
novedad de comprensién de las practicas pastorales a la luz de las

229 Cf. M. Viau, L'intervention Socio-Pastorale, un Instrument de Recherche-Action
pour le Milieu Populaire [Ph.D. Thesis], Montreal, Université de Montréal, 1983.
20 Cf. MipALl, Teologia Pratica, 366.

B Cf. Ibid. Texto original: “Tale approccio prevede che operatori e operatrici
pastorale compiano ricerche socio-religose sul campo tra 1“altro, con lo stru-
mento delle storie di vita. Applicandolo, sono portati a collocarsi dalla parte
degli intervistati e a considerare le prassi pastorale non piu dalla propria spon-
da ma da quella degli interlocutori. Questo cambio di prospettiva rimette in
cuestione le loro comprensioni delle prassi cristiane e i loro a priori metodolo-
gici ritenuti pacifici (rottura epistemolégica). Cié conduce, sul piano operativo
a reimpostare i propi interventi pastorali e a rinnovare la propia formazione
teolégico-pratica”. Cursiva propia del texto original.
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narrativas de los sujetos involucrados.”? S. Lefebvre afirmé: “El im-
pacto del proyecto de investigaciéon en la provincia de Québec es
muy importante, lo que es reconfortante para la Iglesia de Québec y
en particular para los cuarenta investigadores que trabajaron inten-
samente durante cinco afios” .

En 1995 Robert Moldo publicé una practica similar cuyo desa-
rrollo duré aproximadamente veinte afios.”* En relacién con la pro-
puesta, Isabelle Grellier refiere que “algunas experiencias de inves-
tigacién-accién son también un camino privilegiado para el analisis
de las précticas y para la ida y vuelta entre la teoria y la practica”.**

Elaine Graham ademéds reflexiona sobre autores que en la tradi-
cion inglesa podrian inscribirse en el marco de la investigacion-ac-
cion. Si bien reconoce algunos indicios en los trabajos de John Swin-
ton, de Harriet Mowat, de Edward Fearley, y de Don Browning,
considera que el primer trabajo desarrollado sobre Teologia Practica
e investigacion-accion es de Helen Cameron y equipo.*

En el afio 2010 un colectivo de autores publica Talking about God
in practice. Theological Action Research and Practical Theology.”” La
obra describe la metodologia propuesta por el grupo de investiga-
cion Pastoral and social studies departament of Heythop College de la
Universidad de Londres. En la primera parte, enuncia los proble-
mas con los que la teologia practica se encuentra al querer hablar
de Dios en las practicas. En la segunda parte, se proponen las carac-

32 Cf. J. GRaAND'MaAISON, “Synergie de la recherche, de ’action et de la formation
dans un cas-type”, en: REyMoND Bernard; Jean-Michel Sorper (eds.), La Théolo-
gie pratique. Statud, Méthodes, Perspectives d avenir: textes du Congres internacional
oecumenique et francéfona de théologie pratique, Paris, Editions Beauchesne, 1993,
43-59.

23 S. LeresVrE, “Perspectives fondamentales et recherche-action” en: REYMOND;
SorpET, La Théologie pratique, 201-209.

234 Cf. R. MoLpo, “La recherche-action en formation de formateurs, une demar-
che de theologie pratique”, Revue des Sciences religieuses 69 (3/1995), 363-381.
25 ]. GRELLIER, “Les démarches de la théologie pratique”, en: Kaemrr Bernard
(ed.), Introduction a la théologie pratique, Strasbourg, Presses Universitaires de
Strasbourg, 1997, 41-59, 51. Texto original: “Certaines expériences de recher-
che-action constituent aussi un lieu privilégié pour 1’analyse des pratiques et
pour le va-et-vient entre pratique et théorie”. Cursiva propia del original.

26 GraHaM, “Is Practical Theology a form of «Action Research»?”, 158-166.

#7 H. CAMERON Yy otros, Talking about God in practice. Theological Action Research
and Practical Teology, Londres, SCM press, 2010.
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teristicas de una investigacion accion teoldgica y del modelo de las
“cuatro voces” para la reflexion teoldgica. Estas son: la normativa
teologica (Escritura, tradicién, magisterio); la teologia formal (apor-
tes de otras areas teologicas y otras disciplinas); la teologia “casada”
(inserta en las articulaciones creyentes de los grupos); la teologia
operativa (en las actuales practicas de los grupos).”® En la tercera
parte el texto avanza hacia una descripciéon operativa, indicando
qué se necesita para emprender esta metodologia, cudles serian los
pasos a dar en cada momento del trabajo, y en qué consiste el pro-
ceso de investigacién. En la cuarta parte se ofrecen tres ejemplos de
investigacion accién teoldgica: en una parroquia, en una didcesis y
en una comunidad popular. Al finalizar hay una evaluacién preli-
minar del trabajo.

E. Graham también ha explorado la practica de este enfoque me-
tédico, focalizandose en la formacion doctoral de las nuevas gene-
raciones.”

3.2. Algunos antecedentes de la recepcion teolégico-pas-
toral tedrica del enfoque IAP

Ahora bien, si focalizamos en la recepcién de la IAP, es digno
de destacar la figura de Giulio Giraldi quien particip6 del Coloquio
de Sociologia del afio 1997 con una ponencia en la que vinculaba la
teologia de la liberacién y la investigacion participativa popular.?*
El autor continué desarrollando el enfoque con:

“un conjunto de experiencias que he podido realizar y que se
pueden caracterizar como investigaciones participativas popu-
lares. Recuerdo algunas: (...) los talleres populares de teologia
realizados en Nicaragua entre 1985 y 1990; la investigacion sobre
unas comunidades de drogadictos entre 1986 y 1990; un intento
de sistematizacién de los documentos continentales y mundiales

28 Ibid., 53-56.

29 Cf. E. L. GraHay, “The Professional Doctorate in Practical Theology: an Idea
Whose Time has Come?”, in: IJPT 10/2 (2007), 298-311.

20 Cf. G. Grarpy, “Investigacion participativa popular y teologia de la libe-
racion, Ponencia 32, Congreso Mundial de Cartagena, 1997”, en: FaLs Borpa
Orlando (comp.), Participacion popular. Retos del futuro, Bogota, ICFES/IEPRI/
COLCIENCIAS, 1998, 262. El libro contiene una compilacién de algunas po-
nencias y un listado de todas las ponencias presentadas, entre las que incluye
la de G. Giraldo.
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producidos por el movimiento indigena, negro y popular en los
afios 1989-1993” .24

En el texto, Giraldi fundamenta que el pueblo no es sélo sujeto
de lectura popular de la Biblia sino también sujeto teolégico. Com-
prende el concepto de pueblo en dos sentidos: “pueblo es «el con-
junto de los sectores populares en lucha», pero también el «bloque
social constituido alrededor de ellos y de su proyecto»”,*? e incluye
a los te6logos profesionales y otros intelectuales que se identifican
con la causa de los pobres. Se pregunta si en la teologia de la libe-
racion el pueblo es un sujeto o un simple postulado y, para tomar
posicién, distingue dos etapas:

“Cuando los te6logos deciden abordar todos los problemas des-
de el punto de vista de los sectores oprimidos, se identifican con
ellos y hablan como sus voceros. Podriamos incluso decir que
la teologia, asi concebida, constituye una investigaciéon popular
participativa, pero indirectamente, por cuanto los aportes inte-
lectuales de los sectores populares confluyen en la investigacién
del tedlogo, en la medida en que él es capaz de escuchar, cardcter
esencial de un te6logo de la liberacién. Sin embargo, esta es una
primera etapa -por cierto muy importante-, pero en la que la
afirmacién del pueblo como sujeto de la teologia sélo es parcial.
En la misma, los pobres inspiran la investigacion teolégica, pero
no la producen. Son su fuente, pero no sus autores. El tedlogo
no es el propio pueblo, sino un especialista que piensa al lado
del pueblo e identificado con él. La plena realizacién del pueblo
como sujeto de la teologia se verifica cuando la comunidad cris-
tiana comprometida -y en primer lugar los pobres que la cons-
tituyen- se convierten en protagonistas de la reflexion e investi-
gacion teoldgicas. Por supuesto, no se excluye de ningtin modo
la colaboracién del especialista, sino al contrario se le exige, pero
pidiéndole que no se sustituya a la iniciativa del pueblo, sino
que se estimule y promueva. Ello supone una conversién moral
e intelectual” .2®

Giraldi refiere que un estudio de las practicas teoldgicas libera-
cionistas en América Latina relevaria qué se esta haciendo y qué no

1 G. GIraRrDy, “Investigacion participativa popular y teologia de la liberacién”,
[en linea], http:/ /revista.ecaminos.org/article/investigacion-participativa-po-
pular-y-teologia-de-/ [consulta: 21 de Julio 2016], s/ p.

2 Ibid.

3 Ibid.
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en este sentido. Y puntualiza que: “en muchos lugares prevalece una
concepcioén espontaneista o populista de la lectura popular de la Bi-
blia y de la teologia popular, que no llega a reconocer la importancia
de una metodologia rigurosa y de una disciplina de trabajo para li-
berar las potencialidades de los pobres”-* El autor lo ilustra con dos
practicas: los talleres populares de teologia realizados en Nicaragua a
partir de 1985, y la reflexioén de la teologia indio-cristiana.*¢

Otro aporte mas reciente lo realiza la Dra. Elizabeth Lazer Fra-
zier.”” Ella es una pastora y te6loga de tradicién bautista que, traba-
jando en barrios empobrecidos se cuestioné como debia acompafiar
a las personas en contexto de pobreza y violencia,*® puesto que su
servicio incluia el asesoramiento y el cuidado pastoral (“Pastoral
Care and Couseling), la educacion y la administracion. Desde ese
contexto, hace su aporte en didlogo con la tradicién teoldgica his-
pana y latina, y el enfoque de la investigacién-accién participativa.
De la traicion hispana propone como categoria critica el concepto
de “lo cotidiano”, que se expresa en lo que la gente vive, hace, y
dice. Por otra parte, considera que la IAP (PAR) puede ofrecer al-
gunos recursos. Asumiendo la propuesta de Fals Borda y Rahman,
subraya que la gente pasa de ser objeto de investigacién a sujeto de

4 Ibid.

5 Cf. G. Grarpy; B. Forcano; J. M. ViclL, Nicaragua: trinchera teoldgica. Para una
Teologia de la Liberacion desde Nicaragua, Managua, Loguez Ediciones, Centro
Ecuménico Antonio Valdivieso, 1987. G. GIRARDL y otros; Pueblo revolucionario,
pueblo de Dios. Aspectos del cristianismo popular en Nicaragua, Managua-México,
Claves Latinoamericanas-Managua, Centro Ecuménico Antonio Valdivieso,
1989. La lectura realizada de los textos nos hace inferir que en los mismos no
aparece explicitamente el concepto IAP. Podria ser una simple omisién de la
referencia o, se puede considerar como hipétesis inicial que es una relectura
posterior de la experiencia, aunque atin no es posible afirmar si corresponde al
colectivo que la anima o sélo a Girardi.

#6 G. GIRARDY, Los excluidos ;construirdn la nueva historia? El movimiento indigena,
negro y popular, Madrid-Quito-Managua, Nueva Utopia-Centro Cultural Afroe-
cuatoriano-Ediciones Nicarao, 1994.

27 E. CoNDe-Frazier, “Participatory Action Research”, en: MILLER-Mc LEMORE,
Bonnie J., The Willey-Blackwell Companion to Practical Teology, Oxford, Blackwell
Publishing Limited, 2012, 234-243. La Dra. Conde-Frazier es descendiente de
una familia latina de Puerto Rico residente en Nueva York. Se doctoré en Filo-
sofia/Educacién religiosa y teoldgica, (1998) en Boston College. Desde el afio
2009 es Decana y Vicepresidente de Educacion en Esperanza College de East-
ern University en Filadelfia.

8 Cf. Ibid., 234.

90



PARTE 1. DESCRIPCION DEL PUNTO DE PARTIDA CONCEPTUAL Y PRACTICO

la misma y de la transformacion.?’ Y se interroga qué puede aportar
este enfoque a la teologia practica. Concluye que una comunidad
trae sus cuestionamientos sobre las fuentes normativas “para alcan-
zar nuevos significados. Las injusticias son situaciones de crisis que
piden nuevas respuestas y précticas en la vida diaria. El camino de
la reflexion de la practica puede implicar una variedad de métodos
para producir “capas de reflexiéon” y ofrecer una nueva sabiduria y
accion.” La autora lo ilustra con varios ejemplos, uno de ellos es el
de la Comunidad Latina Pentecostal Puente de Vida.

En relacion con las técnicas, Lazer Frazier indica que la IAP im-
plica el uso de entrevistas, historias de vida, observacién partici-
pante y teoria fundada. Fundamenta su uso haciendo referencia
al rol que Letty Russell le da al pasado, en tanto que es necesario
“reclamar el pasado”, usarlo para lanzarse hacia el futuro. Refiere
a Johann B. Metz, quien proponia la narratividad como categoria
préctica para la memoria dificil y como un acto de justicia. La autora
firma que: “cada uno de estos métodos tiene el potencial de trans-
formarnos en investigadores pastorales y te6logos practicos”.*' Por
altimo, reflexiona que la practica de la IAP en las comunidades cris-
tianas esta a la espera, en tltima instancia, del Kairds de Dios y del
movimiento del Espiritu, y de cémo secundamos esta presencia con
una “investigaciéon encarnada” .>?

La Investigacion-Accién Participativa (IAP) presenta actualidad
en la region.”® Dos grupos de investigacion de la Facultad de Teo-
logia de la Universidad Javeriana (Bogotd, Colombia) la han desa-
rrollado en un proyecto en red con la Facultad EST (San Leopoldo,

9 Cf. Ibid., 236.

20 Cf. Ibid., 236.

1 bid., 239. Texto original: “Each of these methods has the potential to trans-
form us as pastoral researches and practical theologians”.

22 Ibid., 242.

23 Entre las recientes publicaciones puede mencionarse: F. Boscy, El grito des-
colonizador, El Salvador, Universidad Luterana Salvadorena, 2016. También
mi aporte en el marco de la reflexién de esta investigacién: BACHER MARTINEZ,
“Aportes de la investigacion-accién participativa a una teologia de los signos
de los tiempos en América Latina”, 309-332. Yves Carrier ha recuperado una
experiencia de reflexién-acciéon en Chile que relee como teologia practica de in-
vestigacion. Cf. Y. CARRIER, Teologia prdctica de investigacion en el Chile de Salvador
Allende”, Santiago de Chile, Ceibo, 2014.
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Brasil),®* en el horizonte de una convocatoria de la Iglesia Luterana
Sueca. El proyecto convoco a:

“te6logos y tedlogas académicos investigadores a una relaciéon
de acompanamiento e indagacién mutua con grupos de base que
vivian experiencias vitales y problematicas basadas en temas de
sexualidad, salud y derechos, y en esa relacién plantear la pre-
gunta sobre cudl es la experiencia de Dios o la experiencia de lo
sagrado” .

Como resultado se publicé un libro colectivo y algunos articulos.
Cada una de las publicaciones buscé ofrecer una fundamentaciéon
del enfoque metédico.

El articulo de Olga C. Vélez Caro propone articular el enfoque
IAP con el método teolégico, destacando las implicancias epistemo-
légicas, éticas y politicas que conlleva la opcién,”® al mismo tiempo
que subraya la dimensién hermenéutica creyente en todo el circu-
lo hermenéutico.*” La autora, ademas, establece vinculaciones con
algunas teologias contextuales y con la teologia de la acciéon.”® Por
altimo, el texto refiere a las posibilidades y las limitaciones del enfo-
que propuesto, identificando la practica IAP con el primer momen-
to metddico del triptico ver-juzgar-actuar.>

El articulo de José L. Meza y otros integrantes del equipo in-
vestigador, enmarca en un primer momento, la reflexiéon sobre el
método asumido en el contexto de la diversidad de métodos socio-

4 Aportes que se encuadran en una teologia fundamental: Cf. O. C. VELEZ
Caro, “El quehacer teoloégico y el método de investigacion-accion participativa.
Una reflexiéon metodolégica”, Theologica Xaveriana 183 (2017)187-208; Cf. J. L.
MEza Ruepa; G. SUAREZ MEDINA Y V. MARTINEZ MORALES, “Hacer teologia desde
la Investigacién-accién participativa”, Theologica Xaveriana 183 (2007), 141-161.
Cf. M. RINCON ANDRADE; A. Musskork, Teologia y sexualidad, salud reproductiva y
derechos: experiencias desde la investigacion accion participativa, Bogotd, EST-Jave-
riana, 2018.

5 RINCON ANDRADE; Musskorg, Teologia y sexualidad, salud reproductiva y derechos,
18.

6 Cf. VeLez Caro, “El quehacer teolégico y el método de investigacién-accion
participativa”, 195.

»7 Cf. Ibid., 195-200.

28 Cf. Ibid., 200-204.

»9 Cf. Ibid., 198.
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l6gicos y teolégicos.”® En un segundo momento, presenta algunas

convergencias percibidas entre el método IAP y las teologias de la
liberacién, ' para ilustrar luego con la préactica realizada con la co-
munidad.

El libro colectivo presenta los resultados de las experiencias rea-
lizadas de investigacién-accion participativa, ofreciendo cada arti-
culo algunas lineas de fundamentacién teoldgica, de acuerdo al area
disciplinar involucrada. Destaca el trabajo de Edgar A. Lopez, quien
vincula IAP con la lectura contextual de la Biblia.?*?

En sintesis, hay antecedentes de una recepcion teoldgico-pas-
toral de la IA, préctica que se desarroll6 fundamentalmente en la
escuela francoparlante y que actualmente se desarrolla en la escue-
la inglesa.?® Hay escasos antecedentes de recepcion teoldgica de la
IAP: en el campo catdlico académico, encontramos sé6lo una figura
que se ubica entre los pioneros de la teologia de la liberacién; des-
de la tradicion bautista a comienzos del siglo XXI, hay una te6loga
de tradicién latina en los Estados Unidos. Contempordneamente, se
realizan algunas précticas en los grupos de investigacion de Colom-
bia y Brasil ya referidos, entre otras experiencias incipientes. Estas
practicas de recepcién nos ofrecen algunos elementos para estable-
cer el didlogo a desplegar en los capitulos siguientes.

La investigacion desarrollada en este trabajo parte de una pre-
comprension de la teologia pastoral que opera desde el inicio de la
seleccion de los casos y se despliega a lo largo de los tres momentos

2600 Cf. MEeza RUEDA; SUAREZ MEDINA; MARTINEZ MORALES, “Hacer teologia desde la
Investigacién-accion participativa”, 143-146.

21 Cf. Ibid., 146-151.

22 Cf. E. A. Lopez, “Los derechos sexuales de la mujer a partir de la lectura
contextual de 25 13,1-22. Una reflexién teolégica sobre la violencia basada en
género”, en: RINCON ANDRADE; MusskoP¥, Teologia y sexualidad, salud reproductiva
y derechos, 21-51, 22-28.

63 Este marco conceptual inicial no incluye la tradicién teolégico-pastoral ale-
mana. En primer lugar, por no tener competencia en el idioma alemén. En se-
gundo lugar, porque informes recientes dan cuenta que no hay teorizaciones
significativas sobre el objeto de nuestro estudio. Cf. CesuLj, “Pensar en cons-
telaciones: la teologia practica en el &mbito germano-parlante”, 51-58. Tobias
Kldden, psicélogo y te6logo, manifiesta su interés en que se avance en précticas
de investigacién-accion en la reflexion teolégica alemana. Cf. T. KLADEN, “Pas-
toraltheologie als Pastoralanthropologie im Kontext der Sakularitat”, PThI 35,
Jahrgang (2015-2) 53-58, 58.
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de triptico ver-juzgar-actuar. Una teologia pastoral que siempre es
situada, porque no solo estd llamada a enmarcarse en el estado de
la cuestion del drea como tal, sino que estd convocada a articularse
con la tradicién teoldgica regional y local, con las cosmovisiones de
los autores de otras disciplinas regionales y locales, con la historia
reciente y con la realidad presente de la region y del pais, discernida
en el marco de los signos de los tiempos, y con las practicas de la
Iglesia local que la inspiran y desafian. Se advierten diferentes inter-
locutores y publicos, pero cada uno de ellos concretados en diversas
escalas: universal, regional y local. Este cruce de perspectivas ha he-
cho posible postular que la teologia pastoral americana de tradicion
latina —en particular, la argentina—, puede pensarse y desplegarse
como parte de la familia participativa de la IAP.

En el siguiente capitulo “Descripcién intersubjetiva y compara-
cién de casos relevados” se realizara una descripcién de siete expe-
riencias de investigacion teolégica por parte de tedlogos de tradi-
cién latina en América cuyas précticas dan indicios de algunos ele-
mentos de la IAP. En base a las producciones escritas que han dado
lugar dichas experiencias, a las narrativas de los te6logos recogidas
por entrevistas o por otros textos antecedentes, y otros relatos de
participantes u observadores del proceso, se busca no sélo describir
las précticas aludidas sino también ofrecer las claves de sentido teo-
légicas y de otras disciplinas que las han posibilitado.
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Capitulo 11

Descripcion intersubjetiva

de los casos relevados
Convergencias y singularidades

Luego de haber explicitado el marco conceptual que indica la
hermenéutica del trabajo, en este capitulo se describen los siete ca-
sos seleccionados. Nos interesa percibir cuédles son las condiciones
de posibilidad de las practicas relevadas. El acceso al caso esta cen-
trado en el investigador, que en su mayoria es te6loga/o y, en uno
de los casos, es historiadora de la Iglesia.

Se han utilizado los siguientes criterios para elegir los casos a tra-
bajar: a) la factibilidad de relevarlos; b) los investigadores involucra-
dos desarrollaban tareas en la universidad; c) la practica relevada ha
generado una produccion escrita académica; d) en el procedimiento
de interaccion hubo feedback mutuo entre los participantes en orden
a la construccion teoldgica®®* como indicio de una nota relevante de
la IAP; e) se percibe la interaccion entre uno o varios tedlogos y un
colectivo de cristianos, ya sea una comunidad previa a la experien-
cia, o sea constituida ad hoc para la misma; f) las practicas han sido
realizadas en América Latina o en el marco de la tradicion hispana
de los Estados Unidos.

El capitulo se organiza en torno a los casos indiciales. Al finali-
zar la descripcion, se realiza una sintesis de las convergencias entre
las experiencias y una ponderaciéon de algunas singularidades que
aportan especificamente al nticleo de este estudio.

24 Cf. O. FaLs BorDa, “La ciencia y el pueblo. Nuevas reflexiones”, en: SALAZAR,
La investigacion-accion participativa, 59-75, 68-71.
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1. Descripcion de casos relevados

Cada punto, comienza con una descripcion breve de la figura
del investigador. Sigue con la practica que se considera indicio de
la IAP, con las claves de sentido que la han posibilitado y con la
produccién académica que da cuenta de dicha préctica. La presen-
taciéon no implica un estudio sistemaético de la vasta obra de cada
autor, ni la elaboraciéon de su historia de vida, sino la focalizacion en
una experiencia que se considera prototipo de la practica teol6gica
afin a la IAP.

En cada caso se ha buscado identificar, como variables trans-
versales del conjunto, quiénes han sido los actores principales en el
proceso, las estructuras y categorizaciones que le dieron soporte, la
incidencia buscada por el intelectual. Ahora bien, en algunas expe-
riencias los indicios son leves y en otras muy fuertes, hasta llegar a
que la referencia a la IAP sea explicita. Seguidamente, se presentan
los casos ordenados desde la percepcién de un indicio menor a uno
mayor en torno a las figuras de: Lacia Weiler, Alejandro Puiggari,
Jorge Costadoat, Pedro Trigo, Ada Maria Isasi-Diaz, Jaime Mancera
y Ana Maria Bidegain.

1.1. La Dra. Lucia Weiler y la articulacién entre la lectura
popular de la Biblia y la docencia e investigacion teol6gi-
ca académica (Brasil)

Luego de una breve presentacién biografica, se describen algunas
préacticas que realiza la biblista en la que articula la lectura popular
con la reflexién académica, como la propuesta de un discipulado
muto en la docencia académica; para concluir con las publicaciones
que dan cuenta de ello.

1.1.1.La Dra. Liicia Weiler idp*®

Liacia Weiler, nacié en Brasil en 1948, siendo su padre de tra-
dicién catdlica y su madre de tradicion luterana. En 1967 ingres6

265 Cf. L. WELLER, “Uma dracma perdida foi reencontrada. Celebramos a festa do
reencontré como a Palabra de Deus” en: Memorias Congreso CLAR 50 arios. Apor-
tes de la Vida Religiosa a la Teologia Latinoamericana y del Caribe. Hacia el Futuro,
Bogotd, CLAR, 2010% 117-151. La autora comienza el texto con un breve relato
biografico con ocasion de hacer memoria de su participacion en la Conferencia
Latinoamericana de Religiosos y Religiosas (CLAR). Cf. CBM, TII, 10-12.
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a la Congregacion de las Hermanas de la Divina Providencia, una
congregacion de fundacién alemana:*® “lo que me atraia, con el vi-
gor de la juventud, era simplemente el deseo de dedicar mi vida
al cuidado de los nifios huérfanos y abandonados”.*” A partir de
1969 comenz6 en Alemania sus estudios de Biblia, con el objetivo de
empoderar teoldégicamente la vida religiosa femenina (cf. 1LW6),%®
y luego los continué en Rio de Janeiro. En 1987 defendio6 su tesis de
maestria sobre “El mandamiento del amor en San Juan”?® (cf. 1LW,
2) y, en 1992, obtuvo su doctorado con la tesis “La fuente y la dina-
mica del amor mutuo: una relectura trinitaria a partir de Juan 15, 9:
«Como el Padre me amo6 también yo los amé; permanezcan en mi
amor»” (1LW, 2), ambas presentadas ante la Pontificia Universidad
Catolica de Rio de Janeiro. Se ha desempenado como profesora en la
Pontificia Universidad Catélica de Rio Grade do Sul, y en la Escuela
de Teologia y Espiritualidad Franciscana ~ESTEF— de Porto Alegre
(Brasil). En ésta altima coordiné un proyecto de investigaciéon sobre
Teologia Feminista.””® L. Weiler pertenece a la generacién de ted-
logas pioneras que, mientras se desarrollaba la exégesis feminista
norteamericana entre los afios 1985 a 1995, comienzan a plasmar la
teologia hechas por mujeres en América Latina y el Caribe, tanto en
la teologia sisteméatica como en el area biblica;** y, como en el caso
de L. Weiler, la mayoria en el marco de la teologia de la liberacién.

Weiler también desarrollé6 su servicio teolégico a través del
Curso de Capacitaciéon para Asesores Populares de Biblia en San

266 Cf. C. BACHER MARTINEZ Carolina, Entrevista a Lucia Weiler, Petrépolis (Brasil),
22 septiembre 2011, en: CBM, TII, 16-22, pérrafo 4. En adelante se consigna en-
tre paréntesis la sigla LW y namero de pérrafo.

27 L. WEILER, “Uma dracma perdida foi reencontrada”, 121. Texto original: “O
que me atrafa, no vigor da juventude, era simplesmete o desejo de dedicar mina
vida ao cuidado de crianzas 6rfas e abandonadas”.

268 Cf. L. WELLER, “Uma dracma perdida foi reencontrada”, 121.

2 Un resumen de la disertacién fue publicado: Cf. L. WEILER, “El mandamiento
del amor mutuo”, Ribla 14 (1993) 111-113.

20 Cf. Gruros DE PesQuisa TEOLOGIA FEMINISTA, [en linea] en: http://www.estef.
edu.br/grupos-de-pesquisa/teologia-feminista, [Consulta: 25 de febrero
2016]. Como memoria y testimonio de la reflexion teolégica del grupo cf.
L. WEILER; R. PENA PINTO; S. M. PIRES (01g8s.), Teologia feminista. Tecendo fios
de ternura e resistencia, Porto Alegre, ESTEF, 2008.

21 Cf. V. R. Azcuy, “Exégesis y teologia en la encrucijada. Teologia feminista e
interpretaciéon feminista de la Biblia: una aproximacion”, Teologia y Vida Vol.
LIII (2012) 163-192, 167.
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Leopoldo (Brasil). Esta fue una actividad realizada en colaboracion
con el Centro Ecuménico de Estudios Biblicos (CEBI) y con la Es-
cuela Luterana de Teologia (EST) (cf. LW, 2). En 1990 se incorpor6
al equipo teolégico de la Conferencia de Religiosos de Brasil (CRB)
participando de la elaboracién del Proyecto Tu Palabra es Vida (cf.
LW, 6). Colabor6 también con la Conferencia Latinoamericana de
Religiosos y Religiosas (CLAR) en diferentes proyectos: conformé
el equipo de lectura orante del Nuevo Testamento “Seguir a Jests”,
junto a otros biblistas como Carlos Mésters, y particip6 en la ela-
boracion del proyecto de Retiros en tres médulos (Escucha, Com-
pasion y Transfiguracion). Y, en abril del 2015 integré el equipo de
coordinacién general de las Hermanas de la Divina Providencia,
residiendo en Miinster, Alemania.

1.1.2. Las pricticas consideradas indicio de IAP, y las cla-

ves de sentido que la han posibilitado

“Yo creo que la Palabra de Dios tiene que hablar para las perso-
nas, para el pueblo que es el verdadero sujeto de la Palabra de
Dios, también la escrita en la Biblia: la experiencia no es hecha
por una elite pensante, sino que es hecha por el pueblo. Claro,
los redactores después colocan esto en términos escritos, pero la
experiencia de fondo es la popular” (LW, 6).

Cuando L. Weiler en 1990 integré en Brasil el equipo que preparé
el Proyecto Tu Palabra es Vida se ofreci6 para “trabajar en pequenas
comunidades haciendo una profundizacién més biblica” (LW, 6).
Como ya era docente desde 1986, invit6 a sus alumnos de la facul-
tad a ir con ella a dicha experiencia, en la que comenz6 a percibir la
“doble necesidad” de conjugar lo académico y lo popular:

“No veo que haya un corte, por lo contrario, cuando se queda
uno soélo en lo académico es muy «seco», muy racional, intelec-
tual, y cuando uno se queda sélo en lo popular, sin las referen-
cias académicas de estudios mas profundos, no se logra dar una
respuesta mas profunda para las preguntas existenciales. Enton-
ces yo veo que es algo que se integra muy bien, que no se separa”
(LW, 6)

Estas experiencias fueron generando algunos aprendizajes,
como el descubrir el valor de “la mistica, el &nimo, la capacidad de
superacion de la gente” (LW, 22). L. Weiler hace memoria de un
aprendizaje significativo para ella: la dimension corporal y multiple
del lenguaje (cf. LW, 7):
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“Cuando empecé con el primer grupo habia de 8 a 10 personas
que eran analfabetas. Y yo veia que la Biblia estaba siendo usada.
Entonces yo pregunté «;Cémo hacen?» Entonces dofia Joaquina,
decia: «Cada dia coloco mi mano sobre una pégina, la llevo al
corazon y pido a Dios que me dé esa inspiracién de la Palabra
de Dios que yo creo que es buena para conducirme en el dia y
cuando vuelvo a la noche paso para la pagina siguiente». Esto
para mi de-construyo esa idea de que la Palabra cierta hay que
leerla con todo el cuerpo. (...) [Dofia Joaquina] Estaba muy ra-
diante, muy feliz para el final de afio. Al principio no hablaba,
pero al final del aho empez6 a hablar, a hacer oraciones, y decia:
«mi lengua se solt6». Ddbamos un certificado, entonces dijo: «es
el primer certificado de mi vida, lo voy a colocar en la pared de
mi cuarto»” (LW, 7)

L. Weiler percibe que el desafio para el investigador es: “cémo el
lenguaje popular entra en el académico y como el [el lenguaje] aca-
démico entra en el popular, para no hacer una cosa superficial o por
encima de las posibilidades de comprensiéon” (LW, 6). El objetivo
es descubrir cudl es el lenguaje que llega al corazon de las personas
(LW, 7). Weiler también acompaii6 en la lectura orante a laicos lide-
res parroquiales para capacitarlos como animadores de lectura po-
pular orante de la Biblia (cf. LW, 20). Ella parte del texto biblico de:

“Deuteronomio y de Romanos: «la Palabra esta cerca de ti, en tu
boca, en tu corazén». Y cuando las personas ven que la Palabra
se mezcla, «ya no soy quien vivo, sino Cristo que vive en mi», o
que la Palabra se encarna en nosotros como se encarné en Maria,
no tiene que hacerse dificil. Las partes que son mas dificiles de
interpretar también se tornan mds préximas. Yo siempre cuido
que ninguna persona se sienta minimizada por no saber: algo
sabe y eso puede ayudar para enriquecer al grupo” (Cf. LW, 21b)

Otra de las précticas ha sido trabajar con grupos de mujeres: po-
pulares y estudiantes de teologia. L. Weiler vincula en su reflexién
la reflexion teolégica y la perspectiva feminista:

“La teologia busca de varias maneras responder o por lo menos
revelar o inquietarse con la cuestiéon de la mujer. Cuenta para
esto con el camino abierto por Jestis de Nazaret y su movimiento.
De dominio predominantemente masculino, la teologia necesita
abrirse al didlogo con las demads ciencias, sobre todo, con la an-
tropologia, la sociologia, la psicologia, el derecho. Este didlogo
comienza por identificar y descubrir paradigmas y conceptos
que se han tornado dogmas sobre la inferioridad antropoldgica
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de la mujer y en esto se cuenta con la ayuda de las ciencias so-
ciales, que afirman que la manera como se ha establecido el ser
hombre o el ser mujer es una construccién sociocultural. En la
categoria género esto conlleva a grandes implicaciones en una
tarea teoldgica seria que, a partir de la practica de Jests, se am-
plia necesariamente a las minorias discriminadas por cuestiones
de etnia, raza, clase social o econémica. A partir de este despertar
y provocada por los movimientos emancipatorios feministas, la
teologia tiene muchas deconstrucciones para hacer, tanto con-
ceptuales y tedricas, como hermenéuticas y practico-pastorales.
Pero para animar, promover y generar vida, el camino del Reino
de Dios, objetivo ultimo de la teologia, no puede quedarse tinica-
mente en el movimiento de deconstrucciéon. Debe buscar estrate-
gias y métodos de construccién pasando necesariamente por una
nueva proclamacion de la fe. Para esto la teologia necesita de una
imaginacion creativa ligada a la vida, priorizando la opcién por
los pobres, los predilectos de Dios, y luchando por la igualdad de
las relaciones entre las criaturas, con el cosmos y con el Creador
de la Vida, Dios Madre y Padre”.#>

Por otra parte, su préctica incide en la manera de concebir los
vinculos en la facultad de teologia. Ella propuso —junto a otros co-
legas de la ESTEF- el concepto de “discipulado mutuo” para expre-
sar el método asumido en la facultad: “El discipulado mutuo es un
principio pedagdgico que considera que ni el profesor, ni el alumno,
son una tabula rasa. El profesor y el alumno aprenden juntos. No
tiene que ser una ensefianza bancaria” (LW, 25). Y da un ejemplo
de la practica:

“Yo soy una persona que cuando comienzo el proceso de orienta-
cién, primero hablamos sobre nosotros, nos conocemos; algunos
de ellos vienen con alguna situacion, sobre todo alguno que pas6
por una crisis muy fuerte, y cuando yo lo veo que esta adelga-
zando, me involucro. Cuando comparto esto con mis colegas me
dicen asi: «hay que separar». Entonces digo, si lo hiciera no seria
mas la Lucy que hace el trabajo, no se puede separar. A veces
necesitan de una madre. Sin embargo, también hay momentos
donde no podés continuar con esta relacion, y tenés que decirle:
«ahora camina»” (LW, 23).

22 O. ELizaLDg, “Entrevista a Ltcia Weiler. Aproximaciones a la Teologia femi-
nista”, [on-line], https:/ /www.vidanuevadigital.com/2011/05/21/lucia-wei-
ler/, [Consulta: 27 de noviembre 2018] s/ p.
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L. Weiler, junto a otros colegas, propone un “discipulado mutuo
de iguales” (LW, 26), aunque dicha perspectiva atin no es aceptada
institucionalmente:

“la expresion de «iguales» no entra. Pero si hay mutualidad na-
die estd encima del otro. Yo pienso que la interculturalidad, la
cuestion de género, todo eso pasa por una igualdad. Lo que los
haitianos traen tiene que tener el mismo peso de lo que los bra-
silefios y colombianos traemos. Tenemos una escuela multicul-
tural también. Y lo mismo las mujeres, que somos la minoria.
Cuando la valoracién es distinta, no es mas mutua, es desigual”
(LW, 26)

1.1.3. La incidencia en su produccion teolégica y en la ges-

tion académica

El desafio de articular la dimensién académica con la popular
tomo diversos caminos. En primer lugar, una bisqueda de articula-
cion de enfoques exegéticos. Lucia Weiler subraya que la busqueda
paso por “la experiencia de tomar varios métodos: el método histo-
rico-critico, el método estructuralista, el narrativo, el método popu-
lar” (LW, 8), el enfoque feminista.”? Como ejemplo, cuando realiza
su aporte para el Congreso CLAR 50 afos, propone como texto ar-
ticulador Lc 15,8-10 (mujer que tiene diez monedas, pierde una, y
procura encontrarla, lo que es un motivo de jabilo) y comienza con
un primer momento autobiogréfico, luego pasa a ilustrar hitos en el
camino de la CLAR y la Palabra de Dios. Para esto se vale de me-
morias ya realizadas. En un tercer momento, propone una reflexion
sobre las palabras a partir de un texto de Eduardo Galeano y, a partir
de ahi, articula el texto utilizando la palabra “celebramos” como un
acréstico ofreciendo en cada pequena narracién una situacion en
dialogo con el texto biblico. Concluye con una reflexion propositiva
que incluye un poema y organiza las claves a partir de las letras del
abecedario.””*

En segundo lugar, propone un modelo de investigacién que ar-
ticule los relatos populares con textos biblicos en tesinas de especia-
lizacion biblica. Lo realiza como profesora en una especializacion
teologica de Lectura Popular de la Biblia que asumi6 la Escuela Su-

273 Cf. ELizaLDg, “Entrevista a Lucia Weiler”, s/p.
274 Cf. WELLER, “Uma dracma perdida foi reencontrada”, 117-151.
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perior de Teologia en San Leopoldo (EST), pero que se originé en el
Centro de Estudios Biblicos (CEBI) (cf. 1LW, 9). L. Weiler describe
como es el esquema que les propone a los alumnos para la mono-
grafia en dicho centro:

“Hay siempre una investigaciéon de campo o un relato de algu-
nas experiencias. Un punto importante es trabajar un texto, una
pericopa biblica, un personaje, algo donde se trabaje también el
griego, el hebreo (es importante la traduccién del texto) ..., no
necesita ser el método histérico-critico, pero si hacer un estudio
donde el texto tiene la primacia. Entonces: la experiencia, el texto,
y después una tercera parte que depende de como las personas
articulan, confrontan la préctica, la experiencia o la investigacion
de campo con el texto biblico. Y lo que se deduce de aqui son los
desafios, las perspectivas, y traducir esta palabra de Dios para
que hable hoy para nosotros. Entonces depende de cémo cada
estudiante articula todo esto” (cf. 1LW, 9).2%

En sintesis, Lucia Weiler ha transitado caminos comunitarios de
reflexion, docencia y produccioén teolégica biblica apoyados en: a)
la opcién por estar al servicio de los pequetos; b) la consideracion
de un discipulado mutuo; c) la conviccién de la presencia de la Pa-
labra en el corazon de las personas, y de Cristo vivo en cada uno de
los hermanos. Ella ha propuesto una teologia biblica que articula
los relatos biogréficos y populares —surgidos muchas veces en las
préacticas de lectura popular de la biblia— con textos biblicos —que
requieren también el uso de diversos métodos exegéticos—, lo que
ha requerido el desafio de articular los diferentes lenguajes con el
objeto de que la Palabra llegue al corazén de las personas y asi sea
significativa para ellas. El soporte institucional estd dado por: a) los
proyectos de los centros de estudios, en didlogo con las facultades
de teologia en un contexto ecuménico; b) la vida de las comunida-
des de base y de los grupos estables de los te6logos y de las tedlo-
gas. Si bien los relatos sobre las précticas realizadas no refieren a
momentos especificos de feedback entre la tedloga y los integrantes
de los grupos, éstos se pueden inferir dado el enfoque hermenéutico
espiralado que implica la practica de lectura popular de la biblia en
grupos de reflexion estables.

75 L. Weiler refiri6 que drealiza un aporte como profesora, pero no acompana
todo el desarrollo de la tesis que estd a cargo de una colega (cf. LW 17).
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1.2. El Lic. Alejandro Puiggari y la reflexién sobre la
catequesis escolar junto a los catequistas (Argentina)

En el apartado se presenta brevemente la figura del Pbro. Alejandro
Puiggari, su practica de animacion de la Junta de Catequesis, tanto de la
Arquididcesis de Buenos Aires como la Nacional, y la publicacién que da
cuenta de una reflexién catequética en dialogo con los catequistas.

1.2.1. El Lic. Pbro. Alejandro José Puiggari*”

Alejandro José Puiggari naci6 en Buenos Aires (Argentina) el 19 de
marzo de 1957. Ingres6 al Seminario Metropolitano de Buenos Aires
y fue ordenado sacerdote en 1987. Se gradué de Profesor de Filoso-
fia por la Universidad Catélica Argentina “Santa Maria de los Buenos
Aires” (1980) y como Bachiller en Teologia por la misma universidad
(1987). En 1992 se gradué como Licenciado en Teologia Pastoral por
la Pontifica Universidad Lateranense (Roma). Desde 1993 es profesor
de Teologia Pastoral (Dimension profética, Catequética) y desde 2003
da diversos seminarios de posgrado en la Facultad de Teologia de la
UCA. Ha sido profesor en el Colegio Maximo de los Jesuitas de San
Miguel (1997-2001), y del Centro de Formacién Teol6gico San Agus-
tin (2003-2006). Es profesor de varios centros terciarios (Profesorado
Nuestra Sefiora de las Nieves y Seminario Catequistico San Pablo). Ha
publicado dos libros y algunos articulos en revistas especializadas. Es
parroco desde hace més de treinta afios. Fue director de la Junta Cate-
quistica de Buenos Aires y de la Junta Catequistica Nacional. Entro los
afos 2015 al 2022 se desempenié como Rector del Instituto Superior de
Catequesis (ISCA) dependiente de la Conferencia Episcopal Argentina.

1.2.2. Las pricticas de la Junta diocesana y nacional

de catequesis y la cosmovision que las sustenta

A. Puiggari asume una concepcion de teologia pastoral que im-
plica “una reflexién sobre la praxis, que solo la puede hacer quien
estd haciendo la praxis... porque por mas que yo la describa la vida
nunca es simplemente descriptiva, es vivenciada”.”” Eso le permite

776 Cf. CBM, TII, 29-30.

27 C. BacHER MAaRTiNEZ Carolina, Entrevista a Alejandro Puiggari, Parroquia
Nuestra Sefiora del Rosario (Buenos Aires, Argentina), en: CBM, TII, 31-41, pa-
rrafo 7. En adelante, se consigna entre paréntesis sigla AP y nimero de pérrafo.
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tener “las intuiciones y tener... las manifestaciones que surgen del
contacto con las personas” (AP, 7). El fundamento tltimo esta:

“en el modo como Dios se revela (...) entender a un Dios que se re-
vela en tiempo y espacio, con una modalidad de presencia amisto-
say cercana; la cercania de Dios, lleva a que esa cercania de Dios se
palpa, la incorpora, la asume, la vitaliza a la persona, mas alla del
proceso que después nosotros vamos a sistematizar la Fe” (AP, 11)

Esto implica considerar también cémo el Pueblo de Dios, el suje-
to de la pastoral, va:

“incorporando —ya estdn— las primicias del reino que tenemos
que acrecentar, es decir, yo no voy a una tabla rasa, sino voy a
facilitar que se manifieste, que se desarrolle lo que Dios ya ha
suscitado (...) yo voy, pero El ya me anticip6 en Galilea: «vayan
que yo los espero en Galilea»” (AP, 11)

Silvia Cavadini, una catequista colaboradora, refiere que Alejan-
dro Puiggari tiene un “estilo altamente participativo”.?”® Esta clave
se expresa en la practica de involucrar a otros en la reflexion:

“estamos trabajando el proceso, el itinerario de fe, de la educa-
cién de la fe de los chiquitos de cero a nueve afios, entonces...,
por ejemplo, trabajando revistas asi de difusién, unas mas serias,
otras menos serias, y para cada afio buscamos cinco o seis modos
de arribar a ello. Y por ejemplo yo en este momento ya tengo
unas cincuenta mamas con chicos de un afio que les he dado a
leer esta investigacion, y me contestan «estoy de acuerdo», «no
estoy de acuerdo», «mucho», «poco», y por ejemplo el setenta
y cinco por ciento de las mamas se han sentido profundamente
identificados con esto” (AP, 8)

A. Puiggari desarroll6 un procedimiento similar cuando ejercié
la direccién de la Junta Catequistica Arquidiocesana de Buenos Ai-
res y la Junta Nacional de Catequesis. El rememora el procedimien-
to que le permiti6é profundizar en la teorizacion de las practicas ca-
tequisticas de la pastoral escolar:

“Aprovechando que estaba en la catequesis nacional (...) fuimos
viendo elementos comunes y elementos que se distinguian. (...)
Silvia Cavadini tomé contacto con muchos colegios, tuvimos dos

278 C. BACHER MARTINEZ, Entrevista a Silvia Torres Leedham de Cavadini, en su casa,
Argentina), en: CBM, TII, 41-63, parrafo 14. En adelante se cita entre paréntesis
la sigla SCa y ntimero de parrafo.
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encuentros nacionales donde nos trajeron las experiencias, eso
ella lo tabul6, lo evalué... ella hizo el seguimiento nacional. Yo
hice lo que es el seguimiento mas en Buenos Aires... sirviéndome
por un lado de un trabajo que hizo el IPA [Instituto Pastoral de la
Adolescencia de los Hermanos de las Escuelas Cristianas, Obra
de Lasalle] ...; después Fabidn Gallego, también hizo otro traba-
jo de investigacion; y yo, a lo largo de catorce afios que estuve
acompafiando el proceso de Jestis Maestro [Seminario Catequis-
tico], habré tomado contacto mas o menos con unos trescientos
cincuenta maestros, o docentes, o catequistas, ;no? Donde siem-
pre en un momento les hacia hacer una observacién y eso lo fui
tabulando e incorporando. Eso fue como el material, digamos,
que me llevé al primer contacto con esa realidad” (AP, 5).

En agosto del ano 2000 se realiz6 el Primer Encuentro de Pastoral
Educativa y de Educadores de la fe que estuvo organizado por el
Consejo Superior de Educacion Catélica (CONSUDEC) con el pa-
trocinio de las Comisiones Episcopales de Educacién, Fe, Cultura y
Catequesis. En el mismo se realiz6 un taller de docentes sobre una
posible tercera columna (cf. SCa, 28). Al respecto Alejandro Puiggari
refiere: “Me acuerdo la diversidad, lo que mas me acuerdo es que
quedamos impactados por la diversidad de los proyectos, y la falta
de datos, la falta de una metodologia cientifica... Yo permanente-
mente me quejo de que no tenemos datos, censos” (AP, 24). Silvia
Cavadini recuerda que hubo resistencias a pensar el modelo de la
tercera columna porque los participantes consideraban que eso era
s6lo una teoria (cf. SCa, 28). Y Puiggari también recuerda que no
habia muchas experiencias que se compartieran sobre el tema, sino
que muchos participantes expresaban lo que se deberia hacer pero
muy pocos aportaban experiencias concretas (cf. AP, 26 y 27). Silvia
Cavadini refiere que, lamentablemente, gran parte del material de
ese trabajo de recopilacion se ha perdido (cf. SCa, 22)

1.2.3. La publicacién de “; Catequesis escolar o ensefianza
religiosa?*”

Alejandro Puiggari public6é en el afio 2002 este material como
un aporte a los Lineamientos Curriculares para la Catequesis en

29 Cf. A. PuicGary, ;Catequesis escolar o enserianza religiosa? De la escuela-institu-
cion a la escuela-comunidad. Una propuesta para educar en la fe, Buenos Aires, San
Benito, 2002.
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la Escuela elaborados ad experimentum en 1997 por la Conferencia
Episcopal Argentina. Este tltimo, es un texto que se utiliza actual-
mente como marco para proponer la Catequesis Escolar en diversos
trayectos formativos de Argentina. En sus primeras paginas el do-
cumento plantea la comparacién entre la ensefianza de la religion y
la catequesis, expresa el contrapunto en dos columnas, y opta por la
segunda opcién. En base a su propia experiencia y a que: “la tercera
columna existe en la practica, y existe en la practica un cierto esta-
tuto epistemoldgico, [aunque] no siempre se expresa” (AP, 32),*°
el autor propuso en su libro una tercera columna que consiste en la
Educacion en la fe de la Iglesia:

“Muchas veces en la pastoral se plantea la dialéctica «entre li-
neas», estilos, opciones o acentuaciones diferentes. Un ejercicio
que no parece congeniar con estos nuevos tiempos donde la Igle-
sia estd llamada a ser «casa y escuela de comunién» (cf. NMA
n°43). Por eso no vamos a hacer un analisis pormenorizado de
cada linea del cuadro para optar por la primera o la segunda.
Quisiera mirar nuestros colegios y proponer el desafio de la «y»
poniendo a consideraciéon del lector una «tercera columna», no
para dogmatizar la postura, sino para comenzar un debate que
podré ser de gran riqueza”.*!

En sintesis, Alejandro Puiggari, desde una concepcién practica de
la teologia pastoral y animado por la conviccion de que Dios obra
en las personas, en el marco de su tarea pastoral de coordinacién
de las Juntas Catequisticas Diocesana y Nacional, y articulandose
con colaboradores cristianos —algunos de los cuales aportaban otras
disciplinas—, propuso como proceso tomar contacto con las practi-
cas de los catequistas escolares, en didlogo con la Vicaria de Edu-
cacion. Esto le permiti6 percibir la diversidad de acentos en dichas
practicas y los indicadores de lo que luego formula junto al equipo
de trabajo como una tercera columna denominada educacion en la fe
de la Iglesia, en claro dialogo critico y ponderativo con la propuesta

20 Yo me ubico como participante de este proceso. Trabajé en el Departamento
de la Fe del Colegio Santa Teresa de Jests en el barrio de Palermo (Buenos
Aires) entre 1991 y 1996, en cuyo ambito desarrollamos la practica de la tercera
columna. Junto a Nora B. Ortega sistematizamos la experiencia, fundamentéan-
dola y estableciendo indicadores de incidencia pastoral a solicitud del Prof.
Roberto Albergucci, quien quiso presentarla para el didlogo en la Inspectoria
Salesiana durante 1996.

21 PuiGGARY, ¢ Catequesis escolar o ensefianza religiosa?, 118.
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preliminar de los Lineamientos Curriculares ad experimentum para
la Catequesis en la Escuela. Este contenido fue publicado y hoy se
utiliza en los trayectos formativos de los Profesorados en Ciencias
Sagradas, por lo menos en el drea Metropolitana de Buenos Aires.*?

1.3. El Dr. Jorge Costadoat y la investigaciéon de los sig-
nos de los tiempos en los grupos y circulos de estudio del
Centro Teoldgico Manuel Larrain (Chile)

El Centro Teol6gico Manuel Larrain (CTML) ha sido constituido
en su origen por Jorge Costadoat sj, Eduardo Silva sj, Joaquin Silva
y Samuel Yanez. Jorge Costadoat fue su director desde los inicios
en el 2004 hasta el afio 2016.%* Segtn refiere Samuel Yéfiez, coor-
dinador de los grupos de reflexion del CTML, en el trabajo de los
grupos, “siempre ha sido muy importante la labor de Jorge Costa-
doat... invitando gente... conectando” .

El punto se organiza presentando la figura del jesuita Jorge Cos-
tadoat, para luego describir la dinamica de los Grupos de reflexién,
y las publicaciones resultantes.

1.3.1. El Dr. Jorge Costadoat Carrasco sj**

Jorge Costadoat naci6 en el afio 1948 en la ciudad de Santiago de
Chile (Chile). Ingres¢ a la Compaiiia de Jests en el afio 1979, orde-
nandose sacerdote en el afio 1991. Se gradu6 de Bachiller en Filoso-
fia y en Teologia por la Pontificia Universidad Catodlica de Chile y
se licenci6 y doctor6 en Teologia por la Pontificia Universidad Gre-
goriana de Roma. La tesis de doctorado trat6 sobre “El Dios de la
vida. El discurso sobre Dios en América Latina. Investigacion sobre
algunas obras principales de Gustavo Gutiérrez, Rolando Muhoz,

%2 Me ubico aqui también como participante observadora de dicho proceso ya
que he dictado y dicto clases en algunos de dichos centros y otros colegas con-
firman esta afirmacion.

3 Cf. R. BRavo VIDAL, Entrevista a Jorge Costadoat sobre el Centro Teolégico Manuel
Larrain, 21/04/12, Blog Peregrinos, [on-line], en: http:/ / peregrinos-robertoyru-
th.blogspot.com/2012/04/ centro-teologico-manuel-larrain-por.html [consul-
ta: 09 de septiembre de 2019]

24 C. BACHER MARTINEZ, Entrevista a Samuel Yariez, CTML, Santiago de Chile,
enero 2012, en: CBM, TII,84-96, parrafo 5. En adelante se cita entre paréntesis
SY y ntimero de parrafo.

#5 Cf. CBM, TII, 65-66.
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Jon Sobrino y Juan Luis Segundo” (1993). Desde 2012 hasta la fecha
acompafa pastoralmente la Comunidad Enrique Alvear de Pefialo-
lén (Santiago de Chile). Entre 1994 y 2004 fue docente en la Facultad
de Teologia de la PUC dictando Trinidad y Cristologia, Teologia de
los Signos de los Tiempos, Teologia y Cristologia latinoamericana.
Por tres afios fue director de la Licenciatura en Teologia (2010-2012).
Desde el ano 2015 contintia como investigador de dicha Facultad.?
Entre 2005 y 2012 coordiné la Comisién Teolégica de la Compaiiia
de Jests en América Latina,”” y desde el ano 2003 hasta el afio 2016
el Centro Teoldgico Manuel Larrain. Es autor de numerosas notas
de difusion en la web a través del blog “Cristo en Construccién”,*®
de articulos cientificos y capitulos de libros, y coeditor de varias
obras. A lo largo de los afios lo ha acompafiado una inquietud:

“:Qué es lo que tiene que ser un intelectual catélico? Eso no lo
voy a resolver solo, lo voy a resolver en un didlogo con otro...
(Doénde... tengo que ponerme? (...) Como en el fttbol, parte del
fatbol es el jugador que sabe dénde estar en la cancha. Entonces
aqui [en América Latina] somos pocos jugadores... ;Dénde ten-
go que estar intelectualmente?” (1JC, 5)

1.3.2. Los grupos de reflexion y circulos de estudio del

Centro Teolégico Manuel Larrain (CTML)

El CTML es un centro de investigacion que ha sido fundado por
la Facultad de Teologia de Pontifica Universidad Catélica de Chile
(PUC) y por la Facultad de Filosofia y Humanidades de la Universi-
dad San Alberto Hurtado. La misién del CTML consiste en:

“colaborar en la Iglesia en el discernimiento de los signos de los
tiempos, estableciendo un didlogo entre la fe y la cultura. El cen-
tro recurre a la teologfia, a varias otras disciplinas cientificas y a

26 A comienzos de 2015 Mons. Ricardo Ezzati, Gran Canciller de la Pontifi-
cia Universidad Catolica de Chile, no renové la Misién Canoénica del Dr. Jorge
Costadoat sj. Esta medida lo inhabilité para la docencia en dicho centro de es-
tudios, pero no realizar tareas de investigacion y de publicacién en la Facultad
de Teologia en la institucién. Cf. CBM, TII, 145-147.

27 BACHER MARTINEZ Carolina, Entrevista a Jorge Costadoat sj, Centro Teol6gico
Manuel Larrain (Santiago, Chile), septiembre 2011, en: CBM, T1I, 73-84, parrafo
13. En adelante se cita entre paréntesis 1JC y ntimero de parrafo.

28 Cf. ]. CostaDOAT, Cristo en construccion, [on line], en: www jorgecosta-
doat.cl/ [Consulta: 15 de marzo 2017]
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la sabiduria creyente de pastores e intelectuales catdlicos en vista
a reconocer la accion de Dios en la historia” .

El Centro intenta, segtin J. Costadoat, “favorecer y desarrollar
este discernimiento teolégico de los signos de la accién de Dios en
nuestro contexto histérico” **

Cada institucién fundante ha designado originalmente dos pro-
fesores investigadores que se dedicaran a la investigacion a través
de dicho espacio. A la fecha, son ocho investigadores.”! Costa de un
directorio ejecutivo y de un consejo también conformado por inte-
grantes de ambas instituciones (los decanos y profesores designa-
dos por ellos). Cada afio el director del centro presenta un informe
tanto al Consejo como al Arzobispo de Santiago de Chile (Cf. SY, 5).

Al comienzo de las actividades, se realiz6 una convocatoria a un
grupo de académicos para realizar un sondeo de cuéles serfan los sig-
nos de los tiempos (cf. 1JC, 2). Se focaliz6 en un perfil de “intelectua-
les catdlicos” (SY, 1), académicos, formados, de nivel medio-alto (cf.
1JC, 18), porque segtn ]. Costadoat, los organizadores no tuvieron
la capacidad para proponer la participacién popular. Sin embargo,
el aporte popular lo reciben a través de las lecturas, aunque, segiin
Costadoat, a muchos de esos trabajos les falte base empirica (cf. 1JC,
18). Cuando el sondeo arrojo algunos temas que podrian considerar-
se signos de los tiempos, se organizaron grupos de reflexién, en un
primer momento, y circulos de estudio en una segunda instancia.

En una primera etapa, se organizaron equipos multidisciplinares
para abordar cuatro de los signos de los tiempos percibidos: catoli-
cos en democracia, la virtud incluyente e integradora del evangelio,
la metamorfosis de la religiosidad y memoria de la inculturacién
del evangelio.** Los grupos se reunian una vez por mes, con un

2 Cf. CenTrRO TEOLOGICO MANUEL LARRAIN, [en linea] en: http://www.centro-
manuellarrain.uc.cl/El-Centro/ presentacion [consulta: 25 de mayo de 2017].
20 E. SiLva; J. CostaDpoAT, “Centro Teol6gico Manuel Larrain: una interpretacion
teologica del presente”, Teologia y Vida, 503-509, 504.

#1 Cf. Segtin consta en la pagina del sitio web del CTML los investigadores del
centro son: Virginia R. Azcuy, Carlos Schickendantz, Jorge Costadoat, Samuel
Yanez, Eduardo Silva, Rodrigo Nufez, Diego Garcia y Carolina Bacher Marti-
nez. Cf. CeNTrRO TEOLOGICO MANUEL LARRAIN, [en linea] en: http:/ /www.centro-
manuellarrain.uc.cl/El-Centro/ directivos [consulta: 25 de mayo de 2017].

22 Cf. SiLva; Costapoar, “Centro Teol6gico Manuel Larrain: una interpretacion
teologica del presente”, 504.
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coordinador y un secretario de actas. En las reuniones se leia y dis-
cutia algan articulo, o alguno de los integrantes escribia y exponia,
o se llamaba a un experto externo al grupo para proponer alguna
reflexion (cf. 1JC, 4). A partir de las actas, “muchas veces nosotros
releiamos lo que habiamos hecho y a veces terminaba en algtin arti-
culo, o en todo caso estdn ahi y dieron pie a otras publicaciones que
también salieron en libros” (1JC, 3; cf. SY, 5). Segtun Jorge Costadoat
los grupos tienen un ciclo de vida (cf. 1JC, 21): luego de dos o tres
afos de trabajo dejaron de existir, o se transformaron, y se consti-
tuyeron grupos nuevos. En palabras de ]J. Costadoat, la busqueda
inicial fue bastante “artesanal” (1JC, 53).

Asi como algunos grupos dejaron de existir, dos de ellos pasaron
a constituirse en Circulos de Estudio. Uno de ellos es Experiencia de
Dios, dedicado a analizar las experiencias actuales de la fe en Dios,
en particular la experiencia cristiana de Dios.*” Otro grupo, es el de
Sexualidad y Evangelio, que “se aboca a estudiar y a escribir el tema
de los grandes cambios en la comprension de la sexualidad humana
desde la perspectiva del evangelio”.?* En este dltimo espacio, los
participantes se dedican a producir un articulo que se comenta en
el grupo con el objeto de realizar una publicacién conjunta. Su coor-
dinador, Samuel Yafiez, refiere a que “es un trabajo muy colectivo
orientado hacia tocar ciertos temas con una perspectiva de buena
nueva, de anuncio de la sexualidad” (1SY, 2). En su reflexion, S.
Yafiez refiere que se dieron cuenta que “tener la fe cristiana, aunque
no esté activa como opcioén, ayudaba a la reflexion” en cada grupo
(1SY, 2).

La perspectiva eclesiologica ha dado fundamento a la propuesta:
“todo bautizado en cuanto el Espiritu le es proximo y Dios le es proxi-
mo a su propia vida, en tanto bautizado que cree en el Creador que
le dio la razén para pensar y asi piensa su fe, es te6logo” (1JC, 1). Ese
concepto de fondo es indicado con la expresion “telogos de a pie”
(cf. JC, 1.5.49.). Es una expresién que ayudo a enmarcar la reflexion

23 Cf. CenTRO TEOLOGICO MANUEL LARRAIN, [en linea] en: http://www.centro-
manuellarrain.uc.cl/Circulo-de-Estudios/ programas-en-curso  http://www.
centromanuellarrain.uc.cl/El-Centro/ presentacion_[consulta: 25 de mayo de
2017].

2% Ibid.

110



PARTE 1. DESCRIPCION DEL PUNTO DE PARTIDA CONCEPTUAL Y PRACTICO

del CTML,*® que se ha conversado en los grupos de reflexion,®® y ha
sido asumida por algunos de sus integrantes como fundamento para
expresar sus opiniones.”*” La intencion era que la teologia, a través
de las personas que participaban, estuviera abierta a otros saberes y
tuviera también apertura a “la calle, a la realidad, a la vida cotidiana
que vivian esas personas” (SY, 2). Otro aspecto, menos explicito pero
presente segn S. Yéfiez, ha sido el de “avivar la fe de esas personas,
producir pensamiento catdlico universitario” (SY, 2).

Segun Costadoat, este enfoque requiere “personas del Conci-
lio Vaticano 1I” (1JC, 57), esto es, participantes que estén atentos
a “anunciar el evangelio en los tiempos actuales. Y a una renova-
cion de la Iglesia en funcion de una inculturacién del evangelio, a
una evangelizacién de la cultura. Un hacerse cargo, por la accién de
Dios en la historia mas alla de las fronteras de la Iglesia” (1JC, 57).
Implica asumir que la tarea de descubrir la significacién teolégica
de los acontecimientos “se enriquece cuando es asumida por todos,
laicos y pastores, varones y mujeres, te6logos «de a pie» y teélo-
gos profesionales, y es fruto de un esfuerzo multidisciplinar capaz
de auscultar con mayor rigurosidad los multiples angulos y facetas
que tiene la realidad”.*®

J. Costadoat considera que hay una vinculacién entre la percep-
cion y el discernimiento de los signos de los tiempos y una meto-
dologia que facilite la diversidad de voces: “supone que el Espiritu
estd actuando en la historia y en las personas. Y si estd actuando
hay que escuchar las personas, los procesos, la historia, lo que esta
ocurriendo, los acontecimientos” (1JC, 53) ya que:

“el sentido-razén de los acontecimientos que constituyen autén-
ticos signos de los tiempos se captara mejor si el contacto con la
realidad se obtiene del sentido-sensibilidad de los cristianos y
del sentido-orientacién que dan a sus vidas. La sabiduria para
orientar cristianamente la vida, el Espiritu la otorga a todos los
fieles” 2

25 Cf. SiLva; Costapoar, “Centro Teol6gico Manuel Larrain: una interpretacion
teologica del presente”, 506 y 507.

2 Cf. CBM, TII, 137.144.

27 Cf. CBM, TII,110.

2% SiLva; CosTADOAT, “Centro Teol6gico Manuel Larrain: una interpretacion teo-
l6gica del presente”, 506.

29 Ibid., 507.
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Por eso, Costadoat propone una teologia de la conversacion que su-
pone creer que:

“conversando las personas van... dando con el asunto... Supone
que estamos buscando la verdad entre varios y que en conse-
cuencia es un proceso que tiene avances, retrocesos, critica, ar-
gumentacion, errores... y que se va decantando muchas veces
en una opinién o una tesis con mas fuerza. Y eso supone, desde
un punto de vista teoldgico, que Dios va actuando asi, que la
Verdad tiene un caracter dialogal fundamental... Y que tiene ese
caracter —vuelvo a decir dialogal- y al mismo tiempo escatolégi-
co, porque incluso todas las formulaciones son perfectibles, son
provisorias, son aproximativas. Y eso ha sido, para nosotros, im-
portante. Es cierto que al final, nosotros lo registramos en actas.
Pero por lo mismo esas actas tienen la virtud de haber recogido
cosas fundamentales, a veces recogen las diferencias, pero estan
ahi. No han cerrado un tema, pero si ha podido sacérsele una
fotografia, una pelicula a una determinada discusién, conversa-
cién” (cf. JC, 51)

J. Costadoat percibe que la practica de investigacion en los gru-
pos y circulos de reflexién le han puesto temas “interesantes” en la
agenda teoldgica (cf. JC, 47 y 5) que surgen de una “conversaciéon
entre muchos” (cf. JC, 6) que le permite “cosechar los que es perti-
nente de pensar, de escribir” (JC, 6). Y que dicha experiencia le ha
suscitado un “desplazamiento intelectual” (cf. JC, 5). Algo similar
indica S. Yanez (cf. SY, 4). Dice que para muchos de los laicos repre-
senta un espacio eclesial abierto y pluralista en el que se puede ha-
blar con libertad (cf. JC, 33). También que para los participantes: “Se
dio mucho desahogo sobre los problemas eclesiales. Gente en bts-
queda de una cierta pertenencia catdlica que no encuentra en otros
lados. Especialmente gente de una cierta inquietud intelectual, pero
no solamente intelectual” (cf. JC, 23). S. Yafnez refiere que se mantu-
vieron activas las redes virtuales entre los intelectuales que partici-
paron, pensando juntos y comentdndose las producciones escritas
(cf. SY, 4). Problematiza si esa participaciéon puede considerarse “co-
munitaria” e indica que, segtin él, serfa “una especie de experiencia
intelectual comunitaria” (SY, 15), aunque intuye que para muchas
personas que participan y estan alejadas de la Iglesia, puede ser una
“una especie de comunidad, de polo de referencia vital cristiano”
(SY, 15). Patricio Miranda, un soci6logo que ha participado en los
grupos de reflexion y ha escrito articulos en varias publicaciones,
refiere que para él ha sido muy interesante participar porque “hay
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tedlogos, politicos, sociélogos, economistas... todos compartiendo
una fe comun, un sustrato de las ideas, pero cada uno desde la au-
tonomia de su disciplina”.>®

El CTML una vez al afio, ha convocado a una reunién comun a
todos los grupos de investigacién (cf. JC, 30 y SY, 5). Al comienzo
del trabajo del CTML se realiz6 una misa, que tuvo muy poca con-
currencia (cf. JC, 29). En ocasiones, también se ha comenzado las
reuniones con una oracion (cf. JC, 29). También hubo una experien-
cia de reflexién en tono de “meditacion” con un grupo pequefio de
personas (catorce personas, aproximadamente) durante un fin de
semana (cf. JC, 29) como parte de la reflexién del grupo Experiencia
de Dios.

1.3.3. Las publicaciones del CTML vinculadas a los Grupos

de Reflexién y Circulos de Estudio

El libro “El porvenir de los catélicos latinoamericanos”,*" de 249
paginas, es una produccion del CTML del afo 2006, que enmarca el
trabajo que venian realizando los grupos de reflexién en el contexto
de la preparacion de la V Conferencia del Episcopado de Latinoa-
mérica y el Caribe proximo a realizarse en el afio 2007. El material
fue presentado por Mons. Alejandro Goic Carmelic, por entonces
Obispo de Rancagua y presidente de la Conferencia Episcopal Chi-
lena. En el prélogo se explicita que el texto se hizo llegar a los obis-
pos, que los trabajos ofrecen aportes en torno a los signos de los
tiempos desde diferentes disciplinas, y que fueron realizados por
autores que expresan gran diversidad entre ellos.* El texto refiere
también al procedimiento de elaboracion:

“Durante el primer semestre del 2006, en reuniones mensuales
de cuatro grupos de trabajo, hemos abordado diversos aspectos
del Documento de Participacion. Uno de nosotros, en cada ocasion,
tenia el encargo de preparar una materia determinada y expo-
nerla inicialmente en esas reuniones. Esto despertaba el didlogo, el

3% C. BACHER MARTINEZ, Entrevista a Patricio Miranda, PUC, Santiago de Chile,
enero 2012, en: CBM, TII, 97-110, parrafo 1. En adelante se cita entre paréntesis
PM y ntimero de parrafo.

1 S. YANEZ; D. GARCiA (eds.), El porvenir de los catolicos latinoamericanos. Hacia la
V Conferencia General del Episcopado Latinoamericano y del Caribe (Aparecida 2007),
Santiago de Chile, USAH, 2006.

392 Jbid., 10.
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aporte, la critica. Luego, a partir de lo recogido, se han redactado
la mayoria de los articulos que componen este libro. Fuimos le-
yendo, pensando y conversando, movidos por el amor a nuestra
Iglesia y el deseo de aportar. Rein6 en estos didlogos la libertad
de los hijos de Dios y la responsabilidad compartida por la tarea
cristiana de ser testigos en el continente de la Buena Nueva espe-
ranzadora de Dios” .*®

Y precisa que el material busca contribuir a un cristianismo de la
conversacion:

“Aspiramos a contribuir a un cristianismo de la conversacion.
Ha sido Dios mismo quien primero se ha acercado a conversar
con nosotros, como con samaritanos que buscan agua. Asi, tal
vez, mediante la conversacién, crezcamos en cercania, en una
relacién de mutua compasion y simpatia critica, con otros catoli-
cos, cristianos, creyentes de otros credos, agnosticos, ateos e in-
diferentes. Hemos querido decir algo, pero aspiramos también a
escuchar. De este modo, pensamos, puede ir haciéndose mas real
en América Latina el ideal comtn de la fraternidad compartida
donde caben todos y todas. Pues la gloria de Dios esta en que el
hombre viva”.3*

La publicacion consta de cuatro partes. En la primera, Teologia e
Historia, Freddy Parra presenta un articulo,’® sobre “La compren-
sién cristiana de la historia”. Luego, se ofrece un texto con varias
secciones, de factura colectiva bajo la autoria del CTML, que inclu-
ye aportes de Jorge Costadoat (“Catodlicos en democracia”), Diego
Garcia (“La virtud incluyente del Evangelio”), Samuel Yanez (La
metamorfosis de la religiosidad) y Carlos Cigoux (“Memoria de la
inculturacién del Evangelio”). La segunda parte, esta dedicada a
Discipulos y misioneros en América Latina, la tercera a Evangelio e inclu-
sion y la cuarta y altima a Globalizacién y catolicismo. En el prélogo se
explicita que, por una parte, se asumian los ejes tematicos propues-
tos por el documento preparatorio y, por la otra, se incorporaban
tematicas que se consideraron significativas para la reflexion.

El libro Sexualidad(es) y evangelio, ™ de 228 paginas, es fruto del
trabajo de dos afios del circulo de estudio del CTML que confluye

303 Ibid., 9.

304 Ibid., 11.

% Desde el afio 2016 el Dr. Freddy Parra es el director del CTML.

3% C. RevEs; S. YANEZ, Sexualidad(es) y evangelio, Santiago de Chile, USAH, 2015.
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con los cuestionarios sobre temas de familia y educaciéon con oca-
sion del Sinodo Extraordinario del 2014 -Desafios de la pastoral fa-
miliar en el contexto de la evangelizacion—y el Sinodo Ordinario del
2015 -La vocacion y mision de la familia en la Iglesia y el mundo contem-
porineo—. En la presentacion se indica que recoge un conjunto de
contribuciones para un discernimiento de las transformaciones de
la sexualidad como signo de los tiempos:*”

“su objeto, lo que se pretende identificar, es la vida divina la-
tiendo y pujando hoy en la vida sexual humana. En las trans-
formaciones que se aprecian en el ambito de la sexualidad ;qué
estd sucediendo en la direcciéon de la liberacion y de la felicidad
humana? ;Qué fuerzas y mecanismos, pensamientos y practi-
cas, se oponen a ello? El principio de visién es la experiencia del
Evangelio y su memoria en la Iglesia. El camino o método es
la conversacion. La experiencia de fe dialoga en estas paginas
con relatos biograficos y saberes cientificos, biblicos y filosoéficos.
Psicologia y sociologia, educacion e historia, filosofia, teologia y
psiquiatria conversan. En este mutuo intercambio, como fruto
comun, va alumbrandose una palabra renovada, el Evangelio de
nuevo, desde las posibilidades inherentes a los mismos relatos y
saberes participantes” 3%

La publicacion estd organizada en dos partes. La primera ver-
sa sobre Sexualidad y Teologia, y aporta tres estudios en perspectiva
histérica, biblica y feminista. En la segunda, Sexualidades en contexto,
consta de cinco estudios que dan cuenta de teméticas actuales. Los
textos se escriben desde la disciplina especifica del autor e integran
otras voces y el discernimiento de los signos de los tiempos, de ma-
nera diversa.

En sintesis, el CTML se ha propuesto establecer una investiga-
ciéon teoldgica sobre fenémenos contemporaneos en didlogo con
intelectuales creyentes formados en diversas disciplinas en tanto
que tedlogos de a pie, a través del establecimiento de grupos de re-
flexién y circulos de estudios que desarrollaron la conversacion como
constitutivo del proceso de interpretacion y discernimiento de fe.
También propone el didlogo con las autoridades pastorales (Obis-
pos, Comision de Familia de la Conferencia Episcopal de Chile). La
conformacién de un equipo de investigacion especifico de tedlogos

97 Ibid., 9-10.
% Ibid., 11.
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y fil6sofos ha venido a reforzar la intencionalidad académica de la
conformacién del centro.

1.4. El Dr. Pedro Trigo y la elaboracién de una fenomeno-
logia de la cultura popular y del cristianismo en América
Latina (Venezuela)

Este apartado presenta la figura del jesuita Pedro Trigo, su préc-
tica fenomenolégica para la elaboracion teoldgica, y por altimo ilus-
tra con algunas publicaciones destacadas en este ejercicio metédico.

1.4.1. El Dr. Pedro Trigo Durd sj>"”

Pedro Trigo Dura naci6 en Espafia en 1942. Ingres6 a la orden de
la Compaiiia de Jests. Siendo novicio lo trasladaron a Venezuela: “La
propuesta que acepté al venir a esta tierra fue la de insertarme en
este pueblo y en esta Iglesia” 3'° Estudi6 Letras y Filosofia en las Uni-
versidades catélicas de Caracas y Quito, licencidndose en filosofia en
1966. En 1964 ya habia conocido a Monsefor Leonidas Proafio, en un
encuentro que considera decisivo: “lo que yo vi en Proafio fue una
movilizacién comunitaria fuertemente personalizada desde las raices
cristianas y tomando siempre en cuenta la realidad indigena cam-
pesina”.*"! Reconoce que el Vaticano II para él significé posibilitar y
potenciar la linea de compromiso con los desheredados.

Durante el afio 1973 fue discipulo de Gustavo Gutiérrez en Lima.
Desde ese mismo afio forma parte del Centro Gumilla (Centro de In-
vestigacion y Accion social de la Compariia de Jesus, en Venezuela),
en el que los jesuitas desarrollaron un trabajo interdisciplinario para
pensar el pais y favorecer que el pueblo sea sujeto activo en su histo-
ria. En el afio 1980 se doctor6 en teologia por la Universidad de Co-
millas (Madrid, Espafa) con una tesis sobre la institucion eclesias-

9 Cf. CBM, TII, 150-151. Cf. P. Sauvacg, “Trigo, Pedro, théologien (1942-), en:
CHEza Maurice; Luis MARTINEZ SAAVEDRA; Pierre SAuvAGE (dirs.), Dictionnaire his-
torique de la théologie de la libération, Namur-Paris, Lessius, 2017, 460-462.

10 P. Trico, “Un tedlogo del Vaticano II desde la Iglesia de los pobres. Cris-
tianismo personalizado y militancia con mistica”, [en linea] en: http://www.
cpalsj.org/wp-content/uploads/2014/10/ CPALBOLIVIA2014trigoautobio-
grafia.001.pdf [Consulta: 01 de Julio 2016], 2.

' Trico, “Un tedlogo del Vaticano II desde la Iglesia de los pobres”, 4.
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tica en la nueva novela latinoamericana.*? Participa regularmente
de encuentros de tedlogos latinoamericanos. Vive en una parroquia
popular y acompafia a distintas comunidades cristianas populares.
Se desempeia como profesor de Teologia Pastoral y Teologia Espi-
ritual en el Instituto de Teologia para Religiosos (ITER) de Caracas
(Venezuela) y, desde 1996, ha sido Director del Departamento de In-
vestigaciones de dicho instituto. Presta su asesoramiento a la Vida
Religiosa en Venezuela y en América Latina.*” El mismo ofrece un
panorama de las tematicas que ha abordado:

“Una parte considerable de mi trabajo intelectual y teol6gico ha
consistido en tratar de teorizar las culturas populares, sobre todo
la suburbana, la insercién de la institucion eclesiastica en ellas,
las practicas pastorales que se adelantan, la Iglesia de los pobres
que resulta de ese encuentro, y la transformacion de las personas
populares que acarrea ese proceso” 3!

1.4.2. Claves conceptuales y procedimentales de una op-

cién fenomenologica

Para Pedro Trigo el contacto abierto con la gente popular es como
un trascendental del quehacer teol6gico.* El tedlogo considera un
constitutivo de su vida cristiana y de su labor teol6gica la insercién
vital en los barrios populares: “El trabajo de mi tesis me reconfirmé
la importancia para el porvenir del cristianismo en América Lati-
na y para la liberacion popular no sélo de conocer desde dentro
las culturas populares latinoamericanas sino, sobre todo, de anu-
dar con sus portadores en su mismo ambito”.*¢ Es una convivencia
“perceptiva” porque a través de la cotidianeidad, la realidad se va
manifestando a lo largo del tiempo.*” También hay una opcién por
una “organicidad”, esto es, “tratar de percibir el reto cristiano de
la época y de elevarlo a concepto lo mas complexiva, sistematica y

12 P. TriGo, La institucion eclesidstica en la nueva novela latinoamericana, Vol. 1 y II,
Caracas, ITER/UCAB, 2002.

13 P. Trico, “Pastoral suburbana. Elementos estructurales”, ITER 44 (2007) 39-
105, 39 (en nota).

14 Trico, “Un tedlogo del Vaticano II desde la Iglesia de los pobres”, 10-11.

315 Ibid., 10.

316 Thid.

317 C. BACHER MARTINEZ; G. ZENGARINL, Entrevista a Pedro Trigo, Casa Nazareth,
Buenos Aires, 24 de septiembre 2010, en: CBM, TII, 177-191, parrafo 43. En ade-
lante se consigna entre paréntesis la sigla PTr y namero de parrafo.
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fundadamente posible a la luz de los evangelios y la tradicion cris-
tiana” *'8 Estas opciones se expresan en una metodologia dial6gica
y focalizada en temas reales desarrollada como, por ejemplo, en el
trabajo de reflexién del ITER. La misma esta anclada en la opcién
por los pobres:

“Esta encarnacion solidaria impide la instalacién. Més atin por-
que lleva en sus entrafias la opcién por los pobres. Es, como la
de Jests, una encarnacién kendtica: adentro y abajo, lo que tiene
como consecuencia ser echado afuera, ser marginado. (...) Esta
opcion tiene que ser hecha a la altura del tiempo, en el doble
sentido de comprenderlo desde dentro y de percibir por dénde
pasa el Espiritu en é1”.3"

Pedro Trigo se inscribe en la tradicion teoldgica de la liberacion
desde sus inicios. Como él mismo refiere: “es un hecho que la Teo-
logia de la Liberacion es una corriente que brot6é simultdneamente
y de manera endégena en diversos lugares y, a veces, como en mi
caso, sin conocimiento de otros tedlogos”.** Considera que, a causa
de las novedades de cada época, la teologia de la liberacién ya no
puede seguir repitiéndose y estd llamada a proponer expresiones
equivalentes.® Trigo distingue dos tipos de “epistemologia” en di-
cha tradicion teoldgica: “en unos comparfieros, la teologia es estricta-
mente acto segundo, es decir, teoria de un modo de espiritualidad y
pastoral; en otros parece ser acto primero: son profesores y su labor
con el pueblo es de extensionismo”.*? Cuando la teologia se ubica
como acto segundo busca “codificar lo no codificado”.**

Este es un enfoque fenomenolégico centrado en querer a la gente
con la cabeza (cf. PTr, 77). Trigo es uno de los autores de la tradicion
liberacionista que no desestima el compromiso académico. Pero su-
braya que es un compromiso que requiere estar con los pobres y en
la accién pastoral:

“Para nosotros, desde el tercer mundo, el profesionalismo es ex-

presion de la salida de si, de superacion del entusiasmo, de obje-
tivacion, al aceptar un campo comunicativo dado de antemano y

1% Trico, “Un tedlogo del Vaticano II desde la Iglesia de los pobres”, 13.
319 Ibid., 13-14.

320 Tbid., 14.

321 Ibid.,15.

322 Ibid.,15.

23 CBM, TII, 192.
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construido por muchos; y todavia distamos mucho de haber al-
canzado esta normalizacion. Pero también tenemos que confesar
que para alcanzarla no podemos dedicarnos de cuerpo entero a
la academia, porque sin estar con los pobres, sin la accién pasto-
ral y obviamente sin estar con Dios y con Jesus (y todo esto, hay
que insistir en ello, lleva tiempo) la teologia es irremisiblemente
intrascendente. Hay aqui encerrado un problema metodolégico
que tenemos que resolver los te6logos en el siglo XXI, si es que
concebimos la teologia como una expresion de la fe que se verifi-
ca en la solidaridad” .

Para alcanzar ese objetivo de conjugar la insercién inculturada,
la accién pastoral y el campo comunicativo de la teologia, P. Trigo
hizo una opcién por el enfoque fenomenolégico:

“El método de fondo que he intentado seguir estd basado en una
conviccién muy basica que es la fenomenologia, escuela filosofi-
ca en que me ejercité bastante en mis afios de formacion, porque
se avenia a mi modo de situarme en el mundo. ... la persuasion
de que la realidad se manifiesta, si uno no pretende objetivarla
sino situarse ante ella de un modo fundamentalmente percep-
tivo, desde una actitud elemental de simpatia. Comprendiendo
la pertinencia de objetivacion cientifica que da por resultado un
saber fundamentalmente constructivo, creo también en la fecun-
didad de ese otro modo de percepcién, y en la conveniencia de
que se chequeen y complementen mutuamente” **

Mas que una observacién participante, es una participacion obser-
vante,** que tiene como punto de partida: “cosas que observaba yo
iba apuntando, sobre eso iba modificando, sobre eso iba afiadien-
do... de una frase salia pues dos paginas, de las dos paginas salia un
capitulo... pero como muy poco a poco” (PTr, 34). Esos apuntes se
conversaban en encuentros y reuniones con los “compatfieros y com-
pafieras del barrio”, con personas que trabajan y viven en los barrios,
con los colegas en reuniones latinoamericanas.*” Pero, el enfoque no
inicia con el relevamiento, sino con la dimensién contemplativa ante-
cedente y transversal: “si lo primero es la contemplacién lo primero

324 Ibid., 14.

325 P. Trico, La cultura del barrio, Caracas, Universidad Catélica Andrés Be-
llo-Fundacién Centro Gumilla, 2004, 5-6.

320 Cf, Ibid., 9.

327 Ibid., 5.
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no es una observacién empirica de la realidad”.*® Simultaneamente
ha ido leyendo libros y articulos de la temética que investigaba. Ade-
mas, “ha habido alumnos muy, muy cualitativos que me han hecho
trabajos de cincuenta paginas a un solo espacio de pura entrevista y
luego los analisis suyos. Y claro en las entrevistas salian cosas intere-
santisimas” (PTr, 47). Dicho trabajo se articula con un conocimiento
vital ya que, segtin Trigo, si llega un operativo de investigacion al ba-
rrio y sélo busca informacién a través de entrevistas para un trabajo
hace del sujeto de investigacién un objeto y la realidad no puede dar
mucho de si (cf. PTr, 43 y 48). Hay que saber preguntar para que la
realidad dé de si, ya que las preguntas interesadas desde la academia
o desde la institucién no permiten que la realidad se manifieste real-
mente (cf. PTr, 65).

El método es el camino, pero depende de la actitud con que uno
se acerca, de manera andloga a cuando se lee el evangelio (cf. PTr,
70). Es preciso estar centrado en el objetivo de que la “gente crezca”
y no buscar quedar bien con la gente, o ser querido por ella (cf. PTr,
72). Es importante, “querer a la gente...querer a la gente con la ca-
beza. ; Qué significa querer a la gente con la cabeza? Valorarla, apre-
ciarla, estimarla” (PTr 76 y 77). Para hacer el discernimiento, Trigo
busca identificar cudl es el elemento de apoyo, cudl es la base firme
“que me parece a mi que es lo mas evangélico que tiene esto” para
que pueda dar lo mejor de siy a partir de ahi llegar a la plenitud (cf.
PTr, 55). En este ejercicio, es necesario reconocer:

“Que la pastoral no comienza con el pastoralista, sino que antes
de llegar alli yo, ya habia llegado Dios y que no puedo empezar
sino viendo donde estan ellos. Y entonces si yo no descubro lo
que hay de presencia de Dios en ellos, no puedo relanzérselo a
ellos de manera que lo reconozcan, no puedo dar ningtin paso
maés” (PTr, 46).

Un indicio de este movimiento se percibe en la recepcion que
tuvo el libro La cultura del Barrio entre los propios pobladores po-
pulares:

“Al mes siguiente que voy, todos me decian: «mira lo que dices
en la pagina tal, es mi mama porque ta dices esto y esto y mi
mama es esto, esto y esto y esto, y esto era yo hasta esto, pero

28 CBM, TII, 197.
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aqui cambié y dice esto que tu dices...». Pero todos lo lefan en el
barrio con nombre y apellido” (PTr, 37).

1.4.3. Produccién escrita que ilustra la prdctica fenomeno-
logica en teologia

Focalizo la atencion en dos textos para ilustrar la expresion escri-
ta de esta metodologia. El primero, ya aludido por el autor, La cultu-
ra del barrio.*” El material de 306 paginas cuenta con un prélogo, una
introduccién, diez capitulos, un epilogo y cuatro apéndices. En el
proélogo Trigo presenta brevemente la opcion por la fenomenologia,
que ha desarrollado por veinte afios hasta poder ofrecer esta sintesis
sobre la cultura de los barrios populares.* Alude a la dificultad de
desarrollar la observacion fenomenoldgica en vista a los condicio-
namientos que ejerce la cultura propia del investigador,™ y el hecho
de desarrollarla desde la participacion observante y reflexionada.**
Los capitulos aluden al lugar vital desde donde se reflexiona, indi-
cando ejemplos, y transformaciones en las convicciones personales
y colectivas. Algunas veces, el texto deja entrever marcos concep-
tuales que sirven para explicitar nicleos de la reflexién, pero cuya
referencia no se explicita.?® Al final de los capitulos, en ocasiones se
indican trabajos parciales del propio autor que han servido como
antecedentes a la elaboracion de este texto o la bibliografia utilizada
como fuente, sin utilizar el recurso de la nota, ni a pie de pagina ni
al final de capitulo o libro. El autor explicita en el Prélogo, lo que
realiza en el Epilogo: presenta un insumo utilizado en el barrio, na-
rrado en primera persona del plural que refiere a “los miembros
organizados de una parroquia del barrio” 3%

El segundo texto es el articulo “Pastoral suburbana: elementos
estructurales”.*® Supone el conocimiento del libro anteriormente
descripto y reflexiona sobre la presencia pastoral en los barrios, bus-

329 P. Trico, La cultura del barrio, Caracas, Universidad Catélica Andrés Be-
llo-Centro Gumilla, 2004.

30 Ibid.,5.

31 Ibid.,6.

332 Ibid.,7 y 11.

333 Ibid.,28.

34 Ibid., 11; Cf. Ibid. 205-212.

%5 Cf. P. Trico, “Pastoral suburbana: elementos estructurales”, ITER (2007) 39-
105.
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cando propiciar con la lectura el pasaje que ha hecho el mismo autor
y su comunidad de referencia en relacion con la comprensién de lo
que significa la estructura y los elementos constitutivos de la pas-
toral suburbana. Con relacién a lo metodoldgico, el texto sigue un
desarrollo similar al anterior, pero agrega unos cuestionarios para
ser realizados por los agentes pastorales de y en los barrios a fin de
evaluar su propia practica.

En sintesis, Pedro Trigo, desde una opcion de vida religiosa inser-
ta en barrios populares, buscé —y contintia buscando— acompafar
el crecimiento de la gente percibiendo la realidad de su cultura y
religiosidad, descubriendo la presencia de Dios en dicha realidad.
Para ello se vale del enfoque fenomenolégico, que supone un pa-
ciente registro, correcciones mdltiples a partir de los dialogos con
los involucrados y con otros especialistas, ya sean agentes de pas-
toral o tedlogos, y lecturas de tematicas afines. Como otra forma
de su compromiso vital se dedica a la sistematizaciéon, publicaciéon
y validacion académica de su trabajo, considerando que dicha ge-
neralizaciéon puede aportar a la comprensién y promocién del pro-
ceso liberador que acontece en los barrios populares. En la misma
linea, se dedica a formar nuevas generaciones, especialmente en las
actitudes requeridas para este enfoque metodolégico: valorar a la
gente, ver lo bueno que hay en ellas y a Dios que pasa por sus vidas
y su historia, para facilitar que puedan desarrollarse en plenitud
humano-cristiana. Las comunidades eclesiales de base, la vida reli-
giosa inserta, los centros teoldgicos, las facultades de teologia, y las
redes teoldgicas en América Latina dieron el soporte institucional a
esta practica teoldgica.

1.5. La Dra. Ada Ma. Isasi-Diaz y la etnografia con grupos
de mujeres hispanas (Estados Unidos)
En este punto se presenta a la te6loga cubana Isasi-Diaz, su prac-

tica teoldgica en Estados Unidos y las publicaciones que dan cuenta
del modelo teoldgico etnogréfico.

1.5.1. La Dra. Ada Maria Isasi-Diaz33¢

Ada Martia Isasi-Diaz naci6 en la Habana (Cuba) el 22 de marzo
de 1943 y falleci6 en Nueva York (Estados Unidos) el 13 de mayo

36 Cf. CBM, TI1I, 208-209.
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de 2012. En 1960 habia emigrado con sus padres y hermanos a di-
cho pais. Ingres6 a la Orden de Santa Ursula, buscando “plantar su
jardin en un convento”.*” Estudi6 y se gradué como Especialista en
Historia Europea en el College of New Rochelle de Nueva York. Como
novicia vivié en Pert siendo misionera entre los pobres de 1967 a
1969. Afirma Isasi-Diaz que ellos le “habian ensefiado demasiado
y no podia mantener un estilo de vida en el que la gente hablaba
sobre la pobreza mientras vivian una vida privilegiada”.** Por ello,
entre otras cosas, opto por dejar la congregacion y regres6 a Estados
Unidos. Trabajé como docente y luego viajé por un afio y medio a
Espafia. En 1985 realiz6 su maestria en Divinity y en 1993 obtuvo su
doctorado en Etica Cristiana en el Seminario Teolégico Unién de
Nueva York. Trabajo como docente de dicha especialidad a lo largo
de dos décadas en la Universidad de Drew, Nueva Yersey y, desde
el afio 2004, fue Directora de Programas y Directora General Asocia-
da de la Iglesia Unida de Mujeres de Nueva York.

Entre 1997 y 2004 viaj6 a Cuba, visitando a su familia y dando
conferencias; ensefiando en un Seminario Evangélico y colaborando
con el catecumenado y con clases de Biblia en una parroquia catdlica.
Particip6 de varios encuentros junto a teélogos de la liberacién, del
tercer mundo y a tedlogas feministas.”® En sus escritos, Isasi-Diaz
reconocié que tanto Rosmary Radford Ruether como Letty Russell
le abrieron puertas para la publicacién de los trabajos de teologia
mujerista, corriente teolégica de liberacion feminista hispana/latina
que la reconoce como una de sus fundadoras.*?

En 1975, Isasi-Diaz habia participado de la Primera Conferen-
cia sobre la Ordenacién de las Mujeres (WOW) en Detroit. En ella

37 A. M. Isasi-Diaz, Mujerista Theology. A Theology for the Twenty-First Century,
Orbis Book, Maryknoll, New York, 1996, 16.

338 Ibid.

39 Cf. CBM, TII, 240-241.

0 Cf. A. M. Isasi-Diaz, La Lucha Continues — Mujerista Theology, Maryknoll, Or-
bis Books, 2004, 21. Isasi-Diaz narra la clave de la expresién: “Casadas de ser,
en tanto feministas latinas, meramente un adjetivo sin importancia, dijimos:
iBASTA!'Y decidimos darnos nuestro propio nombre, uno que exprese nues-
tros valores, nuestras estrategias y las metas de nuestra lucha. Y asi fue como,
rodeadas de una multitud de madrinas que nos han apoyado y acompafado,
decidimos bautizarnos: jMUJERISTAS!”. Cf. Isasi-Diaz, [en linea] www.users.
drew.edu/isasidi [consulta: 10 de octubre de 2015]. Las maytsculas son pro-
pias del original.
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descubri6 el feminismo. Y, en dicho espacio, comenz6 a reflexionar
sobre la temadtica, y a profundizar en los debates teéricos al respecto.
Sin embargo, luego de tomar conciencia de su ser hispano y latino su
palabra no encontré espacio alli. Ya habia tomado contacto con una
organizacion nacional denominada “Las Hermanas”, muy fuerte
entre los afios “70 y “80 en los Estados Unidos.**! Con sus integrantes
constituiria una comunidad de espiritualidad, vida y compromiso
pastoral, en la que se afirmaba: “nosotras debemos identificarnos
con los pobres y los oprimidos... A través del intercambio mutuo
de experiencias, informacién e investigacién podemos arribar a una
accion informada y efectiva. El camino de solucion es la unidad”.*?
En este marco, asumi6 un catolicismo feminista critico que la orien-
t6 a la visibilizacién de las hispanas y de las latinas, de su realidad
de pobreza, de la discriminacién que padecian y del reconocimiento
de sus voces. La organizacion le serviria de ayuda también a la hora
de contactar con los grupos de mujeres para su investigacion.

En la ciudad de Nueva York participé de la comunidad parro-
quial de East Harlem Nuestra Sefiora de los Angeles. Y mantuvo su
participacion en ella por mas que la Arquididcesis cerrara el tem-
plo por motivos financieros, en el marco del cierre de varias parro-
quias.**® Ahi Isasi-Diaz tenia su corazén (cf. CBu, 8). Ella, que daba
algunos sermones antes, los sigui6 dando después de su cierre, y
reclamo en varias oportunidades —junto a otras y otros feligreses—
la reapertura del templo. Con varios grupos de mujeres en los fina-
les de los afos “80 Isasi-Diaz, junto a Yolanda Tarango, realizaron
una experiencia piloto de investigacion (cf. Al, 1). Entonces Virgi-
lio Elizondo comenzaba a publicar sus primeros libros. Isasi-Diaz
enmarco sus inicios en estos comienzos de la Teologia Hispana en
Estados Unidos. Refiere que llamé a Tarango y le dijo: “Si no escribi-
mos un libro sobre la mujer lo va a escribir Virgilio y vamos a tener
que citarlo hasta que nos muramos. Entonces me dijo: «bueno, pues

1 Cf. L. MeDINg, “Transformative Struggle: the spirituality of Las Hermanas”,
Journal of Feminist Studies in Religion Vol 17 Nro. 2 (2001), 107-126, [en linea]
http:/ /www jstor.org/stable/25002414 [consulta: 12 de marzo de 2016]. Cf. L.
MEDINA, Las Hermanas. Chiclana/Latina. Religius Political Activism in the UL.S. Cath-
olic Church, Temple Universiti Press, Philadelphia, 2004.

342 MEeDpINA, Las Hermanas, 68.

3 Cf. C. BACHER MARTINEZ, Entrevista a Claudio Burgalleta sj, Centro Teol6gico
Manuel Larrain (Santiago, Chile), 17 de agosto 2013, en: CBM, TII, 228-232, par-
rafo 8. En adelante se cita entre paréntesis CBu con niimero de pérrafo.
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hagédmoslo»” (Al, 1).*** Sigui6 compartiendo su vida de fe con las
parroquianas y, ya comenzado el siglo XXI, las convocé cuando le
solicitaron escribir un articulo sobre las devociones de las mujeres
de base:

“Yo, pues, he visto todo en devociones, pero nunca habiamos ha-
blado. Asi que nos reunimos. Yo me reuni como con ocho muje-
res un domingo por la tarde (yo siempre les digo: «yo llevo pizza
y coca cola»). Y entonces, pues, fuimos hablando y yo siempre
digo bueno bien de frente... (las mujeres de mi parroquia que me
conocen desde hace mas de veinte afios saben lo que yo hago...)
«Tenemos que escribir un articulo sobre esto»: entonces, «dime,
empieza» [le dicen]... «cuando ta de chiquitica... quien te ense-

”

6 a rezar, por donde empezaste...»” (Al, 11)

La comunidad teolégica latina y la comunidad parroquial con-
formaron dos mundos significativos en la vida de Isasi-Diaz: “A
través de los afos he aprendido la dificil tarea de cabalgar entre dos
mundos, la academia y mi raiz comunitaria latina. Estas dos éreas
de participacién han sido el apoyo de mi trabajo como te6loga mu-
jerista” > Asi también lo refiere el P. Claudio Burgaleta s;j:

“Cuando Ada muri6, unas semanas después se hizo una liturgia
de recuerdo que involucré los dos mundos en lo que Ada estaba
involucrada: [Desde] este mundo pastoral (empez6 ahi en frente
de esa iglesia en la que ella participaba por tantos afios) se hizo
una procesion con velas hacia un centro académico que habia
cerca donde se tuvo un recuerdo —un homenaje— més académico
de sus colegas” (CBu, 8).

1.5.2. La opcion etnogrdfica y la clave espiritual que la sostiene

Isasi-Diaz repiti6 tres veces en la entrevista que sus investiga-
ciones, en el marco de la opcién por los pobres que habia asumido
desde su juventud (cf. Al 12), tenian como finalidad: “que contri-
buyera al proceso de liberacion de las mujeres” (Al, 1), “promover
la agencia moral de las mujeres, el proceso de liberaciéon” (Al, 8),

344 C. BACHER MARTINEZ, Entrevista a Ada Maria Isasi-Diaz, bar céntrico, Buenos
Aires, mayo 2010, en: CBM, TII, 216-228, pérrafo 1. El mismo punto esta ex-
presado, sin dar nombres, en Isasi-Diaz, La Lucha continues, 21: “It came from
the conviction that we had to speak for ourselves or we would continue to be
invisible or, at best, Hispano/Latino men would speak for us”.

345 Isasi-Diaz, La Lucha continues, 22.
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“que mi trabajo fuese la plataforma para las voces de la base que
nunca son tomadas en consideraciéon” (Al, 12). Esto se enmarca en
una comprensién del Evangelio que hace de la justicia un elemen-
to constitutivo.** Una comprension que subraya el sefiorio de Dios
como familia de Dios (Al, 23). Y que le permite encontrar a Dios en
la lucha por la liberacién de las mujeres:

“Mis mas profundas experiencias religiosas han sido en el medio
de la lucha; y la lucha es la que me ha dado sentido y gozo a mi
vida. En la lucha encuentro a Dios, ahora y otra vez. Si, para mi
la vida es la lucha: debemos esforzarnos por crear comunidad si
queremos contribuir a la realidad de hacer justicia para las muje-
res en nuestras vidas y en nuestro mundo” .

 Diaz utilizé div ) . )
Isasi-Diaz utilizé diversos métodos entre los que prevalece el en
foque etnografico de, a través y desde lo cotidiano de las mujeres.
La tedloga reconoce que, en los comienzos, las opciones metodolé-
gicas fueron “pura intuiciéon” (Al 1) y que surgieron a partir de su
propia trayectoria vital:

“Yo habia vivido en el Pert, misionera en el Pert, durante los
primeros afios de la teologia de la liberacién. Y también habia
leido un montén de Pablo Freire. Entonces decidimos que vamos
a hacer estos grupos de reflexién y tomar de alli ...pues que esa
fuese la fuente en vez de investigar, de sentarnos en la biblioteca
y ver lo que dicen los otros autores lo que nosotros vamos a usar
es la voz viva de las mujeres de la base” (Al 1).

Asi surgi6 el primer grupo con las mujeres de la parroquia que
constituyé un piloto de investigaciéon que permitié ajustar los inte-
rrogantes iniciales. Luego, a través de la red de contacto que le ofre-
cfan Las Hermanas, las investigadoras se fueron reuniendo con dis-
tintos grupos -aproximadamente ocho— “con los que pudiésemos
reflexionar. Mayormente nos consiguieron también donde reunir-
nos y quedarnos sin que nos costara dinero” (Al, 1). Para financiar
los viajes, solicitaron el apoyo de obispos y congregaciones religio-

346 Isas-Diaz, La Lucha continues, 20. Texto original: “I belive that justice
is a constitutive element of the Gospel massage”.

7 Isasi-Diaz, La Lucha continues, 23. Texto original: “My most profound reli-
gious experiences have happened in the midst of la lucha; and la lucha is what
gives meaning and joy to my life. In la lucha I find God time and again. Yes,
for me la vida es la lucha: we must struggle to create community if we are to
contribute to making justice for women a reality in our lives and our world”.
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sas con los que habian estado vinculadas (cf. Al, 1). Las reuniones se
grababan y luego se transcribian (cf. Al, 1). Este procedimiento su-
ponia que las mujeres confiaban en ellas y que todas, atn las inves-
tigadoras, expresaban sus puntos de vista (cf. Al, 16). La reflexion
sobre el material las llevo a prestar atencion a la carga emocional y a
las repeticiones en los relatos de las mujeres, evocando el concepto
de tema generativo de P. Freire (cf. Al, 3). Este procedimiento per-
mite ir descubriendo los significados compartidos:

“una cosa que he aprendido mucho es a callarme la boca porque
las mujeres entre si se van corrigiendo se van preguntando, van
clarificando; si hay algtin punto que no esta claro van haciendo
preguntas las una a las otras. Entonces, basicamente, lo que hago
después escuchar, es el mirar mi nota y bueno, [me fijo] qué es
lo que se ha repetido, ... el significado compartido que hay. Asi
es como lo voy trabajando... Es como tratar de ir narrando, pero
también haciendo esa interpretacién [ver] como lo organizo, no
como teorizo sobre lo que ellas dicen” (Al 11).

Durante la preparacién del primer libro,** Isasi-Diaz les propone
un feedback a las mujeres que habian participado. Una de ellas no
se sinti6 identificada en sus palabras e Isasi-Diaz opt6 por no con-
tradecirla y sacar esas expresiones por més que en las grabaciones
pudo chequear que si habian sido dichas (cf. Al, 12). Esto es posible,
porque las investigadoras también estaban atentas a mantener una
atencion critica en la interaccion con las mujeres. Ellas tomaron la
decisién de no considerar los aportes de un grupo cuando percibie-
ron expresiones que indicaban que querian quedar bien con las in-
vestigadoras (cf. Al, 7). Con los materiales relevados en ese comple-
jo y amplio trabajo de cambo Ada Maria Isasi-Diaz propuso realizar
el trabajo final del doctorado. Entonces, fue necesario fundamentar
el método asumido:

“En la lucha/In the struggle, ocupa un lugar importante ya que
presenta el método que hemos elaborado y usado para traer al
mundo teolégico las voces de las hispanas/latinas para quienes
la religién es un elemento clave en sus luchas por sobrevivir y
por la liberacién. El método etnografico que presentamos en este
libro no es el tinico método de la teologia mujerista. Sin duda nos
hemos beneficiado de los métodos exegéticos, critico-literarios,

8 Cf. A. M. Isasi-Diaz; Y. TARANGO, Hispanic Woman Prophetic Voice in the Church,
Harperd & Row, Mineapolis, Fortress Spress, 1988.
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critico-histdéricos, de correlacion, otros métodos de analisis socio-
l6gico, y métodos psicolégicos, sobre todo la psicologia social y
psicologia pastoral. Sin embargo, no importa el método que use-
mos, siempre emplearemos una hermenéutica de la liberacién,
lo que nos lleva a una actitud critica ante todo trabajo teol6gico
que no tome en consideracion a las mujeres hispanas/latinas y a
nuestras luchas por lograr plenitud de vida” >

La historia de la salvacion se realiza en la trama de la historia
cotidiana:

“la teologia mujerista como teologia de la liberacién entiende
que la historia de la salvacion y la historia humana son una mis-
ma cosa. Afirmamos que la realidad salvifica de la que nos habla
la fe cristiana no se da sino en medio del diario vivir: es parte de
ese diario vivir e impacta las situaciones que vivimos y nuestra
cotidianidad. Es por eso que, toda teologia de la liberacién, tiene
que mantener una visién utépica que no es sino una visién de lo
que es ser «familia de Dios» —el llamado Reino de Dios— que se
hace presente en forma efectiva y pujante en nuestro mundo.**

La autora le otorga mucha relevancia al eje del lenguaje. Su pagi-
na web y sus libros han utilizado el inglés, pero mantenido también
el espafiol: “insistir en siempre tener algo en espafiol en el texto por-
que mas alla de que es lo que nos marca y lo que nos identifica como
comunidad... sehalar que el idioma no solo expresa sino también
construye los esquemas para entender” (Al, 22).

1.5.3. En su produccion escrita

Isasi-Diaz, en 1988, publica con Yolanda Tarango Hispanic Wo-
men: Prophetic Voice in the Church, Voz Profética en la Iglesia. El libro,
que luego tuvo una reedicién en el ano 2006, tiene 113 paginas y
propone sus materiales en inglés y luego un desarrollo méas breve
en castellano. Consta de cinco capitulos. El material queda enmar-
cado claramente en una tradicion teolégica liberadora, tanto porque
lo explicita en el primer capitulo como por sus fuentes bibliografi-
cas.® En el capitulo dos las autoras presentan las palabras de siete

9 A. M. Isasi-Diaz, En la lucha. In the Struggle. Elaborating a mujerista theology,
Mineapolis, Fortress Press, 20042, 11.

30 Ibid., 14.

! Las autoras asumen como perspectiva tedrica tanto el andlisis politico y eco-
némico como el de la cultura y la religiosidad popular, precisando en nota que,
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mujeres sobre su vida de fe y religiosa, y luego establecen y propo-
nen constantes tematicas considerando tanto la repeticién como la
carga emocional que le han puesto. En el capitulo tres, analizan la
fuente teolégica de las experiencias de las mujeres hispanas a partir
de tres dimensiones implicadas: la cultural, la religiosa y la exis-
tencial. En el capitulo cuatro, retoma las narrativas de las mujeres
focalizado en la dimensioén ética. En el capitulo cinco, explicitan el
método utilizado que implica cuatro momentos que se entrecruzan:
relato de las experiencias, analisis, liturgia y estrategia. (98) El pro-
cedimiento implica:

“Al igual que toda praxis, la teologia de la liberacién de la mu-
jer hispana que aqui se presenta, tiene dos momentos que estan
entrelazados y que son parte intrinseca uno del otro, la accién y
la reflexion. Estos dos momentos no existen separados el uno del
otro, no existe dicotomia alguna entre ellos. Hablar de ellos por
separado es un mecanismo heuristico impuesto por las limitacio-
nes del lenguaje humano. El método usado para esta teologia es
el didlogo, una relacién horizontal que incluye la comunicacién y
la intercomunicacion. El didlogo tiene que ver con establecer una
empatia entre dos polos que se unen para participar de una bus-
queda en comun. Lo que busca este didlogo es la liberacion de las
mujeres hispanas. En esta teologia un polo es la comunidad, y el
otro lo constituyen los miembros de esa misma comunidad que
dirigen el proceso de reflexién. Esta reflexion es parte del proce-
so de concientizacién, un proceso de reflexién critica sobre la ac-
cién que nunca termina y que lleva a entender la realidad de una
forma que deja atras la ingenuidad. Esta comprension critica es
lo que permite que uno sea sujeto de su propia historia, que uno
se auto-determine. Porque una reflexién critica es uno de los ele-
mentos de la praxis, la reflexion no existe separada de la accién.
El proceso de reflexién empieza con la accién y lleva a la accién,
pero también es en si mismo accién ya que es instrumento de
concientizacién y sin esta tltima no es posible la liberaciéon” .*>

si bien ]J. C. Scannone distingue los enfoques, ellas consideran que ambos son
pertinentes a una teologia de la liberacién de la mujer hispana. Cf. Isasi-Diaz;
TARANGO, Hispanic Woman Prophetic Voice in the Church, 5y 107.

32 A. M. Isasi-Diaz; Y. TArRANGO, Hispanic Woman Prophetic Voice in the Church,
97-98.
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Como Apéndice, el libro incluye una seleccion de preguntas que
se han utilizado para facilitar la discusién en los grupos.

En la obra En La Lucha. A Hispanic Women's Liberation Theology
de 1993 Isasi-Diaz publica un texto fruto de su tesis doctoral, y en el
2004 lo reedita con algunas actualizaciones. El libro, de 252 paginas,
consta de un prefacio, los agradecimientos, una introduccién a la
primera edicion y otra a la segunda, siete capitulos, notas al final,
la bibliografia y un indice de voces. El texto contintia desarrollan-
do los conceptos religiosos y los métodos teoldgicos presentados en
el primero.*® La autora volvié de nuevo a hablar con las mujeres
que se escuchan en este libro y cuyo relato ya estaba presente en
el primero. Los dos primeros capitulos explican el contexto social
de las mujeres hispanas en EEUU y los elementos claves de su au-
to-comprension étnica y cultural. El capitulo tres profundiza en los
enfoques disciplinares en didlogo. Ahi desarrolla lo ya indicado en
el punto 1.5.2 b, en relacién con: la etnometodologia, etnografia y
meta-etnografia. Aqui también la autora explicita que es una parti-
cipante observadora:

“Las mujeres mujeristas hacemos teologia desde adentro. Como
miembro de la comunidad de mujeres hispanas somos partici-
pantes en todos los diferentes momentos del quehacer teolégico
mujerista. (...) Pero ademéas de participante, también soy obser-
vadora. (...) Compartimos mucho pero también hay diferencias
notables entre nosotras, y el hecho de que yo sea la investigado-
ra, crea una diferencia importante que no puedo dejar de lado.
(...) Para tener controles externos que me ayudasen a no excluir a
aquellas voces que no estan de acuerdo conmigo, me he compro-
metido a discutir lo que escribo con mujeres hispanas para ver
si ellas se encuentran reflejadas en lo que he escrito. También he
tratado de darle a leer a las informantes el texto escrito y estoy
dispuesta a cambiar lo que crean que no representa adecuada-
mente lo que ellas han dicho o han querido decir. ;Y si la te6loga
es mas observadora que participante por no ser miembro de la
comunidad sobre la que escribe? En ese caso, sélo una verdadera
solidaridad le hara posible a la te6loga comprender adecuada-
mente la comunidad de mujeres hispanas. La solidaridad tiene

333 Cf. Isasi-Diaz, En la lucha, 26.
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que ser tal, que a pesar de no ser una mujer hispana, la liberaciéon
de la te6loga esté entrelazada con la de las mujeres hispanas”.**

El capitulo cuatro refiere los relatos de mujeres y concluye presen-
tando los temas generadores que surgen en el marco de una reflexion
ética. Los capitulos cinco, seis y siete los desarrollan y amplian.

En sintesis, Ada Maria Isasi-Diaz, como integrante de la corriente
migratoria latina en Estados Unidos, ha desarrollado un enfoque in-
telectual propio desde una opcion y corriente liberadora que puso al
servicio de las mujeres latinas, especialmente de la base. Para ello ha
seguido, en primer lugar, una metodologia intuitiva que se apoyaba
en el concepto de pregunta generadora de Paulo Freire, basada en el
valor atribuido a las experiencias cotidianas de las mujeres. Luego
ha puesto en didlogo con diversos enfoques de las ciencias sociales y
la teologia, proponiendo asi un método interdisciplinar que le per-
miti6 articular: teologia y ciencias sociales, vida intelectual y vida
cotidiana, tradicion hispana y residencia en Estados Unidos, intelec-
tualidad y comunidad de referencia. En ese cruce de basquedas ella
encontraba la fuente de su espiritualidad.

1.6. El Lic. Jaime Mancera y los Laboratorios de Pastoral
Urbana en Bogota (Colombia)

Aqui se presenta brevemente al presbitero Jaime Mancera Casas,
la dindmica de reflexién colaborativa propuesta junto a otros cole-
gas, y el congreso sobre Iniciacién Cristiana y la publicacién resul-
tante. En este caso, los te6logos involucrados conocian la propuesta
de la Investigacion-Accion.

1.6.1. El Pbro. Lic. Jaime A. Mancera Casas®*®

Jaime Alberto Mancera Casas naci6é en Bogoté el 18 de septiem-
bre de 1967. Se recibi¢ de bachiller en Colegio Mayor de Nuestra
Sefiora del Rosario (1979-1984). Estudio Filosofia (1985-1987) y Teo-
logia (1988-1991) en el Seminario Mayor de San José de Bogota. Fue
ordenado presbitero en 1991. Es licenciado en Teologia Pastoral por
la Universidad Pontificia de México (1999-2000). Fue vicario parro-
quial en Nuestra Sefiora de Lourdes en 1992 Parroco en Santa Ber-
nardita y secretario notario de la Vicarfa de la Santisima Trinidad

334 Ibid., 100-101.
%5 Cf. CBM, TI1I, 243-244.
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entre 1992 y 1994. Fue capellan del colegio Nuestra Sefiora de Na-
zareth en 1993, arcipreste del arciprestazgo Patio Bonito en 1994, y
miembro del Equipo de Superiores del Seminario Mayor de Bogota
de 1995 a 1998 y del 2001 al 2008. En dicho dmbito dicté “Teolo-
gia y Pastoral de la Evangelizacion” y particip6 en la animacién del
Centro de Investigacion Pastoral CERNIR. Ha sido integrante del
Consejo Presbiteral de la Arquididcesis de Bogotéa del 2004 al 2006.
Péarroco en Nuestra Sefiora del Rosario (La Calera), del 2008 al 2010.
Rector del Santuario El Sefior de Monserrate entre el 2010 y el 2011,
parroco en La Epifania en el 2011-2012. Desde de marzo de 2011
hasta 2015 fue Vicario Episcopal de Evangelizacién, en el que animé
el Plan E (Nuevo Plan de Evangelizacion). Fue designado colabo-
rador experto para la XIII Asamblea General Ordinaria del Sinodo
de los Obispos en 2012.%¢ Desde 2015 es parroco en la Parroquia La
Catedral de Bogota (San Pedro, Vicaria Episcopal Territorial de La
Inmaculada). A partir de 2016 se desempeii6 como Vicario Episco-
pal para la Dimension Social de la Evangelizacion.

1.6.2. Los Laboratorios de Pastoral Urbana en Bogotd y el

camino al Congreso de Teologia y Pastoral 2007

El Seminario Mayor San José de Bogota desarroll6 la investiga-
cién teolégico-pastoral, por una parte, en el marco de su afiliacién a
la Pontificia Universidad Javeriana y, por la otra, por querer hacer
presente la vida del seminario en la diécesis (cf. JM, 2).*” El equipo
inicial estaba integrado, ademas de por Jaime Mancera, por German
Medina Acosta, Manuel Jiménez Rodriguez y Ricardo Alonso Puli-
do Aguilar. Los tres primeros tenian formacion teolégico-pastoral
y el cuarto en educacioén. Ellos pensaron proponer un Congreso de
Teologia y Pastoral que girara en torno a la Iniciaciéon Cristiana. Para
ello convocaron a ocho sacerdotes conocidos con interés en pensar
las practicas pastorales. En una reflexion conjunta pensaron que:

“era muy interesante crear unos espacios de reflexiéon sobre la
iniciacion cristiana en la misma ciudad y dijimos (...) <hagamos

36Cf. VATICANO, [en linea] http:/ /www.vatican.va/news_services/ press/sino-
do/documents/bollettino_25_xiii-ordinaria 2012/04_spagnolo/b01_04.html
[consulta: 16 de julio de 2016].

37 Cf. C. BACHER MARTINEZ, Entrevista a Jaime Mancera Casas, Buenos Aires, Ar-
gentina, 5 de mayo 2010, en: CBM, TII, 25-257, parrafo 2. En adelante se cita
entre paréntesis JM y nimero de péarrafo.
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unos grupos de reunién donde les planteemos unas posibilida-
des de trabajo y lo que vayan trabajado a lo largo del afio, que
lo presenten en este congreso». (...) Y empezamos a trabajar en
eso y terminamos poniéndole el nombre «Laboratorio de pasto-
ral urbana» en cuanto que era un espacio para experimentar...
y que también surgieran acciones de alli. (...) Entonces, mon-
tamos unas herramientas y las mandamos por internet... estas
herramientas de trabajo a todos los padres... [sacerdotes que]
aceptaron ser como coordinadores de estos espacios —de sus la-
boratorios— e invitar a la gente de la parroquia que le llamara la
atencion trabajar el tema de la pastoral urbana. Y, de un momen-
to a otro, sin darnos cuenta resultaron casi 80 personas vincula-
das en seis laboratorios —mas exactamente en cinco porque uno
era del seminario—. También los muchachos del seminario que
estaban en 3° y 4° de teologia, es decir, los taltimos dos afios de
seminario, todos tenian que participar en el taller... de pastoral
urbana” (JM, 2)

El equipo prepar6 una caja de herramientas en la que proponia
peliculas, canciones, articulos (cf. JM, 6) para acompafiar el proceso
de reflexion que los participantes tenian a disposicién, pero que no
tenian obligacion de utilizar, ya que el taller estaba centrado en la
metodologia de la prequnta, una pregunta generadora o matriz:*®

“nos pusimos a pensar que cada persona debian llegar a su vez
con las preguntas que a su vez le hicieran a otras personas, en-
tonces cada personas tenia que preguntarle a 5 personas en su
lugar de trabajo, no compafieros de parroquia sino en su lugares
de trabajo en su casa, en familia, que le preguntara lo mismo o
sea la gente llegaba al mismo taller habiéndole hecho la misma
pregunta a otros y entonces en el taller contaban lo que habian
escuchado de los otros, contaban lo que era su propia respuesta
y luego seguian trabajando que mas preguntas les generaba eso”
M, 2).

En estos talleres previos al Congreso era muy importante asumir
una actitud de flexibilidad, es decir, adaptarse a las necesidades o
situaciones de cada grupo (cf. JM, 6). En el Congreso:

% Cf. G. MEDINA AcosTa, “Presentacion”, en: MEDINA AcosTa Germén y otros
(comp.), ¢ Cémo hacer cristianos hoy en Bogoti? Desafios para la iniciacion cristiana,
Bogota, Publicaciones del Seminario, 2008, 9-11, 10.
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“el punto de partida de cada uno de los dias... fue responder a
cada una de las tres preguntas; que comenzara para las respuestas
elaborada por ellos mismos, antes que [poner] las palabras de los
expertos. Y eso fue algo muy especial, porque creo que fue dar voz
que no siempre fue escuchada, y ... no siempre es el padre [que
habla]. Y el hecho que los laicos pasaran a presentar eso [lo elabo-
rado] a 400 personas que quisieran participar en eso pues, fue muy
valioso; luego tuvimos dos encuentros de evaluacion donde la
gente valoré muchisimo eso, quiso que se continuara y continua-
mos otro afio profundizando en la charla del congreso” (1JM, 14).

Para los seminaristas fue un proyecto de formacién a través de la
participacion en los grupos y con un espacio propio de reflexiéon de
los seminaristas de tercer y cuarto afo (cf. JM, 7). En el comienzo se
propuso como obligatorio y, en una segunda etapa, pasé a ser opta-
tivo, ya que, la poca disposicién que tenian los seminaristas condi-
cionaba la reflexion y los resultados (cf. JM, 8). A la gente le permitio
una “interaccion distinta con el seminario”;* al seminario le ayudé
a proponer una formacién que tenga como rasgo importante:

“tener una mirada creyente o de fe sobre la vida y las realida-
des que no son tipicas; mirada de fe que permita, por una par-
te, reconocer la presencia de Dios de Jesucristo actuando y, por
otra, identificar y comprender los sujetos que se configuran en
los nuevos contextos urbanos latinoamericanos con sus valores,
dramas y contradicciones” .3

La Universidad Javeriana a través de su Departamento de Exten-
sion reconocio el proceso desarrollado como un diplomado: “todo
ese ejercicio era preguntar a los demas y compartir las respuestas,
realmente gener6 todo un proceso de conocimiento muy interesante
que nos llevé hoy a buscar la aprobacién de eso como un diplomado
de parte de la Universidad Javeriana” (JM, 2).

La cosmovision que sustentaba la practica estaba centrada meto-
dol6gicamente, segtin refieren Jaime Mancera y Manuel Giménez, en
la metodologia de la pregunta apoyada en la pedagogia critica inspi-
rada en P. Freire y la pedagogia social (cf. MG, 11). En el caso de M.
Giménez, él desarrollaba précticas similares en organizaciones civiles

3% C. BACHER MARTINEZ, Entrevista a Manuel Giménez, Seminario San José (Bogo-
t4, Colombia), 19 de agosto 2014, en: CBM, TII, 257-265, parrafo 5. En adelante
se consignara entre paréntesis MG y namero de pérrafo.

360 MEDINA AcosTa, “Presentacion”, 9.
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(cf. MG, 11) y, en el caso de Mancera, habia tomado especial con-
tacto con los aportes de diversas disciplinas sociales en el marco de
la preparacion al sinodo diocesano (cf. JM, 12); y, él mismo en tanto
encargado de formacion pastoral del Seminario, las proponia como
trayecto formativo (antropologia, sociologia, etnografia) (cf. JM, 12).

J. Mancera refiere entre las claves teoldgicas la centralidad de la
perspectiva conciliar acerca de: “una iglesia muchisimo més sacra-
mento y salvaciéon en medio del mundo” (JM, 7) y el hecho de ser
consiente que:

“el fin es servir el Reino de Dios... y la llamada a una historicidad...,
Dei Verbum 2 es clave, una clara confesién de fe en que Dios estd en
la ciudad y hay que aprender a leerlo en la ciudad més all4 de los li-
mites de la Iglesia... conscientes de las limitaciones de las mediacio-
nes de la iglesia, necesaria pero limitada, ... por eso la necesidad de
mirar mas all4, para descubrir en la ciudad lo que la misma ciudad
nos dice, lo que Dios nos dice a través de la ciudad” (JM, 7).

El equipo animador constaté que este proceso les dej6é varios
aprendizajes: a) descubrieron que la gente de las parroquias tenia
mucho interés, disposicion y capacidad para trabajar en los labora-
torios de pastoral (cf. JM, 3); b) la propuesta implicé6 un verdadero
proceso participativo que los inclufa a todos: “en las reuniones no
habia uno que ensefiaba y los demaés... que escuchaban” (JM, 2); c)
se clarificé cudl era el contenido relevante para la evangelizacién de
la ciudad en ese momento: “evangelizar la ciudad era precisamente
hacer que las relaciones fuesen mas humanas y los procesos de ini-
ciacion cristiana era ayudar a formar mas humanos y los procesos
de evangelizacion cristiana era ayudar a formar mas humanos en
fondo en la ciudad” (JM, 3); d) se dio un verdadero intercambio de
lenguajes, entre los académicos y la gente:

“Habia muchas inquietudes...s la gente fue capaz de hacer toda
una reflexién por su propia cuenta y desde sus percepciones, sin
tener una formacién teolégica. Sacar el tiempo, reunirse y escri-
bir las actas para justificar todos los trabajos: fue muy interesante
realmente y el nivel de las conclusiones... Pienso yo que el len-
guaje nos aportd: lenguaje para plantear lo que nosotros plantea-
mos con un leguaje mas teoldgico, la gente lo planteaba desde
sus propios lenguajes cotidianos. Y me llamaba mucho la aten-
cion, por ejemplo, la expresion de que evangelizar la ciudad es la
relacién mas humana... porque se constataba toda una serie de
hechos de deshumanizacién; y si algo era evangelizar la ciudad
era, precisamente, hacer que las relaciones fuesen mas humanas.
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Los procesos de iniciacién cristiana eran ayudar a formar mds
humanos. Y los procesos de evangelizacién cristiana era ayudar
a formar mas humanos... en la ciudad... Entonces pienso que
hubo un intercambio de lenguaje muy interesante (JM, 3)

Entre los desafios asumidos estuvo que los participantes mani-
festaban interés porque las propuestas se aplicaran en la pastoral:

“llegd un momento donde hubo un conflicto, porque la gente pen-
saba en el congreso... como si fuera un sinodo, donde se le esta con-
sultando como quiera ser la iglesia nueva, donde se piensa que el
sinodo va a tomar decisiones de cambio de la didcesis. Y resulta que
no. Tocd en un momento decirle a la gente: «miren esto es un espacio
académico, estrictamente académico». Porque la gente nos empez6 a
reclamar: «bueno y ;como vamos a poner en practica esto?»” (JM, 7).

Por otra parte, hubo obispos que asumieron los Laboratorios de
su didcesis como equipo de trabajo de pastoral laical y “fue genial...
la oportunidad de seguir... trabajando con el obispo” (JM, 14).

Jaime Mancera habia integrado en sus clases de pastoral en el
Seminario el tema de la animacién pastoral participativa. Aunque
indica que al proponer los Laboratorios de Pastoral no tuvieron en
cuenta este enfoque, por lo menos, de manera explicita, pero “si hay
lazos que se unen o que se podria potencializar mas si se tuviera el
marco teérico de esta metodologia de investigacion, de acciéon y de
investigaciéon” (JM, 19). Manuel Giménez refiere que en el Semina-
rio Mayor no se pudo dar continuidad a esa propuesta, sobre todo,
porque los profesores a cargo asumieron otras responsabilidades
en las didcesis y el resto de los profesores no tienen disponibilidad
de tiempo (cf. MG, 4). Al hacer una ponderacioén de la experiencia,
Giménez considera que a la propuesta le falté6 mas interacciéon entre
los grupos, ya que son muy diversos en una sociedad muy estra-
tificada (cf. MG, 18), y que “la Iglesia deberia generar espacios de
mayor encuentro, de didlogo, de interaccion, de participacién, para
que se rompan muchas barreras sociales” (MG, 20).

German Salgar, un laico de la parroquia Dei Verbum,*! participé

de la experiencia y recuerda que su pérroco lo convocé. Confirma lo
dicho por los referentes:

1 Cf. BACHER MARTINEZ, Entrevista a Germdn Salgar, bar céntrico (Bogota, Co-
lombia), 19 de mayo 2014, en: CBM, TII, 265-273, pérrafo 1. En adelante se
consignard entre paréntesis GSa y namero de pérrafo.
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“permitian que todos nos expresaramos, que trabajiramos. Muy
bien organizado me pareci6. El marco tedrico... que nos dieron,
inicial, muy sencillo, muy sencillo; porque el ver, juzgar y actuar,
pues, es algo muy simple... en su concepcién; y algo que llevaban
ahi: la teoria de la pregunta. Entonces preguntamos” (GSa, 2).

1.6.3. La publicacion del Seminario Mayor “Cémo hacer

cristianos hoy en Bogotd”

En la presentacion, el Pbro. German Medina Acosta —en dicho
momento, Director Académico del Seminario—, enmarca el texto:

“Esta publicacion recoge las memorias del proceso de indaga-
cion que el Seminario ha adelantado desde el Centro de Inves-
tigacion Pastoral CERNIR a partir de 2004 y que tuvo un parti-
cular desarrollo en la experiencia singular de los denominados
«laboratorios de pastoral» y en la celebraciéon del Congreso de
Teologia y Pastoral llevado a cabo en la sede del Seminario los
dias 10, 11 y 12 de septiembre de 2007”.%2

El libro propone, al comienzo, dos reflexiones de integrantes del
equipo formador, que reflexionan y fundamentan la pregunta ma-
triz. Luego, presenta las ponencias de los panelistas invitados. Y las
reflexiones finales, al término del Congreso, de Mons. Luis A. Cam-
pos Florez. Por dltimo, incorpora “los aportes de los laboratorios y
de las diez mesas de trabajo en las que estuvieron involucrados los
participantes del Congreso de una manera mas elaborada en nu-
cleos problematicos que nos permiten abrir nuevos horizontes de
investigacion” 3%

En el aporte del Pbro. Ricardo Pulido se define la expresion la-
boratorios de pastoral: “se entiende una construccioén colectiva de una
serie de interrogantes que surgen a nivel de la Iglesia y que para su
comprension e interpretacion se necesita del aporte critico de todos
aquellos involucrados en el proceso pastoral”.** Y, en el marco de
explicar todo el proceso, puntualiza que se les solicité a los parti-
cipantes de los laboratorios que elaboraran “un pequeno producto

392 Ibid., 9.

363 Ibid., 11.

%4 R. ALonso PuLipo, “Nuestra experiencia. La pedagogia de la pregunta aplica-
da a la pastoral de la ciudad”, en: MEDINA AcosTaA y otros, ; Como hacer cristianos
hoy en Bogoti?, 14.
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para que sirviera de insumo para que cada uno de los conferencistas
respondiera a una serie de inquietudes y propusiera unas perspec-
tivas...”.* En su conclusion cita uno de los trabajos de los laborato-
rios presentados en el libro. El aporte de Manuel Giménez vincula
la metodologia de las preguntas con el contexto cambiante, indi-
cando que es dicho contexto el que hace surgir nuevas preguntas.*®
En autoria conjunta, German Medina y Jaime Mancera, presentan
de una manera mds elaborada los puntos convergentes y los ntcleos
problematicos trabajados durante el Congreso en las mesas de tra-
bajo.*” En el capitulo X se ofrecen los aportes de los laboratorios de
la diécesis de Engativa, del conjunto de las parroquias Santo Do-
mingo Savio/Santa Maria del Cerro/Dei Verbun, y del Grupo de
Estudiantes de Teologia del Seminario.

El texto brinda indicadores sobre la reflexividad de los partici-
pantes. El aporte del grupo de parroquias menciona que “las res-
puestas a las personas entrevistadas son genéricas, en varias oca-
siones acomodadas a lo que suponen que el entrevistador quiere
escuchar” .?® El aporte del grupo de seminaristas indica: “por los
comentarios y la actitud de extrafieza de algunos consultados des-
cubrimos que no pocos ven en la pretension de la Iglesia de formar
comunidad una especie de «enjaulamiento», como si la intencién
fuese la de «atrapar», «alistar en filas» a las personas”.**

En sintesis, J. Mancera, junto con otros docentes del Seminario
Mayor de Bogota, inspirados en la eclesiologia conciliar, animé un
proceso de reflexiéon comunitaria participada por sacerdotes y laicos
de las diécesis de la ciudad sobre la iniciacion cristiana en Bogota
que también tenia como objetivo acercar el seminario a las comu-
nidades de manera reflexiva y critica. Lo realizaron utilizando la
metodologia de la pregunta, ofreciendo una caja de herramientas me-
todologicas —entre las que destaca una “encuesta interpersonal” —y
pautando el itinerario de reuniones de cada grupo y los encuentros
intergrupales con ellos, hasta concluir con la propuesta de elaborar

365 Ibid., 15.

%6 Cf. M. GimENEz, “Las preguntas del Congreso”, en: MEDINA ACOSTA y otros,
¢ Como hacer cristianos hoy en Bogotd?, 18-29, 19.

7 Cf. G. MEDINA; J. MANCERA, “Mesas de trabajo”, en: MEDINA ACOSTA y otros,
¢ Como hacer cristianos hoy en Bogotd?, 129-139.

68 “ Aportes de los laboratorios” en: MEDINA AcoOsTA y otros, ; Como hacer cristia-
nos hoy en Bogoti?, 142 a 157, 146.

3% Ibid., 156.
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un aporte y presentarlo para el Congreso de Teologia y Pastoral del
afno 2007, que quedo plasmado en la publicacién. Los participantes
realizaron un verdadero proceso de aprendizaje que fue reconocido
como un posgrado por parte de la Universidad Javeriana a aquellos
que estuvieran en condicioén de acreditarlo.

1.7. La Dra. Ana Maria Bidegain y el método IAP en la
historia de la vida religiosa femenina en América Latina
entre 1959 y 1999

Este ultimo caso presenta la figura de la historiadora uruguaya
Ana Maria Bidegain, su investigacion-acciéon participativa junto a
las religiosas aunadas en la CLAR, y los resultados de la investiga-
cién publicados por dicha institucion.

1.7.1. La Dra. Ana Maria Bidegain Greising*”

Ana Maria Bidegain naci6 en Uruguay en 1948. Es laica, madre
de cuatro hijas, y viuda de Carlos Horacio Uran Rojas. Estudi6 his-
toria en la Universidad de la Reptblica Oriental del Uruguay (1970).
Realiz6 la maestria (1975), el doctorado (1979) y el postdoctorado
(1995) en Historia en Lovaina (Bélgica). Fue profesora de la Univer-
sidad Javeriana, de la Universidad de los Andesy de la Universidad
Nacional de Colombia.

Profesora visitante en Notre Dame, Duke y Harvard (EEUU). En-
tre 1996 y 2003 fue Profesora Asociada en la Universidad Nacional
de Colombia (Bogota). Desde 1989 hasta 1995 fue Profesora Aso-
ciada de la Universidad de los Andes (Bogota, Colombia) y entre
1984 y 1989 Profesora Asistente en la misma casa de estudios. Tam-
bién ha sido Profesora a tiempo parcial en la Universidad Javeriana
(Colombia, 1982-1984). Entre 1981 y 1989 fue Profesora Asistente de
la Universidad Nacional de Colombia, sede Bogot4. Entre 1971 y
1973 fue Instructora en la Universidad Bolivariana (Colombia). En
1971 fue Instructora en la Universidad Nacional de Colombia, sede
Medellin. Desde 2005 es Profesora Asociada en el Departamento de
Estudios de la Religion en Florida International University (FIU, USA)
y, desde el 2006 es Directora del Instituto de Estudios Colombianos
(FIU, USA).

30 Cf. CBM, TII, 310-311.
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También desarroll6 tareas diversas tareas de gestion: directora
entre 2002 y 2003 del Centro de Investigacién Social de la Univer-
sidad Nacional de Colombia; coordinadora del Departamento de
Historia de la Universidad Nacional de Colombia, sede Bogota
(1998-1999); en 1974 fue Directora del Instituto Pastoral del Celam;
y, Presidente del CEHILA entre 1998 y 2002.

Dedicada ampliamente a la investigacion, ha publicado numero-
sos libros y articulos especializados.”!

1.7.2. La recuperacién de la vida religiosa femenina en

América Latina de 1959 a 1999 desde la CLAR

Entre 1993 y 2000 se realiz6, en el marco de la Conferencia Lati-
noamericana de Religiosos (CLAR), una investigacion participativa
sobre la Vida Religiosa Femenina en América Latina (1959 y 1999).52
Bidegain habia ido a exponer a la CLAR sobre la invisibilizacion de la
mujer’” y “cuando empezamos hablar de esa invisibilidad, finalmente
sali6 que las mas invisibles eran ellas desde esa historia. Y, por el otro
lado, sali6 una preocupacién que tenian ellas de buscar la identidad de
la vida religiosa para el futuro” (AB, 2). Como investigadora en Colom-
bia, Bidegain conocia el enfoque de Fals Borda y se preguntaba:

“cémo era posible conciliar... la historia, el trabajo histérico aca-
démico con... la investigacion - accion. O sea, como utilizar algo
basico de la investigacién-accién —que era que de alguna ma-
nera [que] las personas involucradas ya conocen la solucién de
su problema- (...) Con este aspecto de que fueran ellas mismas
que recogieran la historia, pero, sobre todo, la otra cosa que me
interesaba era que fuera una historia que ellas mismas se apro-
piaran de ella de cara a pensar un proyecto a futuro. O sea, una
historia que les sirviera como empoderamiento. (...) Porque el
problema [era] que se trataba de recoger la historia de la vida
religiosa femenina no a partir de un grupo de historiadoras —que
no lo habia—, sino a partir de las personas mismas. O sea, que
ellas eran sujeto-objeto de la investigacién. Y que eso es un poco

3 Cf. CBM, TII, 311-319.

2 A. M. BIDEGAIN, Participacion y protagonismo de las mujeres en la historia del Ca-
tolicismo Latinoamericano, Buenos Aires, San Benito, 2009, 9.

7 Cf. C. BACHER MARTINEZ, Entrevista a Ana Maria Bidegain, Casa de Nazareth
(Buenos Aires, Argentina), en: CBM, TII, 320-329, parrafo 2. En adelante se con-
sigha entre paréntesis AB y ntimero de parrafo.
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lo que hace la IAP, esa es la diferencia. Entonces como ayudarlas
a pensar ese proyecto.” (AB, 3).

Se fueron dando reuniones para definir el tema y la metodologia.
Para Bidegain fue importante:

“mostrarles la diferencia entre hacer teologia y hacer ciencias so-
ciales, y que esto era como una especie de ver de una reflexion
segunda que ellas harian, que seria la teologia y una linea tercera
que serfa ya la accién. O sea, el ver, juzgar y actuar si quieres...
Tal vez yo tengo demasiado introyectada esa metodologia en mi
vida. Y me parecia que era... una forma de empezar a caminar,
empezar por ver realmente lo que habia pasado, ver en que es-
taban en ese momento y de ahi ellas poder a hacer la reflexion
teoldgica, que yo nunca pretendi, encaminarla, ni nada, sino mas
que nada la recuperacioén histérica” (AB, 3).

Las participantes volvieron a sus paises y acordaron con sus pro-
pias conferencias nacionales. Se solicité que, por lo menos, parti-
ciparan el 10 % de las religiosas por pais. Bidegain estima que se
llegé a unas 15.000 participantes. Se realizaron varias reuniones,
clarificando los temas. En una de ellas, en Guatemala, también par-
ticip6 Maria Teresa Porcile como te6loga —también uruguaya—. Ana
Maria Bidegain dicto varios talleres sobre fuentes y recuperacion
de fuentes, en ocasiones, viajando a distintas regiones de América.
Mientras tanto se fueron incorporando religiosas que tenian forma-
cién en historia (cf. AB, 3). Luego de la recoleccién de fuentes se rea-
lizaron varios encuentros para sistematizar e interpretar las fuentes:

“la primera version, digamos nacional, fue hecha por ellas y discuti-
da en sus grupos. Esas sistematizaciones las mandaron ala CLAR, y
ahi, ya la crisis era bastante grande en la CLAR. Hubo bastantes pro-
blemas porque a mi no me entregaban los resultados.... No entendia
qué era lo que estaba pasando. Al final, con dificultad me [los] die-
ron. Me pusieron una religiosa, que la pusieron medio como inter-
ventora. Ella finalmente hizo un capitulo que era el periodo de las
dictaduras, yo hice todo el resto. Bueno, se hizo el trabajo” (AB, 3).

El proyecto sufri6 varias interrupciones a lo largo de los afios de
investigacion, en parte por el cambio de referentes y en parte porque
suscitaba cierta sospecha desde Roma (cf. AB, 3), quizas por tener cier-
ta “prevencion con la categoria género” (AB, 28) o por no querer:

“que se supieran cantidad de cosas. O sea... como ellas podian
hablar y decir... el malestar de la vida religiosa femenina, sobre
todo por... el cambio de orientacién que hubo en la Iglesia en
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que a ellas primero les pidieron: «vayanse, dejen todo, vayanse a
vivir con los pobres»; se van a vivir con los pobres... «Nosotros
las vamos a ayudar, van a estar en la parroquia, en la estructura
de la Iglesia»; y de repente le decian: «chau vete»; y entonces se
quedaban sin las estructuras anteriores y sin nada nuevo. Y las
relaciones muchas veces con los sacerdotes y los obispos eran
muy complicadas porque eran unas relaciones... es decir las re-
laciones varén- mujer. Y con todos los problemas que eso tenia.
Yo creo que de eso no querian que se hablara” (AB, 30).

Barbara Bruker, te6loga de la Comisién Teolégica de la CLAR
que estuvo en el segundo momento de interpretacién teologica, re-
fiere que:

“La politica de la iglesia antes del Papa Francisco, quizas con el
Papa Benedicto XVI, era de poner debajo de la alfombra las co-
sas no muy bonitas de la iglesia y de la vida religiosa dentro de
la iglesia, entonces, ocultar, silenciar, pero ahi fuimos adelante
porque era muy importante dejar hablar a las personas, mismo
que su voz fueran de resentimientos, de dolor; el dolor se cura
hablando de él. Entonces hemos oido este clamor, y hemos des-
cubierto en medio de este clamor, un grito que era dirigido a
Dios, que es una cosa muy bella, que es lo propio de la fe cristia-
na, ya desde éxodo cuando el pueblo esclavo de Egipto clamaba
a Dios, y Dios oy y baj6 para liberar al pueblo, con el liderazgo
de Moisés. Entonces son hechos muy interesantes, que bajo va-
rias Opticas, dan un contexto global histérico que no queremos
mas de esto, pero también de que en medio de esta historia hubo
mucha humanidad, y mucha fe, y santidad...” .3

Con relacién a la publicacién, la autoria esta referida a la insti-
tuciéon ~-CLAR-, si bien figura el trabajo de Bidegain en la presenta-
cion. Eso le ocasioné no poder registrar la investigaciéon a su nombre
en la Universidad Nacional de Colombia, donde trabajaba:

“el abogado de la universidad. El abogado de ciencias sociales
me dijo «pero es que te estdn robando un derecho de autor». Y
estuve discutiendo con ellas por el tema de derecho de autor...
Pude haber hecho maés acciones, pero..., no me iba a meter a pe-
lear por eso” (AB, 14).

7 C. BACHER MARTINEZ, Entrevista a Bdrbara Bucker, Skype, Brasil-Argentina,
2014, en: CBM, TII, 329-335, parrafo 13. En adelante, se cita entre paréntesis con
namero de péarrafo.

142



PARTE 1. DESCRIPCION DEL PUNTO DE PARTIDA CONCEPTUAL Y PRACTICO

1.7.3. Las publicaciones que surgieron del proceso de in-

vestigacion participativa

La CLAR publico, en tres tomos, “Vida Religiosa femenina en
América Latina y el Caribe. Memoria histérica 1959-1999” .37 El vo-
lumen I versa sobre la vida religiosa femenina con anterioridad al
Concilio Vaticano II. Estd organizado en dos partes: raices historicas
y el inmediato preconcilio. El volumen II desarrolla la recepcion del
Concilio Vaticano 1II, focalizando en la fidelidad al Evangelio y el
compromiso con los pobres. El volumen III, reflexiona sobre el pro-
ceso hacia una nueva identidad religiosa femenina.

En el prélogo, la Hna. Carmen Margarita Fagot RSCJ, en ese mo-
mento presidenta de la CLAR, presenta la obra en el contexto del
proceso de investigacion. Indica que el trabajo se enmarcé en el Plan
Global de la CLAR entre 1991 y 1994, con el desarrollo de un pro-
yecto “El papel de la mujer en la sociedad, en la iglesia y en la vida
religiosa”,*”® que tenia como objetivo inicial “reconocer, fomentar y
promover entre las religiosas y religiosos, una toma de conciencia
creciente de la dignidad y mision de la mujer, su ser, su papel frente
a la sociedad, la Iglesia y la vida religiosa”.*”” Indica el proceso, an-
tes descripto, de encuentros generales y acuerdos progresivos sobre
el contenido del proyecto. También que, en el trabajo, se consider¢ a
la historia como un saber colectivo y que el enfoque consistia en una
metodologia participativa, cuyo objetivo era:

“Con este método, las religiosas buscamos una apropiacion de
nuestra historia como protagonistas del proceso y no como sim-
ple objetos de andlisis de los historiadores. Ademas, es el mejor
medio para involucrar a nuestras congregaciones y para hacer
que la investigacion se convierta en medio de revision, de cues-
tionamiento, de Kairds para la vida religiosa femenina”.*”®

Entre los agradecimientos, se hace un reconocimiento especial a
la Dra. Ana Maria Bidegain, junto a la Hna. A. Carrefia Bueno osr,
por ser las historiadoras que acompafiaron el proceso.”” El texto cita

37 CONFEDERACION LATINOAMERICANA DE RELIGIOSOs, Vida Religiosa femenina en Amé-
rica Latina y el Caribe. Memoria histdrica 1959-1999, Vol. 1, 1, 111, Lima, CLAR, 2003.
376 CONFEDERACION LATINOAMERICANA DE RELIGIOSOs, Vida Religiosa femenina en
Ameérica Latina, Vol. I, 14.

377 Ibid.

378 Ibid., 16.

7 Cf. Ibid., 18.
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los aportes de las congregaciones a través de las memorias histo-
ricas de la vida religiosa por paises. Al finalizar el tercer volumen
se agregan dos anexos, que ilustran el proceso metodolégico. En el
primero, se da cuenta del listado de congregaciones religiosas par-
ticipantes, organizado por orden alfabético e indicando los paises
participantes. En el segundo, se presenta la “Guia para la recolec-
cion de los datos” utilizada por las religiosas para elaborar sus in-
formes. La misma es extensa y detallada, distinguiendo el contexto
histérico general y las transformaciones internas de la vida religiosa
a lo largo de seis apartados.®®

En el ano 2009 A. M. Bidegain incluye en tres capitulos de su
libro “Participaciéon y protagonismo de las mujeres en la historia
del Catolicismo Latinoamericano” partes de ese estudio, utilizando
las memorias comunitarias por paises recogidas en la investigacion
participativa: las congregaciones y 6rdenes religiosas femeninas en
la reintegracion de la Iglesia a los estados nacionales de corte be-
nefactor (capitulo 6); los cambios politicos, su impacto en la vida
religiosa femenina y el desarrollo de la accion catélica especializada
(capitulo 7); la recepcion del Concilio Vaticano II y las transforma-
ciones de la vida religiosa femenina (capitulo 11).

En sintesis, en el marco de un interés institucional de trabajar so-
bre el valor de la mujer en la sociedad y en la Iglesia, la Dra. Bide-
gain propone desarrollar una investigacion participativa a la luz de
sus conocimientos de la propuesta de Fals Borda, desarrollando una
investigacion historica participativa de la vida religiosa femenina
en América Latina entre 1959 y 1999, enmarcandola en el ver-juz-
gar-actuar, comprendiendo que la dimensién histérica aportaba al
primer momento de dicho triptico. El proyecto se desarroll6 como
parte del programa global de la CLAR, teniendo diversas respues-
tas por parte de las congregaciones religiosas. El proyecto se vio
dificultado por tensiones internas en relacion con la hermenéutica
teologica general y por resquemores de la institucién a nivel uni-
versal. La investigacién se publicé de manera institucional, sin que
Bidegain tuviera derecho de autor sobre los materiales, siendo al-
gunas de sus fuentes utilizadas luego por la historiadora para la
elaboracion de otros trabajos académicos.

3% Cf. CONFEDERACION LATINOAMERICANA DE RELIGIOSOs, Vida Religiosa femenina en
Ameérica Latina, Vol. III, 187-214.
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2. Convergencias y singularidades de los casos descriptos
en orden al tema de estudio

Luego de haber descripto cada caso, considerando el investiga-
dor a cargo, la practica teoldgica que articula los sujetos con las cla-
ves conceptuales que la posibilitaron, y los textos que dan cuenta de
ello por cada caso indicial, consideraremos los casos en su conjunto,
infiriendo puntos de encuentro entre los mismos y algunas particu-
laridades que nos resultan significativas para este estudio. Los estu-
dios de casos multiples preven procedimientos comparativos para
establecer semejanzas y diferencias entre los mismos. La pondera-
cién de las convergencias pasa por encontrar aspectos semejantes:
una “red de parecidos que se superponen y entrecruzan”,* segtin
la expresion de L. Wittgenstein. En este estudio, ademas de presen-
tar las semejanzas, se opt6 por indicar algunas singularidades de los
casos que pueden dar qué pensar, sin que se busque una generaliza-
cién o normativa a partir de ellas, sino algunos indicios que permi-
tan desplegar, en la tercera parte, una inventiva estratégica de los iti-
nerarios plausibles de ser asumidos. En este apartado indicaremos
primero las convergencias o confluencias y luego las singularidades
de los casos, sin avanzar en una interpretacion y discernimiento,
que desplegaremos en la segunda parte de la tesis.

2.1. Algunas convergencias entre los casos

En primer lugar, la cosmovision teolégica se refiere al Concilio
Vaticano II y sus aportes. Hay una percepcién de la historicidad
de la Revelacién, que se manifiesta tanto en la historia como en las
personas (cf. JC, 53), que consiste en que Dios se hace presente de
manera cercana y amistosa (cf. AP, 11), y que no distingue la histo-
ria humana de la historia de la salvacién, sino que ésta se expresa
en el Reino o Familia de Dios,* conduce a una comprension de la
Iglesia como mediacién (cf. JM, 7), como Pueblo de Dios que es sujeto.
Sujeto de la misma Palabra (cf. LW, 6), como bautizado, te6logo de
a pie (cf. JC 1), que sabe y puede enriquecer a los demas (cf. LW,
21); presencia de Jestis que anticipa a los agentes pastorales (cf. AP,
11). De ahi el valor que tiene cada uno y el llamado a apreciarlo,
estimarlo (cf. PTr 76 y 77), quererlo “con la cabeza” (PTr, 77), solida-

381 L. WITTGENSTEIN, Investigaciones filosoficas, Barcelona, Altaya, 1999, § 67.
382 Isasi-Diaz, En la lucha, 14.
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rizarse con él y con ella, participando de sus vidas, sus alegrias y sus
luchas y, desde ahi, prestando atencién, observando (cf. PT, 34),*®
vivenciando la praxis (cf. AP 7), aspectos que no estan separados de
la reflexion.* Esta interaccion entre personas, deviene una teologia
de la conversacion (cf. JC, 51), ya que hay intuiciones que emergen
en el contacto (cf. AP, 7), hasta aprender a callarse percibiendo cémo
van preguntando, clarificando, corrigiendo (cf. Al, 11).

Este didlogo entre los participantes comienza de manera intuiti-
va o artesanal pero luego busca aportes metodolégicos en otras dis-
ciplinas, por ejemplo, con la filosofia de enfoque fenomenolégico,
busca situarse ante la realidad de manera perceptiva para que esta
se manifieste a lo largo del tiempo (cf. PTr, 43); con la pedagogia
popular, recurre a la propuesta de P. Freire en relacién a la pregunta
generadora (cf. JM, 11);** también a la etnometodologia, la etno-
grafia y la meta-etnografia,” y la misma IAP de manera consciente
(cf. AB, 3) o no (cf. JM, 10) se hacen presentes. Algunas veces el
mismo estado de la cuestion de los métodos en sus dreas teol6gi-
cas le ofrecen aportes de otras disciplinas (cf. LW, 8) o lo facilitan
como el ver-juzgar-actuar (cf. GSa, 2; AB, 3). Sin importar el enfoque
metodoldgico asumido, la préctica requiere prestar atenciéon en lo
cotidiano, reiteradas conversaciones personales y grupales, regis-
tros personales y/o confeccién de actas, a partir de los cuales se
preparan insumos para que los grupos ratifiquen, modifiquen o am-
plien. Estos procedimientos se complementan con lecturas de otras
fuentes y publicaciones académicas. Y tiene como elemento central
el lenguaje, con su dimension corporal y madaltiple (cf. LW, 7); que
busca ser un lenguaje que llega al corazén de las personas (cf. LW,
20) y que, no solo las expresan, sino que también es un lenguaje que
configura los esquemas para la comprension (cf. Al, 22). Esta cos-
movision conciliar se resignifica desde la tradicion latinoamericana,
expresdndose en particular, en una opcién por sujetos en situacion
de pobreza (cf. Trigo, Weiler e Isasi-Diaz), o invisibilidad (Bidegain
e Isasi-Diaz), o en grandes urbes propias de la region (Mancera) y
llega a comprender el papel central de la Iglesia como aporte a los
procesos de humanizacién e interacciéon humana (cf. MG, 20).

33 Cf. Ibid., 100-101.

% Cf. Isasi-Diaz; TaAraNGoO, Hispanic Woman Prophetic Voice in the Church, 97-98.
35 Cf. MEDINA AcosTa, “Presentacion”, 10.

386 Cf. Isasi-Diaz, 100-101.
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En segundo lugar, los distintos actores entrevistados aluden a
transformaciones personales y académicas a partir de su partici-
pacion en estas investigaciones. Los investigadores referentes van
descubriendo su lugar hermenéutico en medio de las maultiples
conversaciones (cf. JC, 5), percibiendo temas relevantes y que resul-
tan interesantes para los demads (cf. JC, 53), desarrollando actitudes
flexibles para adaptarse a las necesidades de cada grupo (cf. JM, 6),
descubriendo qué contenidos son relevantes para dichos sujetos y
nuevos lenguajes para expresar el misterio de la fe (cf. JM, 3); como
asi también conociendo més profundamente la mistica, el &nimo, la
capacidad de superacion de la gente (cf. LW, 22). Los demas par-
ticipantes encuentran un espacio para hablar con libertad (cf. JC,
33) que les permite expresarse y trabajar (cf. GSa, 1), tener una ex-
periencia intelectual comunitaria (cf. SY, 15) y compartir la fe en
comun (cf. PM, 1), apropidndose de su propia historia como sujetos
protagonistas, lo que les permite cuestionarse.*” La autoridad ecle-
sial, en la figura de sus obispos, ha sido receptora de los resultados
de los procesos referidos; en ocasiones, se ha situado como interlo-
cutora y, en otras, los ha asumido, continuando con el procedimien-
to de didlogo compartido en su diécesis (cf. JM, 14).

En tercer lugar, la opcion por una investigacion participada tiene
una finalidad practica: que la gente “crezca” (cf. PTr, 72), que se em-
podere (cf. AB, 3), que se concrete una evangelizacién de la cultura
e inculturacién del evangelio (cf. JC, 57), también en la ciudad (cf.
JM,3); contribuir al proceso de liberacion de las de las mujeres (cf.
Al 1), como en la situacién de las religiosas que muchas veces estan
invisibilizadas (cf. AB, 3).

2.2. Singularidades significativas que aportan los casos

En primer lugar, tanto la experiencia de Ltcia Weiler como la
de Jaime Mancera permiten focalizar en la incidencia que este tipo
de metodologia de investigacion puede tener en la misma précti-
ca docente: una manera renovada de concebir los vinculos docen-
tes-alumnos en las facultades de teologia. Apunta a considerar un
discipulado mutuo, en el que se subraya que el conocimiento es una
construccion colaborativa (cf. LW, 23 y 25). Los Laboratorios de
Pastoral también tuvieron como intencién colaborar con un perfil

%7 Cf. CONFEDERACION LATINOAMERICANA DE RELIGIOSOs, Vida Religiosa femenina en
Ameérica Latina, Vol. I, 16.
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formativo para los seminaristas: que desarrollaran la capacidad de
percibir a Dios en la ciudad y de conocer los sujetos concretos. Tan-
to Pedro Trigo como Alejandro Puiggari refieren que han recibido
muchos aportes de los trabajos de sus propios alumnos (cf. PTr, 47;
AP, 5), que luego les sirve como insumo en sus propias reflexiones.

En segundo lugar, tanto la experiencia del CTML y de los Labo-
ratorios de Pastoral han desarrollado una fuerte articulacién con la
Iglesia local. En el caso del CTML se le hicieron llegar los materia-
les a los obispos y un obispo realiz6 la presentacién de la obra. La
comision de familia de la Conferencia Episcopal de Chile convoco
a los integrantes del grupo para colaborar y realizar aportes a la
reflexiéon de la comisién. En el caso de los Laboratorios de Pastoral
se ha dado, por una parte, el hecho de que Jaime Mancera fue desig-
nado Vicario en la Vicaria de Evangelizacion de la didcesis y, por la
otra, que un obispo asumi6 personalmente la continuidad del pro-
ceso reflexivo junto al grupo de laicos de su di6cesis que participa-
ban de la experiencia. Algo similar —pero con un movimiento diver-
so— se da cuando en los casos de Alejandro Puiggari y Ana Maria
Bidegain, ya que son instituciones eclesiales las que proponen un
itinerario participativo con la doble intencionalidad de propiciar la
memoria y de animar a los agentes involucrados. En ambos casos,
la recepcion académica de la reflexion no se da de inmediato, pero
si se concreta con algunas publicaciones.

En tercer lugar, la particularidad del trayecto de investigacion
participativa de los Laboratorios de Pastoral permiti6é que alrededor
de cincuenta laicos acreditaran el trayecto como un posgrado (cf.
MG, 5).

Una breve mirada de conjunto de esta primera parte permite per-
cibir que las précticas descriptas dan multiples indicios para pensar a
partir de ellas los fundamentos y los procedimientos de una recep-
cion local de la IAP, tanto en la teologia como en la Iglesia dioce-
sana. Su diversidad expresa, mas que una debilidad, una fortaleza
de alternativas que han sido viables y que inspiran itinerarios de
recepcion posibles. Los antecedentes en la misma practica de recep-
cion en la teologia pastoral de la IA y de la IAP ofrecen elementos
para pensar algunos procedimientos y su fundamentacién. En la se-
gunda parte se interpretan y disciernen las practicas y los sentidos
presentes en ellas.
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Introduccion Parte 11

Donde esté nuestro tesoro, ahi estard nuestro corazon .

(cf. Mt 6,21)

Esta parte focaliza en el segundo momento del triptico metodi-
co asumido —el juzgar—, desarrollando la interpretacién y discer-
nimiento de los casos. El capitulo tres versa sobre las practicas y
los sentidos convergentes y el cuatro sobre algunas singularidades
percibidas. Ambas instancias se ponen en didlogo con la conceptua-
lizacion de la IAP, con la tradicion teologica —especialmente latinoa-
mericana y argentina— y con aportes de otras disciplinas. Se busca
una comprension intensiva de los relatos de los investigadores y de
otros protagonistas u observantes de los casos en conversacion con
otros marcos tedricos.*®

Ahora bien, en primer lugar, interesa puntualizar con qué cri-
terios se seleccionan dichos marcos, ya sean éstos teol6gicos o de
otras disciplinas. Postulamos que la teologia pastoral prioriza la
seleccion teniendo como criterio fundamental que sirva a esta fina-
lidad dltima, esto es, proponer acciones socio-pastorales fundadas
teoldgicamente en el aqui y ahora para diversos sujetos. Por lo tan-
to, un criterio de seleccion sera considerar las reflexiones de otras
areas teoldgicas locales —ya situadas en dicho contexto—; y otro crite-
rio serd que sean reflexiones actuales, ya sea por ser recientes o por
considerarlas como cldsicas segtin lo comprende David Tracy.** Es
decir que toma en cuenta como criterio la contemporaneidad situa-

% Cf. A. L. KornsLit, “Historias y relatos de vida: una herramienta clave en me-
todologias cualitativas”, en: KornsLIT Ana L., Metodologias cualitativas en ciencias
sociales. Modelos y Procedimientos de Andlisis, Buenos Aires, Biblos, 2007, 15-33, 17.
3% Cf. D. Tracy, The analogical imagination. Christian theology and the cul-
ture of pluralism, New York, Crossroad, 1991, 108.
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da de la reflexion creyente utilizada para mediar la interpretacion y
el discernimiento.**

En segundo lugar, conviene indicar que la perspectiva aportada
por Victor Frankl sobre el sentido de vida constituye un punto de
apoyo. El autor considera que “la esencia de la existencia consiste
en la capacidad del ser humano para responder responsablemente a
las demandas que la vida le plantea en cada situacioén particular”,**!
siendo esto posible ya que la persona tiende a encontrar el sentido
de su vida como una fuerza primaria.** Cada ser humano ofrece
una respuesta concreta y tinica a las situaciones vitales y asi descubre
y realiza el sentido concreto de su vida en un momento determi-
nado.”? Estas respuestas se inscriben en el horizonte espiritual de
las personas.*** En este estudio el sentido vital de los intelectuales
referentes se ha expresado, también, a través de la investigacion teo-
logica realizada que constituye, simultdneamente, una respuesta al
desafio que les ha presentado el objeto-sujeto de su investigacion y
una realizacion prdctica del sentido teoldgico que funda dicha respuesta
y que otros pueden percibir.® Los sentidos y las précticas se arti-
culan como dos dimensiones de una misma respuesta responsable
y constituyen las claves de acceso al caso presentado. Estas son mo-
mentos constitutivos una de la otra, analogamente a la articulacién
entre teorfa y praxis, esto es, segiin la perspectiva aqui asumida,
notas respectivas una de la otra.>® Esta imbricacion de la dimension de
sentido y de la dimensioén de practica de la respuesta responsable
encuentra eco biblico en el término hebreo dabar: “el cual tanto pue-
de significar «palabra» como «hecho», «suceso», «acontecimiento»
o incluso también «cosa»”.*” Por lo tanto, desde una vision integral

3% Por lo expuesto, el capitulo no dard cuenta de la historia o del estado de la
cuestién de dichos conceptos en el marco del drea teoldgica o de la disciplina
que convoca en cada punto, si bien se tiene conocimiento de las opciones dis-
ciplinares que implica. De considerar necesario dar cuenta de cuestiones en
disputa se incluird una breve explicacién en nota al pie.

¥ V. FRANKL, El hombre en busca de sentido, Barcelona, Herder, 20047, 131.

92 Cf. Ibid., 122.

393 Cf. Ibid.

3% Cf. Ibid., 124.

35 Cf. F. TorrALBA, La inteligencia espiritual, Barcelona, Plataforma Editorial,
2010, 134-135.

% Cf. F. pe AQuiNo, “El cardcter prixico de la teologia: un enfoque epistemol6-
gico”, Teologia y Vida Vol. LI (2010) 477-499, 480-481.

397 Cf. Ibid., 484.

152



PARTE II. INTERPRETACION Y DISCERNIMIENTO TRIANGULADO DE LOS CASOS

—como es la biblica— las practicas y los sentidos que las fundan y
que éstas expresan y reconfiguran son dimensiones distinguibles
conceptualmente pero inseparables vitalmente.

De esta manera, nuestro corazén teoldgico se encamina a una
segunda conversion al caer en la cuenta “de que la realidad no es el
mero «ahi afuera» (...) sino que abarca principalmente el mundo
mediado por el sentido”.**® La reflexion se pone al servicio de la in-
terpretacion y discernimiento de las practicas a fin de entresacar lo
cierto de lo incierto a través de un procedimiento hermenéutico en el
que se perciben las articulaciones de los diferentes tesoros -tanto la
trinchera pastoral como la sabiduria pastoral y cientifica de los que
nos antecedieron en la teologia— comprendidos como diversos lu-
gares teologicos y hermenéuticos puestos en didlogo en orden a una
mejor comprension y discernimiento de los casos. Como afirmé Fals
Borda a partir de una experiencia de investigacion participativa: no
solo es necesario combinar la teoria con la préctica sino la sabiduria
emanada de varias fuentes.*”

3% J. C. SCANNONE, “Afectividad y Método. La conversion afectiva en la teoria
del método de Bernard Lonergan”, Stromata 65 (2009) 173-186, 176.

39 Cf. O. FaLs Borpa, “Primera Leccion: saber interactuar y organizarse” en:
HEerRErRA FARFAN; LOPEZ GuzmaN, Ciencia, compromiso y cambio social, 123-141. 124.
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Capitulo 111

Interpretacion y discernimiento
triangulado de las convergencias
de los casos

Este capitulo estd organizado en torno las précticas y los sentidos
teologicos que se han percibido como convergentes entre si y con
la IAP. Se asumi6é como criterio que el eje propuesto estuviera pre-
sente en la mayoria de los casos y no necesariamente en todos ellos.
El primer punto presenta siete practicas relevadas, que manifiestan
consonancia con el método IAP. El segundo punto desarrolla los
sentidos que emergen de las narrativas de recepcion latinoameri-
cana del Concilio Vaticano II que se han percibido como punto de
apoyo de las practicas aludidas: la revelacién, la Iglesia y la teologia.
Cada uno de estos se ponen en didlogo con el método IAP y con
marcos teolégicos y de otras disciplinas que son evocados a partir
de las narrativas: ahi radica la triangulacién hermenéutica, que se
distingue sin separar del discernimiento.

1. Practicas teoldgicas convergentes entre si y con la IAP

Este apartado se despliega a través del reconocimiento de sie-
te practicas en las que convergen la mayoria de los casos y que se
consideran significativas. Estas son: a) prestar atencion y secundar
una intuicién inicial; b) participar; c) dialogar; d) relevar y registrar
datos; e) retroalimentar a los grupos; f) explicitar claves de sentido
que dan soporte al proceso; g) comunicar académicamente las in-
vestigaciones. Para su presentacién se opt6 por ilustrar las conso-
nancias a través de cuadros comparativos con el fin de facilitar una
percepciéon de conjunto.

155



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

1.1. La practica de prestar atencién y secundar una intui-
cion inicial
Los intelectuales referentes de los casos aluden a una intuicion

fundamental inicial como punto de partida de las busquedas meto-
dolégicas que han emprendido:

Weiler | Costadoat | Puiggari | Trigo |Isasi-Diaz| Mancera | Bidegain
ofrecerse | una buis- | intuicio- una empezar se les pensé en
para queda "5 qUE€ N prisqueda | por pura | OHT0 | articular
trabajar intuitiva o | €Mer&en d intuicion | continuar | una in-
con Pe' artesanal | % el con- te C(tm_ con la vestiga-
quenas tacto con ;‘.C (,z dindmica | cion his-
comuni- los cate- | & 1er1 © del sino- | térica con
dades Una quistasy | con @ do dioce- | el método
catequi- | gente sano IAP
apertura | ondos | popular
a la calle,
a la reali-
dad, a la
vida coti-
diana que
vivian
los laicos
convoca-
dos

Algo similar a lo indicado por los referentes de los casos, referia
Fals Borda al evocar que estos enfoques se identifican con una vi-
sién o intuicién del investigador que surge del trabajo cientifico de
los predecesores o contemporaneos, o bien de las ideas que flotan en
el ambiente.* Segtin J. C. Scannone esto es posible si el investigador
es receptivo al amor desinteresado del otro que provoca su conversion
afectiva y lo impulsa a emprender nuevos caminos en su praxis teo-
l6gica.*! El encuentro con el otro concreto, con su rostro singular,
invita a pasar de disposiciones afectivas inauténticas, caracteriza-

4“0 Cf. FaLs Borpa, “La crisis, el compromiso y la ciencia”, 193.
41 Cf. ScANNONE, “Afectividad y Método”, 180.

156



PARTE II. INTERPRETACION Y DISCERNIMIENTO TRIANGULADO DE LOS CASOS

das por intereses ilegitimos y/o relaciones inconfesables de poder,
a temples de dnimo auténticos, que dejan ser a las cosas mismas y
convalidan a las personas en su mismidad.*”* Esta conversion afec-
tiva parte “del contacto con la vida real, las circunstancias, el medio
y la geografia”,*® y “condiciona la debida atencién a los datos y su
seleccion, la interpretacion (insight) genuina de los mismos y el jui-
cio de verdad acerca de la realidad del respectivo insight”,*** operan-
do por connaturalidad afectiva con los interlocutores ya que: “sélo si
amamos al pueblo podemos conocerlo y comprenderlo”.*®

La tarea se constituye en un proyecto permanente de construc-
cién intelectual que desafia la creatividad, la imaginacion y el senti-
miento.** Es decir, que esta intuiciéon fundamental posibilita el ini-
cio de la investigacion y sostiene las diferentes etapas, operando de
manera transversal en cada una de ellas.

1.2. Las practicas de participacion

La participacion de los diversos sujetos en la investigacion es una
de las notas distintivas de la IAP. Segtn Fals Borda: “se enraiza en
las tradiciones culturales propias del pueblo raso de nuestros pai-
ses y en su historia real (no elitista), convergentes con sentimientos
y actitudes altruistas, cooperativas, comunales y verdaderamente
democraticas”.*” Los referentes de los casos, en su mayoria, han de-
sarrollado una préctica de investigacion participativa:

402 Cf. ScANNONE, “Afectividad y Método”, 178.

493 O. FaLs Borpa; L. E. Mora Osgjo, “La superacién del eurocentrismo. Enrique-
cimiento del saber sistémico y endégeno sobre nuestro contexto tropical”, en:
HEerrera FARrAN; LOPEZ GuzMmaN, Ciencia, compromiso y cambio social, 93-101. 97.
494 ScANNONE, “ Afectividad y Método”, 179.

45 L. GERa, “Cultura y dependencia a la luz de la reflexion teolégica (1974)”, en:
Azcuy; GaLy GoNzALEZ, Escritos teologico-pastorales de Lucio Gera, Tomo 1, 642.
46 Cf. O. FaLs Borpa, “La investigacion Accién-Participativa y la psicologia”,
en: HERRERA FARFAN; LOPEZ GuzMAN, Ciencia, compromiso y cambio social, 333-348.
340.

4“7 FaLs BorpA, “En torno al poder popular y la IAP”, 391.
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Weil | Costadoat | Puiggari | Trigo | Isasi-Diaz | Mancera | Bidegain
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En palabras de Fals Borda “participar es... el rompimiento volun-
tario y vivencial de la relacion asimétrica de sumisiéon y dependen-
cia, implicita en el binomio sujeto/objeto”.*® Es decir, que consiste
en la decisién y la experiencia de establecer relaciones simétricas y
en libertad en la produccion del conocimiento -aqui teolégico— al
percibir al otro bautizado como sujeto y no como objeto de estudio,
con base en la eclesialidad tanto de la fe como de la teologia “pues
ésta es un carisma y una tarea dados a la iglesia, en la cual hay,
sin embargo, diversidad orgénica de carismas y funciones”.*” En
la década del ‘60, el soci6logo argentino integrante de la Comision
Episcopal de Pastoral (COEPAL), Justino O “ Farrell se preguntaba
si era posible hablar de un Cuerpo y de un Pueblo sin implicar la
prioridad del desarrollo de la participacion.“® Esta se fundamenta
en que Dios se participa y genera participacién en su Iglesia segtin
refiere Lucio Gera:

“Dios, al convocar a los hombres a participar de si mismo, como

Bien supremo, trascendente, los unifica en base a la misma aspi-
racion y posesion intercomunicada y los eleva a una mas profun-

408 bid.

499 ScanNoONE, “Evangelizacion, cultura y teologia”, 277.

#19 Cf. J. O * FarreLL, “Posibilidades de aplicar la «capacidad creadora» al Plan
de Pastoral”, Teologia 6 (1968) 209-222, 215-216.

158




PARTE II. INTERPRETACION Y DISCERNIMIENTO TRIANGULADO DE LOS CASOS

da fraternidad. (...) Al Dios poseido, inhabitante, se lo convive e
interparticipa en la Iglesia”.*!!

Aqui se ponen de relieve dos dimensiones a las que alude el tér-
mino participacién, que proviene del latin participare: recibir parte
de algo y tomar parte de algo:*'? por la fe miramos desde el punto de
vista de Jesus, participamos en su modo de ver,*”® fundamento de la
dimensién profética de todo el Pueblo de Dios.

Algunos referentes de la psicologia social indican que la partici-
pacion esta llamada a desplegarse en tres dimensiones vinculadas
entre si: “el ser parte (bisqueda referida a la identidad, a la pertenen-
cia de los sujetos), el tener parte (referida a la conciencia de los pro-
pios deberes y derechos...) y el tomar parte (referido al logro de las
realizaciones concretas)”.** A través del tomar parte en el proceso
participativo, las comunidades en didlogo crecieron en la compren-
sion de sus deberes y derechos como cristianos y consolidaron su
pertenencia a una comunidad eclesial, como ilustran los casos de la
Lectura Popular de la Biblia y los Laboratorios de Pastoral Urbana.

Que diversos cristianos conformen la investigacion teologi-
co-pastoral implica que todos los participantes de la investigacion
“sienten que estdn aprendiendo juntos... vibran en una tarea con-
junta y creativa para ambos, aunque lo vivan de distinta forma”,**
aprendiendo tanto a hablar como también a callarse la boca (cf. Al
11). Esto es posible porque no sélo estdn tratando un tema-objeto
comun, sino que comparten la luz de la fe como objeto formal: “en
esto consiste la accion propia del Espiritu Santo. El cristiano puede
tener los ojos de Jests, sus sentimientos, su condicién filial, porque
se le hace participe de su Amor que es el Espiritu” (LF 21). Y, quizas,
también compartan el horizonte hermenéutico inculturado, ddndo-
se asi la unidad del sujeto de la teologia popular y de la teologia

11 L. GErA, “Reflexiones teoldgicas sobre la Iglesia”, en: Azcuy; GaLL,, GONZA-
Lez, Escritos teoldgico-pastorales de Lucio Gera. 1, 345-399, 361.

412 Cf. ReaL Acapemia EspaNoLa, Diccionario de la lengua espariola. Edicion del tri-
centenario. Actualizacion 2017, [en linea] http:/ /dle.rae.es/?id=509ab8h [consul-
ta: 01 de marzo de 2018]

413 Francisco, Carta Enciclica Lumen Fidei, Buenos Aires, Oficina del Libro, 2013, 18.
14 A. G. FeruLLO DE PARAJON, El tridngulo de las tres «P», Buenos Aires, Paidos,
2006, 42.

15 RODRIGUEZ-VILLASANTE, “ Aportaciones basicas de la IAP a la epistemologia y
metodologia”, 27.
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como ciencia, en un creciente intercambio de saberes teol6gicos di-
ferenciados, cuya realidad es histérica y permanece perfectible:*!¢

“el mencionado intercambio de saberes teoldgicos es una exigen-
cia intrinseca, una posibilidad real, una tarea y una cierta reali-
dad, pero su plena realizacién es escatoldgica (en tension del ya
si, pero todavia no) algo semejante se puede decir de la plena
unidad y comunién del sujeto de ambos. Esta exige la supera-
cién de toda falsa division del trabajo basada en oposicién de
carismas, funciones, enfoques y tareas teoldgicas basada en la
comunién y en la participacién integrales segtin el Espiritu de
Cristo” %7

Es necesario distinguir, pero sin separar y menos oponer los ca-
rismas, funciones, enfoques y tareas teolégicas para poder ser signo
e instrumento de la comunién y la participacién segtn el Espiritu
de Cristo, aunque esto se realice de manera siempre provisoria -li-
mitada, pecadora— y sea una tarea que también estd llamada a una
conversién pastoral permanente. La teologia, que no es sino una
“participacion en el conocimiento que Dios tiene de si mismo” (LF
36) es, por lo tanto, siempre perfectible.

Darle prioridad a la participaciéon condujo a reformular las téc-
nicas de investigacion. Por ejemplo, las encuestas se construyeron
de manera diferente “no vertical o autoritariamente, sino con plena
participacion de los entrevistados, desde el mismo comienzo”;*"® o
ayudando a pensar el proyecto desde el inicio (cf. AB, 3). Lo que
implicé un cambio en el lugar vital del investigador ya que supuso
“una forma de vida que implica compromiso con la praxis popu-
lar”,*? un horizonte hermenéutico de raigambre popular y un com-
promiso por la transformacién, expresado en el binomio investiga-
cién-accién. Pedro Trigo refiere:

“¢Cudl seria el objetivo de la pastoral del barrio? Bueno, el ob-
jetivo es... lo que pone la introduccién de Medellin citando a la
Populorum Progressio: pasar de condiciones de vida menos hu-
manas, a condiciones de vida mas humanas, entonces hacer ver

416 Cf. SCANNONE, Evangelizacion, cultura y teologia, 277.

17 ScANNONE, Evangelizacion, cultura y teologia, 277.

418 O. FaLs Borpa, “Origenes universales y retos actuales de la IAP (Investiga-
cion Accién Participativa)”, en: HERRERA FARFAN; LOPEZ GuzMAN, Ciencia, compro-
miso y cambio social, 265-282, 273.

419 FaLs Borpa, “La investigacion participativa y la investigacion social”, 16.
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toda esa transicion y como, como la pastoral engarza en eso...
Bueno eso, es bastante complejo” (PTr, 46)

Fals Borda expres6 su compromiso intelectual con el proceso de
humanizacién: “quiero que en lo que logre seguir escribiendo y ha-
ciendo se asome «una voluntad de contacto con el presente histérico
del hombre y una participacion en su larga marcha hacia lo mejor de
si mismo como colectividad y humanidad»”.**

Y, en los casos relevados, podriamos agregar, que se oriente ha-
cia lo mejor de si en la eclesialidad, en tanto discipulos misioneros.
Tal es el caso de la bisqueda de renovacion de la vida religiosa en
América Latina a partir de la apropiacién de la propia historia para
que sirviera como empoderamiento de las religiosas (cf. AB, 2).

Algunos de los referentes de las practicas comprenden que la
convivencia vital del investigador en los colectivos es la condicion
de posibilidad de una practica de investigacién-accion participati-
va. Tal es el caso de P. Trigo, quién sostiene la necesidad de una pre-
sencia bastante constante para que la realidad dé de si (cf. PTr, 47),
aunque la clave esta en la actitud (cf. PTr, 67) porque: “puedes estar
viviendo, pero asi que te dejes matar por el otro, pero ta eres el pa-
radigma. Entonces ahi no sucede nada, ahi no hay ningtn dialogo,
no le doy lugar al otro” (PTr, 81). Fals Borda ofrece precisiones si-
milares, que también se pueden observan en otros casos relevados:

“... el compromiso y la insercién... han permitido dar un paso ade-
lante en la metodologia y las practicas de investigacion social, re-
cuperando una técnica que habia quedado relegada a segundo pla-
no en los medios académicos: la investigacién militante, dentro del
conocido método de estudio-accién (el basado en la dialéctica entre
la teoria y la préctica). Se recordara que la insercién bien ejecutada
requiere combinar las técnicas usuales de investigacion social (par-
ticipacion e intervencién) e ir mas alld para adoptar las metas y los
valores de los grupos que aspiran a transformar la sociedad”.**!

Segun Fals Borda, la investigacién-accién participativa se funda-
menta también en la psicologia para proponer una relacién de sujeto

20 O. FaLs Borpa, “Me queda la angustia de la continuidad. Carta a Pedro San-
tana”, en: HERRERA FARFAN; LOPEz GuzmaN, Ciencia, compromiso y cambio social,
17-23, 21.

#1-0. FaLs Borpa, “Irrumpe la investigacion militante”, en: HERRERA FARFAN;
Lorez Guzman, Ciencia, compromiso y cambio social, 205-209, 206.
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a sujeto.*?> A partir de 1970 se produjo un giro en la disciplina refe-
rida sobre la comprensién de la participacion: “desde la alternativa
informativa sobre temas del propio sujeto (necesidades, preferen-
cias, opiniones) que no implican posibilidad de influencia alguna
de su parte... a las alternativas que conciben la participacién como
intercambios entre los sujetos que pueden conducir a modificacio-
nes de lo dado originalmente...”.*” Por lo tanto, una participacién
que sea limitada, dirigida, manipulada o tutelada,** no sera consi-
derada por Fals Borda como una participacion auténtica. El denuncié
la “cooptacion del concepto de participacion” por parte de las insti-
tuciones académicas.**

1.3. Las practicas de dialogo

La participacion se expresa principalmente en las practicas de
dialogo, aspecto que ocupa un lugar destacado en el método de la
IAP,** y que estd presente en los casos:

Weiler | Costa- | Puiggari | Trigo | Isasi-Diaz [ Man- Bidegain
doat cera
Lectu- Son- Talleres Pre- Apren- Cons-
radela | deode en los guntar der a Grupos | truccién
biblia opi- encuen- para callarse de Re- | dialoga-
dialo- nién tros na- que la perci- flexion da del
gada en cionales reah—, biendo Proyecto
en grupos dad dé
grupos de si Pl.ena—
popu- Gru- Pres.t/ar a noy Diélogo
laresy | pos de tenciéona | didlogo
parro- Re- Con- lacarga | abierto | €nasam-
quiales | flexion versar | emocio- bleas
conco- | nalenla regiona-
legas en | narrativa les
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alum- estu- merica- nes
nos dio nos

422 FaLs Borpa, “La investigacion Accién-Participativa y la psicologia”, 339.

423 Cf. FEruLLO DE PARAJON, El tridngulo de las tres «P», 35.

#24 O. FaLs Borpa, “Uno siembra la semilla pero ella tiene su propia dindmica”,
en: HERRERA FARFAN; LOPEZ GuzmAN, Ciencia, compromiso y cambio social, 25-44, 39.
5 0. FaLs Borpa, “Transformaciones del conocimiento social aplicado: lo que
va de Cartagena a Ballarat”, en: HERRERA FARFAN; LOPEZ GuzMaN, Ciencia, com-
promiso y cambio social, 283-293. 293.

426 Cf. FaLs Borpa, “La investigacién accion participativa y la psicologia”, 333.
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Fals Borda refiere que: “hacer investigaciéon participativa es
aceptar que toda investigacién sea interacciéon comunicante, en la
que ocurre un proceso de didlogo, de aprendizaje mutuo y de mu-
tua confianza entre el investigador y el investigado”.**” . Costadoat
aludia a esta dimension con la expresion teologia de la conversacion
que supone que la verdad tiene un carécter dialogal fundamental y
que Dios se va manifestando ahi (cf. 1JC, 51). De manera similar ya
lo habia indicado Pablo VI proponiendo la categoria didlogo para
presentar el misterio cristiano en su totalidad en Ecclesiam Suam, e
indicando el origen trascendente del mismo:

“La historia de la salvacién narra precisamente este largo y va-
riado didlogo que nace de Dios y teje con el hombre una admi-
rable y multiple conversacion. Es en esta conversaciéon de Cristo
entre los hombres (cf. Bar 3, 38) donde Dios da a entender algo
de Si mismo, el misterio de su vida, una en la esencia, trinita-
ria en las Personas, donde dice, en definitiva, cémo quiere ser
conocido: como Amor en verdad; y como quiere ser honrado y
servido: amor es nuestro mandamiento supremo. El didlogo se
hace pleno y confiado; el nifio es invitado a él y el mistico en él
se sacia” 4%

Optando por el didlogo confiado la teologia se inserta en esta con-
versacion de Cristo entre los hombres y toma contacto con el rostro de
Dios que quiso ser conocido a través de la dimensién comunicativa
de la Revelacion. El te6logo, en tanto creyente, ha sido invitado a este
didlogo y en él encontrara su consuelo y plenitud. Asi, la teologia que
asume metodolégicamente el didlogo profundiza su identidad mas
profunda: bucear en la amorosa comunicacién del Dios Trino.

Como parte de una Iglesia que puede comprenderse a si misma
como una comunidad comunicativa de creyentes, la teologia cola-
bora con la bisqueda del consenso eclesial, con la particularidad de
que éste no procede en virtud de la formacion de la opinién mayori-
taria mediada por las argumentaciones, sino “como ascenso comun
al hecho previo del anuncio de fe tal como se recoge fundamental-
mente en la sagrada Escritura, en la tradicion que la interpreta y en
la doctrina eclesial que la formula normativamente”.* De esta ma-
nera, la practica de investigacion teolégica favorece los procesos de

27 FaLs BorDa, “Experiencias tedrico-practicas”, 308.
428 PasLo VI, Carta Enciclica Ecclesiam Suam, Buenos Aires, 1964, 24.
#9 M. KeHL, La Iglesia. Eclesiologia catdlica, Sigueme, Salamanca, 19967 133.
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dialogo pastoral propuestos por las autoridades diocesanas (cf. EG
31) en orden a la misién, ya que “el logro buscado no se limita a la
capacidad enunciativa sino que también comprende, basicamente,
los lugares de enunciacion”,** es decir, busca reconfigurar a cada su-
jeto que enuncia, tanto en su dimension personal, como comunitaria
e institucional.

Para consolidar un didlogo sincero se requieren ciertas actitudes:
la mutua estima, el respeto, la concordia, el reconociendo de todas
las legitimas diversidades (cf. GS 92), la confianza entre los partici-
pantes de la investigacion (cf. ES 24); valorar, estimar y apreciar a la
gente (cf. PTr, 77). Aun asi el didlogo no es facil y requiere conside-
rar los diversos discursos que se hacen presentes en la interaccion:
silencios de las bases, estereotipos de los comunicadores, ideologias
de los grupos e imagenes del poder.**! Fals Borda refiere a P. Freire
para indicar que: “el concepto de «didlogo» tiene dimensiones revo-
lucionarias en este tipo de contacto... Supone descubrir la realidad
objetiva y crear conciencia sobre la situacién para eliminar la opre-
sion”.#? Los laboratorios de pastoral urbana utilizaron como marco
la pregunta generadora al inicio del proceso investigativo (cf. MG,
11). Para Freire una pedagogia de la pregunta permite que el edu-
cando “vaya descubriendo la relacién dinamica, fuerte, viva entre
palabra y accién, entre palabra-accion-reflexion. (...). Las respues-
tas... incluirian la accién que provoca la pregunta”.**® En la misma
linea, P. Trigo indica que: “puede haber preguntas interesadas y
puede haber preguntas para que la realidad dé de si (...) Yo pue-
do preguntar por intereses institucionalistas... por intereses de la
academia... por intereses confesionales o de mi institucién...” (PTr,
65). Isasi-Diaz prest6 atencion a las repeticiones y a la carga emo-
cional de las narrativas en la etapa de codificacion e interpretacién
de los relatos de las entrevistas (cf. Al, 3), porque “lo interesante de

439 FERULLO DE PARAJON, El tridngulo de las tres «P», 205.

1 Cf. RODRIGUEZ-VILLASANTE, “ Aportaciones basicas de la IAP a la epistemologia
y metodologia”, 36.

2 FaLs Borpa, “El problema de como investigar la realidad para transformarla
por la praxis”, 237. Nota 41.

43 P. FrReIRg; A. FAUNDEZ, Por una pedagogia de la prequnta: critica a una educacion
basada en respuestas a preguntas inexistentes, Siglo XXI Editores Argentina S.A.,
Buenos Aires, 2013, 73.
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un didlogo es que no soélo esta cargado de intelectualidad, sino de
emocién, de vida” .**

Fals Borda postula que la practica dialégica en la investigacion
participativa abre al “dialogo intercultural para asegurar un «nuevo
amanecer» en la reconstruccién social por la paz y la justicia”.** De
manera semejante, la Gaudium et Spes afirma que la practica dialogi-
ca en la comunidad cristiana sienta las bases para realizar el dialogo
con el mundo moderno (cf. GS 92). Es decir, que los dos enfoques
sostienen que la préctica dialogica de las comunidades particulares
constituye el punto de apoyo de las capacidades dialégicas socio-
culturales.

1.4. Las practicas de relevamiento y registro de datos

La investigacion de los datos siempre es una tarea concreta que
incluye asimilar el sentido comun.** La IAP asumio las técnicas po-
sitivas de la escuela clasica —por ejemplo, la encuesta, el cuestiona-
rio o la entrevista— y las resignificé en el contexto de la interaccion
con los grupos.*” Las técnicas utilizadas en los siete casos para el
relevamiento y registro de la informacion han sido muy variadas.

4 FreIrRE; FAUNDEZ, Por una pedagogia de la pregunta, 41. La afirmacion es de An-
tonio Faundez, con quien Freire estaba dialogando en el texto citado.

45 FaLs Borpa, “Transformaciones del conocimiento social aplicado”, 290.

#6 Cf. LONERGAN, Método en teologia, 145.

7 FaLs Borpa, “El problema de como investigar la realidad para transformarla
por la praxis”, 219.
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Lo importante en la IAP es que el criterio de seleccion sea la ne-
cesidad real de las bases y no se prioricen las necesidades de los
investigadores,*® y que las herramientas se construyan, desde el co-
mienzo, con la participacién de todos los sujetos.* De este dltimo
aspecto, no se tiene registro en el relevamiento de los casos. Si, en
cambio, hay referencias de que los participantes han estado vincu-
lados al definir el objeto de investigacién.*” Tal es el caso de los
grupos de reflexiéon del Centro Teol6gico Manuel Larrain, y de los
Laboratorios de Pastoral.

Fals Borda organiz¢ las técnicas utilizadas en la IAP en torno a
cuatro ejes:*! a) las utilizadas para facilitar la investigacién colecti-
va (observacion, preguntas y respuestas en reuniones, discusiones,
asambleas) se hallan muy presentes en todos los casos relevados,
destacandose en el Centro Teol6gico Manuel Larrain; b) aquellas
empleadas para recuperar criticamente la historia, se destacan en el
proyecto de Bidegain; c) las que permiten valorar y recuperar la cul-
tura popular, sobresalen en las practicas de P. Trigo y L. Weiler; d)

438 Ibhid.

49 0. FaLs Borpa, “Las revoluciones inconclusas en América Latina”, en: He-
RRERA FARFAN; LOPEZ GuzmaN, Ciencia, compromiso y cambio social, 273-387. 273.
#0 Cf. FaLs Borpa, “En torno al poder popular y la IAP”, 395.

441 Cf. Ibid., 395-397.
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y las que permiten retroalimentar a los grupos o sintetizar los resul-
tados de la investigacion, estan presentes en todos las experiencias
y, por su relevancia en este estudio, se desarrollan a continuacién.

1.5. Las practicas de devolucién sistematica a los grupos
y de suma de saberes

Segun Fals Borda, la devolucidn sistematica a los grupos de base
permite la apropiacion social del conocimiento.*? Esta intencionali-
dad ha sido explicitada en los proyectos de Weiler, Trigo, Mancera
y Bidegain. El intelectual —o grupo— referente sistematiza la infor-
macién y hace preguntas criticas, al mismo tiempo que redefine los
conceptos a la luz de los aportes.** De esta manera hay una basque-
da mutuamente respetuosa de la suma de saberes entre el conoci-
miento académico formal y la sabiduria informal y/o experiencia
popular.*** En el caso de las reflexiones teolégicas estudiadas consti-
tuye una suma de saberes entre la sabiduria creyente y la sabiduria
teologica, que siempre estdn mutuamente implicados.

Estas dindmicas constituyen una de las claves mds importantes
del método IAP: “el disefio de las «triangulaciones» que cubran los
contrastes de los grupos formales y de los diversos sectores infor-
males” .** Esta circularidad de saberes, espiralada en un ida y vuelta
entre participantes diversos en la investigacion participada, se per-
cibe en la mayoria de los casos:

42 Cf. FaLs Borpa, “Las revoluciones inconclusas en Ameérica Latina”, 273.

3 Cf. O. FaLs Borpa, “Reflexiones sobre la aplicacion del método de estudio-ac-
cion en Colombia”, en: HERRERA FARFAN; LOPEz GuzmaN, Ciencia, compromiso y
cambio social, 241-251. 250.

4 Cf. FaLs Borpa, “Origenes universales y retos actuales de la IAP (Investiga-
cion Accién Participativa)”, 276.

5 RODRIGUEZ-VILLASANTE, “ Aportaciones basicas de la IAP a la Epistemologia y
Metodologia”, 37.
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En estos casos, el procedimiento de restituir el conocimiento de
manera sistemética y ordenada a las comunidades y organizaciones
a fin de que ellas puedan determinar sus prioridades se conside-
ra obligatorio.*** Histéricamente gener6 polémicas, ya que no sélo
se alejaba de la practica académica habitual sino de lo que hacian
muchas organizaciones gremiales y politicas.*” Sin embargo, en la
perspectiva de Fals Borda, esto permite realizar una: “devolucion
enriquecida del mismo conocimiento... especialmente de su histo-
ria y realizaciones, que vaya llevando a nuevos niveles de concien-

46 Cf. FaLs Borpa, “En torno al poder popular y la IAP”, 397.
4“7 Cf. FaLs Borpa, “El problema de coémo investigar la realidad para transfor-
marla por la praxis”, 231.
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cia politica en los grupos”.*® Un aspecto clave es el lenguaje a través
del cual se realiza este proceso:

“se afectd el estilo de la escritura al introducir un procedimiento
literario que llamamos «del Logos-Mithos», de dos lenguajes com-
binados o simultdneos. Segtin este procedimiento, se combinan
los datos «duros» o «datos columna» del meollo del relato -que
hay que respetar y citar sin deformar— con una interpretacion
imaginativa, literaria y artistica en la «corteza» del mismo, co-
locando la informacién dentro de marcos culturales definidos.
Estas técnicas las aprendimos de los novelistas del «boom» la-
tinoamericano: Julio Cortazar, Alejo Carpentier, Gabriel Garcia
Marquez y Eduardo Galeano” .

Este aspecto del lenguaje estuvo muy presente en el proyecto de
los Laboratorios de Pastoral Urbana, que ofrecian peliculas que ex-
presaban valores dentro de la Caja de Herramientas que acomparia-
ba la reflexién de los grupos.

1.6. Las practicas discursivas con los grupos que dan so-
porte al proceso

No se profundiza aqui en las categorias que dan soporte a la
opcién por una investigacion-acciéon participada —aspecto que se
desarrolla en el punto dos— sino que ponemos a consideracion el
acto del habla de los referentes como accién, indicando la mediacién
conceptual que cada referente ofreci6 para convocar y habilitar la
participacion de lo demas, de tal manera que propusieron en la in-
vestigacion una clave de horizontalidad, simetria, subjetivacion.*®

8 O. FaLs Borpa, “La ciencia y el pueblo: nuevas reflexiones sobre la investi-
gacion accién (participativa)”, en: HERRERA FARFAN; LOPEZ GuzmaN, Ciencia, com-
promiso y cambio social, 301-319. 308.

*9 FaLs Borpa, “Origenes universales y retos actuales de la IAP (Investigacion
Accioén Participativa)”, 273.

40 Cf. FaLs Borpa, “La investigacion participativa y la investigacion social”, 15.
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Se perciben varias lineas en la comunicacién entre los referentes
de la investigacién y los grupos: a) subrayar la presencia de Dios
junto al grupo (Trigo y Puiggari); b) reconocer la Palabra de Dios y
su comprension por parte del grupo (Weiler y Costadoat); c) buscar
subsanar la invisibilidad del grupo (Isasi-Diaz y Bidegain); d) em-
plear un método pastoral aprendido, el ver-juzgar-actuar (Mancera
y Bidegain). Fals Borda también explicit6 su opcién por:

“...Jaliberacion, es decir, la utilizacion del método cientifico para
describir, analizar y aplicar el conocimiento para transformar la
sociedad, trastocar la estructura de poder y de clases que condi-
ciona esa transformacién y poner en marcha todas las medidas
conducentes a asegurar una satisfaccion mdas amplia y real del
pueblo” #

John O” Malley sostiene que el pastoralidad del Vaticano II se
expreso6 a través del uso del lenguaje.*? Es un discurso que se ubi-
ca con empatia hacia el oyente, busca la reconciliacién e invita a
compartir los mismos ideales y trabajar juntos para alcanzarlos con
espiritu generoso. Es un estilo que da cuenta de la empatia con el
interlocutor; que es propositivo y persuasivo, y que busca un con-

1 0O. FaLs Borba, “;Es posible una sociologia de la liberaciéon?”, en: HERRERA
FarrAN; Lopez GuzmaN, Ciencia, compromiso y cambio social, 149-153, 149.
2 Cf. . W. O” MALLEY, ; Qué paso en el Vaticano 1I?, Santander, Sal Terrae, 2012.
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sentimiento interno del oyente. Asi, la pastoralidad conciliar se con-
cretd a través de una comunicacion caracterizada por el sentido de:
interioridad, humildad, horizontalidad, reciprocidad, movimiento
y aggiornamento.* Las expresiones usadas por los investigadores
referentes expresan este estilo conciliar en su lenguaje y, de esta ma-
nera, invitan y habilitan a la participacion de todos.

1.7. Las practicas de comunicacién académica de la in-

vestigacion

Si bien la publicacién académica no es el objetivo primero del
método IAP,** —como si lo es la transformacién comunitaria y so-
ciopolitica— los conocimientos adquiridos son validos para ser co-
municados ya que “también se realiza un reflujo dialéctico o feedback
de las bases hacia los intelectuales y cuadros comprometidos. Esto
es parte importante del proceso total de bisqueda e identificacion
de la ciencia del pueblo”.* Tal ha sido la situacién de los casos es-
tudiados, como hemos referido en la descripcion y los resimenes
de las publicaciones en la primera parte. Sin embargo, no es posible,
a partir del relevamiento realizado, establecer con precisiéon en qué
consistio el aporte conceptual en cada estudio, que elementos apor-
t6 la comunidad y cudles aportaron los intelectuales referentes en
cada etapa del proceso.

Por otra parte, la valoraciéon académica del trabajo por observan-
tes de las practicas ofrece indicios para considerar una valoracién po-
sitiva en tanto produccion teol6gica académica, si bien este aspecto se
concreta con diversos matices en cada caso. Las publicaciones reflejan
las bisquedas de los autores para dar cuenta de la complejidad del
proceso y de los aportes. En el caso de L. Weiler, se recurri6 al didlogo
con textos literarios. Algo semejante referia Fals Borda:

“La objetividad y la subjetividad pueden coincidir en el arte, en
la imagen sensual y en la expresion literaria y estética del trabajo
cientifico, lo que justifica la incursién creadora de la imaginacion y
la expresion en los trabajos de investigacion participativa. Esta ya
viene a ser una técnica de indole hermenéutica” .**

#3 Cf. Ibid., 75-78.

44 Cf. FaLs Borpa, “Irrumpe la investigacion militante”, 208.

3 FaLs BorDa, “La ciencia y el pueblo: nuevas reflexiones sobre la investigacion
accion (participativa)”, 309.

¢ FaLs BorDA, “Experiencias tedrico-practicas”, 330.
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Por dltimo, el contenido de las publicaciones también es che-
queado por todos los involucrados en el proceso participativo.*’
Ast lo refieren especialmente Trigo y Bidegain.

Bernard Lonergan indica que la comunicacion es una de las ope-
raciones funcionales del conocimiento y, por lo tanto —también del
conocimiento teolégico— precisando que, para comunicar el mensa-
je cristiano es necesario conocerlo, vivirlo y practicarlo: “Finalmen-
te, los que comunican la significacién eficiente del mensaje cristiano,
deben ponerla en préctica. En efecto, las acciones hablan mas que
las palabras”.*® El método de investigacién-accioén teoldgica parti-
cipativa implica un proceso comunicativo espiralado que integra lo
conceptual y lo practico, tanto en su dimensién vivencial —-personal
y comunitaria— como comunicativa, buscando diversos lenguajes
para concretarlo y una transformacién socio-eclesial. Este tltimo
aspecto, el transformativo, no se percibe como una préctica signi-
ficativa en los casos relevados. Si se puede percibir en el horizonte
de sentido y en la intencionalidad tltima de los investigadores y de
algunos participantes, como veremos en el siguiente punto.

2. La creativa recepcion latinoamericana del Concilio Vati-
cano Il como sentido que inspira las practicas antecedentes

Las practicas analizadas se inspiran en el Concilio Vaticano Il y
en su recepcion latinoamericana. A decir de J. Costadoat el Vaticano
IT es “el gran tema” (JC, 58). Una recepcion que sirve como sintonia
comtin (cf. JM, 7) en todos los referentes —y en los demas participan-
tes de los casos— ya que también la experiencia de Isasi-Diaz abrevo
de la pastoral en Perti y de la teologia de la liberacion (cf. AL 1). J.
C. Scannone pondera el proceso de recepcion latinoamericana —en
particular, de la Gaudium et Spes— como fiel y creativo, aunque también
selectivo, indicando que fue realizado a veces de manera legitima y
otras de manera ilegitima.** De esta manera, el Vaticano II no sélo
constituye un simbolo de una nueva etapa en la vida de la Iglesia
sino, ademads, un simbolo de una nueva etapa de la teologia catélica

7 Cf. FaLs Borpa, “El problema de como investigar la realidad para transfor-
marla por la praxis”, 236.

48 Cf. B. LONERGAN, Método en Teologia, Sigueme, Salamanca 2001, 347-348.

49 Cf. ScANNONE, “La recepcion del método de Gaudium et Spes en América
Latina”, 19-20.
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“que propende el reencuentro critico y el didlogo constructivo en-
tre la fe cristiana y la cultura contempordnea”.*® Y que, en el caso
de América Latina, se concreta en una teologia latinoamericana que
implica:
“una reflexion de la fe hecha desde el horizonte hermenéutico de
la Iglesia inculturada en nuestro particular mundo histérico-cul-
tural (AG 22b; EN 63b; LC 70). El desde donde de esta teologia
indica muchos horizontes y situaciones. ... en particular, la si-
tuacion histérica de cada pueblo y la interpelaciéon de Dios en
el mundo de los pobres; la modalidad cultural de vivir la fe y
expresarla en la sabiduria, religiosidad, espiritualidad y mistica
popular; la tradicién del Pueblo de Dios expresada en los estilos
de vida de los pueblos” !

Este punto esté articulado en base a tres grandes ejes conciliares
que se han percibido como sentidos presentes de manera transver-
sal —-aunque no de manera homogénea—: la comprension de la reve-
lacion, de la Iglesia y de la misma teologia.

2.1. La Revelacion amistosa de Dios en la historia, tam-
bién de Ameérica Latina

Las narrativas de los entrevistados expresan la historicidad de la
Revelacién ya sea que ésta se manifiesta en la historia como en las
personas (cf. JC, 53), y que consiste en que Dios se hace presente de
manera cercana y amistosa (cf. AP, 11). Aunque se distingue, no se
separa la historia humana de la historia de la salvacion:

“... en el modo como Dios se revela ya estan los elementos fun-
damentales de su propio contenido. Y en el modo... como el Pue-
blo de Dios lo va incorporando ya estan las primicias del Reino
que tenemos que acrecentar.... Entonces, el entender a un Dios
que se revela en tiempo y espacio, con una modalidad de presen-
cia amistosa y cercana, la cercania de Dios, lleva que esa cercania
de Dios se palpa, la incorpora, la asume, la vitaliza a la persona,
mas alld del proceso que después nosotros vamos a sistematizar:
la Fe” (AP, 11)

460 C. M. GaLLy, “Introduccién general”, en: Azcuy; CaamaNo; GALLL, La eclesiolo-
gia del Concilio Vaticano II, 9-25, 15.

1 C. M. GaLLy, “sUna nueva fase en la teologia ibero-americana? ;Un salto ha-
cia el futuro de la teologia en castellano? Teologia 122 (2017) 131-163, 146.
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Claramente Puiggari alude a una comprension de la Revelacion
que se apoya en la Dei Verbum:

“por esta revelacion, Dios invisible habla a los hombres como
amigos, movido por su gran amor y mora con ellos, para invitar-
los a la comunicacién consigo y recibirlos en su compaiiia. Este
plan de la revelacién se realiza con hechos y palabras intrinseca-
mente conexos entre si...” (DV 2).

De esta manera, Dios se expone, “asume el riesgo de manifes-
tarse a Si mismo, abriendo su intimidad trinitaria en una dindmica
que quiere alcanzar, recibir, abrazar y hacer participar a todos”.*?
Y lo hace vinculando esta revelacion con la Iglesia de una manera,
podriamos decir, interconstitutiva ya que el Pueblo de Dios reci-
be su existencia de la revelacion y la revelacion supone al Pueblo
de Dios.*" Pueblo de Dios que, como hemos postulado en el marco
conceptual, estd invitado a discernir el paso de Dios por la historia
a partir de los signos de los tiempos.

L. Weiler afirma que la experiencia popular es el fondo desde el
que se fue escribiendo la Biblia (cf. LW, 6). La tradicion teol6gica en
América Latina va a subrayar, a partir de las situaciones de pobreza,
que: “Jests es el sacramento de la revelacion de Dios en los pobres
porque El se hizo pobre, vivié con los pobres, privilegié a los po-
bres, hizo de ellos los destinatarios principales de la Buena Nueva
(Lc. 6,20; Lc. 7,21-22; Mt. 11, 5)”.** Una conviccién similar llevo a Is-
asi-Diaz a formar los grupos para usar como fuente “la voz viva de
las mujeres de la base” (Al, 1). Esta tltima afirmacion cuestiona qué
lugar tienen las fuentes constitutivas de la teologia. Sobre el punto,
P. Trigo afirma que:

“... lo que para Melchor Cano es lugar teoldgico, para nosotros
es lugar hermenéutico. El lugar teologal por excelencia, el lugar
donde cada persona, la comunidad cristiana y la humanidad se
encuentran primariamente con el Dios cristiano es el seguimien-
to de Jestis en obediencia al impulso del Espiritu, ya que ahi des-
agua aqui y hoy toda la revelacién. Este lugar teologal es también
teoldgico porque contiene “la luz de la vida” (Jn 8,12). Esta luz no

462 G. SODING, “La Iglesia: Morada de la Palabra”, en: Azcuy; CaamaNo; GALLL, La
eclesiologia del Concilio Vaticano 1I, 301-319, 308.

403 Thid., 309.

4 O. C. VELez CaRro, El método teologico. Bernard Lonergan y la teologia de la libera-
cion, Bogotd, Facultad de Teologia-PUJ, 2000, 51.
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dispensa, sin embargo, de la ulterior interpretaciéon, que consiste
en la inscripcién en la historia de salvacién, en la Tradicién, de
la que brota la Escritura, el sensus fidelium y el magisterio, que
serian asi los lugares hermenéuticos. Esto es asi desde el punto
de vista de la realidad, de la existencia. Sin embargo, desde una
perspectiva objetivadora, de esencias, es cierto que la revelaciéon
se encuentra en los lugares teoldgicos que nombra Cano” .#5

Ahora bien, esta formulacién paradégica que ofrece Trigo se ins-
cribiria en un uso problematico de estas categorias. Asi lo constato
Jorge Costadoat al tratar de precisar la comprension de la expresion
“lugares teologicos y hermenéuticos” en la teologia de la libera-
cién— para referirse a la historia y a la irrupcién de los pobres.*® As-
pecto que también percibe al estudiar cuatro manuales de teologia
fundamental de América Latina.*’

2.2. Una Iglesia en clave conciliar que opta por los pobres

Si bien todos los referentes de los casos expresan una eclesiolo-
gia en perspectiva conciliar, lo hacen con acentos diversos, siendo
un eje transversal la perspectiva latinoamericana de opcién por los
pobres y excluidos.

2.2.1. Acentos conciliares asumidos para comprender la Iglesia

Una primera clave de acceso es el concepto de Pueblo de Dios.
Asicomo L. Weiler refiere a la experiencia del Pueblo de Dios como
constitutiva de la Palabra que fue poniéndose por escrito en la Bi-
blia, también alude a que la Palabra de Dios tiene que hablar para
el pueblo (cf. LW, 6). De manera semejante, A. Puiggari asume la
categoria Pueblo de Dios al referir que Dios suscita en él las primi-
cias del Reino (cf. AP, 11). Pueblo de Dios es una categoria central
en el Concilio (especialmente en el capitulo II de Lumen Gentium)
que expresa al conjunto o totalidad de los fieles subrayando la di-

45 P. Trico, “El método en teologia”, en: AAVV, XXX arios de itinerancia, Cara-
cas, Centro Gumilla, 2010, 135-230, 20-21.

466 Cf. J. CostaDOAT, “La historia como «lugar teolégico» en la teologia de la
liberacion”, en: Azcuy Virginia R.; Diego Garcia; Carlos SCHICKENDANTZ (eds.),
Lugares e interpelaciones de Dios. Discernir los signos de los tiempos, Santiago de
Chile, USAH, 2017, 105-132.

7 Cf. J. CostaDpOAT, “Revelacion y tradicion en los manuales de teologia funda-
mental en América Latina”, Stromata 73 (2017) 245-263, 263.
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mension socio-histérica del Misterio de la Iglesia que tiene origenes
trinitarios y destino escatoldgico.*® Como es, al mismo tiempo, un
concepto propio —la Iglesia es un pueblo— y un concepto andlogo
—en relacion a los pueblos— permite pensar y expresar como este
unico Pueblo de Dios se hace presente en los pueblos de la tierra,*”’
lo que ha propiciado una teologia latinoamericana inculturada con
impacto socio-pastoral,*”® como ilustran los casos de estudio. Asi
como Pueblo de Dios ha sido un concepto debatido teéricamente,*”*
también han sido cuestionadas las practicas de algunos tedlogos
que lo asumen. Segun P. Trigo:

“...en América Latina se ha estado diciendo durante décadas...
«que el Pueblo, que el Pueblo, que los poderes del Pueblo, que
el Pueblo es el que todo...». Y el mismo que dice eso, con toda
la emocion del alma, luego es el que esta... haciendo y el otro es
el que recibe y... entonces no vamos a ninguna parte” (PTr, 86).

Algo similar precisaba Isasi-Diaz sobre la produccién teoldgica
latina en los Estados Unidos: “muchos de los otros tedlogos latinos
no tienen presente las voces de las comunidades y sin embargo se
refieren todo el tiempo a la religiosidad popular del pueblo” (Al,
12). Las dos criticas aluden especificamente a la practica metoédica
que media entre la percepcién y comprensién del Pueblo de Dios —
con su religiosidad— y la produccién teoldgica académica.*”2

Una segunda clave de acceso es el tema “de una iglesia muchi-
simo mas sacramento de salvacion en medio del mundo” (JM, 7).

48 Cf. C. M. GaLLy, “El «retorno» del Pueblo de Dios misionero. Un concep-
to-simbolo de la eclesiologia del Concilio a Francisco”, en: Azcuy; CAAMANO;
GALLy, La eclesiologia del Concilio Vaticano II, 405-471, 410-411.

9 Cf. Ibid., 411-412.

470 Cf. GaLLy, “;Una nueva fase en la teologia ibero-americana?, 141 ss.

71 El autor refiere tanto a la reduccion sociopolitica de la categoria como a la
reaccion que cuestionaba su validez para expresar el misterio de la Iglesia. Cf.
C. M. GaLLy, “El «retorno» del Pueblo de Dios misionero”, 411-414.

42 De manera semejante opina el Mtro. A. Ortiz, coordinador del colectivo
Amerindia México, al evaluar las ponencias publicadas en el libro CONGRESO
CONTINENTAL DE UNISINOs — BrasiL, 50 afios del Vaticano II. Andlisis y perspectivas,
Tomo I, Bogotd, Paulinas, 2013: de 55 trabajos, s6lo 5 presentaban una media-
cion interdisciplinaria que permitiera dar cuenta de los rostros de los pobres.
Cf. A. Orriz, “Teologia de la liberacién: confirmaciones y esperanzas. Andlisis
de los trabajos cientificos del Congreso Continental de Teologia”, en: IRARRAZA-
BAL Diego y otros, Semillas para el futuro, tareas para el presente. Congreso Latinoa-
mericano de Teologia, Amerindia, Montevideo, 2013, 53-62, 58
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Que la Iglesia sea como un sacramento de unidad es propuesta de la
Lumen Gentium (cf. LG 1), concepto que subraya la relatividad de
la Iglesia en relacion a Cristo enfatizando que ésta es un signo (en
el orden de la manifestacién), y un instrumento (en el orden de la
realizacion).*”? Si bien hay reflexiones que priorizan esta categoria,*”*
es pertinente reconocer que el concepto Pueblo de Dios es propuesto
de manera central por el Concilio y buscar una integracién de cate-
gorias que sea fiel a tal perspectiva, para reconocer que el Pueblo
de Dios, como expresion y realizacion de la comunion eclesial en la
historia, “es un Pueblo sacramental en su totalidad y la sacramenta-
lidad es de toda la Iglesia”.*

Otras dos dimensiones presentes en la eclesiologia conciliar tam-
bién aparecen en las narrativas de los casos: la dimensién profética
de todo el Pueblo de Dios apoyada en el sentido de fe del Pueblo; y,
la renovacién de las formas de vida cristiana.

L. Weiler subray6 que cada cristiano “sabe y puede enriquecer al
grupo” (cf. 1ILW, 21). Dicho conocimiento se inscribe en una sabidu-
ria popular que constituye un conocimiento intuitivo y contempla-
tivo del fundamento de la vida y de su sentido tltimo, estructuran-
do su realidad, conformando un ethos cultural y un modo peculiar
de relacionarse con Dios, los hombres y las cosas.*”* Como sabiduria
popular catdlica implica una capacidad de sintesis vital que “conlle-
va creadoramente lo divino y lo humano, Cristo y Maria, espiritu y
cuerpo, comunion e institucién, persona y comunidad, fe y patria,
inteligencia y afecto” (DP 448),*” y que en tanto comunicado, pone en
acto la dimension profética del bautizado y se inscribe en el sentido
de fe del santo Pueblo de Dios. Por eso “ese sensus fidei constituye...
la experiencia interior producida por el don de la iluminacién que da
el Espiritu, mientras que el resultado expresado de ese «sensus» es
el consensus fidelium, el cual desde el siglo XVI también se denomina

43 Cf. J. Scamping, “Concilio Vaticano II: la conversion ecuménica de la Iglesia
catolica”, en: Azcuy; CaamaNo; GALL, La eclesiologia del Concilio Vaticano I11,557-
582, 561.

474 Cf. D. BourGeois, La pastoral de la Iglesia, Valencia, Edicep, 2000. El autor pro-
pone una teologia pastoral-sacramental como enfoque global de la disciplina.
475 GALLL, “El «retorno» del Pueblo de Dios misionero”, 463.

476 Cf. Cf. ScANNONE, Evangelizacion, cultura y teologia, 266-267.

477 Cf. Ibid., 218.
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sensus fidelium” *”® Ahora bien, ]. Costadoat da un paso més al afirmar
que: “todo bautizado en cuanto el Espiritu le es préximo y Dios le es
proximo a su propia vida, en tanto bautizado que cree en el Creador
que le dio la razén para pensar y asi piensa su fe, es tedlogo” (1JC, 1).
¢Puede comprenderse como teologia esa sabiduria cristiana popular?
Y si fuera asi, jen qué sentido se usa aqui la palabra teologia?

J. C. Scannone distingue entre un sentido amplio del concepto de
teologia “como palabra o discurso (logos) de Dios, tanto en cuanto
habla acerca de El como en tanto expresa su Palabra (su Revela-
cién) en discurso humano”;*° y un sentido restringido y mas estric-
to cuando se usa el concepto identificindolo con la teologia como
ciencia, sin negar la funcién sapiencial que comporta.**® En un texto
ampliamente recepcionado, C. Boff distingui6 entre teologia acadé-
mica, pastoral y popular. El autor afirma que:

“...]a teologia de la liberacion se puede comparar con un arbol.
El que en ella ve s6lo a los te6logos profesionales sélo ve el rama-
je del arbol. No ve atin el tronco, que es reflexién de los pastores
y los restantes agentes; y menos todavia ve todas las raices que
estan bajo tierra y que sustentan el arbol entero: el tronco y las
ramas. (...) ¢;Qué es lo que unifica estos tres planos de reflexion
teoldgico-liberadora? ... la historia concreta pensada a partir del
fermento de la fe”.*!

Por otra parte, C. M. Galli, se orienta a reflexionar sobre la cues-
tién a partir de los sujetos populares de la vida teologal: “La teolo-
gia arraiga en esa sabiduria teologal del Pueblo de Dios, a la cual
sirve ejercitando una inteligencia inculturada de la fe que respete tanto
la universalidad de la fe y de la razén, como la tradicion eclesial y el
arraigo cultural” *®

Por ultimo, en las narrativas aparece la resignificacién de las for-
mas de vida cristiana surgidas en torno al Vaticano II, que implica
una nueva interrelacion entre ellas en orden a la mision. J. Mancera
aludia a la participacion del clero y de los laicos en la reflexiéon de

478 A. BENTUE, “El sensus fidelium como categoria teoldgica”, Teologia y Vida 86
(1985) 65-74,69.

479 ScANNONE, Evangelizacion, cultura y teologia, 267.

%0 Cf. ScCANNONE, Evangelizacion, cultura y teologia, 267.

81 Borr, “Epistemologia y método de la teologia de la liberacién”, 91-92.

2 C. M. GaLLL, De amar la sabiduria a creer y esperar en la sabiduria del amor, Bue-
nos Aires, Guadalupe, 2012, 18. Cursiva propia del texto original.
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la pastoral urbana como un “trabajo de la iglesia entera en distintas
voces, resonando” (JM, 7) que implicaba, por parte de los sacerdo-
tes, una opcién por suscitar la participacion de los laicos: “hablen
ustedes” (cf. JM, 3). Una transformacién que incluye también a la
vida religiosa, como puede constatarse a través de la memoria de las
comunidades en perspectiva histérica (cf. AB, 24). Barbara Andrade
orienta la reflexion al vincular el concepto de Pueblo de Dios con la
comprension de la identidad de cada forma de vida:

“Si ha de ser cierto que laicos, sacerdotes y religiosos juntos son
miembros del tnico pueblo de Dios, la identidad de cada uno ha
de encontrarse a partir de la comunidad eclesial y sus caracteristicas.
A todas luces, ambas identidades, la laical y la sacerdotal, perte-
necen a la estructura misma de una comunidad eclesial adulta y
responsable” 4%

2.2.2. Desde una opcién por los pobres y excluidos

Como indica el Documento de Aparecida la opcién por los po-
bres “marca la fisonomia de la Iglesia latinoamericana y caribeha”
(APA 391). Si bien la tematica esta presente en el Concilio, tanto en
su dimensién social como cristolégica, en Medellin llega a ser pro-
puesta de un modo mds amplio,*®* y es en Puebla cuando se formula
la expresion como tal (cf. DP 1134). Aparecida ha subrayado que di-
cha opcién es constitutiva de la identidad cristiana y est4d implicita
en la fe cristologica (cf. APA 392). Los casos de este estudio ilustran
la opcion por los pobres, la cual se concreta de maneras diversas.

Por una parte, P. Trigo y L. Weiler han articulado su vida y su re-
flexion teoldgica con personas en situacion de pobreza, que viven en
barrios precarios y que participan de comunidades eclesiales de base.
Algunos te6logos han buscado asumir y acompafiar las situaciones
de pobreza e inequidad que caracterizan a América Latina, en espe-
cial, desde los barrios populares precarios, muchos de los cuales son

3 B. ANDRADE, “El papel eclesial de los laicos. Retos no resueltos”, Proyeccion
teologia y mundo actual 212 (2004) 19-34, 30. Cursiva propia del texto.

* La btsqueda ya estaba presente en el preconcilio y quedoé expresada en el Pac-
to de las Catacumbas: el compromiso asumido por un grupo de obispos de llevar
una vida de pobreza en solidaridad con los pobres. Cf. V. R. Azcuy, “La pobreza
de la Iglesia y los signos de los tiempos. Medellin como recepcién inacabada del
Vaticano I1”, Teologia 110 (2013) 110-138, 120-121.
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expresion urbana de esta pobreza.** A ello la iglesia latinoamericana
ha respondido pastoralmente de diversas maneras, entre las que des-
taca las comunidades eclesiales de base (cf. APA 178). Estas implican
una reconfiguracion de las dindmicas eclesiales:

“... desarrollan una mayor interrelacién personal, a partir de la
reflexién de la Palabra de Dios y la reflexién sobre su realidad, a
laluz del Evangelio; se acenttia el compromiso con la familia, con
el trabajo, el barrio y la comunidad local, (Cf. DP 629). Ademas,
crecieron cuando establecieron relaciones con los movimientos
sociales y organizaciones populares en toda América Latina y el
aporte de la teologia de la liberaciéon como lectura interpretati-
va en sus contextos que establecié su tienda de campafa en los
movimientos sociales, la lucha por la tierra, los asentamientos,
ecologia, alfabetizacion y Educacién popular, la participacion de
los laicos en las decisiones de la iglesia, hablando de otro modelo
de iglesia en la opcién por los pobres” .45

Segtin Fals Borda esta opcién de reflexionar junto a los que estan
en situaciéon de pobreza y dominacion ha permitido que la ciencia
surgida en dicha interaccién esté més interesada en posibilitar el
cambio social que en obtener méritos académicos.*” Este aspecto no
se percibe con claridad en las précticas de investigacion relevadas,
pero aparece como intencionalidad dltima en las narrativas de los
referentes.

El concepto de pobres-pobreza se profundiza en el magisterio
latinoamericano con el de excluidos-exclusién:

“Ya no se trata simplemente del fenémeno de la explotacién y
opresion, sino de algo nuevo: la exclusién social. Con ella queda
afectada en su misma raiz la pertenencia a la sociedad en la que
se vive, pues ya no se esta abajo, en la periferia o sin poder, sino
que se esta afuera. Los excluidos no son solamente «explotados»
sino «sobrantes» y «desechables»” (DA 65; cf. EG 53).

5 Cf. C. M. GaLLy, Dios vive en la ciudad. Hacia una nueva pastoral urbana a la luz
de Aparecida y del proyecto misionero de Francisco, Buenos Aires, Agape, 2014%,
190-191.

46 1. INicuez, “Teologia simbolica. Eclesiogénesis”, en: TrRejo Marcelo; Rosario
HEerMANO (orgs.), La reforma de la Iglesia en tiempo de discernimiento, Montevideo,
Amerindia, 2015, 167-181, 171.

7 Cf. RODRIGUEZ-VILLASANTE, “ Aportaciones bésicas de la IAP a la Epistemolo-
gla y Metodologia”, 24-25.
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Jaime Mancera, por ejemplo, estaba preocupado por el fenémeno
del anonimato urbanoy llegé a comprender el papel central de la Igle-
sia como en su aporte a los procesos de humanizacion e interaccion
humana (cf. MG, 20). Fals Borda, que también priorizé como sujeto
de reflexién y acciéon a las clases populares, indica en su reflexiéon
que tanto los grupos étnicos oprimidos (negros e indigenas) como
los jévenes y las mujeres en tanto grupos también marginales “han
dejado sentir su intuicién creadora de un nuevo ethos, de un tipo
mejor de sociedad y de relaciones sociales en las que pueda haber
unidad pacifica respetando las diferencias”.*® Esa voz quiso ser
escuchada por Isasi-Diaz quien reconocié que desde joven asumi6
esta opcién por los pobres buscando que su trabajo teolégico fuese
“para las voces de la base que nunca son tomadas en consideracién”
(AI, 12), optando por investigar a partir de las narrativas de las mu-
jeres. Lo mismo hizo Bidegain, quien buscé sacar de la invisibilidad
a las religiosas de América Latina. Robert Mette ha puntualizado
las semejanzas entre el método asumido por las teologias feministas
y el método teoldégico-pastoral porque ambas instancias entienden
el contexto practico como elemento constitutivo en la formulaciéon
de teorias.*” David Tracy también percibe las afinidades entre las
teologias feministas y las teologias politicas y de la liberacién, sobre
todo en su insistencia en:

“la necesidad de conjugar de nuevo praxis y teoria, incluida la
relacién entre la praxis de la accién ético-politica y las précticas
espirituales concretas. De ahi la recuperaciéon de la espirituali-
dad en una parte tan importante de la teologia feminista y muje-
rista sin merma de la accién y el compromiso ético-politicos: una
opcién genuinamente mistico-politica”.*®

Si bien Jorge Costadoat tiene una opcion vital y teoldgica por los
pobres y excluidos, ésta no se expresa en la convocatoria participa-
tiva del CTML ya que los convocados a los grupos de reflexién son
laicos profesionales. Algo similar se puede afirmar de Puiggari, quien
propone incluir la voz de los catequistas en la reflexiéon catequética.

8 O. FaLs Borba, “El papel politico de los movimientos sociales”, en: HERRERA
FarrAN; Lopez Guzman, Ciencia, compromiso y cambio social, 353-365,361.

% Cf. N. MEttE, “El desafio de la teologia feminista a la teologia practica en el
dmbito de los paises de lengua alemana”, Concilium 263 (1996), 135-137, 135.

0 D. Tracy, “El desafio de la teologia feminista a la teologia fundamental”,
Concilium 263 (1996) 129-131, 131.
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Sin embargo, desde una mirada eclesiolégica, los laicos pueden ser
considerados marginales en la pastoral y en la reflexién y produccion
teoldgica porque atin es insuficiente la recepcion practica de la ecle-
siologia conciliar, siendo una de las dimensiones que se reclama de la
conversion pastoral. Como indica Agenor Brighenti:

“el objeto de la conversion pastoral es el quehacer de la Iglesia y
sus agentes, y la razon de dicha conversion es la misma finalidad
de la evangelizacién, o sea, la salvacién universal por la cone-
xién con el Reino de Dios, del cual la Iglesia necesita ser cada
vez més claramente su sefial e instrumento, su sacramento. Una
conversion pastoral, en cuanto abarca el hacer y los agentes de
la evangelizacién, apunta hacia cambios en cuatro ambitos: (1) la
conciencia de la comunidad eclesial; (2) la praxis o las acciones
personales y comunitarias; (3) las relaciones de igualdad y auto-
ridad; y (4) las estructuras de la Iglesia”.*"

2.3. Una teologia en clave conciliar desde América de tra-

dicion latina

El tercer eje convergente es una comprension de la misma teolo-
gia que surge de las lineas conciliares, pero asume acentos propios
en la tradicién latinoamericana en tres ejes: una orientacion pas-
toral liberadora, el didlogo con otras disciplinas como opcién y la
mediacion del lenguaje. Referimos a este proceso de recepcion del
Vaticano II situdndolo en América de tradicion latina, para expre-
sar no solo la recepcion realizada por la Iglesia Latinoamericana y
Caribefia sino también aquella concretada por la Iglesia catélica de
tradicion hispana en los Estados Unidos.

2.3.1. La pastoralidad de toda teologia deviene en teolo-

gias latinoamericanas

Con Juan XXIII el Vaticano II se vio impulsado a ser “un magis-
terio de caracter predominantemente pastoral”.*? Esta perspectiva
se expresa de manera preferente en la Constitucion Pastoral Gau-
dium et Spes, pero puede percibirse como transversal a todos los do-

1 A. BRIGHENTL, “Nueva evangelizacion y conversion pastoral: un abordaje des-
de la Iglesia en América Latina y el Caribe”, Theologica Xaveriana 176 (2013)
331-366, 351.

2 Cf. MpALl, Teologia pastorale o pratica, 99.
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cumentos.*” Para la Gaudium et Spes la pastoralidad implica que la
Iglesia deje de buscarse a si misma y: “busque a Cristo, al Reino y
al mundo. La accién pastoral se convierte también en una acciéon
centrifuga, que va desde el interior de la Iglesia hacia las realidades
servidas por ella”.** El concilio plasmé una teologia histérico-siste-
matica con intencién pastoral. Esta es una clave que orientd la forma
de hacer teologia segtin el concilio.*” Es la recepcion de Gaudium et
Spes, en el marco de la realidad de inequidad y basqueda de justi-
cia en América Latina, lo que permitié que emerja y se consolide
una pastoral, un magisterio y una teologia latinoamericanas que
se abrieron al mundo de la pobreza e injusticia resignificando esta
orientacién pastoral como dimension liberadora. La teologia del
pueblo en Argentina tiene su correlato en la pastoral popular que
reconoce y propicia que el Pueblo de Dios evangelice la cultura e in-
culture el Evangelio, opcién que integra la dimensién de liberacion
y promocién humana integral.**® Este proceso explica por qué Ma-
rio Midali reconoce que, si bien algunos autores comprenden a las
teologias latinoamericanas de la liberacién como teologia pastoral,
es mas propio indicar que todas asumen la pastoralidad como trans-
versal y que tomadas en conjunto, sélo algunas reflexiones pueden
enmarcarse propiamente en tal area.*”

Esta dimensién pastoral en clave liberadora -en sentido amplia-
do— se percibe en la mayoria de los casos. Pedro Trigo buscé que su
teologia esté al servicio de las personas (cf. PTr, 72); Isasi-Diaz tra-
bajé para la liberacion de las mujeres (cf. Al, 1); los Laboratorios de
Pastoral Urbana intentaban ser un aporte a los procesos de huma-
nizacién e interaccién humana en la ciudad (cf. MG, 20); el CTML
convoco a personas que buscan anunciar el evangelio en los tiem-
pos actuales y: “a una renovacion de la Iglesia en funcion de una in-
culturacion del Evangelio, a una evangelizacién de la cultura” (JC,
57); la investigacion histérica de las religiosas queria empoderarlas
(cf. AB, 2), y asi lo referian en primer persona en el texto publicado:

493 Ramos REGUEIRA, Teologia pastoral, 77.

494 Ibid., 84.

5 Cf. GaLLy “;Una nueva fase en la teologia ibero-americana?, 142.

46 Cf. SCANNONE, Evangelizacion, cultura y teologia, 59-76.

7 Cf. M. MipaLy, Teologia pastorale o pratica”, 283-338. Si bien comparto la pon-
deracién realizada a mediados de la década de los 80, considero que en el con-
tinente se han ido incrementando las producciones especificas del drea.
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“Con este método, las religiosas buscamos una apropiacion de
nuestra historia como protagonistas del proceso y no como sim-
ple objetos de andlisis de los historiadores. Ademas, es el mejor
medio para involucrar a nuestras congregaciones y para hacer
que la investigacion se convierta en medio de revision, de cues-
tionamiento, de Kairds para la vida religiosa femenina”.**®

Este horizonte liberador también ha sido compartido por Fals
Borda. El autor ha resignificado el método sociolégico con el fin de
“describir, analizar y aplicar el conocimiento para transformar la
sociedad”.*” Tanto la sociologia de Fals Borda como la teologia que
emerge de las practicas relevadas se han dejado afectar por la vida
concreta de los pueblos y, desde alli, se han reconfigurado, ofrecien-
do instancias de participacion en orden a un horizonte liberador.

2.3.2. Mediado por el didlogo interdisciplinario, también

en el método

El Vaticano II propuso el didlogo interdisciplinario para favo-
recer la formulacion y la comunicacion del depésito de la fe, tanto
para la teologia como para la misma pastoral (cf. GS 62). Asi lo hizo
la Gaudium et Spes, y el texto resultante gener6 debates antes y des-
pués de su promulgacion por el método empleado.”™ La teologia
latinoamericana también asumi6 esta mediacion interdisciplinaria
para formular su método. Los autores coinciden en percibir que se
plasmoé una recepcion creativa del ver-juzgar-actuar al poner en
dialogo este triptico con enfoques metodolégicos de las ciencias hu-
manas y sociales.”!

El enfoque interdisciplinario estaba presente en el ambiente in-
telectual de finales de los 60, a fin de que la integracién del saber
facilitara la resolucién de los complejos problemas sociales.” La
propuesta de Fals Borda se inscribe claramente en este dinamismo
ya que, por una parte, asume las técnicas de investigacion de la so-
ciologia clasica y, por otra, las resignifica en dialogo con el aporte

4% CONFEDERACION LATINOAMERICANA DE RELIGIOSOs, Vida Religiosa femenina en
América Latina y el Caribe, 16.

499 FaLs Borpa, “ ¢ Es posible una sociologia de la liberacién?”, 149.

30 Cf. ScHICKENDANTZ, “Una elipse con dos focos”, 67-71.

1 Cf. SCANNONE, “La recepcién del método de «Gaudium et Spes» en América
Latina”, 19-20.

32 Cf. UriBE MALLARINO, “Interdisciplinariedad en investigaciéon”, 149.
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de otras tradiciones disciplinares, como hemos desarrollado en la
primera parte.

En las experiencias relevadas, este didlogo interdisciplinario se
concreta de diversas maneras. Puede ser que la interdisciplinarie-
dad ya estuviera presente como enfoque en el drea teoldgica del
investigador y éste la asume implicitamente. Tal es el caso de L.
Weiler que integra el método historico-critico, el estructuralista, el
narrativo y el método popular (cf. LW, 8).

Otra opcién es que la interdisciplinariedad se realice en los fun-
damentos filoséficos y estos llevan a desplegar técnicas diversas,
como es el caso de P. Trigo que, al asumir la filosofia fenomenol6-
gica®® desarrolla una participacién observante.” Aqui vemos una
convergencia con Fals Borda ya que la fenomenologia también ha
estado en los puntos de apoyo de la IAP.

En varios casos, el investigador ha recurrido al didlogo interdis-
ciplinario con enfoques de otras disciplinas. Isasi-Diaz ha utilizado
una gran cantidad de métodos ademaés del etnografico, que provie-
nen tanto de la teologia (métodos exegéticos y de correlacién) como
de otras disciplinas (desde la psicologia y la pedagogia social).”
Algo similar ocurrié con los Laboratorios de Pastoral que se inspi-
raron explicitamente en la pedagogia social pero que también con-
taron con mdultiples influencias de aportes de diversas disciplinas
sociales que ya estaban incorporadas al trayecto de formacion pas-
toral en el Seminario Diocesano de Bogota: antropologia, sociologia,
etnografia (cf. JM, 12).

Ana Maria Bidegain puso en diadlogo el enfoque ver-juzgar-ac-
tuar con el método IAP para desarrollar una investigaciéon histori-
ca que empodere a las participantes “de cara a pensar un proyecto
a futuro” (AB, 3). Por ultimo, en el CTML la interdisciplinariedad
se manifiesta, especificamente, en que los convocados a la partici-
pacioén de los grupos tienen formacién en diversas disciplinas y la
ponen en juego en la reflexién grupal que, en el caso del circulo de
estudios sobre sexualidad y evangelio, ha llegado a plasmar un li-
bro con diversos aportes disciplinares.

303 Cf. Trico, La cultura del barrio, 5-6.
04 Cf. Ibid., 9.
305 Cf. Isasi-Diaz, En la lucha, 11.
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Ahora bien, para Fals Borda, el abordaje interdisciplinario no
supone que la préactica del método IAP utilice técnicas de investiga-
cion que sean sofisticadas o complicadas, ni que impliquen grandes
presupuestos, ya que busca priorizar el criterio de que sea una cien-
cia modesta.>®

2.3.3. Un lenguaje teologico-pastoral y multidimensional

Juan XXIII propuso que el Vaticano II fuera un Concilio pastoral
y a esta expresion le asigné un contenido que refiere a una presen-
tacion, al mismo tiempo, fiel y actualizada de la doctrina. Los docu-
mentos del concilio dan cuenta de esta opcién y, segtin O” Malley, el
espiritu conciliar pastoral ha quedado plasmado en su estilo discursi-
vo.”” El autor precisa que en los documentos del Concilio Vaticano
I se ha utilizado la ars laudandi, género literario en el que se muestra
un retrato idealizado de una persona, una cosa o una situacién con
el fin de suscitar en el oyente admiracién y deseos de apropiacion.”®
Este género no se propone aclarar conceptos sino conseguir un con-
sentimiento interno, ensefar a través de la sugestion, la insinuacién
y el ejemplo.”” Es un discurso que se ubica con empatia hacia el
oyente, busca la reconciliacién e invita a compartir los mismos idea-
les y a trabajar juntos para alcanzarlos con espiritu generoso.

Este estilo suave puede percibirse también en las inquietudes de
los referentes de los casos. Lucia Weiler, por una parte, explicita la
necesidad de articular el lenguaje académico en el popular de mane-
ra profunda (cf. 1ILW, 6). Segtn J. C. Scannone este interrogante alu-
de al proceso categorial en una teologia que busque ser inculturada:

“si la conceptualizacion reflexiva -sin dejar de moverse en el
plano universal del concepto— tiene en el simbolo su punto de
partida y «recoge en concepto» (recolectiva no reductivamente)
la «verdad metaférica» del simbolo sin intentar reducirla a sus
preconceptos, la categorizacién analégica que de ahi nazca sera
al mismo tiempo universal y arraigada historica y culturalmente.

3 Cf. O. FaLs Borpa, “La investigacion: obra de los trabajadores”, en: HERRERA
FarrAN; Lopez Guzman, Ciencia, compromiso y cambio social”, 321-325, 324.

97 Cf. E. SiLva, “El conflicto de interpretaciones en torno a la recepcion del Con-
cilio Vaticano I1”, Teologia y Vida Vol. LIV (2013) 233-254, 242.

%8 Cf. O” MALLEY, “;Qué paso en el Vaticano II?, 72.

39 Cf. Ibid., 73.
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De ese modo se hace apta para una inteligencia de la fe que se
inculture en la sabiduria popular”.>'°

Tal articulacién también era una preocupacién de Fals Borda. El
mismo modificé la forma de organizar las narrativas de las publi-
caciones para dar cuenta del lenguaje popular, del académico y de
una imaginacién narrativa al servicio de una mejor comprension
de lo escrito.” Es que Fals Borda insiste en la vinculaciéon entre el
lenguaje y la finalidad de la investigacion porque constata que las
devoluciones que se dan a los interlocutores populares usan un len-
guaje bastante esotérico y por eso se pregunta si la investigacion se
realiza para el propio intelectual, para los organismos que lo finan-
cian, para el gobierno o para las bases afirmando que, si es para las
bases, el lenguaje tiene que ser modificado.”> Weiler comparte esta
inquietud y busca que el lenguaje empleado llegue al corazon de las
personas (cf. 1LW, 20). Por eso, propone que la produccion teoldgi-
ca se exprese en un lenguaje multidimensional,* con su correspon-
diente dimensién corporal (cf. 1LW, 7)

Desde otro punto de acceso, C. M. Galli ha subrayado el vincu-
lo de unidad en América Latina que supone compartir la misma
lengua, aunque en la region permanezcan también otras etnias con
sus propias tradiciones lingiiisticas.™* En dicho marco, se ubicar la
practica de Isasi-Diaz como respuesta al bilingtiismo de las mujeres
hispanas en Estados Unidos: ella opta por una original redaccion
combinada en inglés y en espafiol,””® ya que la autora quiere “sefia-
lar que el idioma no solo expresa sino también construye los esque-
mas para entender” (A, 23).

A modo de breve recapitulacion ponderativa se puede indicar que
los casos estan en consonancia con el método IAP. En relacion con
las practicas, el proceso espiralado participativo se puede constatar

319 ScANNONE, Evangelizacion, cultura y teologia, 227.

It Cf. J. RappaporT, “Introducciéon a la edicién especial de Tabula Rasa: Orlando
Fals Borda e Historia doble de la Costa”, Tabula Rasa 23 (2015) 11-21. El texto
introduce un nimero monogréafico dedicado a este punto de la produccién lin-
glifstica de la obra.

312 Cf. FaLs Borpa, “La investigacion: obra de los trabajadores”, 324.

13 Cf. WELLER, “Uma dracma perdida foi reencontrada”, 117-151.

314 Cf. GaLy, “sUna nueva fase en la teologia ibero-americana?, 154.

5 Cf. A. M. Isasi-Diaz, La Lucha continues: Mujerista Theology, Maryknoll, Orbis
Book, 2004.

187



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

facilmente; no asi la practica transformadora de los colectivos que
participan de ella. En relacion con los sentidos, se percibe que el
anclaje estd en la recepcion latinoamericana de las propuestas del
Vaticano II, que tiene afinidad con algunos fundamentos de la IAP.

En el capitulo cuatro se interpretan y disciernen algunas singu-
laridades de los casos.
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Capitulo 1V

Interpretacion y discernimiento
triangulado de algunas singularidades
de los casos

El estudio de casos habilita a hacer, ademas de una comparacién
por las similitudes, una comparacién por las diferencias ya que los
casos son similares, en algunos aspectos, pero difieren en otros.”
Asi, luego de haber interpretado y discernido las convergencias de
los casos por lo que tenian, en este capitulo se interpretan y discier-
nen algunas singularidades en lo que tienen de diferentes.

Al finalizar la primera parte indiqué algunas practicas que eran
particulares: la incidencia mediata de la practica de la teologia po-
pular de L. Weiler en la formulacion del criterio de discipulado
mutuo en una facultad de teologia; la acreditacién académica del
trayecto participativo para los integrantes de los Laboratorios de
Pastoral Urbana; el aporte de alumnos a través de la elaboraciéon de
trabajos practicos al pensamiento de P. Trigo y de A. Puiggari que
luego ellos utilizan como insumos de sus reflexiones; y una articu-
lacion con la Iglesia Local en el caso de los participantes del circulo
de Sexualidad y Evangelio del CTML, quienes fueron convocados
a colaborar con la Comision de Familia de la Conferencia Episcopal
Chilena, por mencionar algunas situaciones.

A partir del trabajo sobre las convergencias se ha podido consta-
tar otras singularidades que pueden articularse segtin un eje trans-
versal. Un aspecto presente desde el inicio es que las investigacio-
nes corresponden a diversas dreas teoldgicas y seria de interés, para
su interpretacion, inscribir la practica en el estado de la cuestion
metodoldgica del area teoldgica. Ademas, los referentes han dia-

316 Cf. NEmMAN; QUARANTA, “Los estudios de caso en la investigacion sociologi-
ca”, 232.
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logado con varios enfoques metodolégicos y disciplinares, por lo
que también aportaria profundizar en cada uno de ellos para esti-
mar sus posibilidades y limitaciones. También es posible analizar
las diversas escalas del trabajo de investigacion: pequenos grupos,
trabajo local o diocesano, alcance nacional y regional. Sin embargo,
no vamos a asumir estos ejes por considerar que, por una parte, eso
excede las posibilidades reales de realizacién en este estudio y, por
otra, porque se correria el punto focal que estd delimitado por el
cruce entre la pastoralidad de la teologia y el método IAP.

En cambio, considero adecuado profundizar en la dimension
institucional de las practicas y en las incidencias que ellas han sus-
citado. Tal es la reflexiéon que se fundamenta y se desarrolla a con-
tinuacion.

1. Dimension de institucionalidad
de las practicas de investigacion relevadas

Como refiere Casiano Floristan, luego del Vaticano II el término
institucion pas6 a tener un “tinte peyorativo”,’”” porque se oponia
una Iglesia comunidad con una Iglesia Institucién. Pablo VI pun-
tualiza esta situacion durante la homilia pronunciada en la misa in-
augural de la II Conferencia del Episcopado Latinoamericano.’®® Sin
embargo, la dimension institucional es constitutiva de las relaciones
humanas a mediano y largo plazo, por lo tanto, puede considerarse
a las instituciones como “figuras de la vida indispensables para es-
tar-en-el-mundo y el estar-con-otros”,” y como usos, costumbres,

reglas,”® y en los ambitos en los que estos se expresan.

Una de las formas de institucionalizacién es la conformacién o
transformacion de las organizaciones. Todas las religiones asumen
formas institucionales luego de que su fundador o primer grupo
discipular han muerto. Asi como el anuncio se expresa a través de

317 C. FLoRISTAN, Teologia prdctica. Teoria y praxis de la accion pastoral, Salamanca,
Sigueme, 2002, 747.

318 Cf. PasLo VI, Homilia, 24 de agosto 1968, Bogotd, [en linea] en: https://
w2.vatican.va/content/paul-vi/es/homilies/1968/documents/hf_p-vi_
hom_19680824.html [Consulta: 10 de septiembre 2019].

319 J. C. SCANNONE, “ Aportes Filosoficos para una Teoria y Practica de Institucio-
nes Justas”, Stromata 50 (1994) 157-173, 158.

520 Ibid., 158.
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las personas y el método pastoral, la institucionalidad también es
un mensaje.’* Con este criterio, luego de haber considerado las préc-
ticas metddicas y los sentidos que operaron como convicciones en
los referentes de los casos, se profundiza en las institucionalidades
que propusieron la investigacion o aquellas que la aceptaron.

1.1. Instituciones desde las que se propone la investigaciéon

En tres casos hay una facultad de teologia que, a través de sus
docentes, realiza la propuesta de investigacion: ESTEF con L. Wei-
ler,>> ITER con P. Trigo y PUC con ]. Costadoat.”® Ahora bien, en
los tres casos aparece también una institucionalidad més débil cons-
tituida por otros centros teolégicos: el CEBI, el Centro Gumilla y el
CTML. En estos casos, las publicaciones estan asociadas a estos cen-
tros teoldgicos y a las revistas teolégicas de las facultades aludidas.

De otro modelo institucional surge la practica de A. Puiggari y
de A. M. Bidegain, porque ambos partieron desde instituciones pas-
torales a través de las cuales desarrollaron la investigacion: la Junta
Nacional de Catequesis en la Argentina, y la CLAR a nivel regio-
nal. Aqui no hay una institucién teolégica que articule. Puiggari,
por una parte, ha propuesto la reflexion participada al estar a cargo
de la Junta Nacional y, por otra, ha publicado a titulo personal la
reflexién, aludiendo en nota al proceso participativo realizado. En
el caso de Bidegain, fue la CLAR quien la convocé y ella asumi6 la
tarea de proponer y coordinar la investigacién participativa. Al con-
cluir la misma, no pudo inscribir académicamente la investigacion
y la autoria qued¢ para la institucion pastoral. La investigadora ex-
presa que, con posterioridad, utiliz6 parte del material para realizar
un capitulo de una publicacion con su autoria.

Un caso peculiar es el de los Laboratorios de Pastoral porque
parte de una institucién pastoral como es el Seminario Diocesano,
pero articulado con la Facultad de Teologia de la Universidad Jave-
riana. Si bien la publicacion salié por la editorial del Seminario, se

21 Cf. A. BriGHENTL, “Nueva evangelizacion y conversion pastoral: un abordaje
desde la Iglesia en América Latina y el Caribe”, Theologica Xaveriana 176 (2013)
331-366, 338.

22 Lacia Weiler refiere la articulacién con dos facultades: la ESTEF y la EST.
Aqui remitimos a la primera experiencia.

2 Nombramos aqui los referentes de los casos que se han relevado, pero hay
mas investigadores involucrados en las précticas.
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lleg6 a un acuerdo para implementar el trayecto participativo como
un diplomado para los participantes de los grupos.

Otra modalidad ha sida la asumida por la investigacion de Is-
asi-Diaz y Y. Tarango ya que, en principio, ha sido una investiga-
cién personal que conté con el apoyo econémico de congregaciones
religiosas, de obispos latinos y la red Las Hermanas de la que ellas
formaban parte (para conseguir alojamiento y lugar de reuniones).
Las investigadoras han publicado la investigaciéon a titulo personal.
Luego, Isasi-Diaz utiliz6 los registros para elaborar su tesis doctoral.

Se constata que las précticas relevadas no se han insertado en
el modelo de la investigacion teolégica instituido y han encontra-
do espacios a través de institucionalizaciones mas leves, como es
el instituto teolégico de un Seminario, o los centros teolégicos. Por
otra parte, es interesante notar que hayan sido instituciones pasto-
rales las que estuvieron interesadas en promover este tipo de inves-
tigacion pastoral. En todas las experiencias, las fuertes convicciones
personales han sido las que sostuvieron la novedosa préctica de
investigacion participada. En este sentido, Fals Borda proponia la
prudencia, las coaliciones y el didlogo para obtener buenos frutos, entre
los cuales destacaba la posibilidad de que los que practicaban la IAP
pudieran, al contraprestar en las instituciones establecidas, desarro-
llar una cierta cooptacioén al revés.”

1.2. Instituciones que aceptan la investigacion propuesta

Lo primero que se percibe es que la propuesta de participacion
en la investigacion se hace a personas conocidas o a través de perso-
nas conocidas que median con las bases. Es el caso de Puiggari y de
Bidegain, el contacto con los catequistas y las religiosas esta media-
do por encuentros de catequesis y por encuentros de religiosas que
ya se realizaban, es decir, que la propuesta surgida de instituciones
pastorales inscribe la investigacién participada en actividades que
realizan habitualmente.

Otro interlocutor institucional es la parroquia, ya sea que el re-
ferente fuera un parroquiano, como es el caso de Isasi-Diaz, o que
conocia a los parrocos y articul6 la experiencia con ellos, como en el
caso de los Laboratorios de Pastoral. Aqui es interesante mencionar
que la forma de vida cristiana incide en el sujeto de la interlocucién:

324 Cf. FaLs Borpa, “El papel politico de los movimientos sociales”, 358.
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mientras Issasi-Diaz acuerda con las laicas directamente, Mancera
lo hace a través de la mediacién del responsable ordenado; por otra
parte, en el caso de los Laboratorios, los integrantes de los grupos
también involucraban en la reflexién a conocidos -de la misma pa-
rroquia, de la familia, vecinos y amigos— a través de la modalidad
de preguntas/encuestas.

Las comunidades en los barrios populares son otro interlocutor,
con dos modalidades: la insercion y la visita para realizar la lectura
popular de la Biblia. Por tltimo, la experiencia del CTML supone una
convocatoria personalizada a laicos intelectuales que, estimamos, tie-
nen una institucionalidad académica en su trayectoria profesional,
pero sin que ésta haya sido involucrada en el proceso participativo.

Una ponderacién global permite afirmar que las practicas de res-
puesta participativa se apoyaron en las organizaciones instituidas y
en las acciones que se realizaban de manera habitual. Esto se puede
comprender como una cierta conversion pastoral porque crea un di-
namismo de reflexion comunitaria y articulada entre comunidades.
Sin embargo, se constata también que no se han creado nuevas insti-
tucionalizaciones que permitan integrar estas dindmicas de manera
habitual ya que, en la mayoria de los casos, las experiencias han sido
puntuales y sin continuidad.

Una forma clave de institucionalizacién es la conformacién o
transformacién de las organizaciones. Como afirma Inchaustegui
Romero, institucionalizar es el hecho de “rutinizar un nuevo valor
o una nueva norma en el funcionamiento o en las précticas regula-
res de las agrupaciones y estructuras que organizan la intervencion
politica, de manera que esta oriente la elecciéon de alternativas, la
evaluacion de las practicas”.”” Segtn esta definicion, serfan indica-
dores de la presencia habitual de un valor en una institucion el he-
cho de que éste opere como criterio, en primer lugar, en la toma de
decisiones frente a distintas alternativas y, en segundo lugar, para
evaluar las précticas. En ese sentido, se percibe una valoracion débil
de la participacion en las organizaciones referidas ya que, si bien
han permitido las experiencias narradas, luego éstas no han podido
consolidarse como précticas —acciones habituales—, y la participa-

32 T. INcHAUSTEGUI RoMERO, “Incluir el género. El proceso de institucionalizacion
de politicas puablicas con perspectiva de género”, en: GUTIERREZ CASTANERA Gri-
selda (coord.), Feminismo en México. Revision histérico-critica del siglo que termina,
PUEG, México 2002, 343-371, 344.
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cion no ha ingresado en las reglamentaciones institucionales como
criterio para las decisiones futuras. Esta conversion puede conside-
rarse débil, ya que no logra ser estructural. Quizas el dinamismo
burocratico primé por sobre la 16gica de la misién (cf. EG 100).%

2. Dimension de incidencia

Aqui se asume el concepto de incidencia porque permite indicar
cierta influencia o repercusion de la practica de investigacion rele-
vada en los sujetos y en las instituciones que estan involucradas en
el proceso.””

2.1. Incidencias en los perfiles personales

Las incidencias en los sujetos pastorales se pueden agrupar en tor-
no a dos ejes percibidos. Por una parte, aquellas que afectan la dimen-
sion intelectual. Bidegain expreso que habia aprendido con la practica
como articular la investigacion histérica con un método participativo.
Es decir, la misma préctica constituyé un aprendizaje metodologi-
co. En el caso de Mancera, €l refirié que descubri6 la importancia de
la dimensién relacional para la evangelizacion en la ciudad; ademas
percibié que la practica grupal fue una invitacién a que los partici-
pantes se convirtieran, es decir, propicié que, en vez de hablar de
terceros, pensaran en sus propias précticas y en como modificarlas.
P. Trigo, a través de su participacién observante y el didlogo cotidia-
no que registra en su cuaderno, pudo proponer una tipologia de las
experiencias religiosas. Costadoat habla de un cierto desplazamiento
intelectual porque las reflexiones junto a los laicos profesionales le
han puesto temas en la agenda de su investigacion teolégica.

Dos referentes manifestaron también su reconfiguracion en la
comprensién del lenguaje. Mancera aludi6 al intercambio de len-
guaje y Weiler a que descubrié que la Palabra hay que leerla con
todo el cuerpo y, por lo tanto, que el lenguaje es multidimensional.
Esta cierta conversion intelectual a la que aluden los referentes ex-
presa que la reflexiéon compartida permite contactar con las expe-
riencias de diversos sujetos comunitarios y con los juicios confir-
mados y reconfirmados continuamente por los miembros de una

326 Cf. C. FLorisTAN, Teologia prdctica. Teoria y praxis de la accion pastoral, 750.
327 Cf. DICCIONARIO DE LA REAL ACADEMIA ESPANOLA, “Incidencia”, [en linea] en:
http:/ /dle.rae.es/?id=LEBfenz [consulta: 01 de agosto 2018].
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comunidad,”® alejandose asi de la ilusiéon categorizadora univoca
como indicadora de la expresion religiosa vélida y poniendo a los
investigadores en contacto con el mundo mediado por el sentido,
produciendo, asi, una ampliacién del horizonte de comprensién.”

En segundo lugar, algunos refieren una transformacién interior
y personal. En el caso de L. Weiler, manifiesta haber aprendido de
la mistica, el danimo y la capacidad de superaciéon de las mujeres
populares. Isasi-Diaz indic6 que la préctica de investigacion con las
mujeres le ensend a escuchar. Costadoat habla de un cierto despla-
zamiento intelectual que le permite encontrar su lugar como tedlo-
go en América Latina. Es posible percibir los indicios de una cierta
conversion afectiva y religiosa de los referentes que remite a que
la practica de investigacion participada ha sido una ocasion para
que el amor de Dios “que desciende de arriba y que pro-voca la con-
version afectiva -libre y responsablemente aceptada-","* mueva a
pasar de disposiciones afectivas inauténticas a temples de animo
auténticos.”

2.2. Incidencias en los perfiles organizacionales

La repercusion en las organizaciones eclesiales ha sido diversa.
Por una parte, hay modificaciones que se perciben como positivas;
por otra, en este punto han quedado de manifiesto los obstaculos de
los procesos de investigacion relevados.

El CTML es percibido como un “espacio de cierta pertenencia
eclesial” (JC, 22), que implica una experiencia intelectual comuni-
taria, en la que se comparte una fe comtn y un sustrato de ideas,
aunque cada uno lo hace desde la autonomia de su disciplina. Es
decir, se puede interpretar como un espacio eclesial inculturado en
las dindmicas intelectuales. Un centro teolégico gestado desde dos
instancias académicas se reconfigura desde esta practica de inves-
tigacion participada, lo que permite a la iglesia chilena ubicarse de
una manera renovada en la trama cultural de Santiago de Chile.

Isasi-Diaz es consciente de que el método de la teologia muje-
rista no ha llegado a consolidarse en la academia; si, por un lado,

28 Cf. LONERGAN, Método en Teologia, 232.

329 Cf. SCANNONE, “ Afectividad y Método, 176.
330 Cf. Ibid., 180.

S31Cf. Ibid., 178.
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le llegan noticias de que es usado como enfoque metédico en tesis
doctorales, también sabe que los te6logos investigadores no lo asu-
men (cf. Al, 19). Es un caso opuesto a la experiencia suscitada entre
el CEBI y la Facultad de Teologia de San Leopoldo: aca se dio una
propuesta formativa novedosa que incluy6 practicas de trabajo de
campo y narrativas a la hora de realizar un trabajo de investigacion.

En el caso de los Laboratorios de pastoral urbana, los organiza-
dores de la practica de investigacion perciben que los agentes pas-
torales han modificado positivamente la interaccién con el Semina-
rio Diocesano, la institucion de referencia de la practica. Al mismo
tiempo, la dindmica de la organizacion del tiempo en el seminario
no coincidia con la disponibilidad horaria para el proyecto de los
agentes pastorales laicos, lo que evidencia una dificultad para la
consolidacién de la préctica.

Por ultimo, segin A. M. Bidegain y B. Bucker, el proyecto de
investigacion histérica participada de la CLAR recibié objeciones
del Vaticano. Las referentes dan dos hipétesis de lo acontecido: una
referida a la problematizacién que genera la categoria género, que
era transversal al enfoque de la investigacion; la segunda, referida a
una politica de ocultamiento de experiencias y narrativas negativas
que involucraban el perfil de ministros ordenados.

Ahora bien, hay indicios de que la practica del método IAP ha
sido vehiculo de transformacion institucional de manera temporal
o parcial.

En sintesis, a partir de la interpretacion y el discernimiento de las
précticas en los siete ejes focalizados, se infiere que los casos releva-
dos han desarrollado un enfoque metédico convergente con la IAP,
que los inscribe de alguna manera en la familia participativa, aunque
la dimension transformativa no haya sido tan percibida.

Tal movimiento o conversion metodoldgica tiene como punto
de apoyo una comprension de la Revelacion, de la Iglesia y de la
teologia, que recepciona en clave latinoamericana la propuesta del
Vaticano II. Por lo expuesto, podemos concluir que hay suficientes
elementos para afirmar que el enfoque teoldgico-pastoral latinoa-
mericano también es convergente con el método IAP.

Ademas, haciendo foco en las condiciones de posibilidad insti-
tucionales, se concluye que las facultades de teologia han media-
do el desarrollo de investigaciones participativas a través de algtn
centro teoldgico intermedio y que, en lineas generales, los tedlogos
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y las tedlogas asumen una responsabilidad individual sobre las
propuestas -operando en ellos una transformacién espiritual e in-
telectual—- sin lograr incidir de manera significativa y/o de manera
permanente en la practica institucionalizada de la docencia y en la
investigacion académica.

Por otra parte, surge el interés en algunas instituciones pasto-
rales de desarrollar este tipo de investigaciones. Esto converge con
la transformacion personal que suscita la practica. Por lo expuesto,
se puede inferir que se percibe un posible interés de articulaciéon
entre las instancias pastorales y las facultades de teologia, aunque
suponga para cada una de ellas, una cierta conversion institucional
en sus trayectos formativos e investigativos para disponerse a una
investigacién participada, dialégica y transformativa.

En la dltima Parte propondré una reflexion fundada teoldgica-
mente y en didlogo interdisciplinario que se apoya en las dos infe-
rencias realizadas: la convergencia entre el método IAP y el enfoque
teologico-pastoral latinoamericano; y la posibilidad —practica y te6-
rica— de asumir teol6gicamente un método IAP para responder a la
necesidad pastoral de generar instancias participativas y transfor-
madoras en sus diversas institucionalizaciones como una instancia
configuradora de perfiles pastoral personales dialogales y compro-
metidos, y de una interrelacién confiada entre perfiles pastorales,
con la conviccién de que esta conversion de la teologia académica y
de las comunidades cristianas posibilitara una profundizacién de su
propia misién evangelizadora.
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Introduccion Parte 111

La persona buena del buen tesoro saca cosas buenas.
(Cf. Mt 12,35)

Algunos autores consideran que este tercer momento del método
ver-juzgar-actuar habitualmente tiene una formulacion deficitaria.
J. C. Scannone afirma que “no fue suficientemente tematizado por
la teologia de la pastoral popular”.>? Y, lejos de ser solamente un
problema local, también M. Midali lo indica como una cuestiéon que
no ha logrado resolver suficientemente la propuesta de dicho tripti-
co.”® El autor busca subsanar este punto, distinguiendo los momen-
tos proyectivos y estratégicos del descriptivo-interpretativo, y con-
vocando a las disciplinas humanisticas aplicadas para el momento
estratégico.” El punto central estd en que la teologia pastoral no
consigue aterrizar una accion sin las mediaciones de la préctica.”
En ésta linea, se destacan algunos aportes de la teologia practica de
tradiciones cristianas no catdlicas que establecen un dialogo inter-
disciplinario para elaborar las propuestas teolégico-pastorales.>*

Al considerar el movimiento interno del mismo triptico, puede
percibirse la fuerza configuradora de este tercer momento, aspec-
to que expresé Juan Noemi al indicar que el enfoque pastoral es
un “nexo operativo de la Iglesia con respecto al mundo”.>*” Lucio
Gera describi6 el llamado para todo te6loga o tedlogo al asumir la

32 SCANNONE, “La recepcién del método de «Gaudium et Spes» en América La-
tina, 43.

333 Cf. MipALl, Teologia Pratica, 398 ss.

34 Cf. MipALl, Teologia Pratica, 448.

335 Cf. BRIGHENT!, A pastoral dd o que pensar, 69.

%6 Por ejemplo, MILLER-McLEMORE, The Willey-Blackwell Companion to Practical
Teology.

37 Noewmy, “Teologia dogmatica y teologia pastoral”, 63.
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dimensién pastoral para: “que llegue hasta el limite donde la teo-
logia linda con la virtud de la prudencia;...que acceda a un juicio
de situacion y prepare la accion y la estrategia que la Iglesia ha de
adoptar hic et nunc” > Esta prioridad lleva a considerar, a semejan-
za del lugar que ocupan la exégesis, la teologia biblica, la teologia
patristica y la historia de la Iglesia en la reflexion sistematica, que
ese lugar es ocupado por el momento empirico-hermenéutico en la
teologia pastoral en tanto area disciplinar:*’ fundamentos y com-
ponentes necesarios sin que lleguen a constituir su especificidad. El
eje configurador de la reflexién teolégico-pastoral esta en la accion
por venir: la potencialidad latente en la historia que convoca a ser
pensada y desplegada, a partir de los indicios de vida en/tras los
cuales se discierne la presencia del Espiritu que conduce a la huma-
nidad hacia la Vida Plena y anima a la Iglesia a recrear la misién a
su servicio. De esta manera se delinea una teologia y una pastoral
que secundan la gestion del Espiritu.

Otro punto estd en considerar la relacion con la normatividad
que pueden tener las formulaciones del tercer momento del triptico
para la pastoral. O, dicho en otras palabras, ; Consiste en darles a los
agentes una receta que no apele a la inteligencia prudencial sino a
la obsecuencia repetitiva?**’ La reflexion subraya que todo el proce-
so esta al servicio de los interlocutores pastorales, hacia quienes se
dirigen las reflexiones y propuestas, esperando de ellos una ulterior
consideracion situada y una posterior deliberaciéon y decisién. Pro-
poner los puntos de llegada como nuevos puntos de partida, no sélo
para la reflexién teoldgica académica sino, sobre todo, para los cris-
tianos y cristianas que viven su experiencia de fe y se comprometen
con ella, ubica al te6logo en un entramado de practicas y relatos
compartidos. En esta investigacion, el interlocutor privilegiado es,
en primer lugar, el tedlogo o la te6loga competente en teologia pas-
toral, especialmente aquellos que reflexionan sobre la pastoral fun-
damental; en segundo lugar, todo te6logo que asuma la dimensién
pastoral o préctica de su drea teoldgica; y en tercer lugar, todo agen-
te pastoral cualificado que busque propiciar procesos de reflexion y
accion de diversos colectivos a través de la participacion de los mis-

3% GERra, “Introduccion”, 499. Subrayado propio del texto.

¥ Ya sea que se constituyan como momentos o como dimensiones.

30 J. Noemy, “Teologia dogmatica y teologia pastoral”, Teologia y Vida Vol. 36
(1995) 51-69, 56.
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mos en las reflexiones pastorales, en especial aquellos que tienen la
responsabilidad de la animacion y de la coordinacion pastoral.

Se indica a continuacién una descripcién de lo que se considera
lo especifico de la reflexion teoldgico-pastoral, y que se explicita en
este tercer momento: proponer, con fundamento teoldgico en didlogo in-
tersubjetivo e interdisciplinario, actitudes y acciones eclesiales y sociales
-situadas, pertinentes, viables, autoimplicativas, significativas y diversas—
a la consideracion de los distintos sujetos pastorales y de otros interlocuto-
res para animarlos a responder responsable, creativa, inculturada y articu-
ladamente a Dios en sus diversas presencias. Despliego a continuacion,
una breve explicacién de cada componente:

* Proponer, es decir, dar razones o inducir a alguien a adop-
tar una accioén, alejandose de considerarlo prescriptivo. De
esta manera se asume el estilo literario conciliar que tiene
como herramienta la persuasiéon y no la coaccion; supone
que la propuesta puede ser aceptada como rechazada;

* con fundamento teol6gico, esto es, anclado en la Escritura
y la tradicién eclesial -especialmente local- y consideran-
do el aporte del magisterio y de las/os te6logas/os con-
temporaneos;

* endidlogo intersubjetivo e interdisciplinario: una reflexién
a la que se llega en didlogo con los agentes pastorales que
estdn en las trincheras de la pastoral, con aquellos que
cuentan con mas experiencia pastoral, y con los aportes
desde otras disciplinas que también estudian los fenéme-
nos que queremos abordar;

* actitudes y acciones eclesiales y sociales: o sea, asumiendo
la dimension interior y exterior —~que son inseparables— de
toda practica eclesial que es, de alguna manera, también
social. Como no toda accién social es eclesial se puede
también proponer un horizonte de sentido y de practicas a
otros interlocutores que no sean cristianos. De esta mane-
ra, la teologia pastoral se configura como teologia publica;

* que busca considerar diversas dimensiones que se formu-
lan como caracteristicas: a) pertinentes: al Evangelio y al
proyecto del Reino de Dios; b) situadas: espacial y tem-
poralmente, en el aqui y ahora histérico; c) viables: que
considera las condiciones de posibilidad para que dichas
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acciones puedan ser realizadas; d) autoimplicativas: que
incluyen al que enuncia la propuesta, de alguna manera; e)
diversas: porque los interlocutores son diversos y también
lo son las posibilidades de colaborar, sin que lleguen a ser
acciones equivocas; f) significativas: tanto para el que las
enuncia como para el que las recepciona, las propuestas
tienen que resultarles relevantes a su propia vida y tarea
pastoral;

* que ofrece la propuesta a la consideracion de distintos su-
jetos pastorales y otros interlocutores, es decir, que ubica
la reflexiéon en un marco dialogal abierto, en el que las per-
sonas y las comunidades realizaran un discernimiento y
tomaran ulteriormente decisiones;

* con el objetivo de animarlos a responder a Dios en sus di-
versas presencias: esto no pretende sélo enunciar la pro-
puesta sino suscitar una decisiéon, animar a ella, impulsar
una respuesta a Dios que se hace presente de tan diversas
maneras y que antecede tanto al agente pastoral como a la
reflexion teolodgica;

* facilitando que la respuesta asuma las siguientes caracte-
risticas: a) sea una respuesta responsable, es decir, otor-
gue un asentimiento interno y no se realice por adapta-
cion externa a la accién propuesta; b) sea creativa, es decir,
que facilita que los que acepten la propuesta la realicen
de maltiples formas; c) inculturada, de tal manera que la
respuesta asuma las notas caracteristicas de la cultura; d)
articulada, esto es, propiciando que los agentes se ubiquen
como parte del Pueblo de Dios peregrino.

De esta manera, el te6logo pastoralista se ubica en una trama de
sentidos y acciones que lo exceden, y busca discernir sapiencialmen-
te —a partir de los tesoros que ha encontrado y que han encontrado
eco en su corazon por la fuerza del Espiritu— las actitudes y acciones
que Dios solicita en el aqui y ahora al Pueblo de Dios peregrino -del
que también es parte—. De esta manera, lo que estd llamado a ofrecer
no es so6lo una reflexion intelectual, sino también una resonancia
de las actitudes y de las acciones propuestas, ya sea en su practica
teoldgica y pastoral como en su dinamismo vital.

Hay cuatro ejes que articulan a la teologia pastoral fundamen-
tal como disciplina: los fundamentos, la historia de la pastoral y
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de la disciplina, los componentes constitutivos de la pastoral, y
el método de reflexion. Esta tercera parte estd organizada en dos
capitulos que ofrecen aportes a los ejes mencionados El capitulo
cinco realiza propuestas para la conceptualizacién de la teologia
pastoral fundamental, tanto para sus fundamentos como para los
componentes constitutivos; y el capitulo seis lo hace en relacion
con la formulacién del método de la misma disciplina. En ambas
instancias se dialoga interdisciplinariamente con los marcos con-
ceptuales iniciales, las inferencias que surgen de la descripcion y
de la interpretacién, y con otros marcos teolégicos y de diversas
disciplinas considerados pertinentes.

205






Capitulo V
Aportes a la conceptualizacion
de la Teologia Pastoral Fundamental

Este capitulo tiene como primer objetivo ofrecer algunos aportes
a la conceptualizacion de la teologia pastoral fundamental, tanto en
sus fundamentos como en sus elementos constitutivos. El primer
punto, ofrece una reflexién sobre el anhelo de la participacion como
signo de los tiempos, considerado como un aporte a la compren-
sion de la pastoral en clave sinodal. El segundo punto, indica al-
gunas precisiones sobre el lenguaje en orden a la formulacién de la
identidad y relacién entre formas de vida cristiana a fin de que ésta
pueda expresar mejor la eclesiologia conciliar del Pueblo de Dios
misionero. El tercer punto, propone considerar la confianza como
una actitud pastoral fundamental que ayuda a concretar la caridad
pastoral. Cada una de las reflexiones retoma aspectos de los casos
presentados, en didlogo con el método IAP y con aportes teolégicos
y de otras disciplinas que se consideran pertinentes en cada punto.

Como segundo objetivo, el desarrollo se propone ofrecer algu-
nas reflexiones que resulten significativas para otros interlocutores
teoldgicos, quienes podran retomar estos aspectos y desarrollarlos
segln sus areas especificas. Por ultimo, busca ofrecer, de manera
indirecta, un aporte a la practica pastoral contemporanea.

1. El anhelo de participacion en el siglo XX
como un signo de los tiempos

Tanto el capitulo dos como el tres de esta tesis dan cuenta de que
los referentes de los casos han propuesto la participacion de diver-
sos sujetos en la investigacion realizada, sin que se haya expresado
una reflexion especifica sobre este punto. Algo similar se constata
en las producciones antecedentes que buscan fundamentar la IAP
en teologia. Sin embargo, la tematica es relevante al enfoque y en-
cuentra un lugar especifico en la reflexion de Fals Borda.
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La emergencia del concepto de participacion en la reflexion so-
cial ha sido posible a partir del surgimiento de la nocién de indi-
viduo en la modernidad, porque éste permitié pensar de manera
nueva la relacién de los seres humanos con la sociedad. Una pri-
mera aproximacion indica que la participacion se comprende como
una relacion social entre las personas y las sociedades, por lo que
Ana Ferrullo de Parajon, desde la psicologia social, afirma que no es
posible no participar,” y que la novedad que emerge en el siglo XX
es su diversa conceptualizacion:

“La novedad histérica con relacion a nuestro tema no radica en
los procesos sociales concretos de participacion, que siempre han
estado presentes en tanto posibilitadores de la supervivencia y
construccién de los sujetos. Lo nuevo ha sido el logro de su visi-
bilidad, el poder pensar en torno al tema y producir saberes que
han ido expresando modos de concebirla y valorarla, constru-
yendo propuestas sobre sus formas”.>*

Cierto es que dicha reflexion emergente se enmarca contextual
y constitutivamente en los procesos sociales de la década del ‘60,
que han puesto de relieve la participacién como una herramienta
para la construccién, sostenimiento y profundizacién de la cultura
democratica, poniendo en escena una nueva conciencia sobre la dis-
tribucion del poder y la capacidad de los ciudadanos de influir en
la toma de decisiones y en el control de la accion de los gobiernos.>?
Sin embargo, la nocién de participaciéon no puede restringirse a la
reflexion sobre la organizacion politica ya que esta presente y se
diversifica al considerar la perspectiva de distintas disciplinas mo-
dernas. Desde la perspectiva politica, se la comprende como una via
para alcanzar el poder o para ejercer la democracia. Desde el plano
comunicacional, refiere a informar y ser informado, escuchar y ser
escuchado. El punto de vista econémico subrayaré el tener parte en
los bienes comunes. Desde la psicologia comunitaria M. Montero la
define como “un proceso organizado, colectivo, libre, incluyente, en
el cual hay una variedad de actores, de actividades y de grados de
compromiso, que estd orientado por valores y objetivos comparti-

31 Cf. FErULLO DE PARAJON, El tridngulo de las tres «P», 32-33.

2 Jbid., 33.

33 Cf. Ibid., 35; Cf. F. Moog, La participation a | “exercice de la charge pastorale de la
paroisse. Evaluation Théologique du c. 517§ 2 / Cle 1983, 2009, [en linea] en: https:/ /
corpus.ulaval.ca>jspui>bitstream, [consulta: 24 de septiembre de 2019], 396.
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dos, en cuya consecucién se producen transformaciones comunita-

rias e individuales” > Otra posible definicién operativa indica que

la participacion:
“se refiere a todo proceso de inclusion, cualquiera sea su tipo y gra-
do, en actividades relacionadas con las més diversas cuestiones
sociales propias del &mbito comunitario que se esté analizando -
deportivas, culturales, politicas, religiosas, recreativas, laborales,
educativas, etc.—. Supone procesos complejos donde estdn pre-
sentes sobredeterminaciones psiquicas y contextuales que inci-
den en la implicacién y consecuente afectacién de los sujetos que
participan. (...) Toda participacién es un acto del ejercicio del
poder, que asume diferentes formas y produce distintos efectos
segun la red de sobredeterminaciones en juego en cada caso”.>*

Algunos referentes de la psicologia social concuerdan que la
participacion esta llamada a desplegarse en tres dimensiones vin-
culadas entre si: “el ser parte (btusqueda referida a la identidad, a la
pertenencia de los sujetos), el tener parte (referida a la conciencia de
los propios deberes y derechos...) y el tomar parte (referido al logro
de las realizaciones concretas)”.>

La participaciéon puede ser considerada también desde el punto
de vista del objeto que pone el acento en los efectos sociales (poder
hacer) o desde el punto de vista del sujeto que acenttia més los efec-
tos personales (poder ser), de tal manera que la participacién es una
herramienta que constituye al sujeto agente en un proceso de inte-
raccién con repercusiones en relaciéon con el ejercicio del poder de
los sujetos.”” A partir de 1970 se produce un giro en la comprension
del proceso participativo:

“desde la alternativa informativa sobre temas del propio sujeto
(necesidades, preferencias, opiniones) que no implican posibili-
dad de influencia alguna de su parte... a las alternativas que con-
ciben la participaciéon como intercambios entre los sujetos que
pueden conducir a modificaciones de lo dado originalmente”.>®

3 M. Montero, Introduccion a la psicologia comunitaria. Desarrollo, conceptos y
procesos, Buenos Aires, Paidos, 2004, 109.

% FERULLO DE PARAJON, El tridngulo de las tres «P», 50. Cursiva propia del original.
>4 Ibid., 42.

37 Cf. Ibid., 73.

38 Cf. Ibid., 35.
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Las disciplinas humanas y sociales han recepcionado la partici-
pacioén en su configuracion metddica dando lugar a lo que O. Fals
Borda denomina familia intelectual participativa.>® Segin Ana Ferru-
llo de Parajon:

“el énfasis creciente de la participacién en las intervenciones y
en las investigaciones... buscaba, basicamente, desterrar la pree-
minencia anterior del método experimental y ceder el control de
las investigaciones, tanto en el contenido como en el proceso y
a la utilizacion de los resultados a las personas investigadas”.”

Por otra parte, algunos te6logos advierten la necesidad de pen-
sar teoldgicamente el fendmeno y su categorizacion. Franc[is Moog
considera que utilizar la nocién de participacién —presente en el
movimiento secular— en la reflexion eclesial, sin fundamentarla teo-
l6gica y sinodalmente, comporta un riesgo y dificulta su compren-
si6on.! En la misma linea, Carlos Schickendantz puntualiza que la
Iglesia tiene varios y profundos argumentos para garantizar la es-
cucha y dar la palabra a los bautizados en la toma de las delibera-
ciones y decisiones.>

Lo hasta aqui expuesto conduce a proponer una reflexién teolo-
gica en torno al surgimiento del fenémeno y de la nueva conciencia
sobre la participacién —que conlleva una renovada aspiracion a la
misma— como un signo de los tiempos.

1.1. El anhelo de participaciéon como fenomeno extendi-
do y plural en el siglo XX

Indico en primer lugar como el magisterio eclesial distingue una
realidad factica y una aspiracion percibida en este fenémeno de par-
ticipacion social presente en la segunda mitad del siglo XX. Puntua-
lizo, ademads, algunas reflexiones realizadas sobre la participacion
en la Iglesia.

39 FaLs Borpa, “El problema de como investigar la realidad para transformarla
por la praxis”, 223.

339 FERULLO DE PARAJON, El tridngulo de las tres «P», 36.

31 Cf. Moog, La participation des laics a la charge pastorale, 397.

332 Cf. C. ScHICKENDANTZ, “La reforma de la Iglesia en clave sinodal. Una agenda
compleja y articulada”, Teologia y Vida 58/1 (2017) 35-60, 41.
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1.1.1. La participacién como emergente social y eclesial

en el siglo XX

Ya en 1963 Juan XXIII reconocié que los hombres participan cada
vez mas de los asuntos publicos en sus respectivas naciones.” Juan
Pablo II afirmé en 1991 que muchas reformas en el &mbito econémi-
co surgieron gracias a un proceso de autoorganizacién de la socie-
dad, en el que estuvieron presentes los cristianos, y que estos cam-
bios fueron mediados por “la experimentacién de diversas formas
de participacion”,” en las empresas y en la sociedad en general.
Ademas, indic6 que en muchos paises se fue dando un camino hacia
formas politicas més justas y de mayor participacion (cf. CA 22). En
el 2009, Benedicto XVI indic6é que el desarrollo ha permitido a mu-
chos paises “participar efectivamente en la politica internacional”,>*
y que la participacion de los paises emergentes permite gestionar
mejor la crisis (cf. DCE 42). Ultimamente, Francisco mencioné que,
aunque caética, la participacion en las redes y en los instrumentos
de comunicacién puede convertirse en una experiencia de fraterni-
dad verdadera (cf. EG 87).

En América Latina, las Conferencias de Medellin y de Puebla de-
nunciaron aquellas condiciones econémicas y politicas que no per-
mitian la participacién.” En los afios “90 Santo Domingo indicé que
los jovenes buscaban insertarse en la sociedad, generando espacios
de participaciéon que fueran realmente democraticos.”™ Y, aunque
en el continente se fue consolidando la democracia, en los hechos
se daba poca participacion (cf. SD 192). Para Aparecida, las nuevas
generaciones participan de la l6gica cultural de la vida como espec-
taculo (cf. APA 51); mientras que la participacién de los cientificos
y técnicos en el desarrollo internacional del conocimiento es uno
de los factores del crecimiento de la regioén (cf. APA 60). Frente a

333 Cf. JuaN XXIII, Carta Enciclica Pacem in Terris, Buenos Aires, Paulinas, 1964,
145.

33 JuaN PaBro 11, Enciclica Centesimus Annus, Buenos Aires, Paulinas, 1991, 16.
353 PONTIFICIO CONSEJO JUSTICIA Y PAZ, Compendio de la Doctrina Social de la Iglesia,
Buenos Aires, CEA, 2005, 21.

36 Cf. SEGUNDA CONFERENCIA (GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO Y DEL CA-
RIBE, Documentos finales de Medellin, Buenos Aires, CEA, 1968, mensaje. TERCERA
CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO Y DEL CARIBE, Documento
de Puebla, Buenos Aires, CEA, 1979, 44 y 46.

37 Cf. CUARTA CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO Y DEL CARI-
BE, Documento de Santo Domingo, Buenos Aires, CEA, 1992, 112.
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aquellas democracias que son meramente formales, los obispos en
Aparecida proponen democracias participativas (cf. APA 74) que se
vean fortalecidas por la participacién de la sociedad civil y de otros
actores sociales (cf. APA 75), y creen espacios de “participacién po-
litica” (APA 75). Reconocen que las comunidades afroamericanas
participan muy activamente en la construccién del continente (cf.
APA 97).

En la Iglesia posconciliar también se percibié que la participa-
cién tenia un nuevo impulso: “...el Espiritu Santo ha seguido re-
juveneciendo la Iglesia, suscitando nuevas energias de santidad y
de participacion en tantos fieles laicos” (ChL 2); laicos que también
participaban junto a otras personas en el campo social y politico a
favor de la paz (cf. ChL 6).

En América Latina, Medellin sefial6 que, al no haber convocado
a los jovenes “a una plena participacion en la comunidad eclesial,
muchos de ellos no se consideran Iglesia” (M V,5); ademas, afirmé
que en los jévenes seminaristas habia un “deseo de justicia y partici-
pacion responsable en los cambios de hoy” (M 'V, 4), dificultdndose
en algunos su ingreso y en otros la perseverancia debido a “la va-
loraciéon del laicado y del matrimonio como posibilidades de parti-
cipacion en la misién de la Iglesia” (M V, 5). Por ultimo, se constata
que, aunque la religiosidad popular posee una enorme reserva de
virtudes cristianas, la participacién en el culto oficial era casi nula
(cf. M VI, 2).

Puebla reconocié que habia aumentado la participacién perso-
nal, activa, consciente y fructuosamente en la liturgia (cf. DP 101)
y en las tareas apostolicas (cf. DP 125 y 619), y de la familia en la
Iglesia particular (cf. DP 580). Una participaciéon que en parte se
expresaba en el surgimiento de ministerios ordenados (diaconado
permanente) y no ordenados que estaban confiados a los laicos (cf.
DP 625), y en el intercambio entre la Iglesia en Europa y en Amé-
rica (cf. DP 636). También denuncié que: “en la misma Iglesia, a
veces, se ha dado una insuficiente valorizacién de la mujer y una
escasa participacion suya a nivel de las iniciativas pastorales (cf.
DP 839).

Santo Domingo advirtié que persistia la poca participacion de la
comunidad cristiana en la Eucaristia (cf. SD 43) y que la participa-
cién de los laicos en la parroquia se daba de manera lenta (cf. SD 59).
Por tal motivo ratificaba la urgencia de avanzar en la comunién y en
la participacion eclesial (cf. SD 56).
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Por dltimo, en Aparecida, se reconocié que numerosos sacerdo-
tes, consagrados y consagradas, laicos y laicas participaban de la
mision Ad Gentes (cf. APA 99d) y que “el insuficiente nimero de
sacerdotes y su no equitativa distribucion imposibilitan que muchas
comunidades puedan participar regularmente en la celebracion de
la Eucaristia” (APA 100e).

1.1.2. La aspiracién a la participacion

El magisterio no slo reconoci6 la practica de la participacion, sino
que se refiri6 ademads al deseo de participar. El Vaticano II reconocié
que los jévenes deseaban participar rapidamente en la vida social (cf.
GS7); y que los trabajadores querian participar activamente en la or-
denacién de la vida econémica, social, politica y cultural (cf. GS9). De
manera similar, los paises en vias de desarrollo deseaban participar
en los bienes de la civilizacién moderna (cf. GS 9).

En 1967, Pablo VI indic6é que la Iglesia prestaba atencién al de-
sarrollo de los pueblos que buscaban una méas amplia participacién
en los frutos de la civilizacién (cf. PP 1) y reconoci6 entre las as-
piraciones de los hombres es deseo de “participar todavia més en
las responsabilidades” (PP 6); incluye como una injuria grave —que
suscita la tentacién a responder con la violencia— la situaciéon de
dependencia que impide, entre otros aspectos, “toda posibilidad de
promocion cultural y participacién en la vida social y politica” (PP
30). En 1971, el Papa no sdlo se refiri6 a la aspiracién de la participa-
cién,>® sino que hablé de: “la doble aspiracion hacia la igualdad y la
participacion “junto a la aspiracién de igualdad buscaba promover
un tipo de sociedad democratica” (OA 24), que se expresaba en una
exigencia de mayor participacion y responsabilidad en el campo de
la politica (cf. OA 47).

Juan Pablo II prest6 atencién a los pobres del Tercer Mundo,
quienes exigian “el derecho a participar y gozar de los bienes ma-
teriales” (CA 28) y denuncié que en muchos paises crecia un fun-
damentalismo que impedia “participar en el debate cultural” (CA
29), cuando la formacion de la cultura requiere de la “participacién
directa de todo el hombre” (CA 51).

En 2013, Francisco reconoce en la préctica de asociarse una “sed
de participacién de numerosos ciudadanos que quieren ser cons-

338 Cf. PasLo VI, Carta Apostdlica Octagesima Adveniens, Paulinas, 1971, 22.
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tructores del desarrollo social y cultural” (cf. EG 67); y agrega que
en muchas ciudades del mundo hay protestas masivas en las que
los ciudadanos reclaman, entre otras cosas, participacion (cf. EG 74).

En América Latina, los obispos también han reflexionado con-
juntamente sobre el tema. La II Conferencia de Medellin parte de
constatar que los pueblos “aspiran a su liberacién y a su crecimiento
en humanidad, a través de la incorporacion y participacion de to-
dos” (M, mensaje). Son especialmente los jovenes quienes “buscan
participar activamente” (M V,1) y, si esto no es posible, denuncia
que “provoca una cierta obligada marginalidad (M V,1). El docu-
mento también afirmé que, en América Latina, con el desarrollo
cultural, econémico y social, se consolida en la mayoria el deseo
de participar mdas plenamente en la ordenacién de la comunidad
politica (cf. M VII, 20).

En la misma linea, Puebla subray6 que el hombre latinoame-
ricano “ha tomado mayor conciencia de su dignidad, de su deseo
de participacién politica y social” (DP 18); y, que especialmente el
pueblo pobre ansiaba una sociedad de mayor igualdad, justicia y
participacién a todos los niveles (cf. DP 1109). Un anhelo de partici-
pacioén que la Iglesia ha venido acompanando, segtn refiere Santo
Domingo (SD 190).

En relaciéon con la nueva conciencia y anhelo de participacion en
la Iglesia ~aunque sin utilizar la categoria participacién—, el Decre-
to Apostolicam Actuositatem del Vaticano II discerni6é que, como res-
puesta a la extensién, complejidad y urgencia del apostolado en la
mitad del siglo XX se percibia “la accién del Espiritu Santo, que im-
pele hoy a los laicos mds y més conscientes de su responsabilidad,
y los inclina en todas partes al servicio de Cristo y de la Iglesia”.>
Desde América Latina, Medellin percibi6 “el deseo de los laicos de
participar en las estructuras pastorales de la Iglesia” (M XV, 2). Y
Puebla reconocio el “creciente deseo de participaciéon con el apor-
te de la riqueza del propio carisma vocacional” (DP 736), junto a
“confesadas aspiraciones por promover en la Iglesia estructuras de
dialogo, de participaciéon y de accion pastoral en conjunto” (DP 81).

Es interesante aqui aludir a que la reciente reflexién sobre La si-
nodalidad en la vida y la mision de la Iglesia indica que con:

3% ConciLio VATICANO I, Documentos Conciliares. Apostolicam Actuositatem, Bue-
nos Aires, Paulinas, 1983, 1.
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“un discernimiento mas atento de las instancias propuestas por
la conciencia moderna en lo que se refiere a la participacion de
todos los ciudadanos en la gestion de la cosa ptblica, se siente el
impulso hacia una renovada y profundizada experiencia y pre-
sentacion del misterio de la Iglesia en su intrinseca dimensién
sinodal” .

De lo presentado se desprende que el magisterio de la segunda
mitad de siglo XX ha prestado mucha atencion a la participacion
social emergente: a) distinguiendo en el fenémeno mismo una di-
mension exterior o prdctica —participacion, diversidad de formas,
como camino, libre— y una dimensién interior de participaciéon —
btasqueda, aspiracion, exigencia, sed—; b) distinguiendo los sujetos:
individuales ~hombres, ciudadanos, pobres— y colectivos —-pueblos
y paises—; c) indicando los efectos: una sociedad democratica, re-
formas econdmicas, gestion de la crisis, construccién del desarrollo,
experiencias de fraternidad; d) indicando los obstaculos: dependen-
cia, subdesarrollo y fundamentalismos.

Se constata una participacion cada vez mas activa de los laicos
en la vida y misién de la Iglesia: en la liturgia (aunque atin es insu-
ficiente), en otras tareas apostélicas (que se expresan en ministerios
y servicios renovados), y en el campo social y politico. Al mismo
tiempo se indican algunas lentitudes (no convocar a los jévenes y
a las mujeres a las iniciativas pastorales) y obstaculos (por falta de
sentido de Iglesia y de la misi6én). Llama la atencién la comprension
sobre la vinculacion de la participacién segtin las funciones eclesia-
les: en Medellin se le atribuye la disminucién del ingreso al semina-
rio y de la permanencia del clero a la valoracién del laicado como
posibilidad de participacion eclesial. Por dltimo, se discierne que
tanto el hecho como el anhelo de participacién eclesial es un fruto
del Espiritu. Y que esta nueva conciencia civil sobre la participacion
anima a la Iglesia a volver a la fuente de su sinodalidad.

1.2. El discernimiento teolégico del anhelo de participa-
cién como signo de los tiempos

Por lo expuesto se percibe que el magisterio distingue claramen-
te entre el anhelo de participaciéon y su expresién y concreciéon en

30 ComisioN TEoLOGICA INTERNACIONAL, Sinodalidad en la vida y mision de la iglesia,
Buenos Aires, Agape, 2018, 38.
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diferentes dmbitos. Esta aspiraciéon —que constituye la dimensién
interior de los diversos procesos histéricos de participacion desa-
rrollados— puede percibirse como buena, ya que augura tiempos
mejores al impulsar procesos de mayor dignificaciéon de los seres
humanos (en especial, de los jovenes, los pobres y las mujeres) y
también de pueblos enteros. Este deseo se ha ido consolidando y
extendiendo a lo largo del siglo XX y puede considerarse como un
proceso histérico irreversible, que configura el talante de una época,
aunque también se percibe que asume diversos matices en su con-
figuracion histérica. De esta manera, se puede reconocer como un
signo que emerge en la segunda mitad del siglo XX y permanece en
estos tiempos expresdndose de manera renovada.

Asilo hizo Juan Pablo II al afirmar en la exhortaciéon postsinodal
Chistifideles Laici que “...indudablemente es éste [la creciente necesi-
dad de participaciéon] uno de los rasgos caracteristicos de la huma-
nidad actual, un auténtico «signo de los tiempos» que madura en
diversos campos y en diversas direcciones” (ChL 5). Este anhelo de
participacién ha movido a la humanidad a un renovado reconoci-
miento de la dignidad del ser humano, y a reconocer el derecho fun-
damental y el deber irrenunciable de cada persona de participar, en
diversos ambitos y de diferentes maneras (cf. CDS 189). El cristiano,
por su parte, reconoce que Jestis mismo quiso participar de la vida
social humana (cf. GS 32), por lo que también lo considera un valor
evanggélico (cf. DP 15). El valor de la participaciéon civil -politica,
econdmica, social y cultural— ha sido reconocido como un principio
derivado de la subsidiariedad en la doctrina social de la Iglesia. Este
tener parte de la vida ciudadana es considerado un deber para todo
ciudadano y también es indicado como constitutivo del compromi-
so de los laicos a partir del sacerdocio comun de los fieles (cf. CDS
189; M 1, 16). Medellin reconocié que la participacion es un derecho
fundamental (M 11, 16). El magisterio pastoral contemporaneo asi
también lo refiere: para la exhortacion Evangelii Gaudium la partici-
pacion en la vida politica es una obligacién moral (cf. EG 220). Esta
conciencia de la dignidad humana se expresa en diversas acciones
que los seres humanos en general y los cristianos en particular es-
tdn convocados a desplegar tomando parte asi concretamente de la
comunidad humana.

Los cristianos que comparten este anhelo con sus contempora-
neos (cf. GS 1) buscan concretarlo no sélo en el &mbito secular sino
también en la vida y en la mision de la Iglesia. El magisterio ha re-
conocido la iniciativa del Espiritu en/tras esta inquietud que, junto
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con otros procesos teoldgicos y pastorales, ha facilitado el recono-
cimiento de la dignidad de los cristianos, una dignidad que es el
fruto de ser hijos de Dios por el bautismo (cf. P 187), participes de
su misma vida divina trinitaria (cf. P 182 y 213),%! y del sacerdocio
de Cristo (cf. LG 26) que constituye a los cristianos como hermanos
entre si convocandolos a participar en una vida en comun (cf. Hch
2,42).

Casiano Floristan indica que el término Koinonia “etimoloégica-
mente equivale a la participaciéon con otros en una misma realida-
d”.*? Es un proceso incluyente con variedad de actores y grados de
compromiso.” De tal manera que, al servicio de este dinamismo de
vida y misién eclesial todos son llamados a participar de maltiples
y singulares maneras segtin el mismo Espiritu desde los dones y
carismas, servicios y ministerios no ordenados y algunos son con-
vocados a participar segtin el Espiritu a semejanza de Cristo Cabeza
a través del ministerio del Orden (cf. LG 19, 27, 28; cf. DP 257), como
una “autoridad que siempre es servicio al pueblo” (cf. EG 194). De
esta manera, la comunidad cristiana puede comprenderse como una
trama orgdnica de participaciones en el ejercicio de poder que se rea-
liza de diferentes formas y produce distintos efectos individuales y
comunitarios,” un poder que esta llamado a ejercerse como expre-
sion de la dignidad de los hijos de Dios, esto es, en clave de servicio
a semejanza de Jestus. Este proceso eclesial participativo se realiza
en el marco del llamado de Dios a todos para que se renueven ince-
santemente en El, concediéndoles la participacién de su Espiritu (cf.
LG 7), hasta que Cristo se manifieste y las criaturas participen de la
liberad de los hijos de Dios (cf. LG 9), junto a la misma creacién que
serd liberada de la servidumbre de la corrupcién para participar de
la libertad de la Gloria de los hijos de Dios (cf. LG 36). Este ser parte
otorgado por el bautismo y el orden se despliega en un tomar parte
en diversidad de actividades realizadas por todos los cristianos en
general y por los ministros ordenados en particular.

Podemos inferir que el anhelo de participacién manifestado con
cierta novedad a partir de mitad del siglo XX, y que irrumpe recon-

361 CoNcILIO VATICANO II, Documentos Conciliares. Lumen Gentium. Buenos Aires,
Paulinas, 1983, 2.

2 FLORISTAN, Teologia prictica, 568.

38 MONTERO, Introduccion a la psicologia comunitaria, 109.

4 Cf. FErULLO DE PARAJON, El tridngulo de las tres «P», 50.
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figurando su misma conceptualizacién, es un signo de los tiempos
que se fundamenta en la dignidad humana y en la dignidad del
cristiano, y que moviliza a los seres humanos a reclamar la partici-
pacion activa de diversas maneras en el mundo y, a los cristianos
en particular, a reclamar también una participacién renovada en la
Iglesia.

Ademas, como indica Ferrullo de Parajén, lo nuevo en este pro-
ceso ha sido su visibilidad, la posibilidad de pensar sobre el tema y
producir nuevos saberes que expresan diversos modos de concebir
la participacién y de construir propuestas que los concreten,*® es
decir, que se ha ido extendido la conciencia sobre este profundo
e irreversible emergente cultural. La Iglesia, también fue tomando
cada vez mas conciencia de este anhelo, comprendiendo los funda-
mentos teoldgicos del mismo -tanto para la vida social como para
la vida eclesial—, redescubriendo la sinodalidad como constitutiva
de su identidad y reconfigurando la vida pastoral a partir diversas
comprensiones de participacion. Es que a través de este signo de los
tiempos la verdad revelada sobre ella misma pudo ser mejor perci-
bida, formulada y expresada (cf. GS 44).

El anhelo de participaciéon también ha sido asumido en el mé-
todo de las ciencias sociales y humanas y, en parte, en la reflexion
teologica al incluir algtn tipo de investigacion participativa. De
esta manera, el método teolégico-pastoral se reconfiguré como res-
puesta pastoral a este signo, y se abri¢ a dar mas de si con este giro
hacia un método inculturado en este emergente cultural contempo-
raneo. Por la préctica participativa en la investigacion teologica no
solo se puede confirmar la dimensién comunitaria eclesial, sino que
también se participa -a través de la recepcion del anhelo de parti-
cipaciéon— en la trama histérica contemporanea. La misma practica
teologica expresa el sentido de la participacién en la vida social y
eclesial, posibilitando el didlogo sobre el anhelo de participaciéon en
la vida futura —-como participacién plena en la vida divina—, y refi-
riendo la vinculacién entre las practicas comunitarias actuales y la
comunidad escatolégica (cf. GS 11), insertandose asi claramente en
la misién actual del Pueblo de Dios peregrino que la Iglesia redes-
cubre para el aqui y ahora (cf. GS 4): ser signo e instrumento de la
unidad de todo el género humano (cf. GS 1).

%5 Cf. Ibid., 33.
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Ahora bien, entrado el siglo XXI, emerge la pregunta por la vi-
gencia del deseo de participacion o las modalidades para su ejercicio
en la sociedad y en la Iglesia. Respecto a la participacion eclesial,
el Papa Francisco alent6 a los obispos a que desarrollaran procesos
participativos en orden a la evangelizacion, y puso como ejemplo la
necesidad de afianzar los mecanismos previstos por el Cédigo de
Derecho Canénico, y otras formas de didlogo pastoral (cf. EG 31).
Este horizonte participativo encontré su expresién en el principio
sinodal. El principio sinodal integra al principio jerdrquico. El minis-
terio ordenado puede ser comprendido como una forma querida por
Dios de ponerse al servicio de la transformacién de la humanidad
que el anuncio del evangelio conlleva. Y esto es realizado por los
ministros ordenados al participar en las comunidades como respon-
sables dltimos de velar por ellas, por su unidad y por la misién de
todos los bautizados, en fidelidad a la ensefianza recibida por los
apostoles. En el horizonte sinodal, el ejercicio de la autoridad esta
llamado a reconfigurarse, y a avanzar hacia procesos de correspon-
sabilidad en los que se discierna en comuin con criterios de participa-
cién y de representatividad en la toma de decisiones.>*

Ahora bien, esta conversion pastoral incluye también al resto
del Pueblo de Dios. Ya que, como sigue reflexionando el Papa en su
exhortacion, si bien se ha crecido en la conciencia y en la misién de
las laicas y los laicos en la Iglesia (cf. EG 102), actualmente muchos
de ellos sienten temor cuando se los invita a realizar alguna tarea
apostolica y tratan de escapar de los compromisos eclesiales que les
puedan quitar su tiempo libre, situacién que afecta especialmente
al servicio catequistico: “hoy se ha vuelto muy dificil, por ejemplo,
conseguir catequistas capacitados para las parroquias y que per-
severen en la tarea durante varios afos” (EG 81).>” En este hori-
zonte descripto, no es de extrafiar que Francisco haya instituido el

%6 Cf. A. Borras, «Sinodalidad eclesial, procesos participativos y modalidades
decisionales», en Antonio SpapArO y Carlos M. GaLLy, (edits.), La reforma y las
reformas en la Iglesia, Sal Terrae, 2016, 229-255, 236. Cf. S. MaDRIGAL, «Poder y
autoridad en una Iglesia sinodal», en Rafael Luciani, Serena Nocerl, Carlos
SCHICKENDANTZ (coords.), Sinodalidad y reforma. Un desafio eclesial, Madrid, PPC,
2022, 303-322, 307.

7 Cf. F. ANDRADES LEDO, «La sinodalidad, criterio orientador de la accién pasto-
ral de la Iglesia», Salmanticensis 68 (2021): 407-435, 415.
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Ministerio del Catequista.”*® Considero que de esta manera asume
las situaciones antecedentemente descriptas, dando una respuesta
para contribuir a la conversién de todos los sujetos eclesiales: unos
estdn llamados a favorecer espacios de participaciéon que sean ins-
titucionalmente significativos; y otros, a profundizar en las respon-
sabilidades que dichos espacios implican.>

2. Un lenguaje pastoral poliédrico
sobre las formas de vida cristiana

Como hemos descripto e interpretado, los referentes de los ca-
sos han utilizado expresiones particulares para referir a los sujetos
convocados a la investigacion teoldgica ya sea en clave de anuncio
(el pueblo como verdadero sujeto de la Palabra, discipulado mutuo,
presencia de Dios en el pueblo), o desde la 6ptica de la denuncia (las
personas no son tabula rasa, las mujeres —especialmente las religio-
sas— estan invisibilizadas). Por otra parte, a través de la observacion
participante, se constaté en uno de los casos, que los participantes
se apropiaban de la categoria “tedlogos de a pie” propuesta por el
referente para fundamentar el derecho a dar su opinion.””

De manera convergente, el Papa Francisco invité a todos los
cristianos a recordar que la expresion de la verdad puede ser mul-
tiforme y que se hace necesaria la renovacién de las formas para
trasmitir hoy significativamente el mensaje del Evangelio (cf. EG
41). La reforma que propone del estilo y del lenguaje, junto a otros
aspectos, tiene como objetivo que la comunidad cristiana encauce
mejor la mision, que salga de si al encuentro del otro (cf. EG 27). Jo-
sefina Llach y Elvira Narvaja de Armoux analizaron la Exhortacién
Evangelii Gaudium desde el punto de vista del lenguaje.””* De sendas

% Para una vision histérica de los antecedentes del ministerio del catequista,
cf. J. M. PErez NAVARRO, «Algunos momentos importantes en la historia del mi-
nisterio del catequista», Sinite 189 (2022) 13-28 doi: 10.37382/sinite.v 631189.612
9 Cf. Francisco, Carta Apostdlica en forma Motu Proprio Antiquum Ministerium
del Sumo Pontifice Francisco con la que se instituye el ministerio del catequista.
https:/ /www.vatican.va/content/francesco/es/motu_proprio/documents/
papa-francesco-motu-proprio-20210510_antiquum-ministerium.html_

570 Cf. cBM, 111, 110.

1 Cf. M. J. LLacy, “Elogio del tacto y el contacto. Reflexiones teolégicas acerca
del lenguaje del Papa Francisco”, Teologia 114 (2014) 105-119; Cf. E. B. NARvAjA
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publicaciones es posible concluir que el estilo discursivo de este do-
cumento es andlogo al conciliar y que, segtn las autoras, éste es un
factor clave para comprender la empatia y la adhesion que suscita
el texto y su autor.

Este aspecto es relevante tanto en el didlogo de la investigacion
teologica con el método IAP, como en la comunicacion teoldgica y
pastoral en general. La exhortacion Evangelii Gaudium también ofre-
ce una clave para iluminar el tema de la comunicacién pastoral al
proponer el uso de imédgenes: “una imagen atractiva hace que el
mensaje se sienta como algo familiar, cercano, posible, conectado
con la propia vida” (EG 125). La alusién a imagenes biblicas facilita
que los cristiano las reconozcan y asi funcionan como un repertorio
de imagenes compartidas y conocidas, reforzando el sentido de co-
munién —cognitiva y afectiva— entre quienes pueden reconocerlas,
teniendo como finalidad interpelar a los destinatarios.””* Las image-
nes utilizadas como constelaciones de sentidos en las practicas pas-
torales van configurando los imaginarios de la cultura eclesial. Se
utiliza aqui la expresion imaginario en analogia con el concepto de
imaginario cultural usado por las ciencias sociales, para expresar:

“un conjunto de imagenes mentales y deseos de la colectividad,
adquiridos a lo largo de su historia que organizados por las me-
diaciones simbélicas (mitos, simbolos, ritos, creencias, mentali-
dades, etc.), expresan una visién del mundo, unos valores, unos
significados existenciales que posibilitan y condicionan la inter-
pretaciéon (del mundo)” .5

Su relevancia radica en que los imaginarios inciden mas direc-
tamente en las précticas cotidianas de comunién misionera que
los discursos argumentativos ya que, como afirma J. Bruner, “los
argumentos convencen de su verdad, los relatos de su semejanza
con la vida”.*”* Por lo tanto, la propuesta consiste en focalizar en el

DE ARNOUX, “Subjetividad y predicacién en la Evangelii Gaudium: hacia una re-
torica de la proximidad” en: Azcuy Virginia R. y otros, Instauremos el Reino del
Padre y su Justicia, Buenos Aires, Docencia, 513-543.

72 NARVAJA DE ARNOUX, “Subjetividad y predicacion en la Evangelii Gaudium”,
528-532.

73 J. MaNcEra Casas, “El paradigma cultural nos ayuda a una nueva mirada. Los
imaginarios urbanos”, en: BERGOGLIO Jorge M. y otros, Dios en la ciudad. Primer
Congreso Regional de Pastoral Urbana, Buenos Aires, San Pablo, 2012, 121-147, 137.
37 J. BRUNER, Realidad mental y mundos posibles. Los actos de la imaginacion que dan
sentido a la experiencia, Barcelona, Gedisa, 2004, 10.
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lenguaje simbélico y su capacidad de configuracion comunitaria en
orden a proponer una conversion pastoral de los imaginarios de los
sujetos individuales, de los sujetos colectivos y de su interrelacion.

En el marco de esta reflexion es pertinente prestar atencién a que
tanto Benedicto XVI como Francisco han realizado una reflexion so-
bre la categoria pastoral al inicio de sus pontificados, estableciendo
algunas precisiones para la comprensién del concepto.””” En el si-
guiente punto se retoma el uso teoldgico-pastoral de las imégenes
biblicas que se utilizan para referir a las diversas formas de vida
cristiana y algunas precisiones del Papa Francisco sobre la categoria
pastor. Con estas reflexiones se busca ofrecer una propuesta para
la comunicacién teolégico-pastoral contemporanea en orden a po-
sibilitar un didlogo y participacién fructifera en el Pueblo de Dios
misionero, tanto en las practicas teolégicas como en las pastorales.

2.1. Algunas imagenes biblicas para referir a las formas
de vida cristiana en el magisterio eclesial posconciliar

Andlogamente a la lectura e interpretacién biblica candnica asu-
mida y propuesta por el magisterio eclesial (cf. DV 12; VD 38), se
propone una lectura simultanea de dos Constituciones Apostoli-
cas post sinodales dedicadas a la vocacién presbiteral ordenada y
la vocacion laical, esto es, Pastores Dabo Vobis y Christifideles Laici
focalizando la mirada en las imagenes biblicas centrales.””® Este pro-
cedimiento permitira percibir que dichas imagenes no aparecen ar-
ticuladas entre si y que, utilizadas separadamente, son insuficientes
para expresar en la comunicacion teoldgica y pastoral la riqueza de
la renovacién del Concilio Vaticano II para todo el Pueblo de Dios.

575 Benedicto XVI, en su homilia durante la celebracion del inicio de su ministe-
rio petrino en la Plaza de San Pedro el 24 de Abril del 2005, comenta el significa-
do del palio y utiliza la categoria pastoral en cuatro sentidos: a) en referencia a
Cristo y su relaciéon con toda la humanidad, incluidos todos los cristianos; b) en
referencia a toda la Iglesia y su relacién con los hombres en el desierto de la vida;
¢) aludiendo a los ministros ordenados y su relacién con la humanidad y con
los fieles del Pueblo de Dios; d) por tltimo, agrega el matiz de “llevarnos unos
a otros”, indicando una nota de reciprocidad en los vinculos entre cristianos.
Cf. Benepicto XVI, Homilia 24 de Abril de 2005, Plaza de San Pedro, Vaticano [en
linea], http;//w2.vatican.va/content/benedict-xvi/es/homilies/2005/documents/hf_ben-
xvi_hom_20050424_inizio-pontificato.html [consulta: 15 de marzo de 2015].

376 Se excluye de la reflexioén la Exhortacién Apostdlica Post Sinodal Vita Conse-
crata, que esté focalizada en el texto biblico de la transfiguracion de Mt 17,1-9.
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La propuesta de Francisco en la exhortaciéon Evangelii Gaudium per-
mitird establecer un puente entre ambas conceptualizaciones.

2.1.1. Imdgenes utilizadas por dos exhortaciones post
sinodales

Pastores dabo Vobis presenta la identidad y el servicio del pres-
bitero en torno a la imagen del Pastor: desde el comienzo cita Je-
remias 3,15 texto que le da el nombre al documento.”” El texto de
Chistefidelis Laici esta organizado en torno a la imagen de la vifia y
los obreros citando Mateo 20,1ss, y a la viha y los sarmientos de la
pericopa Juan 15,5.°7

Se constata que son dos imédgenes distintas, pero que cada una es
una imagen relacional que tiene correspondencias, un aspecto que
en este desarrollo se ponderara. Sendos documentos recepcionan
el Concilio ofrecen elementos para ponderar que asumen el estilo
discursivo conciliar. Por ejemplo, ambos presentan la bondad de la
vocacion especifica a fin de suscitar su valoracion y el interés por
asumirla. Sin embargo, un andlisis atento a las implicancias que
es posible inferir sobre la otra vocacion referida en oblicuo, pone
de manifiesto que la propuesta del Vaticano II sobre la interaccién
entre ambas vocaciones no queda suficientemente expresada en el
tratamiento de dichas imagenes.””

a) Pastores davo Vobis

El texto de Pastores dabo Vobis, promulgado en 1992, comienza y
termina con la imagen de la promesa de pastores segtin el corazén
de Dios (cf. PdV 1y 82). Ademas, a lo largo de todo el texto se ex-
plicita que la configuracién con Jests es con Jests Cabeza y Pastor.
Esto se explicita en el nimero 13: “conoce a sus ovejas una a una,

377 Para un encuadre del documento en el contexto de la recepcién conciliar, pue-
de consultarse: Ibid., 270-297. Como testigo de la recepcion local: C. GIAQUINTA,
“La imagen del presbitero en la (Pastores Dabo Vobis»”, Pastores 4 (1995) 2-10.

%% Para un encuadre del documento en el contexto de la recepcion conciliar,
puede consultarse: S. MADRIGAL, Vaticano II: Remembranza y actualizacion. Esque-
mas para una Eclesiologia, Santander, Sal Terrae, 298 ss.

7 Como en esta oportunidad interesa rastrear los imaginarios que suscita la
imagen propuesta la sintesis s6lo incluird las imagenes utilizadas y no en el
texto argumentativo, el que contiene muchos aportes sobre las vocaciones ecle-
siales a la luz de la renovacién eclesiolégica conciliar.

223



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

ofrece su vida por ellas, quiere congregar a todos en «un solo rebafio
y un solo pastor» (cf. Jn 10, 11-16)” (PdV 13). Es pertinente indicar
que el texto omite mencionar el segundo término del v. 14: “y las
mias me conocen a mi” (Jn 10,14).

La imagen del Pastor se articula con las de siervo y de esposo de
la Iglesia (cf. PdV 3), siendo el primer binomio el nicleo de articu-
lacion del ntimero 22. La metafora del pastor vuelve a aparecer a lo
largo del texto:

“En una palabra, los presbiteros existen y acttian para el anuncio
del Evangelio al mundo y para la edificacion de la Iglesia, per-
sonificando a Cristo, Cabeza y Pastor, y en su nombre. Este es el
modo tipico y propio con que los ministros ordenados participan
en el tnico sacerdocio de Cristo” (PdV 15d y e).

Sin lugar a duda, esta opcién expresa el desarrollo de la teologia
posconciliar que ha destacado la imagen del pastor, la cual tiene un
claro fundamento biblico, ancla en la tradicién de la iglesia antigua,
y significa un aporte muy valioso a la comprension del ministerio
ordenado, porque pone el énfasis en la relacién profunda y miseri-
cordiosa de Dios con el ser humano.**

Tanto el nimero 2 como el namero 38 utilizan la imagen de los
obreros de la mies, aplicado a las vocaciones en general, pero en-
marcada en la ausencia de vocaciones sacerdotales y en la necesidad
de promoverlas. El namero 30 alude a esta imagen de los obreros
en el contexto del salario. Otras imdgenes expresan la identidad, la
funcién y la espiritualidad del sacerdocio ordenado. Ellas son: her-
mano entre hermanos (cf. PdV 19), hermanos y amigos (cf. PdV 17),
esposo (cf. PAV 22), sarmientos de la Vid (cf. PAV 39), hermano de
los hombres (cf. PAV 74).

Otras imagenes denominan a los fieles o a la iglesia en su con-
junto. Ellas son: sacerdocio comun, nacién santa, edificio espiri-
tual, piedras vivas, nuevo pueblo sacerdotal (cf. PDV 13), templo
espiritual, sacerdocio santo (cf. PDV 18), Pueblo de Dios (cf. PAV
19,21,29,31), pueblo congregado por la unidad del Padre, del Hijo y
del Espiritu Santo (cf. PdV 35), hermanos (cf. PdV 19), hermanos y
hermanas (cf. PdV 51), grey confiada (cf. PdV 21), rebafio (cf. PAV
15), esposa (cf. PdV 22), familia de Dios (cf. PdV 27, 54), fraternidad

%0 Cf. KeHL, La Iglesia, 406.
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animada en la unidad (cf. PdV 27), cuerpo (cf. PdV 22), cuerpo de
Cristo (cf. PdV 54).

A continuacion, se indican los nimeros que despliegan la ima-
gen central del Pastor, desplegando las correspondencias entre las
acciones asignadas a Jesus, los ministros ordenados y la gente/fieles
en general.”®!

Ntmero y eje de ) Acciones/Pasiones
Acciones Jestis y presbiteros
PdVv gente en general y fieles

22 Jests Buen|Siente/n compasiéon de la|Estan cansadas y abatidas

Pastor gente como ovejas sin pastor
dispersas y descarriadas

El pastor busca y hace fiesta | (buscadas y encontradas;
al encontrar hacen fiesta x el encuentro

con ellas)

Las recoge/n y defiende/n
Ovejas (recogidas, defendi-

Las conoce, las llama/n una .
4 / das, conocidas, llamadas)

auna
Conduce/n a pastos frescos

. Ovejas (conducidas)
y aguas tranquilas

Prepara/n la mesa, alimen-

tandolas Ovejas (alimentadas por la

vida ofrecida del Buen Pas-

Con su propia vida ofrecida tor)

con su muerte y resurreccion

Apacentados junto con los |(apacentados junto a los

demas pastores/ovejas)

25 Amar hasta poder morir real | (ser amados hasta que mue-
o afectivamente por ustedes |ran real o afectivamente por

(gente/fieles) uno)
Dejarse absorber, y casi de-|Grey (absorbe, casi devora

28 vorar, por las necesidades y | para satisfacer sus necesi-
582

exigencias de la grey dades y exigencias)

81 Entre paréntesis se consigna la funcién que se infiere de la columna antece-
dentes.

%2 En latin: “Vivitur scilicet per indesinentem animi disponibilitatem, quasi sese sa-
cerdos praebeat «edendum» per necessitates et exigentias gregis.”
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82

Jestis y sus presbiteros con él:

Dadles vosotros de comer

Muchedumbres (alimenta-
das)

(sacar del anonimato y del
miedo)

Gente necesita salir del ano-
nimato y del miedo

(conocer y llamar)

(Gente) necesita ser conoci-
day llamada por su nombre

(dar seguridad para cami-

(Gente necesita) seguridad

nar) para caminar la vida
(encontrar) Ser encontrada si se pierde
(amar) Ser amada

(ofrecer salvacion)

Recibir la salvacién como
don supremo del amor de

Dios

Del anélisis de las funciones asignadas por la imagen “pastor/
oveja-grey” se desprende que se asigna al primer término un lugar
activo, mientras que al segundo un lugar pasivo, exceptuando la
precision del nimero 28, que tiene un matiz que puede ser consi-
derado negativo. Por otra parte, la exhortacion omite referenciar el
conocimiento que el rebafio tiene del Pastor -Jestis—: “las ovejas le
siguen, porque conocen su voz” (Jn10,4; y cf. Jn 10,14).

b) Chistefidelis Laici

El texto de Chistefidelis Laici promulgado en 1988 utiliza image-
nes para hablar de la Iglesia en general, que aplica a los fieles laicos
en particular: Pueblo de Dios (cf. ChL 15), Hijos de Dios (cf. ChL 10,
11), Miembros de Cristo, Miembros del Cuerpo de la Iglesia (cf. ChL
12), edificio, piedras vivas, edificio espiritual, casa espiritual, tem-
plo espiritual, linaje elegido, nacién santa, sacerdocio real, pueblo
que Dios se ha adquirido (cf. ChL 13), Cuerpo y Esposa (cf. ChL 20),
Luzy Sal (cf. ChL 15), Pueblo (cf. ChL 19). La comunidad se presen-
ta como organica a partir de la imagen del cuerpo:

“El Concilio Vaticano II presenta los ministerios y los carismas
como dones del Espiritu Santo para la edificacién del Cuerpo de
Cristo y para el cumplimiento de su misién salvadora en el mun-
do. La Iglesia, en efecto, es dirigida y guiada por el Espiritu, que
generosamente distribuye diversos dones jerarquicos y carisma-
ticos entre todos los bautizados, llaméandolos a ser —cada uno a
su modo— activos y corresponsables. (...) Son riquezas que se
complementan entre si en favor de todos, bajo la guia prudente
de los Pastores»” (ChL 21).
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También se refiere a los presbiteros como obreros (cf. ChL 1ss)
sacerdotes (cf. ChL 2), pastores (cf. ChL 7; tb ChL 31), pastores de
Su pueblo (cf. ChL 22), “personificando a Cristo Cabeza” (ChL 22),
“peculiar participacién en el ministerio de Cristo Cabeza y Pastor y
en su sacerdocio eterno” (ChL 23).

El siguiente cuadro ilustra las imagenes centrales para establecer
las correspondencias entre las acciones asignadas a Jesus, a los fieles
laicos y a los fieles ordenados.

Numero/Eje
/8 Jestus Fieles laicos Fieles ordenados
de ChL
Obreros de la vifia | Obreros de la vina
1 Propietario que | (que son buscados|(que son buscados
sale a contratar |para ser contrata- para ser contrata-
dos) dos)
Ajusta con los|(Ajusta con el pro-|(Ajusta con el pro-
obreros la paga | pietario la paga) pietario la paga)
Envia a trabajar a | (enviados a trabajar | (enviados a trabajar
la vifia a la viha) a la vina)
Vayan también 5 )
2 (también) (no sélo)
ustedes
Pregunta por qué | Responden que na- | Responden que na-
estan ociosos die los ha contratado | die los ha contratado
Vayan también
y (reciben mandato) | (reciben mandato)
ustedes
Son los sarmientos | Son los sarmientos
8 Yo soy la vid
(son Iglesia) (son Iglesia)
(reciben fecundi- . .
Verdadera Vid dad) (reciben fecundidad)
comunica fecun- No pueden hacer
didad No pueden hacer . .
1da . . nada sin Jests
nada sin Jesus
Vid Verdadera y | Sarmientos Sarmientos
18 su Padre el Vina-| .1\ ocados a per-|convocados a per-
dor manecer en Jesds y |manecer en Jesus y
él en ellos él en ellos
El que perma-
3 Llamados a perma- |Llamados a perma-
nece en mi y yo o L
32 . necer en él y él en los | necer en él y él en los
en él da mucho| . .
fieles y a dar fruto  |fieles y a dar fruto
fruto
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45

Llamados a dife-

rentes horas

segtin la diversidad
de vocaciones y si-
tuaciones, carismas
y funciones. Es una
variedad ligada no
s6lo a la edad, sino
también a las dife-
rencias de sexoy ala
diversidad de dotes,
a las vocaciones y
condiciones de vida

segtn la diversidad
de vocaciones y si-
tuaciones, carismas
y funciones. Es una
variedad ligada no
s6lo a la edad, sino
también a las dife-
rencias de sexo y a la
diversidad de dotes,
a las vocaciones y
condiciones de vida.

Los presbiteros son

llamados “primero”

53

También los enfer-
mos son enviados
como obreros de la
vifla: El peso que
oprime los miem-
bros del cuerpo y
menoscaba la sere-
nidad del alma, le-
jos de retraerles del
trabajar en la vifa,
los llama a vivir su
vocacion  humana
y cristiana y a par-
ticipar en el creci-
miento del Reino
de Dios con nuevas
modalidades, inclu-
so mas valiosas

(También los enfer-
mos son enviados
como obreros de la
viha: El peso que
oprime los miem-
bros del cuerpo y
menoscaba la sere-
nidad del alma, le-
jos de retraerles del
trabajar en la vifa,
los llama a vivir su
vocacion  humana
y cristiana y a par-
ticipar en el creci-
miento del Reino de
Dios con nuevas mo-
dalidades,

mas valiosas)

incluso

Se infiere que en el texto de ChL la imagen del vifiador, de la
viha y de los obreros presenta para todos los fieles cristianos una
interaccién experiencial con Jestus y con su Padre, que invita a per-
manecer en unidad con El para dar fruto, incluso en situaciones de
enfermedad; los obreros son buscados, contratados, pagados, en-
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viados; ellos responden, acuerdan, trabajan, reciben su salario.”® La
interpretacion realizada en el texto refiere que hay obreros de dife-
rentes horas y de diferentes situaciones, funciones, carismas, etc.,
pero no explicita, a partir de la imagen central, las interrelaciones
organicas que implica dicha diversidad, refiriéndose a esta tltima
desde la imagen de cuerpo (cf. ChL 20ss) y articulandola con Ca-
beza. La prevalencia de la perspectiva activa queda de manifiesto
sobre todo en el nimero 53 en el que se convoca a los enfermos a
sostener con modalidades nuevas una activa participacién en la co-
munidad. Conceptualmente la Constitucion desarrolla una teologia
del bautismo (Cf. ChL 10 ss).

Del analisis comparativo entra ambos cuadros, se puede obser-
var que las funciones asignadas a los obreros no se corresponden a
las asignadas a las ovejas o al rebafio y, de hecho, son complemen-
tarias. Pero, aunque la complementariedad de los aspectos activos
y pasivos aparecen en el discurso conceptual —y en otras imégenes
presentes en el texto— cada imagen central tifie el resto del texto; y,
en las practicas de comunicacion pastoral aparecen desarticuladas.

En relaciéon con la categoria pastor M. Kehl afirma que “el punto
esencial (el «fertium comparationis») de este término metaférico no
reside en considerar a los otros cristianos como «rebafio» pasivo y
tratarlos como tal”.® En las précticas eclesiales esta correccién no es
tan evidente, como muy bien hace alusién Evangelii Gaudium cuan-
do constata el clericalismo atin vigente (cf. EG 102). Por otra parte,
la vulnerabilidad antropolégica a la que refiere la imagen del reba-
fo es también una dimension constitutiva del ser humano y, por lo
tanto, una dimension para atender pastoralmente, aspecto que no
estd presente a través de la imagen de los obreros de la vifia. Segtin
lo expuesto, para que esta conversion pastoral se realice, se requiere
de la conversion del dispositivo simbdlico para que opere también
en el nivel imaginario y no s6lo en lo conceptual.>®

% Es interesante notar que Yves Congar utiliza la imagen de obreros restrin-
giendo su uso a algunos en la Iglesia. Cf. Y. CONGAR, Jalones para una teologia del
laicado, Barcelona, Estela, 1961, 257.

% KeHL, La Iglesia, 406.

% Tampoco queda de manifiesto en algunos libros contemporaneos de re-
flexién sobre la vocacién al sacerdocio ordenado: “La oveja -sea blanca o ne-
gra— es, quizd, el animal mds torpe que hay sobre la faz de la tierra. Es incapaz
de sobrevivir sin la ayuda de un pastor. No puede huir de los peligros, ni se
puede defender. Su horizonte no va mas alla de la hierba que tiene debajo de
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2.1.2. Aportes del Papa Francisco a la comprension del

concepto de pastor

Francisco, en su discurso al Comité de Coordinacion del CELAM
en ocasion de la Jornada Mundial de la Juventud (28 de Julio 2013)
afirmo, en relacion con el servicio episcopal, aspectos de la pastora-
lidad episcopal que pueden correlacionarse para los demas servi-
cios ordenados:

“... Hombres capaces de estar velando sobre el rebafio que les ha
sido confiado y cuidando todo aquello que lo mantiene unido:
vigilar sobre su pueblo con atencién sobre los eventuales peli-
gros que lo amenacen, pero sobre todo para cuidar la esperanza:
que haya sol y luz en los corazones. Hombres capaces de soste-
ner con amor y paciencia los pasos de Dios en su pueblo. Y el
sitio del Obispo para estar con su pueblo es triple: o delante para
indicar el camino, o en medio para mantenerlo unido y neutrali-
zar los desbandes, o detras para evitar que alguno se quede reza-
gado, pero también, y fundamentalmente, porque el rebafio mis-
mo también tiene su olfato para encontrar nuevos caminos”.>%

La reflexién es retomada en la exhortacién Evangelli Gaudium 31,
texto en el que, segtin E. Narvaja de Armoux, se realiza una torsion
de la metdfora pastor:

“El obispo siempre debe fomentar la comunién misionera en su
Iglesia diocesana... Para eso, a veces estard delante para indicar
el camino y cuidar la esperanza del pueblo, otras veces estara
simplemente en medio de todos con su cercania sencilla y mise-
ricordiosa, y en ocasiones debera caminar detras del pueblo para
ayudar a los rezagados y, sobre todo, porque el rebafio mismo
tiene su olfato para encontrar nuevos caminos” (EG 31).

los ojos, y por ello facilmente se puede perder. Incluso corre peligro de morir
ahogada si, al beber, se acerca demasiado al agua, pues si su lana se moja puede
hacerse tan pesada que le hard imposible salir por sus propias fuerzas. En fin,
una oveja sin pastor estd condenada a muerte. Por eso «Jests sinti6 compasion
de la gente, pues estaban como ovejas sin pastor»”. Cf. F. MORALES (comp.),
100 Historias en blanco y negro. Contadas a todo color por sacerdotes, Buenos Aires,
Agape, 2010, 10.

36 Cf. Francisco, Discurso al Comité de Coordinacion del Celam, 28 de Julio de
2013, Brasil [en linea] en: https://www.aciprensa.com/Docum/documento.
php?id=535 [15 de marzo de 2015].
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La imagen del pastor se ha desplegado para indicar el servicio
de autoridad pastoral desde la caridad pastoral. Pero en esta oca-
siéon asume una triangulacion espacial —adelante, en medio y atras—
que, si bien puede ser rastreada en textos biblicos, reviste novedad
ya que se le atribuyen finalidades y un fundamento que exceden
el alcance de la categoria, proponiendo el ejercicio de una funciéon
que podemos caracterizar como situacional:* el servicio pastoral se
configura considerando la realidad concreta de los fieles. La cate-
goria con la que se pone en didlogo es pueblo, y por el contexto del
parrafo se entiende como Pueblo de Dios. En orden a propiciar la
comunién misionera el pastor realizara distintas acciones: indicara
el camino, cuidard la esperanza, estara en medio de todos, camina-
ré detras para ayudar a los rezagados. Pero, se precisa un motivo
para que también camine detras del pueblo: el rebafio tiene “olfato”
para encontrar nuevos caminos, evocando la dimensién peregrina
del Pueblo de Dios que es guiado por el Espiritu. No se precisa la ac-
cion que se desprende de este movimiento, ya que los caminos son
nuevos, es decir, que la accién concreta queda abierta y podemos
inferir que se configura como seguimiento de Cristo, subrayando la
dimensién discipular que mantiene el pastor en tanto integrante fiel
del Pueblo de Dios por el bautismo.>*

La torsion de la metafora opera simultaneamente en la compren-
sién y en la transmision de la identidad laical: la imagen de la oveja
se articula con el concepto de Pueblo de Dios peregrino. Las acciones
que se le atribuyen a los laicos son las de caminar, tener esperanza,
compartir el camino y, sobre todo, tener también la capacidad de
encontrar nuevos caminos. Las acciones de las que son objeto con-
sisten en que se les indique el camino, ser ayudados cuando estan
rezagados, ser cuidados en su esperanza y compartir el camino con
los pastores. Se percibe que la identidad laical encuentra de esta
manera un apoyo firme para desplegar la participacion en la vida y
la mision eclesial.

¥ Asumo aqui una resonancia expresada en clase por un alumno de Teologia
Pastoral Fundamental en el Instituto Salesiano de Estudios Teolégicos (ISET)
de Buenos Aires.

388 Cf. C. GIaQuUINTA, “La unidad de la formacién sacerdotal. Relacion entre el
periodo inicial y la formacién permanente”, Teologia 102 (2010) 25-71, 34
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2.2. Hacia un poliedro de imagenes sobre las formas de
vida cristiana en las practicas teolégicas y pastorales

La comprension de los acentos que propone cada imagen bibli-
ca conduce a ponderar su uso en las practicas pastorales. Ambas
imagenes —pastor y rebafio, vid y sarmientos— son utilizadas en el
evangelio de Juan para designar la comunidad de los discipulos y
las discipulas.”® El desafio consiste en proponer una comunicaciéon
integral a través de la articulacion de diversas imagenes, a semejan-
za de los textos biblicos.”® Al respecto, una imagen presente pero
apenas referenciada en las exhortaciones es la de amistad, siendo
una expresion que alude a una experiencia humana muy signifi-
cativa y de gran actualidad. Es, ademas, la imagen utilizada en Dei
Verbum para expresar la comunicacién entre Dios y el hombre: “por
esta revelacion, Dios invisible... habla a los hombres como amigos,
movido por su gran amor... y mora con ellos..., para invitarlos a la
comunicacién consigo y recibirlos en su compafia” (DV 2). Al res-
pecto, la te6loga alemana Margit Eckholt hace notar que: “la amis-
tad no es un tema puesto sobre el candelero por la eclesiologia; en
la Iglesia se habla de comunidad, de hermanas y hermanos, pero
mucho menos de amigos y amigas”.”!

% Cf. R. BRowN, Las iglesias que los apostoles nos dejaron, 113-165. Cf. J. ZUMSTEIN,
El Evangelio segiin Juan (1-12), Salamanca, Sigueme, 2016, 345-370.

3 Como ejemplo de articulacién de imégenes para la comprension de la iden-
tidad presbiteral: C. M. GaLLi, “El presbitero y sus vinculos en la familia de
Dios (I)”, Pastores 1 (1995) 19-25; Ip., “Los sacerdotes como hijos y hermanos (El
presbitero y sus vinculos en la familia de Dios II)”, Pastores 2 (1995) 18-26; Ib.,
“Los sacerdotes como esposos y padres (III)”, Pastores 4 (1995) 3-40. Se indica
un texto como sintesis del enfoque: “Los presbiteros somos hijos que vivimos
del amor paternal de Dios y del amor maternal de la Iglesia expresados de
varios modos; hermanos de todos por la comtn dignidad bautismal y herma-
nos entre nosotros por una intima fraternidad sacramental; esposos o «amigos
del Esposo» por la caridad pastoral y célibe que nos consagra a la comunidad
eclesial esponsal y familiarmente; padres que expresamos sacramentalmente la
paternidad de Dios en una sociedad en crisis de paternidad y reaccién contra
el paternalismo. Somos hombres de Iglesia que realizan en su existencia el mis-
terio familiar del Pueblo de Dios constituido por las relaciones de paternidad,
filiacion, fraternidad y esponsalidad”. C. M. GaLLy, “El presbitero y sus vinculos
en la familia de Dios (I)”, 23-24.

¥ M. EckHovr, Iglesia en la diversidad. Esbozo para una eclesiologia intercultural,
Santiago de Chile, Universidad Alberto Hurtado, 2014, 185.
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Si la comunidad se expresa en la comunicacién -aunque no so-
lamente a través de ella— es pertinente retomar una afirmacién que
Evangelii Gaudium refiere a la trama comunitaria y trasladarla a la
comunicacién comunitaria de cada identidad cristiana en particu-
lar: “el modelo es el poliedro, que refleja la confluencia de todas las
parcialidades que en él conservan su originalidad” (EG 236).

La comunicacion entre los sujetos con diversas formas de vida
cristiana requiere una reflexion teoldgica que aporte a la vida y a
la mision eclesial en la que se integren los aspectos activos y los
pasivos. Con la precision de que, teniendo en cuenta el estilo con-
ciliar, la dimensién pasiva y vulnerable estd llamada a permanecer
en un segundo plano, adn en situaciones de enfermedad, pobreza,
exclusion o padecimiento. Esta perspectiva tiene implicancias en la
comunicacién tanto de la forma de vida cristiana laical como de la
ordenada. Con relacién a la primera, se requiere recuperar la di-
mension activa experiencial que todo el Pueblo de Dios tiene por el
bautismo junto a la comprensién de la realidad orgénica del Pueblo
de Dios e incluyendo la conciencia sobre la vulnerabilidad huma-
na. Con relacién a la segunda, es pertinente que la comunicacion se
configure recuperando para si imagenes receptivas y reconociendo
en otros fieles aspectos activos y experienciales en tanto discipulos
misioneros. Es posible prever que la articulaciéon de imagenes en
los trayectos formativos de las vocaciones particulares favorecera
imaginarios identitarios en clave de reciprocidad al servicio de una
pastoral del encuentro y misionera ya que:

“cuando las imagenes se influyen unas a otras hay un incremen-
to de significado. (...) El sello de integridad de una imagen o
construcciéon imaginativa reside en su poder de relacionarse de
una forma que es co-creativa; la imagen no se pierde, ni borra a
la otra” .

Se infiere que, como condicién de posibilidad para que se con-
crete una participacion en la reflexion y en la investigacion teologi-
co-pastoral, se requiere una comunicacion que la habilite. Los refe-
rentes de los casos han utilizado algunas expresiones que cumplian
con tal funcién. La observacion participante en uno de los casos per-

2 F. P. SuLLvaN, “Imaginacion”, en: LATOURELLE René; Rino FisicHELLA; Salvador
Pig-NiNor., Diccionario de Teologia Fundamental, Madrid, San Pablo, 1992, 686-
689,687-688.
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miti6 constatar la apropiacion de la expresion tedlogos de a pie como
fundamento para emitir una opinion.

El estudio del uso de las imagenes biblicas en dos textos que ver-
san sobre las identidades cristianas particulares ha permitido cons-
tatar que la expresion simbélica polarizada en una imagen no llega
a expresar la multidimensionalidad de la vocacién. La comunica-
cién de las identidades pastorales en clave de comunién y misién
requiere un lenguaje integral que asuma la diversidad organica. Un
poliedro de imagenes que facilite que cada bautizado encuentre un
lugar en la comunién y en la misién original, insustituible e inde-
legable, y favorezca la formacién de los diversos sujetos pastorales
con conciencia de sus potencialidades y de sus limitaciones, de los
aportes especificos y de las necesidades de los demas, de la necesi-
dad de concretar el seguimiento y la misién en mutuas relaciones,*?
y de la primacia del llamado, la compaiiia y la animacién de Dios
Trino a todo el Pueblo de Dios. De esta manera, se sentaran las bases
para una participacion cierta en los procesos de reflexiéon pastoral
e investigacion teoldgica, como un aporte a una Iglesia que busca
corresponder con sus practicas a su identidad sinodal y al anhelo
de los tiempos.

3. Acerca de la confianza como actitud pastoral

Quizas sorprenda que se proponga una reflexién sobre la con-
fianza cuando no ha tenido mucha extension en el desarrollo de las
primeras dos partes, si bien ha estado presente. Es, por cierto, una
de las claves actitudinales que indic6 Fals Borda como constitutiva
del hacer de la investigacién—accién participativa. El hace referencia
a una mutua confianza, que no sélo es condicién de la investigacion,
sino que también es efecto de la practica de investigacion.” Esta
clave aparece también en algunas narrativas relevadas. S. Yéfiez in-
dicaba que el grupo Experiencia de Dios (CTML) “es un grupo de
dialogo libre, con mucha confianza” (1SY, 1). E Isasi-Diaz reflexio-
naba sobre la mediacion de los agentes pastorales que trabajan con
las comunidades para que esta confianza se haya dado entre las in-
vestigadoras y las mujeres:

¥ Cf. V. R. Azcuy, “Hacia una nueva imaginacién del laicado y las mujeres en
la Iglesia”, Teologia 88 (2005) 537-556, 555-556.
% Cf. FaLs Borpa, “Experiencias tedrico-précticas”, 308.
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“... las mujeres confiaron en nosotros porque estaba por medio

la agente pastoral que estaba trabajado con ellas siempre —en-
tonces estaba la hermana Lupe Silva en Michigan— y entonces
«bueno porque viniste», «porque la hermana Lupe me pidi6é que
viniera»; si habia mucha confianza de que si nosotras éramos
amigas de Lupe —y ella alli- pudiéramos estar alli en confianza”
(1AI, 16)

Es el clima en el que se enmarca, segin Pablo VI, la comunica-
cion reveladora de Dios: “El dialogo se hace pleno y confiado” (ES
24). Asi, la comunicacién entre Dios y el ser humano asume como
estilo esta actitud humana fundamental de la confianza.

3.1. La confianza como actitud humana

El fil6sofo Carlos Pereda reflexioné sobre la heterogeneidad del
concepto confianza y afirmando que éste comporta tres aspectos:
a) una condiciéon de dependencia, que se expresa en que habién-
dola ofrecido, los otros y lo otro tienen capacidad de herirnos; b)
la condicién del discernimiento, por el cual se quita u otorga dicha
confianza; c) y la condicién de las expectativas positivas, que estan
en la base de su otorgamiento.”® Segtn el autor, en la practica, las
primeras dos condiciones a veces sofocan el discernimiento y trae
como consecuencia el ser heridos por el otro. Otras veces, y en nom-
bre del discernimiento, se proclama una desconfianza generalizada
que erosiona las bases sociales e institucionales, lo que conduciria
el grave error de aconsejar “desconfiar, dudar, sospechar en todas
las direcciones y de manera sistematica”.”* Mientras que la primera
postura conduce a quedar expuestos con altas probabilidades de re-
sultar heridos, la segunda instala una cultura del miedo al otro que
genera una cultura de la exclusion sistemética.

El ser humano cuenta con una confianza general que es pre-re-
flexiva, es decir, que se asume desde la nifiez sin ser tematizada y
se vive dfa a dia como un bien. Esta confianza consiste en un bésico
abandono al mundo que nunca desaparece totalmente: todos acep-
tamos, en algtn sentido, depender de la naturaleza, de los objetos
que necesitamos, de las personas, del lenguaje, de si mismo, de un
ser trascendente. Pero esta confianza general se rompe ya sea por-
que nuestras expectativas eran erradas y se produce un autoenga-

35 Cf. C. PEREDA, Sobre la confianza, Barcelona, Herder, 2009, 15.
3% Ibid., 281.
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flo o porque el ofro —una persona, un grupo o una instituciéon— nos
engafia. Una persona con la confianza rota puede reaccionar de tres
formas diversas: a) renuncia a toda confianza y asume un principio
de desconfianza sistematica en sus relaciones; b) se aferra a ciertas
actitudes, emociones y razonamientos para sostenerla con obstina-
cioén; ¢) discierne en cada circunstancia si confia o desconfia, optan-
do por un principio de confianza como presuncion, es decir, confia
hasta que tenga razones para dudar.®” Luego de la ruptura de la
confianza original emergen confianzas segundas y singulares que,
en ocasiones, se desplazan hacia una confianza institucionalizada
y legal.®® De ahi que se pueda hablar de una multiplicidad de con-
fianzas que se encuentran interrelacionadas: interpersonal, institu-
cional, comunicativa, confianza en si mismo, confianza natural.® Y
cuya relacion es compleja y habilita la duda y, por lo tanto, el discer-
nimiento. La duda se instala a partir de los huecos de desconfianza
que convocan a discernir. Se formulan preguntas y se responde, de
tal manera que dichas respuestas llevan a argumentar y hacerse res-
ponsable de la ponderacion.®” La confianza que surge luego del dis-
cernimiento puede indicarse como una confianza responsable del
cuidado conjunto de la propia vida y la de los demas.

3.2. Hacia una confianza responsable entre los diversos
sujetos pastorales

La reflexién sobre la pastoral considera tanto el acto evangeli-
zador como los sujetos, ddndole prioridad a estos tltimos —~aunque
son dimensiones que se distinguen, no son escindibles—. Al conside-
rar la dimensién interior de estos sujetos, propone reflexionar sobre
los habitos o actitudes pastorales:

“la caridad pastoral es el alma de la espiritualidad cristiana y de
la santidad misionera...Desde la vida teologal los evangelizado-
res estan llamados a cultivar los hadbitos o las actitudes pastorales
que los ayuden a actuar con conciencia, libertad y responsabili-
dad a la altura del don de Dios que configura su misién”.*"

97 Cf. Ibid., 43-44.

% Cf. Ibid., 55.

% Cf. Ibid., 111-112.

600 Cf. Ibid., 282-283.

1 GaLLL, Dios vive en la ciudad, 279-280. Cursiva propia del texto original.
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Aqui se asume el concepto ampliado de pastoral —que concierne
a todo cristiano en tanto evangelizador— y se lo correlaciona con
el de caridad pastoral,®* el cual subraya la donacién de si mismo a
partir del don de Dios (cf. PAV 23). Ahora bien, ;qué matices asu-
me esta caridad pastoral para estar a la altura del don de Dios? Se
puede considerar que, asi como la caridad pastoral estd llamada a
especificarse como misericordia ante cualquier miseria humana,
también esta convocada a concretarse como confianza responsable
ante los dones que el Espiritu ha derramado en todos los cristianos
y en la humanidad. De esta manera, no s6lo concreta la caridad pas-
toral sino la justicia pastoral que: “lleva a cumplir nuestros deberes
apostolicos, correlativos a los derechos de nuestros hermanos bau-
tizados”,* reconociendo en ellos los dones, carismas y frutos que el
Espiritu suscita. Algo semejante proponia Juan Pablo II en el inicio
del tercer milenio:

“Espiritualidad de la comunién es también capacidad de ver
ante todo lo que hay de positivo en el otro, para acogerlo y valo-
rarlo como regalo de Dios: un «don para mi», ademas de ser un
don para el hermano que lo ha recibido directamente. En fin, es-
piritualidad de la comunion es saber «dar espacio» al hermano,
llevando mutuamente la carga de los otros (cf. Ga 6,2) y recha-
zando las tentaciones egoistas que continuamente nos asechan y
engendran competitividad, ganas de hacer carrera, desconfianza
y envidias” (NMI 53).

Una confianza responsable entre cristianos se fundamenta en la
dimensién antropolégica de la confianza. Y, teologalmente, ancla
en una fe que “no s6lo mira a Jesus, sino que mira desde el punto
de vista de Jesus, con sus ojos: es una participacion en su modo de
ver” (LF 18). Sin esta mirada a la manera de Jests se debilitaria la
confianza entre los seres humanos ya que la presencia de Dios en-
tre nosotros da consistencia a las relaciones humanas (cf. LF 55). A
partir de lo que Jests es y de lo que dice y hace, “Dios se manifiesta
en la fe en lo humano” %" Jests confia en su Padre, en El mismo y en
los seres humanos:

02 Thid., 276.

03 Thid., 280.

04 F. OrtEGA, “Prologo”, en: BeLLET, Maurice Nuestra fe en lo humano, Buenos
Aires, Agape, 2017, 9-14, 13.
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“Jesus tenia tal confianza en si mismo que se atrevia a hablar y a
actuar con autoridad. A la presencia que le daba semejante con-
fianza le llamaba Jests «su Padre», y se trataba manifiestamente
de una manera de representarse a Dios. Jestis mismo, habitado
por el aliento que habia recibido, se sinti6 investido de una mi-
sién: trabajar para que todos tengan vida y alegria en abundan-
cia. Pienso que son estos criterios, y no una ley o unos dogmas,
los que ocupan el centro de lo que recibe el nombre de «misién
cristiana». Esta mision lleva a las personas a poner en practica
acciones -relacionales, sociales, politicas, culturales y econémi-
cas— encaminadas a liberar a los seres humanos de todo tipo de
opresion, y a brindarles una confianza en la existencia semejante
a aquella de la que vivi6 Jestis”.®

Esa presencia del Padre que fundaba la confianza de Jests en si
y en los demas, desde la resurreccion se vuelve presencia real de
Jestss en los cristianos, especialmente en los pobres y los sufrientes
y, en cierto modo, en todos los seres humanos.®® Su presencia por
el Espiritu en cada sujeto pastoral configura su ser, su hablar y su
actuar confiado en el Pueblo de Dios y hacia la humanidad toda, a
fin de que todos tengan la posibilidad de vivir de la confianza en
Dios, en si y en los demés.

Esta confianza en los demads no se realiza como una confianza in-
genua: “la fe en el hombre sabe que hay algo desviado y terrible en
el hombre. Pero cree en la posibilidad de superar esas miserias”.®’
Esta vulnerabilidad humana y el pecado abren huecos de descon-
fianza que generan interrogantes. A partir del discernimiento se
elaboran respuestas de las que cada cristiano y cada comunidad se
hace responsables, habilitando una inter-confianza responsable. Asi
el sujeto pastoral se aleja de una confianza prerreflexiva que com-
porta grandes riesgos en orden al desarrollo de tareas y, sobre todo,
al cuidado de otras personas y comunidades. También se aparta de
una desconfianza sistemédtica -de la cual puede o no tener concien-
cia— que genera distancias, desconoce los dones que los demas han

5 G. Fourez, La fe como confianza. Aliento para construir una historia nueva, San-
tander, Sal Terrae, 2002, 41-42.

06 C. M. GaLLy, “Cristo, por su Espiritu, en su Iglesia y en el hombre. Centrali-
dad de Cristo y nexos entre sus diversas presencias segtin el Concilio Vaticano
11", en: FERNANDEZ Victor M.; C. M. GaLLi (dirs.) Presencia de Jesiis. Caminos para
el encuentro, San Pablo, Buenos Aires, 2007, 9-63, 57-63.

7 BELLET, Nuestra fe en lo humano, 22.
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recibido, y quita responsabilidades que son, al mismo tiempo que
deberes propios, derechos de los demads cristianos.

Convergen y concretan esta perspectiva algunas reflexiones de
las disciplinas que reflexionan sobre la gestién. Diversos estudios
aluden a la relacién que existe entre las expectativas que tienen las
personas y el comportamiento de los demas. D. Mc Gregor tipifico
dos estilos de gestion con base en las suposiciones de los responsa-
bles: la teoria X y la teoria Y. Entre diversos indicadores, correspon-
de a la teoria X considerar que las personas no merecen confianza y
que no se puede depender de ellas, mientras que a la teoria Y, consi-
dera que cuando se confia y se depende de otras personas, éstas no
fallan.®® Mas alld de la simplificacién de toda tipologia y de la con-
sideracion de otros supuestos, es relevante indicar que las actitudes
y los imaginarios que sustentan la interrelacion pastoral tienen una
incidencia real en la dindmica pastoral. De esta manera la confianza
responsable se constituye en una condicion de posibilidad para que
la investigacion teoldgica IAP pueda concretarse eficazmente.

La confianza responsable no es s6lo un punto de partida para
emprender una investigacion teolégica con método IAP. También
puede ser fruto de dicho proceso de reflexiéon comunitaria ya que
el Espiritu puede hacerse presente en esa interaccion comunitaria
y suscitar una comprension nueva del otro: mueve a mirar al otro
como Dios lo ve, a esperar de él que sea fiel a lo mejor de si, y que
asuma la tarea anclado en el amor fundante de Dios Trino.

Ahora bien, son multiples las confianzas responsables que se re-
quieren para esta investigacion y que pueden surgir en medio de
ella: a) confianza en si, en los dones recibidos; b) confianza en los de-
mas sujetos pastorales, en los dones que han recibido; ¢) confianza
en Dios que a través de su Espiritu se hace presente en la interaccion
comunitaria; d) confianzas institucionales: de los sujetos personales
en relacion a las instituciones, de éstas altimas con ellos y, por alti-
mo, confianzas interinstitucionales.

En sintesis, tres son los aportes a la Teologia Pastoral Fundamen-
tal que se formulan en este capitulo. Tanto la conceptualizacién del
método IAP como las practicas relevadas han destacado: a) la im-
portancia de la participacion para la investigacion teoldgica y para

% A. D ‘Souza, Descubre tu liderazgo. Manual del Lider 1, Santander, Sal Terrae,
1996, 40-52.
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las comunidades pastorales. Un breve panorama de la reflexiéon ma-
gisterial sobre la participacion civil y eclesial en didlogo interdis-
ciplinar, condujo a fundamentar la afirmacion de que el anhelo de
participacion que irrumpe novedosamente en el siglo XX puede ser
considerado un signo de los tiempos, que invita a la Iglesia a redes-
cubrir tedrica y practicamente su identidad sinodal; b) la relevancia
del lenguaje utilizado en la comunicacion entre los bautizados. Un
estudio comparativo de dos textos del magisterio sobre las formas
de vida cristiana en didlogo con la reciente reflexién sobre el con-
cepto “pastor” que realizara el Papa Francisco, llev6 a proponer una
comunicacién pastoral que asuma un poliedro de imagenes como
proceso constitutivo de la conversion pastoral en orden a la misién;
¢) la importancia de la dimensién actitudinal o espiritual en los su-
jetos que participan de los procesos participativos. La reflexion re-
tomo la clave de la confianza y desde una reflexion teol6gico-pasto-
ral en didlogo interdisciplinar, propuso una confianza responsable
entre los bautizados como concreciéon de una caridad pastoral que
tiene en cuenta los dones que el Espiritu derrama sobre los bautiza-
dos. En el capitulo seis, se ofrece una reflexiéon para fundamentar la
recepcion del método IAP en la TP.
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Capitulo VI
Recepcion teoldgico-pastoral
del método 1AP

Como ya se ha referido en el marco conceptual preliminar, la
reflexién sobre el método es uno de los elementos constitutivos de
la teologia pastoral fundamental y, atin hoy, contintian los debates
metodoldgicos. Los diversos aportes dan cuenta de que la disciplina
se configura situadamente, siempre en dialogo con las tradiciones
teologicas y con las tradiciones locales de otras disciplinas. En este
capitulo se propone la recepcion del método IAP en la configura-
cion del triptico ver, juzgar y actuar en linea de continuidad y nove-
dad con la recepcién latinoamericana del método de la Constituciéon
Conciliar Gaudium et Spes, con especial énfasis en el didlogo con la
tradicion local de la pastoral popular.

Para cumplir este objetivo, en primer lugar, se indican algunos
presupuestos filoséficos, retomando los aportes de J. C. Scannone;
y, algunos fundamentos teol6gicos, enmarcando la teologia pasto-
ral en una Iglesia en clave sinodal. En segundo lugar, se realiza una
relectura del triptico en didlogo con el método IAP, incorporando
tanto los marcos tedricos sobre el mismo como los aportes que sur-
gen de los casos relevados e interpretados, y describiendo cuatro
modelos pastorales que hacen viable la propuesta. Por tltimo, se
propone una conversion pastoral para los sujetos pastorales, tanto
personales como institucionales, como condicién de posibilidad de
la préctica y como fruto de una investigacion teolégico-pastoral que
asuma el método IAP.

1. Algunos fundamentos para la recepcion
del método IAP en la teologia pastoral

Este apartado propone considerar dos fundamentos para la re-
cepcion del método IAP en la teologia pastoral. En primer lugar,
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se esbozan los presupuestos filoséficos y epistemologicos a partir
de los aportes de J. C. Scannone. En segundo lugar, se explicita la
fundamentacién eclesiolégica de una Iglesia y una teologia en clave
sinodal.

1.1. Desde una filosofia fenomenolégica y hermenéutica
en clave de liberacion

Como hemos descripto, la mayoria de los casos fundamenta el
método asumido con marcos teolégicos y con aportes de otras dis-
ciplinas humanas y sociales, a excepcién de P. Trigo quien indica
a la fenomenologia como el sostén filosofico que esta en la base de
su opcion.’” J. C. Scannone precisa que la fenomenologia puede
entenderse segun varios niveles. Un primer nivel es el que “trata
de una descripcion de hechos y tendencias en el ambito factico de
la religion... pero sin considerar lo especificamente religioso como
tal”.®"? Un segundo nivel, en el que se da un paso a un discernimien-
to fenomenoldgico en el que se discierne la dimension religiosa del
fenémeno a partir de criterios religiosos o indirectos (existenciales,
éticos o sociales), pudiendo distinguir asi genuinas manifestaciones
religiosas de otras -ideoldgicas, fandticas, magicas o supersticio-
sas—, constituyéndose fenomenol6gicamente normativo."! Aunque,
segln la comprension de diversos autores so6lo tales pasos pueden
comprenderse como filoséficos, Scannone plantea que habria una
tercera posibilidad en tanto que, junto a aquellos, se de una reflexion
filoso6fica no fenomenoldgica que “conduzca de la representacion
(religiosa) al concepto (filosofico), es decir, que lleve a concepto el
potencial hermenéutico del simbolo religioso (sin agotarlo)”,? me-
diado por una hermenéutica filosdfica.

Esta opcién fenomenolégica se hizo en América Latina, en un
primer momento, de la mano de las teorias de la dependencia y de
los aportes del filésofo A. Salazar Bondy y reley6 “la exposicion
fenomenolégica de la alteridad y trascendencia ética del otro (del

809 Cf. Trico, La cultura del barrio, 5-6.

610 J. C. ScanNONE, “De la fenomenologia de la religion en América Latina a una
filosofia de la religion”, en: DURAN Casas Vicente; Juan C. ScaNNONE; Eduardo
SiLva, Problemas de filosofia de la religion desde América Latina. De la experiencia a la
reflexion, 175-208, 178.

1 Cf. Ibid., 179.

612 Ibid., 202.
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pobre)”® de Levinas “comprendiéndola no sélo éticamente, sino
también ético-histdéricamente, es decir, no en forma privada o inti-
mista, sino socialmente estructurada e histdricamente situada”.®**
La prioridad que Levinas le otorgaba al otro fue releida “como la
prioridad de los pobres como punto de partida y lugar hermenéuti-
co del filosofar inculturado en América Latina”.®

En un segundo momento, algunos fil6sofos latinoamericanos
percibieron que ademads era necesario acentuar la positividad lati-
noamericana y recurrieron a la hermenéutica histérico-cultural, in-
dicando que la sabidurfa popular se ubica como “mediacién entre
cultura, religiosidad, simbolos, narrativas populares, por un lado,
y el pensamiento filosofico por el otro”,** ofreciendo no sélo una
racionalidad sapiencial sino también aportando el sentido dltimo de
la vida como contenido:®"”

“La filosofia puede y debe explicitar y articular conceptualmen-
te dicha sapiencialidad, en servicio del aporte filoséfico univer-
sal de América Latina. Pues la sabiduria popular es un univer-
sal situado tanto histérica como geoculturalmente. Ella no se
encuentra ante todo en la filosofia académicamente elaborada,
sino en otros ambitos del vivir y del pensar: el religioso, el poli-
tico y el poético. Son los simbolos (asi como los relatos popula-
res de implicancias simbélicas y los ritos que los actualizan) los
que articulan en lenguaje humano total ese pensar sapiencial y
préxico, cuyo sujeto es comunitario: el pueblo. Tal pensar tiene
su «logos», y por tanto, su propia logica. Por ello, aunque se vive
y se dice primariamente en el elemento del simbolo, con toda la
filosofia puede desgajar su momento especulativo, poniendo el
concepto a su servicio. Para ello la «forma» del pensar filoséfico
ha de corresponder -en el elemento del concepto— a la del saber
sapiencial popular, el cual usa preferentemente el lenguaje del
simbolo” .68

613 ScANNONE, Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamericana, 16.

614 Ibid., 17. Cursiva propia del texto.

615 J. C. SCANNONE, Discernimiento filosofico de la accion y pasion historicas. Planteo
para el mundo global desde América Latina, Barcelona, Antropos-Universidad Ibe-
roamericana, 2009, 194.

016 ScANNONE, Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamericana, 17.

817 Cf. Ibid., 18.

618 Ibid.
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Un tercer momento surge cuando se da una elaboracion de ca-
tegorias filoséficas desde la sabiduria popular en un movimiento
de didlogo entre el fendmeno existencial y la hermenéutica de los
simbolos y las obras de la cultura, lo que permiti6 reinterpretar la
tradicion filosofica que operaba como precomprension desde la no-
vedad de sentido que surgia del andlisis y la interpretacion filos6-
fica interdisciplinar. Asi emergen categorias bésicas que implican
determinadas lineas de sistematizacion alcanzadas. Fue Rodolfo
Kusch quien, a partir de trabajos antropoldgicos de campo, indicé
la distincion entre ser y estar como una clave propia de las culturas in-
digenas, especialmente andinas. Y fue Carlos Cullen quien propuso
el nosotros estamos en la tierra,®® una expresion que refiere a un sujeto
comunitario del estar, del ser y de la historia que se relaciona entre
si, con Dios y con la tierra,®” del cual surge un saber sapiencial con
un ambiguo, aunque no equivoco, nicleo ético-mitico:

“La metafora que mejor corresponde a este tipo de pensamiento
es la del «sapere» (sabor, de ahi: saber) o del «sentir», y no tan-
to la de la intuicién intelectual que «ve», o la del «oir» creyen-
te que escucha. Con todo, no se trata de un «sentir» intelectual,
sino sapiencial y ético, es decir, del «corazén». Asi como en la
comprension del «nosotros» y del «pueblo» ese modo de pensar
se acerca al pensamiento biblico, también en ese punto muestra
convergencias con la concepcién hebrea del conocimiento y la
verdad: s6lo conoce realmente la verdad quien préctica, es decir,
quien obra la justicia”

Este saber no es autosuficiente y se caracteriza por una pobreza
ontolégica del nosotros que habilita el didlogo ético tanto de manera
horizontal como vertical, y resignifica y concreta la comunidad de
comunicacién como un nosotros ético-histérico:

“El sujeto del pensar sapiencial que exponen los simbolos de una
cultura es un nosotros: el nosotros-pueblo como portador y agente
de dicha cultura y de la historia correspondiente. Se trata de un
nosotros ético-histérico (un pueblo) en la comunidad de pueblos.
... que al menos en América Latina, son los pobres, trabajado-
res y oprimidos quienes -dentro de la comunidad organica del
pueblo— son los principales portadores de esa cultura comin, de

619 Cf. Ibid., 19-20.
620 Cf. Ibid., 25.
621 Ibid.,26. Cursiva propia del texto original.
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sus fines éticos y de su ntcleo ético-simbdlico. A este nucleo lo
podemos denominar con el nombre: sabiduria popular. De ahi que
el sujeto de la sabiduria que un filosofar inculturado en Améri-
ca Latina intenta articular reflexiva, critica y metddicamente en
concepto, es el pueblo latinoamericano. El «profesional» de la fi-
losofia no pierde por ello su funcién y tarea especificas, sino que
puede ser concebido como «intelectual orgéanico» en el seno de
la comunidad organizada de su pueblo, si desempefia su mision
especifica e insustituible no sélo participando de la cultura de la
comunidad, sino también aportandole su esfuerzo creador en el
orden que a él le es propio (el filosofico)” 6%

Esto permite que la sabiduria popular ofrezca su aporte indirecto
a la construccién de nuevas categorias analiticas, teorias cientificas
y modelos tedricos gracias al modelo de transferencia cultural, que
implica una transferencia analégica de actitudes éticas y de perspec-
tivas hermenéuticas:

“desde la actitud sapiencial y la perspectiva humana en ella im-
plicada es posible en la accién cultural concreta de un pueblo y
de las elites cientificas o técnicas en el seno de ese pueblo, inspi-
rar creativamente la formulacion de teorias o modelos mas de
acuerdo con la realidad cultural total y con la justicia”.®*

La sabiduria popular es un lugar originario en el que se articulan
la religion y el lenguaje, siendo ambos esencialmente comunitarios.
La religién se dice en lenguaje por mediacion del ntcleo atemati-
co de sentido que se articula y tematiza culturalmente, expresando
simbolicamente el saber sapiencial acerca de Dios, lo divino o lo
santo,*?* aunque éste tltimo sea transcategorial e inefable.

En este sentido se puede hablar de la comunitariedad del acto de
saber que realiza una comunidad, con distinta intensidad de par-
ticipacion, que se capta en cuanto que ésta comunidad se dice en
lenguaje, simbolos, ritos, comportamientos, obras, e instituciones.*>
Tal vinculo comunitario es “constitutivamente simbélico, en cuanto
no se da sin la imagen comunitaria que la comunidad tiene de si
misma, de su historia y su futuro, imagen que se expresa en las obras

22 Ibid., 94-95. Cursiva propia del texto original.
623 Ibid., 103.

624 Cf. Ibid., 206-207.

625 Cf. Ibid., 210-211.
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culturales”.®* Al mismo tiempo no puede conocerse absolutamente
s6lo desde dentro de la comunidad ni totalmente desde fuera de la
misma: “s6lo en la praxis interpersonal ética el Absoluto se epifaniza
como Sabiduria que es dado vivir y saber”.%’” Esto abre el espacio
ético a la dimension de fraternidad familiar, politica y universal.

1.2. En una Iglesia y desde una teologia pastoral en clave
sinodal

Una teologia pastoral que recepcione la IAP en su método se
enmarca en un proceso que subraya la dimensién comunitaria del
Pueblo de Dios peregrino en la historia. Recuperar la dimensién si-
nodal, tanto de la Iglesia como de la teologia, operard como fun-
damento de dicha recepcion y constituird, al mismo tiempo, una
posibilidad de concretarla y potenciarla.

1.2.1. Una iglesia sinodal fiel a su identidad y al anhelo de

nuestros tiempos

Si bien en las narrativas los entrevistados no aluden al término
sinodalidad, las précticas relevadas asumen tedrica y practicamente
la dimensién comunitaria de la Iglesia. A. Puiggari indica que la
Iglesia est4 llamada a ser casa y escuela de comunion. L. Weiler su-
braya la propuesta del discipulado mutuo entre alumnos y docentes
en la facultad de teologia; P. Trigo y A. M. Isasi-Diaz se perciben
como integrantes de una comunidad con la que atinan y compro-
meten su propia vida. Estos acentos surgen de una eclesiologia con-
ciliar, como bien refiere J. Costadoat. Esa clave comunitaria, en la
vida eclesial y en la practica teolégica, puede comprenderse como
sinodal: “Las sinodalidad es la expresion participativa y dindmica
del caracter comunional y peregrinante de la Iglesia, sacramento del
Reino de Dios en la historia hasta su plenitud escatolégica”.®® O,
como refiere el documento de la Comisién Teolégica Internacional:

“La sinodalidad... indica la especifica forma de vivir y obrar...
de la Iglesia Pueblo de Dios que manifiesta y realiza en concreto

626 Ibid., 212.

827 Ibid., 216-217.

08 C. M. GALLL; A. SpADARO, “Una reforma «misionera» de la Iglesia”, en: Spa-
DARO Antonio; Carlos M. GaLLi (eds.), La reforma y las reformas en la Iglesia, Sal
Terrae, Maliafio, 2016, 21-30, 28.
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su ser comunion en el caminar juntos, en el reunirse en asamblea
y en el participar activamente de todos sus miembros en su mi-
sién evangelizadora”.®”

Esta dimension sinodal tiene como ejemplo normativo el Conci-
lio de Jerusalén (cf. Hch 15,4-49). En el que se puso de manifiesto,
frente a los desafios percibidos en orden a la mision, que el método
asumido en la Iglesia de los origenes es el discernimiento comunita-
rio y apostélico que expresa el misterio de comunién con Cristo en
el Espiritu (cf. SI 42):

“Todo el Pueblo de Dios es el sujeto del anuncio del Evange-
lio. En él, todo Bautizado es convocado para ser protagonista de
la misién porque todos somos discipulos misioneros. La Iglesia
estd llamada a activar en sinergia sinodal los ministerios y caris-
mas presentes en su vida para discernir, en actitud de escucha
de la voz del Espiritu, los caminos de la evangelizacion” (SI 43).

Ahora bien, esta participacion en la vida y en la mision eclesial
no s6lo expresa la dimension comunitaria de la Iglesia, sino que de-
sarrolla la conciencia de lo que la Iglesia es. No s6lo presupone una
comprension de la Iglesia como Pueblo de Dios, sino que favorece
que surja una Iglesia sujeto y de sujetos, al convertirse en un lugar
de aprendizaje de la participacion activa de todos.**

La sinodalidad implica poner en acto la facultad de participar de
la actividad y la tarea sacerdotal de la Iglesia que se fundamenta en
el ministerio de Cristo (cf. LG 9).%! Se trata de comprender y vivir
una Iglesia como Pueblo de Dios en su unidad y en su diversidad, el
cual es interpelado por su vocacién sinodal:

“La circularidad entre el sensus fidei con el que estan marcados
todos los fieles, el discernimiento obrado en diversos niveles de
realizacién de la sinodalidad y la autoridad de quien ejerce el
ministerio pastoral de la unidad y del gobierno describe la dina-
mica de la sinodalidad. Esta circularidad promueve la dignidad
bautismal y la corresponsabilidad de todos, valoriza la presencia

629 ComisiON TEOLOGICA INTERNACIONAL, La sinodalidad en la vida y mision de la Igle-
sia, Buenos Aires, Agape, 2018, 6. En adelante se consignara entre paréntesis SI
y nimero de pérrafo.

0 Cf. G. ROUTHIER, “La renovacién de la vida sinodal en las Iglesias locales”, en:
SpADARO; GALLL, La reforma y las reformas en la Iglesia, 2016, 257-272, 263.

1 Cf. H. J. POTT™MEYER, “La Iglesia en camino para configurarse como Pueblo de
Dios”, en: SpPADARO; GALLL, La reforma y las reformas en la Iglesia, 79-93, 89
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de los carismas infundidos por el Espiritu Santo en el Pueblo de
Dios, reconoce el ministerio especifico de los Pastores en comu-
nién colegial y jerarquica con el Obispo de Roma, garantizando
que los procesos y los actos sinodales se desarrollen con fideli-
dad al depositum fidei y en actitud de escucha al Espiritu Santo
para la renovacién de la mision de la Iglesia” (SI 72).

El principio sinodal integra el principio jerdrquico de tal manera
que la autoridad ministerial es una forma instituida de participar
en la comunidad al servicio de la corresponsabilidad, la unidad y la
misioén de todos los bautizados.®® Para la CTI “no hay exterioridad
ni separacion entre la comunidad y los pastores... sino distincién de
competencias en la reciprocidad de la comunién” (SI 69).

Seguin A. Borras, la peculiaridad de cada aporte puede expresar-
se distinguiendo entre el elaborar una decisioén (decision-making) y el
tomar una decision (decision-taking): “la elaboracion de las decisiones
no se realiza sin el pastor, del mismo modo que éste no reflexiona sin
el concurso de todos. La toma de decisién corresponde, sin embar-
go, al pastor que sigue siendo personalmente responsable”.®® Sin
embargo, cabria también distinguir las diversas escalas en la toma
de decisiones: ;Sobre qué decisiones el pastor es personalmente res-
ponsable? Sin lugar a duda, lo es de la orientacion pastoral general
de la comunidad a cargo -sea esta universal, regional, diocesana,
parroquial, ambiental, etc.—. Ahora bien, en dicho marco general
cada uno de los bautizados es personalmente responsable de las
acciones -u omisiones— que median y concretan dicha orientacién
pastoral general, que serd realizada de diversas maneras de acuer-
do con los dones y carismas recibidos y que estara mediada por
un discernimiento y decisiéon personal y situada de cada fiel -y en
ocasiones comunitaria—. De esta manera, los fieles no solo elaboran
una decision en el proceso sinodal, sino que estan llamados a tomar
multiples decisiones para su realizacién, comenzando por la deci-
sién de participar en el mismo proceso de discernimiento sinodal.
Este riesgo de participar activa y responsablemente en la interpreta-
cién y decisién es un desafio que cada uno esta llamado a asumir si

92 Cf. A. Borras, “Sinodalidad eclesial, procesos participativos y modalidades
decisionales”, en: SPADARO; GALLL, La reforma y las reformas en la Iglesia, 229-255,
236.

3 Borras, “Sinodalidad eclesial, procesos participativos y modalidades deci-
sionales”, 254. Cf. SI 69.
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quiere convertirse en algo mas que un portador pasivo de coédigos
recibidos, y que la autoridad esta llamada a esperar y convalidar si
quiere animar comunidades cristianas maduras en su fe.®*

Esta dimension sinodal puede realizarse de manera informal o
formal. ©° De manera informal o como estilo que impregna la vida y
la mision de la Iglesia esta llamada a expresarse en:

“en el modo ordinario de vivir y obrar de la Iglesia. Este modus
vivendi et operandi se realiza mediante la escucha comunitaria
de la Palabra y la celebracion de la Eucaristia, la fraternidad de
la comunién y la corresponsabilidad y participaciéon de todo el
Pueblo de Dios, en sus diferentes niveles y en la distinciéon de los
diversos ministerios y roles, en su vida y en su misién” (SI 70a).

Y como modalidad formal o especifica de la sinodalidad, ella se
realiza segtin modos mds o menos formalizados y diferentes niveles
de institucionalizacion:

“aquellas estructuras y aquellos procesos eclesiales en los que la na-
turaleza sinodal de la Iglesia se expresa en nivel institucional,
en modo analogo, en los varios niveles de su realizacién: local,
regional, universal. Estas estructuras y procesos estan al servi-
cio del discernimiento de la autoridad de la Iglesia, llamada a
indicar, escuchando al Espiritu Santo, la direccién que se debe
seguir. (...) la realizaciéon puntual de aquellos acontecimientos si-
nodales en los que la Iglesia es convocada por la autoridad com-
petente y segtin especificos procedimientos determinados por la
disciplina eclesiastica (SI 70b).

Tanto en las précticas informales como formales la mediacién es
dial6gica e implica “valor tanto en el hablar como en el escuchar”
(SI'111), ya que la conversacion es un juego con normas estrictas:

“decir s6lo lo que se quiere decir, decirlo de forma tan precisa
como se pueda; escuchar y respetar lo que dice el otro, por dife-
rente que sea a nuestro pensamiento; estar dispuesto a corregir
o a defender las opiniones propias si son debatidas por el otro
participante en la conversacion; estar dispuesto a debatir si es ne-

04 Cf. D. Tracy, Pluralidad y ambigiiedad. Hermenéutica, religion, esperanza, Ma-
drid, Trotta, 1997, 33.

5 Cf. Borras, “Sinodalidad eclesial, procesos participativos y modalidades de-
cisionales”, 236.
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cesario, a hacer frente si hace falta, a sufrir el necesario conflicto,
a cambiar de opinién si la evidencia lo aconseja”.*%

Para G. Routhier, en el Concilio Vaticano II, tres acciones se ar-
ticulan entre si para describir concretamente lo que es el dialogo:
expresar la propia opinion, escuchar y dejarse aconsejar y esto esta
propuesto para obispos, presbiteros y laicos: “a través del dialo-
go «los muchos» se hacen presentes en la accién o la palabra del
uno”.*” El didlogo que estructura la relaciéon entre Dios y la huma-
nidad se convierte en el fundamento del dialogo de la Iglesia con el
mundo, con los demads cristianos, con personas de otras religiones,
con no creyentes, con hombres de buena voluntad y con la cultura
expresada en diversas maneras.**®

Sila Iglesia, en virtud de su mision, esta llamada a presentarse en
el mundo como sefial de fraternidad y de didlogo sincero requiere
que haya un clima de respeto y concordia entre las distintas diversi-
dades en el ejercicio del didlogo entre los integrantes del Pueblo de
Dios (cf. GS 92). La practica de la sinodalidad favoreceré la credibi-
lidad de la Iglesia en un ambiente que posee un éthos democratico.®®

Ahora bien, ;Hay bautizados que pueden considerarse preferen-
tes a la hora de convocar una practica sinodal dialégica? En Améri-
ca Latina la sinodalidad esta llamada a concretarse asumiendo las
opciones regionales preferentes, esto es: los jovenes, y los pobres
y excluidos. Que el discernimiento de las iglesias locales y de las
comunidades cristianas integre sujetos eclesiales en situaciéon de
pobreza implica ofrecerles un espacio formal de participacion para
que puedan expresar su voz, en tanto grito profético y en tanto sa-
biduria popular. Algo similar se puede afirmar de la convocatoria a
la participacion juvenil:

“Dios habla a la Iglesia y al mundo mediante los jévenes, su

creatividad y su compromiso, asi como sus sufrimientos y sus

solicitudes de ayuda. Con ellos podemos leer mas proféticamen-

te nuestra época y reconocer los signos de los tiempos; por esto

96 Tracy, Pluralidad y ambigiiedad, 37.

%7 Borras, “Sinodalidad eclesial, procesos participativos y modalidades deci-
sionales”, 269.

% Cf. ROUTHIER, “La renovacién de la vida sinodal en las Iglesias locales”, 269-
270. Cf. SI 118.

9 Cf. Borras, “Sinodalidad eclesial, procesos participativos y modalidades de-
cisionales”, 255.
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los jévenes son uno de los «lugares teolégicos» en los que el Se-
fior nos da a conocer algunas de sus expectativas y desafios para
construir el mafnana”.*

Si la practica sinodal integra como sujetos preferentes a los po-
bres, a los excluidos y a los jovenes —y, entre ellos, particularmen-
te a las mujeres— el didlogo propuesto estd llamado a ser integral
y a poner un énfasis en el ntcleo mitico-simbdlico y no sélo —ni
prioritariamente— en el saber conceptual. La articulacion de sujetos
diversos requerira de un dispositivo de articulacion de lenguajes,
también diversos y complementarios. Esta preferencia estd llamada
a ser tenida en cuenta en todo el proceso sinodal, en especial en las
convocatorias a asambleas diocesanas y regionales.

La dimensién interior que requiere toda opcién sinodal fue sub-
rayada por el Papa Francisco y retomada por la CTI:

“La parresia en el Espiritu que se pide al Pueblo de Dios en el ca-
mino sinodal es la confianza, la franqueza y el valor «para entrar
en la amplitud del horizonte de Dios» para «asegurar que en el
mundo hay un sacramento de unidad y por ello la humanidad
no estd destinada al extravio y al desconcierto». La experiencia
vivida y perseverante de la sinodalidad es para el Pueblo de Dios
fuente de la alegria prometida por Jests, fermento de vida nue-
va, pista de lanzamiento para una nueva fase de compromiso
misionero” (SI 121).

El proceso sinodal requiere una franqueza, audacia y una con-
fianza responsable que permita tanto valorar los aportes propios
como los de los demas, al mismo tiempo que reconocer las limita-
ciones personales y comunitarias de todos. En dicha trama de dones
mutuos, vulnerabilidades y pecado, el Espiritu encuentra espacio
para manifestarse y convertir cada practica histérica de discerni-
miento comunitario en un nuevo Pentecostés. La sinodalidad no es
la finalidad dltima de la pastoral, sino que constituye una media-
cién a modo sacramental, en orden a la mision:**!

0 Documento final del Sinodo de los Obispos sobre los jovenes, la fe y el discernimiento
vocacional, [en linea] en: http:/ /www.synod2018.va/content/synod2018/es/
documentos/documento-final-del-sinodo-de-los-obispos-sobre-los-jovenes.
pdf [consulta: 25 de diciembre 2018], nro. 64.

1 Cf. ROUTHIER, “La renovacioén de la vida sinodal en las Iglesias locales”, 257.
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“Se trata de determinar y recorrer como Iglesia, mediante la in-
terpretacion teologal de los signos de los tiempos bajo la guia del
Espiritu Santo, el camino a seguir en el servicio del designio de
Dios escatologicamente realizado en Cristo que se debe actuali-
zar en cada kairds de la historia. El discernimiento comunitario
permite descubrir una llamada que Dios hace oir en una situa-
cién histérica determinada”.®?

El aporte especifico de la teologia se ubica en la trama sinodal
al servicio de esta comunidad de discernimiento. Los te6logos re-
flexionamos teoldgicamente “en el seno del nosotros de una tradi-
cion y de un lenguaje, y no sélo a partir del autosuficiente ego cogito
(yo pienso). Para el tedlogo se trata del nosotros del Pueblo de Dios
y del lenguaje eclesial de la fe”, aspecto que desarrolla el siguiente
punto.®®

1.2.2. Una teologia pastoral en clave sinodal como teolo-
gia pastoral inter loci

La comprension eclesiolégica posconciliar recepcionada en Amé-
rica Latina facilité que los referentes de los casos reconfiguraran su
practica teoldgica, por ejemplo, redescubriendo que la experiencia
del Pueblo de Dios es fundante en la Biblia (L. Weiler); y que el
discernimiento teolégico se enriquece cuando es asumido por todos
(CTML). También que todos los cristianos pueden comprenderse
como tedlogos de a pie y construir con ellos una teologia de la con-
versacion (J. Costadoat). Este conversar también es una nota distin-
tiva en las practicas de Trigo y de Isasi-Diaz, quienes ajustaron los
conceptos a publicar con los integrantes de las comunidades en las
que participaban. En el caso de los Laboratorios de Pastoral urbana
se trabajo con la pedagogia de la pregunta que, en el preguntar y
responder, configuré un proceso de formacién para todos los invo-
lucrados. En todos ellos se han percibido indicios de una manera co-
munitaria y liberadora de hacer teologia, en su dimensién pastoral.

La teologia pastoral —como toda teologia— esta llamada a recon-
figurarse en clave sinodal, prestando un servicio especifico a la si-
nodalidad eclesial a través del ministerio teologico que, al mismo

2 ComisiON TEOLOGICA INTERNACIONAL, La sinodalidad en la vida y mision de la Igle-
sia, 113.
643 GALLL, Dios vive en la ciudad, 16.
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tiempo que personal es comunitario y colegial (cf. SI 75). En tanto
comunitario, lo realiza junto al resto del Pueblo fiel -en especial jun-
to a los pobres y sufrientes— y a los ministros ordenados (cf. SI 75);
y en tanto colegial, lo concreta en interrelacion reciproca y fecunda
entre los integrantes y las instituciones de la comunidad teoldgica
profesional -y, en especial, con las nuevas generaciones—.

Ahora bien, se infiere que todos los te6logos o las tedlogas en
tanto sujeto eclesial se ubican en el Pueblo de Dios por el bautismo
y, algunos de ellos, ademas, se inscriben en el ministerio ordenado.
Por lo tanto, el servicio teolégico se configurard con matices segtin
sea un caso u otro:

“Dado el elevado nimero de tedlogos laicos que tienen expe-
riencia en areas particulares de interaccién entre la Iglesia y el
mundo, entre el Evangelio y la vida, con las cuales pueden no
tener en cambio tanta familiaridad los te6logos ordenados y los
religiosos, se da el caso, cada vez mas frecuente, de que los te6-
logos dan una articulacién inicial de la «fe que busca entender»
ante nuevas circunstancias frente a nuevos problemas” (SI 47).

La practica teoldgica académica y los tedlogos profesionales se
ven desafiados por este principio sinodal. Para concretarlo, se re-
quiere de condiciones personales y religiosas, y también de otras
aptitudes técnicas y cientificas.®*

a) Perfil del teélogo pastoralista en clave sinodal

Una teologia sinodal implica que los te6logos desarrollen “la ca-
pacidad de escuchar, dialogar, discernir e integrar la multiplicidad
y la variedad de las instancias y de los aportes” (SI 75). Para ello ten-
dran que ejercitar una inteligencia interpersonal,*® que se concreta
en la capacidad para el trabajo colaborativo con otros, en la habili-
dad de desarrollar nuevos procesos o modelos sociales, y en tener
habilidad para la mediaciéon y “percibir distintas perspectivas en
toda cuestién social o politica”.** Supone ponerse en contacto con

#4Cf. O. GoNzALEz DE CARDEDAL, El quehacer de la teologia, Salamanca, Sigueme,
2008, 355.

5 Cf. L. CampseLL; B. CampseLL; D. KickensoN, Inteligencias muiltiples. Usos prdcticos
para la ensefianza aprendizaje, Buenos Aires, Troquel, 2000, 179-216. Seguimos en
este apartado la teoria de H. Gardner sobre las Inteligencias Multiples: H. GArD-
NER, Inteligencias Miiltiples. La teoria en la prictica, Buenos Aires, Paid6s, 2008.

o4 Cf, Ibid., 181.
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multiples actores y sus relatos estableciendo, como se ha referido,
un didlogo de confianza responsable con ellos.

Por otra parte, también es necesario que desarrollen una inteli-
gencia intrapersonal,®” que les permita llevar a cabo un proceso de
constante aprendizaje,*® y de reflexividad.®”® Ejercitar la capacidad
de conocerse a si mismo, que abre la posibilidad también de conocer
a Dios,*" y conociéndolo en su Hijo, reconocerse a si mismo como
hijo del Padre y hermano de los otros, especialmente de los pobres
y sufrientes.

Tanto Isasi-Diaz, al subrayar la importancia de los cotidiano
como lugar hermenéutico, como L. Weiler, al proponer la dimen-
sion corporal del aprendizaje biblico percibida en la lectura popular
de la Biblia, insertan en la reflexién sobre el perfil del te6logo, una
dimension corporal o cinestésica de la inteligencia.®' Esta comporta
un pensamiento externalizado, que facilmente conecta con su entor-
no; implica un sujeto que aprende haciendo, tocando, participando,
y que lo hace a través de los quehaceres cotidianos. Los te6logos al
reflexionar con otros integrantes del Pueblo de Dios estan invitados
a desarrollar también esta inteligencia para aprender a escuchar, no
s6lo ni principalmente las palabras dichas, sino también los gestos
realizados. Una teologia pastoral que escucha narrativas y presta
atencion a las précticas realizadas, para luego, poder también pro-
poner el discernimiento comunitario no sélo a través de conceptos
sino también mediante gestos compartidos.

Esta inteligencia multidimensional converge con la connatura-
lidad afectiva con que conoce el Pueblo de Dios y que, por tanto,
también pueden desplegar los te6logos: “la presencia del Espiritu
otorga a los cristianos una cierta connaturalidad con las realidades
divinas y una sabiduria que los permite captarlas intuitivamente,
aunque no tengan el instrumental adecuado para expresarlas con
precision” (EG 120). Este conocimiento compartido es la clave del
caminar juntos: sentir, experimentar y percibir en armonia con la
Iglesia (cf. SI 56).

47 Cf. Ibid., 217-257.

o8 Cf. Ibid., 220.

9 Cf. R. GUBER, La etnografia. Método, campo y reflexividad, Buenos Aires, Norma,
2001.

0 Cf. GonzALEZ DE CARDEDAL, EI quehacer de la teologia, 334.

01 Cf. CampBeLL; CAMPBELL; KICKENSON, Inteligencias muiltiples, 81-111.
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El sentido sinodal implica que la te6loga o el te6logo pastoralita
desarrolle la capacidad de escucha del Espiritu a través de diversas
instancias y a partir de algunas actitudes que son su condicién de
posibilidad: un estilo relacional que busca un conocimiento com-
partido en el que el logos se convierta en didlogo, y el arte de la
comunicacién espiritual en clima de amistad, humildad y confianza
(cf. SI 111). Al servicio de este proceso, los te6logos profesionales
ofreceran las mediaciones cientificas y técnicas como un instrumen-
tal adecuado (cf. EG 120).

b) Mediaciones cientificas y técnicas al servicio de la articulacion de las
diversas voces

La teologia pastoral —aunque no sélo ella— esta llamada a con-
figurarse en didlogo con otras disciplinas y diversas experiencias
humanas para ponerse al servicio del anuncio del Evangelio a los
destinatarios —personas, comunidades y pueblos— en su diversidad
cultural (cf. EG 133). El didlogo con las experiencias humanas puede
darse de varias maneras que no se excluyen entre si, sino que, por
el contrario, se enriquecen mutuamente. El ejercicio del didlogo con
otras disciplinas, como ser la filosofia y las disciplinas humanas y
sociales, es una préactica que cuenta con antecedentes en la teologia
pastoral en general y en la tradicién latinoamericana en particular.
Segun el enfoque de la disciplina en didlogo esta instancia también
media el contacto con las experiencias humanas en su dimension
personal, comunitaria, estructural e historica.

No es posible profundizar aqui en los debates sobre los matices
de diferentes autores para ilustrar las articulaciones con las cien-
cias sociales —espacio especifico de encuadre del método IAP-. Pero
vale la pena retomar dos aportes desde la tradicion latinoamericana
en relacion a los criterios y a los riesgos en dicha articulacion.®*? Leo-
nardo Boff indicé cuatro criterios para asumir un instrumental de
analisis social: a) que se adecue a la direccién de la fe y tenga catego-
rias afines a ella; b) que responda mejor a las précticas y objetivos de
liberacién de los marginados; c) que permita descifrar los mecanis-
mos de pecado estructural; d) y que ofrezca mediaciones adecuadas

2 CF. J. LEGORRETA ZEPEDA, “La sociologia latinoamericana en la Teologia de la
Liberaciéon: balance de una experiencia”, en: LEGORRETA ZEPEDA Jesus, Las cien-
cias sociales en la Teologia Latinoamericana, México, U. Iberoamericana-Dabar,
2010, 32-56.
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segun la fe para alcanzar la salvacion y liberacion integral del ser
humano.®® Clodovis Boff indicé cinco riesgos a evitar en la articu-
lacion entre la fe y el andlisis social: a) un empirismo que describa
los hechos sin indicar los nexos causales entre ellos; b) un puris-
mo metodolégico que excluya una mediacion socio-analitica; ¢) un
“teologismo” que intente explicar cualquier problema mediante la
teologia; d) el bilingtiismo en el que se yuxtaponen desarticulada-
mente el analisis y la reflexion teolégica; e) o la mezcla seméntica en
que los lenguajes se combinan indistintamente.®® Sobre este punto
de la articulacion del lenguaje, J. C. Scannone propone considerar
que puede darse una integracion funcional de las categorias de dis-
tintas disciplinas a fin de ampliar la mirada e integrar aportes de los
diversos enfoques. **°

Es de interés aqui indicar el aporte que el método IAP puede
ofrecer a una teologia pastoral en clave sinodal. Si la practica si-
nodal puede comprenderse como un proceso de articulacion en el
Espiritu de sujetos pastorales al servicio de la mision eclesial, el mé-
todo IAP le ofrece a la teologia y a la comunidad pastoral un soporte
de procedimientos y técnicas que facilitan la expresion y articula-
cion de los sujetos, de los sentidos y de las practicas para la reflexion
y la accion evangelizadora. Dicha teologia se comprende como un
espacio de interrelacion de diversos lugares teolégicos, hermenéu-
ticos y epistémicos.®*

En primer lugar, se hacen presentes diversos lugares epistémi-
cos. La teologia pastoral, la filosofia y las ciencias sociales refieren a
disciplinas con objetos formales diversos, que configuran la autono-
mia tedrica de cada una de ellas. Pero, entre si pueden articularse.
Juan Carlos Scannone refiere que:

“aunque se reconoce la especificidad y autonomia de cada dm-
bito epistémico, se afirma entre ellos no sélo la posibilidad de
una homologia estructural (analogia de proporcionalidad), sino la
de un influjo indirecto, pero real, de un campo epistémico en el
otro (...): tal influjo indirecto y hermenéutico funda una unidad de
orden entre las ciencias y la filosofia la cual puede ser denomi-

03Cf. Ibid., 44.

64 Cf. Ibid., 51.

65 Cf. Ibid., 74.

%6 Cf. J. C. ScaNNONE, “Cuestiones actuales de epistemologia teol6gica. Aportes
de la teologia de la liberacién”, Stromata 46 (1990) 293-336.
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nada analogia de atribucién. (...). De ahi que, no sin la media-
cion (al menos implicita) de la filosofia, la teologia tenga con las
ciencias particulares, en especial, las humanas, relaciones anélo-
gas a las que tiene con la filosofia (...). Tal relacién... posibilita
también una interrelacion semejante de ruptura epistemolégica,
de posible influjo hermenéutico y analogia... entre la teologia y
las ciencias humanas, por mediacién (al menos implicita) de la
filosofia” .7

En segundo lugar, confluyen diversos lugares hermenéuticos
existenciales, historicos, sociales y culturales. Cada uno de ellos
posibilita ciertas perspectivas y sesga otras.®® A través de partici-
pacion y del didlogo en clima de confianza responsable, los cristia-
nos -y, segin la ocasién, otros convocados— pueden ir avanzando
en algunos consensos acerca de las tematicas abordadas, dandole
prioridad a aquello que los une por sobre los que los divide. Para
ello, se requiere de la disposicion a la conversion intelectual, moral,
afectiva y religiosa y de un proceso comunitario que ofrezca instan-
cias de apertura al Espiritu a través de la oracién y la celebracion
comunitaria.®

En tercer lugar, diversos lugares teologicos se hacen presentes,
en los que la comunidad cristiana puede encontrar conocimientos
y/argumentos teoldgicos. Entre los lugares teoldgicos declarati-
vos, destaca en el enfoque sinodal, la misma comunidad cristiana:
su vida, su predicacién y su compromiso histérico,*® ya sea en su
dimensién histérica, como en su dimension actual y local. En dicha
comunidad, se hacen presentes el Pueblo de Dios en general y, en
particular, la autoridad eclesial (como instancia de discernimiento
y decisién pastoral colectiva tltima —de manera presencial o a tra-
vés del magisterio escrito—), junto a los tedlogos, que aportan la re-
flexion teoldgica antecedente y actual.

También pueden hacerse presentes otros lugares no propios,
pero que ofrecen aportes a la reflexién, como ser las reflexiones filo-
soficas y de otras disciplinas. Entre estos Gltimos lugares, Melchor
Cano menciona a la historia, en tanto aporta conocimientos del pa-

7 ScANNONE, “Cuestiones actuales de epistemologia teolégica”, 331-333. Cursi-
va propia del texto original.

68 Cf. Ibid., 317.

9 Cf. Cf. LoNERGAN, Método en Teologia, 231-237.

60 Cf. SCANNONE, “Cuestiones actuales de epistemologia teol6gica”, 321.
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sado. A partir del Vaticano 1I, la comunidad cristiana fue convocada
a discernir la historia presente porque en ella puede descubrir des-
de la fe y a la luz del Evangelio en los signos los planes y la presen-
cia de Dios, los indicios de su Providencia o, en expresion conciliar,
los signos de Dios, en orden a percibir y comunicar mejor la verdad
revelada y a dar una respuesta misionera a la situacién actual (cf.
GS 4, 11 y 44).%" La reflexion de la comunidad orgdanica estd referi-
da a los lugares teoldgicos constitutivos, esto es, a la Escritura y a
la Tradicién,*? que estdn llamadas a ingresarse en la conversacién
como ntcleos del discernimiento, aportadas especialmente desde la
vocacion teolégica.

Queda configurada asi una reflexion teolégico-pastoral entre lu-
gares que puede nombrase como inter loci, de manera semejante a la
articulacién que se da en los enfoques teol6gicos biograficos o en el
estudio teologico-pastoral de casos,* pero con énfasis en la comu-
nidad organica eclesial local abierta al discernimiento de los signos
de los tiempos para cumplir su mision (cf. GS 4). Como refiere C.
Schickendantz:

“es oportuno retomar la gran leccién de Melchor Cano: los lu-
gares teoldgicos no se conciben sélo como una fuente de argu-
mentos, sino «que deben ser comprendidos también como arti-
culacién de la estructura eclesial en sus varios componentesy.
(...) Esto quiere decir... «que también la practica de la teologia
es sinodal»” .

El discurso teolégico-pastoral se realiza a partir de una constela-
cién de voces.®® De esta manera, se concreta un teologizar situado

%! Atin se encuentra en elaboracion la precisién sobre cémo este conocimien-
to de la historia presente se articula con la formulacién clésica de los lugares
teologicos. Cf. C. ScHickeNDANTZ, “El teologar sinodal. Interaccion dialéctica de
lugares teolégicos y sujetos eclesiales”, CrSt 39 (2018) 441-469. Cf. C. SCHICKEN-
DANTZ, “Autoridad teolégica de los acontecimientos histéricos. Perplejidades
sobre un lugar teolégico”, Teologia 115 (2014) 157-183. Cf. ]J. Costapoat, “No-
vedad de la teologia de la liberacién en la concepcién de Revelaciéon”, Teologia
124 (217) 27-45.

662 Cf. Ibid., 318.

3 Cf. Cf. C. BAcHER MARTINEZ, “Teologia Pastoral inter loci. Cf. C. BACHER MARTI-
NEZ, “Nos habla en el camino. Cf. C. BACHER MARTINEZ, «Zarzas que arden».

4 SchickeNDANTZ, “El teologar sinodal”, 443.

5 Los autores de Talking about God in practice refieren a cuatro voces: las nor-
mativas (Escritura, Tradicién, Magisterio), los aportes de los te6logos y de los
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y modesto, de rigor cientifico flexible, que se realiza a partir y entre
una constelacién de lugares teoldgicos, hermenéuticos y epistémi-
cos, en el que, segtn la perspectiva aqui asumida, la Escritura y la
Tradicién triangulan de manera constitutiva, operando como un
tercero para toda la comunidad de reflexién y de accion.®¢

Las te6logas y tedlogos involucrados en dichas préacticas de re-
flexién comunitaria estdn convocados, ademas, a reflexionar y co-
municar académicamente aquel teologizar comunitario del Pueblo
de Dios. Ahora bien, por una parte, en la reflexion sinodal se alude
a sentidos y précticas del Pueblo de Dios y a los procesos histéricos
discernidos como signos de los tiempos que tienen mayor amplitud
que la comunidad reunida como sujeto de discernimiento. Dichas
practicas o procesos histéricos ocupan el lugar de acto primero para
la reflexion de la comunidad reunida. El discernimiento realizado
por dicha comunidad constituye una reflexividad teologal y teolo-
gica de la Iglesia local que, se distingue sin escindirse de aquella. Y,
aunque las tedlogas y los te6logos formen parte del acto primero en
sus dos dimensiones —sentidos y précticas, y reflexividad comunita-
rias— estan convocados a realizar un aporte especifico desde la teo-
logia académica como acto segundo —el que est4 implicado, pero se
distingue del primero— al buscar ademas ofrecer una reflexion y co-
municacién académica para la comunidad teoldgica. Se infiere que
la recepcién de la IAP en el triptico ver-juzgar-actuar expresa una
cierta continuidad y alguna novedad con practicas antecedentes.®”

2. Relectura del triptico ver-juzgar-actuar
en dialogo con el método IAP

En linea de continuidad y novedad con los enfoques metdédicos
asumidos en la tradicion teolégico-pastoral latinoamericana y ar-
gentina se propone, en un primer momento, una relectura del trip-
tico ver, juzgar y actuar a partir de los aportes del método IAP.*®Y,

intelectuales de otras disciplinas, la teologia inserta en las creencias de las co-
munidades y la teologia presente en las précticas pastorales de dichas comuni-
dades. Cf. H. CAMERON y otros, Talking about God in practice, 53-56.

%66 Cf. G. Ruccteri, Chiesa sinodale, Roma, Laterza, 2017, 191-206.

7 Cf. SCANNONE, “Cuestiones actuales de epistemologia teol6gica”, 328-329.

% Opto por mantener la expresion ver-juzgar-actuar por considerarla cldsica
en los términos aludidos por D. Tracy, reconociendo que hay diversas relectu-
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en un segundo momento, se presentan cuatro modelos de recepcion
pastoral de la propuesta. De esta manera, se busca correlacionar las
implicancias para los dos polos de subjetividad cristiana involucra-
dos en esta dindmica metddica: el polo teolégico y el polo pastoral.

2.1. Sujeto, procedimientos y técnicas de un triptico con
enfoque IAP

Los casos expresan précticas y claves de sentido que asumen el
triptico metédico, y dejan entrever indicios de una practica teolo-
gica participativa, dialégica y transformativa. L. Weiler asume la
lectura popular de la biblia y ademas las tesis de la especializacion
en lectura popular de la biblia siempre tienen los tres momentos:
un trabajo de campo o relato de experiencia, una exégesis biblica
con los métodos disciplinares y la elaboracién de desafios o pers-
pectivas. Las tematicas de los grupos del CTML se han definido
a partir de una primera conversaciéon con los convocados. Luego,
se emprendioé un trabajo de reflexion comunitaria que condujo, en
dos de los casos, a formalizar los resultados en publicaciones. En
el caso de A. Puiggari, distintos trabajos de campo a nivel nacional
y diocesano permitieron comparar y percibir los elementos comu-
nes y aquellos especificos que, luego de una reflexion en diversas
instancias colectivas, llevaron a proponer una posicién articuladora
sobre la practica de catequesis aulica en la escuela catdlica. Algo
similar refieren P. Trigo y A. Issasi-Diaz, ya que su reflexién parte
de los elementos que le ofrece la participacién observante, aspectos
que ponen en didlogo no sélo con sus lecturas sino con la gente,
para ofrecer una reflexién situada en la tradicién latinoamericana.
Si bien los referentes de los Laboratorios de Pastoral no aluden al
triptico en las entrevistas, el mismo est4 propuesto en la Caja de he-
rramientas, y ha sido referido por G. Salgar, un laico participante de
la experiencia. En este caso, la dinamica de la pregunta generadora
facilité6 un primer acercamiento a la realidad que luego se ponia en
dialogo en pequefios grupos junto a la lectura y/u observacién de
peliculas, con el fin de realizar propuestas en el Congreso sobre Ini-
ciacién Cristiana. Sera A. M. Bidegain quien refiera explicitamente

ras sobre cada una de los tres momentos. En lo personal, me inclino por com-
prenderlas —segiin consta en la articulacién de esta tesis— como descripcion,
interpretacion-discernimiento, propuestas.
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y vincule los dos enfoques metédicos: el ver-juzgar-actuar con el
método IAP, desde la disciplina histérica.

2.1.1. Recuperar la unidad del sujeto del triptico

El documento de Aparecida ofrece una breve descripcion del
ver-juzgar-actuar, desplegando los momentos histérico, tedrico y
practico de manera circular y progresiva y entendiéndolos de mane-
ra integral y teologal.® El documento refiere que el método permite
articular una perspectiva creyente de la realidad y los criterios para
el discernimiento a partir de la fe y la razén y la proyeccién para
actuar (cf. APA 19). La dimension teologal es el criterio fundamen-
tal y fundante de manera transversal en la practica del método y se
identifica con el misterio de Cristo que opera, segtn lo refiere J. C.
Scannone, como modelo en tanto se constituye en polo de atraccién,
motor y también criterio de discernimiento.’El triptico, en palabras
de Agenor Brighenti es mas que un método: es una pedagogia y una
forma de ser Iglesia.””

El sacerdote Joseph Cardijn concibié el método como inductivo
y activo, en el marco de un grupo de jovenes operarios. A través de
la constitucién de circulos de estudio con la metodologia del ver,
juzgar y actuar -sobre todo en las reuniones—, y el desarrollo de ac-
ciones entre, por y para los mismos jévenes, formulaban propuestas
para incidir en el movimiento obrero.®”> En 1917 el sacerdote escri-
bia que dichos circulos de estudio debian ser como una cooperativa
de produccién en la que todos volcaran sus constataciones, ideas,
aspiraciones, sus juicios y su deseo de apostolado. Cardijn afirma-
ba que ahi surgia una ciencia personal que era més fecunda que la
ciencia de los libros.” Si bien las précticas de este enfoque fueron
desarrolladas en circulos de estudio parroquiales de jovenes desde
el afio 1912, recién en 1930 Joseph Cardijn las propone para los jovenes

669 Cf. GaLLy, Dios vive en la ciudad, 32-33.

70 Cf. ScanNoNE, “El Misterio de Cristo como Modelo para el didlogo de la Teo-
logia con la Cultura, la Filosofia y las Ciencias Humanas”, en: SOCIEDAD ARGEN-
TINA DE TEOLOGIA, El Misterio de Cristo como Paradigma Teologico, Buenos Aires,
San Benito, 2001, 127-158, 130.

71 A. BRIGHENTL, “Método ver-julgar-agir”, en: DEcio Passos Joao; Wagner Lores
SaNcHEz (orgs.), Diciondrio do Concilio Vaticano II, Paulus, San Pablo, 2015, 608-
615, 609.

72 Cf. BRIGHENTI, “Método ver-julgar-agir”, 609.

73 Cf. Ibid., 610.
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trabajadores con estos tres términos en el escrito La JOC et la détresse
intellectulos elle et morale des jeunes travailleurs. En 1933 Cardijn pro-
puso una articulacion de los tres momentos asociando cada uno a
tres verdades: “una verdad de «fe o de destino» (tesis; juzgar), una
verdad «de experiencia o de los datos» (antitesis: ver), y una verdad
«de pastoral, de método u organizacién» (sintesis; hacer)”.¢* Ahi
el autor comenz6 con el marco tedrico, pero en las précticas de los
grupos locales siempre se partia del ver. En 1950, en el texto Petres
el Laics et la rechistianisation de la Jeunesse Travailleuse aparecié expli-
citamente el cambio del orden y la articulacién de los momentos
comienz6 con el ver.*”

Para el sacerdote Cardijn, el ver era el momento dedicado a la
informacién para conocer la realidad -sobre todos los problemas-—,
de manera inductiva. Esto requeria un procedimiento de conver-
sacion entre los jovenes obreros, que eran los sujetos que estaban
involucrados en dicha realidad. Esos datos eran constatados -o con-
frontados- a través de encuestas.”® Luego, se pasaba al momento
del juzgar dichos datos, para que los jovenes se cuestionaran a si
mismos y aprendieran a realizar un juicio personal desde una doc-
trina segura. Era un momento inductivo y deductivo de formacion
en el que se confrontaban los datos con el Evangelio y con los planes
de Dios, distinguiendo la verdad del error.®” Por dltimo, se ubica-
ba el momento de la accién, que Cardijn no lo reduce a ejecucién,
porque le asigna un rol educativo que complementa otros trayectos
formativos. El lema del sacerdote era “hacer, organizar, pero siem-
pre para formar”, se aprende a hacer, haciendo, se educa, confiando
responsabilidades.”® Al comienzo de la préctica jocista el ambito
de la accion era la familia; luego los medios de vida de los jévenes
trabajadores a través de un trabajo de equipo; més tarde se propu-
so educar a las masas proletarias a través de una accién doctrinal;
después, humanizar el medio ambiente del trabajo; por tltimo, ya
en la década de 1950, desproletarizar a las masas restituyendo su

7 Ibid., 612. Traducciéon del original: “uma verdade de «fé ou de destino» (tese;
julgar), uma verdade «de expiencia ou dos fatos» (antitese; ver), e uma verdade
«de pastoral, de método ou organizacion» (sintese; agir)”.

675 Cf. Ibid.

676 Cf. Ibid., 611.

877 Cf. Ibid.

78 Cf. Ibid., 612.
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dignidad humana.®”” La accién se propone “entre ellos, por ellos y
para ellos”, coordinado por operarios jefes y una coordinacién de
conjunto, en la que el sacerdote era como un comandante general.

Con Juan XXIII se inici6é un proceso de recepcion del método por
parte del magisterio —sobre todo en la doctrina social de la Iglesia—,
teniendo como un hito la recepcién realizada por la Gaudium et Spes,
en la que el método queda vinculado al discernimiento de los sig-
nos de los tiempos. En América Latina, el triptico fue asumido en
el magisterio latinoamericano desde Medellin y en las teologias de
la liberacién, con diversos matices.® Este proceso produjo dos im-
pactos en la practica del método. En ambos casos distanci6 el sujeto
reflexivo del sujeto de accion.

En el caso del Magisterio, ya no era la misma comunidad que re-
flexionaba desde ese movimiento metddico la que respondia précti-
camente, sino que la autoridad pastoral proponia el discernimiento
realizado a un tercero a quien se le pedia responder, pero sin que
medie la articulacion entre la instancia reflexiva -el magisterio—y la
instancia activa-el sujeto, personal o comunitario—.

En el caso de la teologia académica, con excepcion de la practica
de los tedlogos insertos, en la reflexion teoldgico-pastoral también
se dio esta distancia entre el sujeto de reflexiéon y el sujeto de accion.
Y, por otra parte, al ingresar el triptico como método en la reflexién
académica, fue necesario fundamentarlo en didlogo teolégico e in-
terdisciplinar. Distintas formulaciones en la tradicion latinoameri-
cana dan cuenta de la bisqueda por responder a estos desafios.

2.1.2. Un triptico teolégico-pastoral participativo,

dialégico y transformativo

Se propone una relectura del ejercicio del triptico ver-juzgar-ac-
tuar desde las notas especificas que aporta el enfoque IAP: la parti-
cipacion, el didlogo y el énfasis en una acciéon transformadora.

En primer lugar, el método IAP considera y aporta la dimensién
participativa como un eje transversal a los tres momentos de mane-
ra directa. En este procedimiento estan involucrados los investiga-

679 Cf. Ibid.
%0 Cf. ScANNONE, “La recepcion del método de «Gaudium et Spes» en América
Latina”.
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dores y la gente en tanto sujetos activos que contribuyen a conocer,
discernir y a transformar la realidad en la que estan implicados.®
En la investigacion académica, el triptico se ha configurado con una
participacién indirecta del sujeto popular,®® es decir, a través de la
percepcion cotidiana y espontdnea del tedlogo profesional inserto
en las tramas pastorales, de la mediacion de las disciplinas huma-
nisticas y sociales, o de formulaciones antecedentes en el magisterio
eclesial o en la teologia. Segin G. Giraldi: “la plena realizacion del
pueblo como sujeto de la teologia se verifica cuando la comunidad
cristiana comprometida -y en primer lugar los pobres que la cons-
tituyen- se convierten en protagonistas de la reflexion e investiga-
cién teoldgicas” . Que el triptico se reconfigure participativamente
supone recuperar la articulacion del sujeto comunitario original de
J. Cardijn.

En segundo lugar, la préctica de la participacion y del didlogo se
configura de diversas maneras segtn la escala de la reflexiéon. Cuan-
do la reflexion se realiza en pequefos grupos todos los participantes
estan convocados a implicarse a través del didlogo en las diversas
instancias del proceso. Pero cuando la escala de reflexion es mas
amplia -una asociaciéon o movimiento eclesial, o una iglesia local-
algunas técnicas facilitan la participacion y la escucha de todos vy,
otras, proponen la participaciéon de algunos referentes. El Derecho
Canonico preve para las instancias sinodales formales e instituidas
que la autoridad pastoral sea quien seleccione a los participantes.
Un proceso semejante comporta la conformacion de los consejos
pastorales parroquiales. Sin embargo, el tedlogo -sea que participe
en procesos sinodales informales o en otros formales— esta llamado
a indicar que tal préctica otorga un acceso parcial a la realidad ya
que esta tenida del sesgo operante en la persona o equipo que con-
voca. Lo més pertinente —en vistas a la expectativa de escuchar a
otras voces— es que sean los mismos grupos o comunidades quienes
designen a aquellos que consideran adecuados, a partir de un ejer-
cicio de discernimiento desde su propia sabiduria popular, siem-
pre situada, concreta y con la asistencia del Espiritu para todos los
bautizados. Si en los procedimientos de reflexién teol6gico-pastoral
formales este aspecto no pudiera darse, el investigador tendra que

81 Cf. ANDER-EGG, Repensando la Investigacion-Accion-Participativa, 32-33.
2 Cf. GIrARDY, “Investigacion participativa popular y teologia de la liberacién”.
% GIRARDI, “Investigacion participativa popular y teologia de la liberacion”.
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desarrollar las suficientes triangulaciones de fuentes e informantes
claves para que las voces que son significativas para las comunida-
des puedan recuperarse, por lo menos de una manera indirecta.

En tercer lugar, la recepcion del enfoque IAP implica una resig-
nificacion comunitaria y trasformativa de las técnicas de investiga-
cién utilizadas en el triptico: una reflexion teolégico-pastoral que
asuma en el ver-juzgar-actuar el método IAP resignifica las técnicas
utilizadas —sean cuantitativas o cualitativas— inscribiéndolas en un
proceso espiralado de participacion, didlogo y transformacion cre-
yente al servicio de la evangelizacién. Esto se realiza a través de
un disefio de investigacion teol6gico-pastoral colectivo con diversas
instancias que implican:

* la conformacion de un colectivo de reflexiéon teol6gi-
co-pastoral, que puede existir o convocarse, y que integra
al Pueblo de Dios, junto a los tedlogos y otros expertos dis-
ciplinares, cuya tarea principal es avanzar en una mayor
conciencia y enunciacién del objeto de la investigacién a
través de un proceso de reflexion y oracion comunitaria,
que parta de los sentidos y practicas comunitarios e inte-
gre las triangulaciones de marcos conceptuales prelimina-
res que ofrece el equipo teol6gico;

* el desarrollo de un proceso de recopilacién de informacién
relevante (a través de técnicas cuantitativas y cualitativas),
de la enunciaciéon comunitaria de las conceptualizaciones
preliminares, de los anélisis interdisciplinares junto al dis-
cernimiento teoldgico-pastoral, y de las conceptualizacio-
nes y sintesis realizadas en sucesivas instancias;

* arribar a un punto de llegada de la elaboracién conceptual:
realizando una toma de decisién y concrecién de acciones
pastorales de acuerdo con las responsabilidades de cada
uno, que implica la conversion de las propias personas y
comunidades involucradas en la investigacién, y la trans-
formacion de las realidades eclesiales y sociales discerni-
das; que incluye diversas formulaciones y comunicacio-
nes teoldgico-pastorales con diferentes lenguajes. Aqui
se prestara atencion al lenguaje multisensorial para la co-
municacién comunitaria y a lenguaje teol6gico académico
para las publicaciones indexadas.
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* por ultimo, el reconocimiento del punto de llegada -ac-
cion transformativa— como nuevo punto de partida de la
proxima investigacién-accién teoldgico-participativa,®®
que implica una conceptualizacién académica que incluya
el nuevo mapa pastoral.

Dos técnicas participativas y dialégicas se destacan en la investi-
gacién-accion participativa: las asambleas y los grupos de discusion.
Estos tltimos se basan en la constituciéon de grupos asistidos por un
coordinador que interviene en forma no directiva con el fin de ob-
tener, intercambiar y cotejar informacion. El registro grabado o con
notas es muy util. Las asambleas estan constituidas por un grupo
numeroso de personas convocado para un propésito determinado
en el proceso de investigacion-accién participativa. Son ttiles en los
momentos en los cuales el equipo animador realiza las devolucio-
nes de los informes preliminares para su discusion y también con
ocasion de la devolucion final. El registro de las asambleas se realiza
a través de actas consensuadas. Ambas técnicas son condiciones de
posibilidad para generar un espacio y un tiempo situacional, esto
es, producir una demarcacién de sentido y, simultdineamente, cons-
tituir a la subjetividad capaz de habitar dicha situacién mediante
la desaceleracion (pausas en un ambiente veloz y fluido).®® Como
experiencia de sinodalidad, estas practicas se fundamentan en la
presencia actuante del Espiritu que es agente de Koinonia, interco-
municacién y didlogo.®¢ La asamblea:

“Es un dispositivo de pensamiento. Pero este dispositivo no
tiene expositor ni espectadores. Tampoco dispone de saberes
ni opiniones. Mas bien, estos estdn suspendidos, y solo seran
convocados de ser necesitados [...]. En este sentido, el lazo en la
asamblea es inevitablemente problematico y situacional. Que el
lazo sea problemaético y situacional significa que la asamblea se
arma en un punto de no saber colectivo. Ahora bien, este no sa-
ber no describe la ignorancia de los alli reunidos respecto de un

% Cf. Relectura teolégico-pastoral de la propuesta de: ANDER-EGG, Repensando la
Investigacion-Accion-Participativa, 35-39.

5 Cf. I. Lewkowicz; M. CaNTARELLI Y GrRurO Dock, Del fragmento a la situacion.
Notas sobre la subjetividad contempordnea, Buenos Aires, Altamira, 2003, 106 ss.
%6 Cf. G. RosoLINo, La teologia como historia. Aportes recientes a la relacion entre
teologia e historia, Cérdoba, EDUCC, 2004, 364 ss.
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area especifica. Este no saber describe un problema impensado y
compartido por los alli reunidos”.%’

La btsqueda compartida y lo impensado consistiria en la percep-
cion de los aspectos relevantes de la historia y de la realidad eclesial
situada -en especial aquellos que impactan a los pobres y sufrien-
tes—, como punto de partida del discernimiento de los signos de los
tiempos actuales y emergentes que, suscitan una interpretacién y
ponderacion cristiana de las respuestas que la misma comunidad
estd llamada a dar desde la conversion comunitaria para concretar
la mision.

En cuarto lugar, el rol del te6logo se reconfigura como facilitador
y triangulador de datos y fuentes en el proceso de discernimien-
to. Mediante diversas técnicas también se desarrolla el proceso de
interpretacion y andlisis de la informacion. En todas las etapas los
te6logos ofrecen aportes teéricos a la discusion. A través del pro-
ceso interpretativo se busca enmarcar la informacién en un marco
conceptual mas amplio que permite avanzar hacia un discernimien-
to y a la toma de decisién y, desde ahi, a formular las propuestas,
los proyectos y a concretar la practica pastoral.®®® Este es un espacio
comunitario privilegiado para la lectura orante y comunitaria de
la Biblia y para evocar practicas significativas de la tradicién ante-
cedente (por ejemplo, figuras de santos y martires) que, como un
tercero, iluminan la reflexiéon de unos y otros. Este procedimiento,
ademds de enriquecer el anélisis y la interpretacién de la realidad
que el grupo va realizando, otorga indicadores de validez en las
investigaciones que se volcaran a los informes académicos sobre el
proyecto de investigacion realizado con la metodologia investiga-
cién-accion participativa. Vale la pena prestar atencion al proceso
de seleccion de los textos biblicos o de tradicion que se proponen:
(quién o quiénes elijen el texto? ;qué diagnoéstico supone dicha op-
cion? ;jes un diagnostico compartido o sélo corresponde al grupo
que elige el texto? Dicho diagnostico, ;estd explicitado o permanece
oculto?

Por dltimo, la investigacion ofrece un espacio para la celebracion
y para la evaluacién comunitarias. La practica pastoral del triptico
en América Latina incluy6 el de celebrar y el de evaluar. La evalua-

57 Ibid., 117-118.
% Cf. ANDER-EGG, Repensando la investigacion-accion-participativa, 91.
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cioén confronta las acciones realizadas a posterioridad del proceso de
reflexion con aquellas que se habian propuesto antes.®” Ha quedado
constancia de la recepcion de esta practica de evaluar y celebrar en
los Documentos finales de Santo Domingo cuando indica, en el con-
texto de las orientaciones para la pastoral juvenil: “que promueva
el protagonismo a través de la metodologia del ver, juzgar, actuar,
revisar y celebrar” (SD 119). La dimensién celebrativa esta en con-
fluencia con la centralidad que tiene la celebracién eucaristica en la
préactica de una Iglesia sinodal: “La sinodalidad tiene su fuente y su
cumbre en la celebracién litargica y de una forma singular en la par-
ticipacion plena, consciente y activa en el banquete eucaristico” (SI
47). El método de la revision de vida ya incluia el clima de oraciéon
durante el encuentro de discernimiento.*®

La practica del triptico en didlogo con los procedimientos IAP
colabora a concretar una teologia pastoral en América Latina que
perciba sinodalmente la realidad, —en especial los signos de los
tiempos emergentes— como desafio a su experiencia y compromiso
cristianos. El servicio teolégico académico realiza una opcién por
constituir ese proceso de discernimiento desde ese no saber comun,
insertdndose como un perfil cualificado para realizar triangulacio-
nes. Cada integrante aporta sus vivencias y sus conocimientos, su
sabiduria creyente especifica, en distintos momentos del proceso es-
piralado de descripcion, analisis-interpretacion, discernimiento, pro-
yeccion, celebracion, accion, y evaluacion; estableciendo aquellas
que corresponden a todos y decidiendo cada uno segtn las diversas
escalas de responsabilidad a nivel personal, grupal, comunitario,
diocesano, regional, universal.

2.2. Cuatro modelos teolégico-pastorales de recepcion
del método IAP

Con el fin de describir como se pueden articular los diversos
sujetos y acciones pastorales en una investigacion-accion teol6gi-
co-participativa se propone considerar la conceptualizaciéon de los
diversos modelos pastorales. El enfoque teoldgico pastoral implica
considerar las condiciones para que este método de accion-partici-
pativa pueda ser desplegado creativamente en las iglesias locales.
Se ofrece aqui una reflexién en relacion con las fortalezas y las de-

% Cf. FLorisTAN, Teologia prdctica, 392.
0 Cf. Ibid., 385.
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bilidades que ofrecen algunos modelos pastorales para asumir la
propuesta.®”!

Interesa primero precisar cual puede ser el aporte del marco con-
ceptual de los modelos pastorales para la comprension de la pasto-
ral eclesial. A. Dulles propone una definicién de modelo: “un caso
relativamente simple, construido artificialmente y que es atil para
tratar realidades que son mas complejas y diferenciadas”.®?Y, aun-
que ningtn modelo puede captar la realidad en toda su profundi-
dad, puede ayudar a que se ingrese en el misterio de esa realidad.
La expresion “modelos” se puede utilizar de dos maneras: a) para
sintetizar lo que ya se sabe y se esta dispuesto a aceptar; b) para pro-
poner nuevas visiones teoldgicas.®” Los modelos pueden ser utiliza-
dos: a) en un sentido exclusivo y sistemédtico, que implica una serie
de compromisos y posiciones que no pueden ser relacionados facil-
mente con otros; b) descriptivo y complementario, como imégenes
organizadoras tentativas que ofrecen un énfasis en particular.®* En-
contramos modelos teolégicos que han sido desarrollados siguien-
do un criterio sistematico y otros siguiendo el criterio histérico.®>

La expresiéon modelos eclesiales convive con la expresién mo-
delos pastorales, sin que haya una clara distincién entre ellas,
aunque implica en la practica, una mayor acentuacién de la
fundamentacion eclesioldgica o la organizacion de los elemen-
tos constitutivos de la pastoral. Todo modelo de accién pastoral

9! En relacion con las posibilidades de realizar en la préctica y de formular enla
teoria pastoral modelos en contextos posmodernos puede consultarse el trabajo
de: N. J. BAkkERr, “Modelos pastorais em tempos de pastoral liquida”, Revista
Eclesidstica Brasileira 298 (2015) 303-324.

92 A. DuLLEs, Modelos de Iglesia. Estudio critico sobre la Iglesia en todos sus aspectos,
Santander, Sal Terrae, 1975, 10.

93 Cf. Ibid., 11.

94 Cf. S. B. BEvans, Modelos de teologia contextual, Quito, Verbo Divino/Spiritus,
2004, 64-65.

95 Cf. C. Floristdn, antes de presentar su propuesta en este tema, sintetiza par-
cialmente el panorama de las tipologias eclesiolégicas y refiere los aportes de
A. Dulles, J. Marins, Th. E. F. O’"Meara, L. Boff, J. Losada, V. Codina, A. J. de
Almeida y H. Kung. Puede indicarse también los trabajos de M. Kehl, W. O"-
Malley y P. Neuner. En América Latina también han reflexionado sobre este
tema G. Gutiérrez, R. Mufioz, A. Brighenti y N.J. Bakker. En Argentina han
desplegado este marco tedrico L. Gera, M. Gonzalez y J. Scampini.
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tiene un modelo eclesiolégico subyacente.®® C. Floristan refiere
que los modelos pastorales surgen en la Iglesia: “a partir de la
comprension que de la misma tienen sus propios fieles... y de su
realidad objetiva o configuracion concreta... en las circunstancias
histéricas y sociales” %

J. Ramos Regueira propone una definiciéon breve de mode-
los pastorales: “distintas ordenaciones de las acciones pastora-
les”,*%® que tienen como referencia los conceptos eclesiolégicos,
las situaciones histéricas, y los objetivos primordiales que la
pastoral intenta conseguir. El autor utiliza el concepto no en
sentido exclusivo y sistemético, sino en sentido descriptivo o
complementario, esto es, como “una imagen organizadora que
ofrece un énfasis en particular y le permite a la persona notar e
interpretar ciertos aspectos de las experiencias”.®” Los modelos
pastorales son teorizaciones que no llegan a expresar la diver-
sidad y complejidad histérica de las experiencias cristianas. Sin
embargo, su tipologia facilita la captacion articulada de acentos
pastorales.

Se asume en este trabajo la hipotesis de ]J. Ramos Regueira que
propone cuatro modelos pastorales a partir de la polarizaciéon de
un area de la accion pastoral segtin una division cuatripartita de
las acciones pastorales: la liturgia, la comunién, el anuncio y el
servicio a la humanidad.” Este enfoque fundamenta la reflexion
de los modelos pastorales en un marco tedrico especificamente
teologico pastoral —como ser el de las areas pastorales— integran-
do, a su vez, la descripcion histérica y los conceptos eclesiol6gi-
cos que se vinculan. No obstante, con el objetivo de ampliar la
descripcién y matizar algunas afirmaciones, se integran aportes
de G. Gutierrez, a partir del criterio de la propia participacién ob-
servante. El texto intenta una descripcién empaética con cada uno
de ellos tratado de explorar las mejores posibilidades de cada uno,
“abriéndose agradecidamente a lo que tiene de positividad, aun-

96 Cf. BRIGHENTI, A pastoral dd o que pensar: a inteligencia da pritica transformadora
da fé, 19-20.

97 FLORISTAN, Teologia Prdctica: teoria y praxis de la accion pastoral, 235.

9% Ramos, Teologia Pastoral, Madrid, BAC, 2006, 124.

99 BevaNs, Modelos de teologia contextual, 65.

70 Cf. Ramos, Teologia Pastoral, 126-127.
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que sea limitada”.”” De esta manera se infiere en qué medida cada
configuracién posibilita algunas concreciones de una préctica de
investigacién-accion teolégico-pastoral participativa, o bien, obs-
taculiza otras.

2.2.1. El modelo tradicional™

El modelo tradicional sera el marco de una investigacion teol6-
gico-pastoral consultiva’ sobre los aspectos operativos a algunos
referentes de la pastoral designados. El criterio de la vida cristiana
buena gira en torno a la practica sacramental, que asegura la salva-
cion, en la medida que se prioriza la fuerza de la gracia institucio-
nalmente mediada.” Las expresiones de la religiosidad popular
se articulan con la practica sacramental. La Iglesia se apoya en la
transmision cultural y familiar de la fe, y se preocupa prioritaria-
mente de la dimensién interior de cada cristiano. La propuesta
se concentra en una vida devota, que muchas veces incluye un
compromiso solidario cotidiano vinculado a los tiempos litargi-
cos. La catequesis prioriza la formacién para los sacramentos. El
bautizado encuentra un lugar que Dios le tiene asignado, que da
sentido y seguridad a su propia vida. El responde obedeciendo sus
mandamientos, que son expresién de sus designios universales y
eternos como camino a la santidad. La imagen eclesial que preva-
lece es la de sociedad perfecta en tanto que tiene todos los medios
para conseguir sus fines, no logrando apreciar lo que la distan-
cia del Reino. Esta perspectiva subraya la dimension sagrada de
la institucién en tanto separada del mundo. El mundo tiene su
fundamento y su destino en Dios, pero se desvia de su proyecto.
La Iglesia denunciara todo aquello que se oponga al proyecto de
Dios y reclamaré que los Estados hagan respetar la ley divina. Los

01 P. Trico, En el mercado de Dios, un Dios mds alld del mercado, Maliafo, Sal Te-
rrae, 2003, 10-11.

72 Cf. Ramos, Teologia Pastoral, 127-130.

% Asumo la distincion entre las propuestas de participacién en las que la au-
toridad: a) Comunica una decisién tomada; b) Convence de las razones de una
decisiéon tomada; c) Consulta en un marco definido las posibilidades, para lue-
go decidir; d) Participa de un proceso de deliberaciéon con otros; e) Define los
limites y delega en el equipo la toma de decisiones. Cf. D" Souza, Descubre tu
liderazgo, 33.

"4 Cf. G. GUTIERREZ, Lineas pastorales de la Iglesia en América Latina, Lima, CEP,
19837, 17.
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hombres estdn llamados a participar en la Iglesia para alcanzar la
salvacion. Al estar polarizada por la accion litargico-sacramental,
la comunidad se expresa sobre todo como comunidad celebrativa
y el sujeto que prevalece es el ministro ordenado, subrayando la
dimension organizada y jerdrquica de las relaciones en el Pueblo
de Dios. El pastor ejerce el sacerdocio ordenado a través de la en-
sefianza, la santificacion y la conduccién de las personas, en par-
ticular, en la parroquia. A los te6logos les corresponde explicar
y defender las propuestas del Magisterio Eclesial. Se concibe que
tanto el ministro ordenado como los religiosos estan llamados a un
protagonismo interno, mientras que el laico est4 llamado a vivir su
fe en la vida familiar y laboral, aunque colabora con los pastores
en las tareas eclesiales que le solicitan. Este modelo subraya que la
presencia de Jests se manifiesta especialmente en la Eucaristia y
en el resto de la vida sacramental, como asi también en el ministro
ordenado y en la comunidad que celebra la liturgia. Es probable
que este modelo tenga dificultades para valorar aspectos de la rea-
lidad historica.

Una reflexion teolégico-pastoral con enfoque participativo que
se proponga en marcos de pastoral tradicional tendrd que partir de
la solicitud o acuerdo explicito de la autoridad pastoral, quien com-
prendera que el rol de animacion de la instancia reflexiva debe estar
a cargo de los ministros ordenados, como asi también lo estard la
decision en relacion con la némina de los que seran convocados a
participar de la reflexién comunitaria en clave sinodal. Los acuer-
dos institucionales entre di6cesis, parroquias y movimientos con las
facultades de teologia serdn necesarios y apropiados para delimi-
tar los alcances de cada rol, clarificando especialmente los criterios
para el uso de la informacién (por ejemplo, en las publicaciones). La
propuesta tendrd que partir de una delimitacién de los marcos pas-
torales, en los que se inscribe la reflexion, la que tendra un alcance
informativo y consultivo en relacién a las propuestas concretas a de-
sarrollar, especialmente por parte del pueblo fiel. La conformacion
de grupos de reflexion segtn formas de vida cristiana serd mas afin
con la sensibilidad de este modelo. El clima de oracién y los espa-
cios celebrativos seran relevantes para este enfoque pastoral, cons-
tituyendo un espacio en que la autoridad ordenada introducira las
lineas que le interesa subrayar, que en la practica funcionan como
marcos que delimitan los alcances de la practica de la reflexién. Este
modelo permitira investigaciones que prioricen la tradicion, la auto-
ridad personal y la liturgia como lugares teolégicos.
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2.2.2. El modelo comunitario”™

El modelo comunitario es el marco de una investigacion teologi-
co-pastoral participativa a partir de la designacion, discernimiento
y opciones que realiza la comunidad implicada. Estd centrado en
el area de la koinonia. Se apoya en el redescubrimiento de la Iglesia
como misterio de comunion en el Espiritu. Se enmarca en un con-
texto de masificacién y anonimato de las culturas contemporéneas.
Busca formar comunidades de cristianos con fe personal y adulta.”®
La forma de concretar este modelo es muy plural, encontrandose
distintas formas de vivir la comunidad, aunque todas buscan el en-
cuentro con Cristo y el Evangelio. La renovacion de la Iglesia se vive
desde la experiencia comunitaria de la fe (pequefias comunidades,
la parroquia como comunidad de comunidades, grupos eclesiales
a semejanza de pequefas comunidades, etc.). Su autocomprensién
subraya que el mundo necesita que la comunidad cristiana signifi-
que y medie la presencia salvadora de Dios que convoca y ofrece
la comunién de vida con El La teologia se focaliza en los desafios
internos de la comunidad cristiana y dialoga sobre todo con disci-
plinas que le ayuden a comprender a la persona y sus relaciones
grupales y comunitarias. Las comunidades constituyen el sujeto
prioritario y la unidad es fruto del Espiritu y testifica la presencia de
Dios, siendo la participacion uno de los pilares de este modelo, por
lo que despliega una pluralidad de ministerios y servicios surgidos,
sobre todo, desde sus necesidades reales. En este dinamismo de co-
munidades y de grupos en los que se vive el modelo comunitario,
aparece el elemento carismatico como nivelador del institucional.
De ahi que, con frecuencia, la tension entre la institucion y el ca-
risma aparezca de forma solapada o de forma abierta.””” El modelo
comunitario subraya la presencia de Jests en la comunidad cristia-
na; en su diversidad de roles, también reconoce Su presencia en la
autoridad ministerial, pero no sélo ahi sino también en los carismas
particulares. La dimensién comunitaria también se concibe histori-
camente, por lo que habitualmente se recuperan figuras personales
o comunitarias de santidad. La presencia de Jests se reconoce pre-
sente también en los Evangelios.

5 Cf. Ramos, Teologia Pastoral, 130-134.
"6 Cf. GUTIERREZ, Lineas pastorales de la Iglesia en América Latina, 27.
"7 Cf. Ramos, Teologia Pastoral, 133.
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Una investigacion teoldgico-pastoral con método IAP desde el
modelo comunitario tendra que contar con el acuerdo tanto de la
autoridad pastoral como de la comunidad. La convocatoria puede
surgir de una u otra instancia, pero siempre necesitara la aproba-
cion de todos. Es probable que el ministerio teologico se perciba
como uno de los servicios o ministerio especifico al servicio de la co-
munidad. Al respecto, es importante que se llegue a acuerdos sobre
el uso de la informacién y se clarifique con la comunidad el alcance
préactico que tendran las reflexiones en dicha instancia de investiga-
cioén. Si bien la participacion de los fieles es un punto fuerte de este
modelo, puede concretarse de diversas maneras. En este marco, es
importante que el proceso tenga en cuenta los liderazgos naturales
o instituidos que hay en la comunidad, tanto como informantes cla-
ves como animadores del proceso de investigacion. El trabajo de los
grupos de reflexion con diversidad de aportes y de las asambleas
tendrd buena acogida. La practica de oracién comunitaria sera el
clima de trabajo habitual de este modelo. La comunidad cristiana,
sus figuras de santidad y las experiencias de oracién y celebracién
comunitaria serdn los lugares teoldgicos destacados en este tipo de
investigacion. Es probable que en este modelo se tenga dificultades
para percibir aquello que no afecta directamente a la iglesia local.

2.2.3. El modelo evangelizador™®

Otro modelo es el evangelizador, marco de una investigacion
teoldgico-pastoral consultiva o participativa en orden a la misién
en el que todo el Pueblo de Dios es convocado de manera diferen-
ciada en el discernimiento de la realidad y en la propuesta general.
Prioriza las acciones en torno al kerigma. Centra la accién pastoral
en el anuncio evangelizador y articula todas las acciones pastorales
en torno a la proclamacién de la Palabra, el testimonio y la trans-
mision de la fe: “servicio evangelizador, comunién evangelizadora,
liturgia evangelizadora”.”” La Iglesia se percibe como comunidad
de fe en respuesta al Evangelio centrado en Jesucristo, y como lla-
mada a proclamarlo valorando el didlogo en un contexto en el que
el mundo es percibido en su autonomia y pluralidad. Buscara ser
eficaz, evangelizando la cultura, encarnandose.”” Junto a la valora-

78 Cf. Ibid., 134-141.
79 Cf. Ibid., 136.
"1 Cf. GUTIERREZ, Lineas pastorales de la Iglesia en América Latina, 26.
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cion de este mundo, del reconocimiento de las semillas del Verbo
y de los frutos de la evangelizacion se propone el discernimiento
y el anuncio profético. Este tltimo aspecto se concreta de diversas
maneras: en algunas experiencias se subraya la presencia del Reino
y la evangelizacion anterior y en otras ocasiones este aspecto que-
da muy disminuido y por momentos olvidado en la practica. Las
mediaciones humanas para la presentaciéon del mensaje evangéli-
co son muy valoradas. La evangelizacion es de toda la Iglesia y en
ella la comunidad est4 llamada a manifestarse unida: la unidad de
la Iglesia en torno a la evangelizacién se organiza como pastoral
de conjunto.”! Esta unidad se expresard en muchas ocasiones en
la mediacién de instituciones propias en orden a la transformacion
del mundo como escuelas y universidades, centros de salud y co-
medores en orden a articular fe cristiana y compromiso ciudadano.
Los pastores ocupan un rol protagénico en estas propuestas.”? El
compromiso social y politico también es visto como evangelizacion
implicita. En el modelo evangelizador, la Iglesia es el sujeto priori-
tario del discernimiento de los signos de los tiempos, asistida por el
Espiritu Santo. Lo realizard a través de las estructuras de la pastoral
organica. Los cristianos estaran llamados a reconocerlos, en dialo-
go con sus contemporaneos, en vistas al compromiso evangelizador
implicito o explicito a través de las diferentes acciones pastorales.
En este marco pastoral se reconoce prioritariamente la presencia de
Jestss en el Pueblo de Dios en su conjunto, y en el ministerio ordena-
do al servicio de éste; también estd presente en la misma misién que
se realiza de multiples maneras y en la humanidad.

Una investigacion teolégico-pastoral en clave evangelizadora
priorizara como lugar teolégico al mismo Pueblo de Dios y a la cul-
tura en que éste se encarna y expresa; en especial, a los pobres y
sufrientes; ademas a los mismos ministros ordenados que también
forman parte de dicho pueblo. El modelo de investigacion teol6gi-
co-pastoral participativa se enmarcara en la clave sinodal del Pue-
blo de Dios, y compartird diversas practicas de dialogo en el proce-
so de reflexién teolégico-pastoral, especialmente mediado por las
narrativas y gestos de las diversas culturas en las que este Pueblo
de Dios se encarna, dejando la toma de decisiones a los pastores
del Pueblo. Es probable que una investigacién que se realice en este

"I Cf. Ramos, Teologia Pastoral, 138.
12 Cf. GUTIERREZ, Lineas pastorales de la Iglesia en América Latina, 23.
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marco pastoral busque comprender en profundidad las transfor-
maciones culturales y esté de acuerdo en convocar especialistas de
otras disciplinas para que colaboren con la comprensién las mis-
mas. En relacién con las técnicas, es probable que combine aquellas
mas amplias (por ejemplo, cuantitativas) para realizar un sondeo
de todos los bautizados con otras mas cualitativas, cuyo sujeto sean
los ministros ordenados o los laicos comprometidos en instancias
de misién pastoral. Las celebraciones y oraciones comunitarias re-
tomaran expresiones populares que vincularan como un icono con
las respuestas pastorales.

2.2.4. El modelo liberador™

Por tltimo, el modelo liberador™* que prioriza la diakonia, propi-
cia una investigacion teolégico-pastoral participativa o delegativa
desde y con los pobres y sufrientes para elaborar y concretar trans-
formaciones pastorales e historicas. Surge en contextos de pobreza
e inequidad, injusticia y violencia, en los que los cristianos viven su
fe, reconociendo las complicidades que la institucion eclesial pu-
diera tener con la situacién injusta. La Iglesia se concibe al servicio
del Reino y en didlogo con el mundo, comprometida la basqueda y
la creacién de una sociedad mas justa. En el mundo y en la misma
Iglesia se reconoce tanto la presencia del Reino que da vida, como
su ausencia que genera muerte. Compromiso histérico de transfor-
macion, profecia de anuncio y de denuncia de las injusticias sociales
y politicas, celebracién de la vida y las luchas cotidianas de los po-
bres y excluidos, y desde la opcién pastoral por ellos —por la causa
y la solidaridad con los ellos— serdn algunos de sus aspectos claves,
que seran reflexionados y propuestos también por la teologia de la
liberacién que se enmarca al servicio de la transformacién del mun-
do en dialogo interdisciplinario con enfoques analiticos y sociales, y
que se configura desde la denuncia profética. La organizacién prio-
riza la conformaciéon de las comunidades de base que “son los me-
dios para hacer del Pueblo de Dios sujeto de emancipacién. En ellas
la salvacién es anunciada y vivida y en ellas el evangelio se hace
fuerza evangelizadora”.” La comunidad en la que los pobres son
protagonistas y opcion pastoral se articula en torno al Reino y busca

"3 Cf. Ramos, Teologia Pastoral, 141-145.
714 Cf. Ibid.
15 Ramos, Teologia Pastoral, 144.
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vivir de forma radical la dimensién social de la fe.”*® Creyentes de
distintas tradiciones cristianas y religiosas y no creyentes compar-
ten el desafio de transformar la realidad movidos por el Espiritu;
la mision se reconfigura en un mundo en el que el Sefior de la his-
toria esta presente comprometido con los sufrientes y excluidos.””
La presencia de Jests se reconoce especialmente en los pobres y su-
frientes, con quienes el Crucificado se identifica y en las practicas de
compromiso y solidaridad con ellos; también se reconoce en todo
ser humano y en los procesos de transformacién historicos, espe-
cialmente en aquellos discernidos como signos de los tiempos.

Una teologia pastoral que asuma el método IAP en el marco de
este modelo liberador se insertara en las experiencias colectivas de
transformacién propuestas por los pobres y sufrientes y ofrecera
instancias de deliberacién y elaboracion de propuestas tanto ecle-
siales como sociales, econémicas y politicas. Para ello el tedlogo
deberé contar con la aprobacién de los lideres sociales y eclesiales,
acordando con ellos y con el resto de la comunidad cémo sera el uso
de los datos. En este punto, el acuerdo institucional es muy impor-
tante, sobre todo para el te6logo, en vistas a que la investigacion se
enmarca en procesos de incidencia sociopolitica. Los aportes teol6-
gicos pueden incluir materiales y referentes de diversas tradiciones
cristianas y religiosas, junto a otros aportes desde diversas disci-
plinas. Las instancias de reflexién se apoyaran en las instancias de
deliberacion ya instituidas, ofreciendo recursos y materiales para
su optimizacion. El lugar teolégico destacado es la vida y la vida
creyente de los pobres y sufrientes en busca de su liberacion, junto a
aquellos que han comprometido su vida para y con ellos. También
se destaca la Escritura —mediada por la lectura popular—- y los pro-
cesos historicos que se disciernen como signos de los tiempos.

3. Hacia una conversion de las practicas
pastorales y teoldgico-pastorales
Se requieren ciertas condiciones para que una practica de inves-

tigacion-accién teoldgico-pastoral participativa se concrete. Estas
condiciones son al mismo tiempo personales e institucionales, esto

16 Cf. GUTIERREZ, Lineas pastorales de la Iglesia en América Latina, 30.
7 Cf. Ibid.
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es, costumbres, leyes y organizaciones. Es necesario distinguir dos
instancias: los sujetos e instituciones pastorales y los tedlogos/ te6-
logas y las instituciones teol6gicas. Todos ellos estan llamados a una
conversion como respuesta al anhelo de participacion de estos tiem-
pos y en fidelidad a la sinodalidad eclesial.

3.1. Conversion de las practicas teol6gico-pastorales

La conversion de las précticas teolégico-pastorales puede pen-
sarse en cuatro ejes: los perfiles teol6gicos, las practicas de la inves-
tigacion, las practicas de docencia teoldgica, y la dimension institu-
cional de las facultades o institutos de formacion teoldgica.

Los tedlogos estdn llamados a priorizar un modelo comunitario
por sobre un modelo de tedlogo solitario:

a) comprendiéndose insertos en el Pueblo de Dios y en refe-
rencia a diversas comunidades y procesos sociales particu-
lares, en especial, a aquellas en las que puede compartir la
fe y la reflexion con los pobres y sufrientes;

b) desde un colectivo de tedlogos en didlogo y busqueda de
una teologia de autoria compartida, en didlogo con acadé-
micos de otras areas teoldgicas y de otras disciplinas.

¢) asumiendo un didlogo de amistad con el Dios que lo con-
voca y lo configura.

Este perfil ha estado presente en América Latina y en la Argen-
tina. Aqui destacamos la opcién pastoral por profundizar en estas
opciones que implican tener una mente y un corazén siempre abier-
tos a la novedad de Jesus. Esto supone un didlogo en todos los nive-
les, “la dialéctica practica y la dialdgica intersubjetiva, que van del
conflicto (teérico y préctico) entre posiciones y contraposiciones al
encuentro entre personas”.”"®

Las précticas de investigacion y formacioén teoldgica también es-
tan llamadas a re-configurarse en el marco de una nueva etapa de
la evangelizacion:

“...dentro de ese proceso, la renovacién adecuada del sistema
de los estudios eclesiasticos estd llamada a jugar un papel estra-
tégico. De hecho, estos estudios no deben sé6lo ofrecer lugares e

18 SCANNONE, “Afectividad y método”, 185.
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itinerarios para la formacién cualificada de los presbiteros, de
las personas consagradas y de laicos comprometidos, sino que
constituyen una especie de laboratorio cultural providencial, en
el que la Iglesia se ejercita en la interpretacién de la performance
de la realidad que brota del acontecimiento de Jesucristo y que
se alimenta de los dones de Sabiduria y de Ciencia, con los que
el Espiritu Santo enriquece en diversas formas a todo el Pueblo
de Dios: desde el sensus fidei fidelium hasta el magisterio de los
Pastores, desde el carisma de los profetas hasta el de los doctores
77719

y tedlogos”.

Una investigacion teolégica con enfoque IAP puede vehiculizar
esta busqueda de ejercicio de interpretacién cultural desde la fe ar-
ticulandose con los lugares en los que se gestan los nuevos relatos y
paradigmas, concretando una reflexiéon desde el modelo del polie-
dro en el que convergen las parcialidades conservando su originali-
dad. En particular, haciéndose cargo de las transiciones dificiles, los
conflictos en la iglesia y en la historia buscando aceptar, resolver y
transformar el conflicto en eslabén de un nuevo proceso (cf. VG 4d).

Este nuevo perfil y las nuevas practicas teologicas requieren una
transformacion institucional:

a) la formulacién de proyectos institucionales que habiliten
investigaciones y publicaciones colectivas (cuya autoria
puede compartir con otras instituciones académicas, ecle-
siales y con otros colectivos sociales);

b) un disefio curricular en los distintos grados académicos
que involucre a los alumnos de teologia en dichos proce-
sos colectivos, de manera proporcional a los desafios de
formacion teolégico-pastoral de la etapa que transitan;

) la elaboracién de protocolos de articulacién con grupos,
comunidades, colectivos y otras instituciones eclesiales y
sociales que formalicen los acuerdos marcos de dichas in-
vestigaciones participativas;

"9 FraNcisco, Constitucion apostolica Veritatis Gaudium. Sobre las universidades y fa-
cultades eclesidsticas, 3, [en linea] http:/ /w2.vatican.va/content/francesco/es/
apost_constitutions/documents/ papa-francesco_costituzione-ap_20171208_
veritatis-gaudium.html, [consulta: 22 de agosto de 2019].
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d) la prioridad temaética en la investigacion para la elabora-
ciéon de “herramientas intelectuales que puedan proponer-
se como paradigmas de accion y de pensamiento, y que
sean Utiles para el anuncio en un mundo marcado por el
pluralismo ético-religioso” (cf. VG 5);

e) por ultimo, la conformacioén de comités de ética que se in-
terioricen de las implicancias institucionales de investiga-
ciones de este perfil comprometido y asesoren a los tedlo-
gos involucrados y a los referentes de la pastoral.

3.2. Conversion de las practicas pastorales

Este cambio no sélo requiere la transformacién del sujeto
teologico académico, sea este personal o institucional, sino también
la conversion de los diversos integrantes del Pueblo de Dios, en par-
ticular, de los referentes de las comunidades, movimientos, capillas,
parroquias, diécesis. Para cumplir su mision:

“la Iglesia esta llamada a una constante conversiéon que es tam-
bién una «conversién pastoral y misionera», consistente en una
renovacién de mentalidad, de actitudes, de précticas y de estruc-
turas, para ser cada vez mas fiel a su vocaciéon. Una mentalidad
eclesial plasmada por la conciencia sinodal acoge gozosamente
y promueve la gracia en virtud de la cual todos los Bautizados
son habilitados y llamados a ser discipulos misioneros” (SI 104).

Las instancias pastorales estan llamadas a dejarse reconciliar con
el ministerio teolégico, confiando en un dialogo que puede ser fruc-
tifero a mediano y largo plazo. Aqui hay un desafio particular para
la formacién y la vida del ministerio ordenado en vistas a desplegar
un modelo de autoridad que reconozca, valore e integre el servicio
teologico en general, y el teoldgico laical en particular. Para ello,
serd necesario que consideren qué informacién estan dispuestos a
comunicar publicamente y qué ambitos requieren de un sigilo co-
munitario. Sin embargo, ese discernimiento esta llamado a realizar-
se a la luz del Evangelio y en didlogo comunitario, a fin de alcanzar
una confianza responsable, porque esta al servicio del bien comun
pastoral y no tiene como motivacién el ocultamiento de limitacio-
nes, faltas u omisiones personales.

En sintesis, la teologia pastoral a comienzos del siglo XXI en Amé-
rica Latina se enmarca en una nueva conciencia histérica sobre el
derecho y el deber de las personas de participar en diversas instan-
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cias y escalas. Asilo han percibido, de alguna manera, los referentes
y participantes de las practicas relevadas. En el marco eclesial, es
necesario profundizar en la conciencia de este fenémeno y discernir
el llamado de Dios en/tras él a una conversion de las précticas de
relacién en el Pueblo de Dios y de sus vinculos con otras religiones
y con la historia. El marco de una Iglesia sinodal correlaciona con
este anhelo de época.

Entre estos cambios se ubica la actitud interior de confianza res-
ponsable en relacion con los demds. No se propone una caridad in-
genua que no permita discernir amenazas ciertas para uno o para
los demas, ni una sospecha generalizada de los otros —sobre todo de
aquellos que tienen diversos roles a los de uno— sino un discerni-
miento personal y comunitario que dé prioridad a un vinculo sano
y respetuoso de los dones que han recibido los demas, junto a un
reconocimiento de las vulnerabilidades que permanecen en él. S6lo
asi el lenguaje pastoral tendrd la capacidad de transmitir una con-
fianza al otro que le permita participar activa y responsablemente
en las instancias pastorales y desarrollar un compromiso histérico
a la altura de los desafios de la hora presente. En particular, resulta
necesario articular las imagenes biblicas en los trayectos de forma-
cion pastoral porque los imaginarios configuran las practicas mas
que las teorizaciones conceptuales.

En dicho escenario, es posible considerar la pertinencia y posi-
bilidad de una teologia pastoral que asuma el método IAP. Esta se
configura como una Investigacién-interaccion teolégico-pastoral
participativa, ya que el eje de la acciéon o transformaciéon reclama
una conversion pastoral en el orden de los vinculos. Esta investiga-
cion puede anclar en el triptico ver-juzgar-actuar reconfigurando
especificamente el lugar del sujeto de reflexion y accion, volviendo a
reconciliar el sujeto del discernimiento con el sujeto de la accion pas-
toral, sin omitir una dimensién transformativa de la realidad social
y eclesial que ya estaba presente en el eje del actuar en la teologia y
la pastoral en América Latina. Ademads, propicia una articulacién in-
terdisciplinaria que permite transitar investigaciones con referentes
de otras disciplinas. Para ello, es necesario no sélo disefiar y concre-
tar trayectos formativos y de investigacion que habiliten dicho pro-
ceso sino también elaborar acuerdos interinstitucionales que pre-
vean el uso de la informacion, la organizacion de los roles pastorales
-la autoridad, los tedlogos, el resto de los fieles— la vinculacién o no
con trayectos de formacion reconocidos institucionalmente y con las
instancias de planificacion pastoral. Las modalidades de concrecién
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de este proyecto académico-pastoral son diversas, y requieren de
una prudencia pastoral que imagine y proponga pasos posibles. La
teologia pastoral latinoamericana y argentina profundizara asi su
compromiso e insercion eclesial e historico, y su compromiso con
los pobres, los sufrientes y con las nuevas generaciones, renovan-
dose en la agenda temaética de su investigacion, en los lenguajes, en
el perfil de los te6logos involucrados, en la articulacion con el Santo
Pueblo de Dios y con la autoridad pastoral.
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Hacia una investigacion-accion
teologico-pastoral participativa

En Cristo estan encerrados todos los tesoros.

(cf. Col 2, 3)

En la introduccién general de este trabajo, se indicé como un
problema teol6gico-pastoral la falta de métodos en la tradicion teo-
l6gico-pastoral académica -especialmente latinoamericana y argen-
tina— para la articulacién entre la reflexiéon de los tedlogos profe-
sionales y el santo Pueblo de Dios en su dimensién comunitaria. Y
se propuso como hipétesis que las précticas y las narrativas selec-
cionadas para este estudio comparado de casos ofrecian procedi-
mientos, categorias teoldgicas, y categorias de otras disciplinas que
posibilitaban reflexionar teol6gicamente y proponer fundadamente
en diadlogo interdisciplinario, la recepcién del método IAP tanto en
la Teologia Pastoral Fundamental en general -y en el triptico ver,
juzgar y actuar, en particular— como en la pastoral eclesial, sea ésta
local o regional. Concluida la investigacion, en este apartado se
pondera el itinerario realizado, los resultados alcanzados en orden
al objetivo propuesto, y la incidencia esperada con el trabajo. Ade-
mas, se describen algunos aspectos débiles de la tesis y los desafios
tedricos que emergen para un desarrollo posterior.

1. Descripcion del itinerario realizado

El horizonte conceptual y practico en el cual se inscribe la te-
sis puede considerarse fruto del itinerario remoto de formacién
realizado por la autora en la Facultad de Teologia (UCA) y de las
précticas de investigacion desarrolladas en diversos colectivos ya
mencionados en la introduccién general. En la convergencia de
dichas précticas y reflexiones compartidas fue configurdndose un
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proyecto doctoral centrado en el método teolégico-pastoral prac-
tico desde una hermenéutica de tradicion latinoamericana -espe-
cialmente desde la perspectiva de la pastoral popular argentina—y
en didlogo interdisciplinario —-con énfasis en los aportes sobre el
método IAP de Orlando Fals Borda—. Asi se dio inicio al itinerario
mas proximo de realizacién de esta investigaciéon. Durante la etapa
de elaboracion del proyecto se seleccionaron los casos a estudiar y
se realizaron las entrevistas a los referentes académicos de los mis-
mos, acciones que permitieron establecer la hipétesis inicial de la
investigaciéon. El Tomo I constituye el desarrollo conceptual de
la tesis y estd organizado en tres partes. En la primera de ellas,
la elecciéon metddica de realizar un estudio teol6gico-pastoral de
casos implicé delimitar y explicitar las claves hermenéuticas de
precomprension. En la fructifera interaccién con los integrantes de
diversos grupos de investigacion se pudo ir estableciendo algunas
precisiones relacionadas a la comprension de la pastoral popular
y, en dicho marco, al discernimiento de los signos de los tiempos.
También se fundamenté la interdisciplinariedad en la teologia
pastoral y se realizé una sintesis ponderada de la propuesta del
método IAP desde la comprension de Orlando Fals Borda, quien
puede ser reconocido como el méas destacado referente sobre di-
cho método y quien, ademads, asumié una hermenéutica critica y
liberadora latinoamericana. Es justo reconocer que el panorama
de recepcion teoldgica del método investigacion-accion (IA) y del
método IAP se fue enriqueciendo a lo largo del trabajo de la tesis,
aunque haya quedado plasmado en el capitulo uno de la misma.
El proyecto inicial proponia relevar la interaccion entre referentes
teolégicos profesionales y los participantes de las comunidades
cristianas involucrados en la reflexiéon. La codificacion del releva-
miento y primera redaccién de los casos desplazé el foco hacia la
figura intelectual del referente teolégico y a la produccién acadé-
mica surgida como fruto de la interaccion con las comunidades.
Este desplazamiento se debi6 a la dificultad de tomar contacto con
representantes de las comunidades referidas por varios motivos.
En primer lugar, por la distancia geografica que mediaba entre mi
lugar de residencia y el resto de las practicas; en segundo lugar,
por la distancia temporal que se percibié6 como insalvable, sobre
todo en los casos en que la reflexion teoldgica fue realizada con co-
munidades populares a lo largo de muchos afios y con proyectos
intermitentes; por dltimo, porque se tomo conciencia de la dificul-
tad de confeccionar una matriz realmente representativa de tales
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comunidades, ya que no solo eran diversas en cada caso, sino que
se extendian y modificaban a lo largo de los afhos y no se contaba
con un registro real de su composicion en la mayoria de las expe-
riencias.

La segunda parte pudo realizarse segtin lo previsto. El capitulo
tres retomo précticas y sentidos convergentes entre los casos y los
puso en didlogo con la teologia latinoamericana y argentina poscon-
ciliar y con los aportes del método IAP. En relacion con este tltimo
aspecto, se percibi6 la dificultad de precisar el alcance del corpus
textual del autor asumido como principal referente. Si bien se cons-
tato la valoracion contempordnea de la obra de Fals Borda a través
de las antologias publicadas recientemente, no pudo precisarse una
bibliografia completa del autor. Tras una conversacion con los edi-
tores de una de sus antologias,” se concluyé que tal propodsito no
era posible de alcanzar debido a que su obra atin se encuentra dis-
persa y no hay una fuente que indique exhaustivamente la misma.
Por otra parte, se estimé en conversacién con el director de la tesis
que, si bien hubiera sido 6ptimo la presentacién de un elenco biblio-
gréfico completo de Fals Borda, este objetivo no constituia un aporte
necesario para el desarrollo del trabajo doctoral y se acord¢ trabajar
con las publicaciones que eran accesibles, focalizando en las anto-
logias recientemente publicadas, aunque sin excluir otros aportes.
La obra de Fals Borda consultada sirvié para interpretar en didlo-
go interdisciplinar los casos. Por otra parte, las practicas teologicas
también han aportado elementos para considerar con mayor énfasis
el eje comunicacional entre los actores de la investigacion. En rela-
cién con los sentidos percibidos y expresados por los referentes de
los casos y otros participantes u observantes consultados, se consta-
t6 la confluencia de todos ellos en la recepcion latinoamericana del
concilio supuesta inicialmente, la que se desplegé considerando la
revelacién, la eclesiologia y la teologia.

El capitulo cuatro supuso seleccionar entre las diferencias de
los casos, cudles tenian un eje transversal y que al mismo tiempo
se considerara relevante para interpretar y discernir. Se opt6 por
dejar de lado los didlogos interdisciplinarios especificos de cada
una de las experiencias y las matrices propias del area disciplinar

20 Conversacion realizada con Nicolds Herrera Farfan y Lorena Lopez Guzman
en bar de la Estacion Constitucién (Buenos Aires, Argentina), 16 de Julio de
2016.
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teoloégica que cada referente poseia. Se trabajé sobre la dimension
institucional y sobre la incidencia percibida por considerarlos as-
pectos claves para la puesta en practica del método IAP. En el rele-
vamiento inicial la dimension de transformacion eclesial e histori-
ca no habia sido propuesta especialmente para la conversacion, lo
que se considera un déficit en el relevamiento ya que es pertinente
al enfoque. Sin embargo, las entrevistas y publicaciones surgidas
en cada caso contaban con elementos que permitieron fundamen-
tar este aspecto, ya que la dimensién de la accién transformadora
de y desde la préctica teoldgica operaba como un supuesto de la
tradicion latinoamericana y argentina, tanto en mi como en los re-
ferentes de los casos. Un eje que se considera relevante pero que
no se desarroll6 es el de la escala pastoral de la realizacion de las
préacticas, ya que no se consigui6 suficiente bibliografia teologi-
co-pastoral especifica sobre este punto.

La tercera parte formul6 algunas propuestas que se vislumbra-
ban desde el inicio del proyecto y otras que emergieron en el trans-
curso del desarrollo del trabajo. En dialogo con el director de la tesis
se precis6 que los aportes se realizaban a la teologia pastoral funda-
mental, lo que permiti6 reformular el titulo del trabajo.

Una vez tomada la decisién de no relevar aportes de las comu-
nidades de todos los casos el Tomo II (que puede consultarse en la
biblioteca de la Facultad de Teologia, UCA) pudo organizarse sin
contratiempos mayores. Se elaboré una breve biografia y una bi-
bliografia basica de cada referente y se sumo los registros de pagi-
nas web que hubieran dejado de estar on-line, junto con otras que se
consideraron relevantes en algunos de los casos.

Dos afios demand¢ la formulacién del proyecto inicial (2010-
2011) y siete afios la elaboracién de la tesis (2012-2018).

2. Ponderacion de los resultados alcanzados

Luego de presentar el itinerario me interesa precisar y ponderar
los resultados que estimo se han alcanzado a través del desarrollo
de la investigacion doctoral. Organizo la presentacién en tres pun-
tos. En el primero, describo los resultados alcanzados consideran-
do la hipétesis inicial del trabajo. En el segundo, puntualizo otros
resultados colaterales que ofrece la tesis. Por altimo, pondero los
resultados descriptos precisando qué aportes puede ofrecer una
préactica de la investigacién-accion teolégico-pastoral participativa.
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2.1. Resultados alcanzados en la tesis a la luz de la hipé-
tesis inicial del trabajo

{Ofrecieron los casos procedimientos y categorias que posibili-
taron reflexionar teol6gicamente y proponer fundadamente en dié-
logo interdisciplinario la recepciéon del método IAP en la teologia
pastoral y en la pastoral eclesial? Un sucinto repaso de estos ele-
mentos mencionados permitird ponderar positivamente los resul-
tados alcanzados.

2.1.1. Las prdcticas relevadas ofrecieron procedimientos
metodicos afines a la recepcion del método IAP en la teo-

logia pastoral

Fue posible identificar siete procedimientos en la mayoria
de los casos que evidenciaban una convergencia con el método
IAP: en primer lugar, los referentes prestaban atencién a la rea-
lidad y tuvieron una intuicién inicial que los movié a vincularse
con las comunidades; en segundo lugar, propiciaron procesos
participativos para desplegar la investigacién; en tercer lugar,
la investigacion participativa estaba mediada por el didlogo en-
tre los involucrados que permitia, en cuarto lugar, relevar y re-
gistrar los datos que surgian de dicha interaccién comunicativa;
en quinto lugar, en el proceso se daba una retroalimentacion a
los grupos por parte de los investigadores, que permitia ir ha-
ciendo ajustes a la conceptualizacion realizada; en sexto lugar,
se destaca que los referentes han explicitado claves de sentido
como punto de apoyo teolégico del proceso participativo y del
lugar que ocupaban las comunidades en dicho proceso; por tlti-
mo, en séptimo lugar, fue posible identificar que hubo précticas
comunicativas de los resultados de la investigacion a través de
publicaciones.

Todos estos procedimientos tienen consonancias con el enfo-
que IAP en el que se prioriza la dimensién participativa de la
investigaciéon. También se ha percibido que las précticas de in-
vestigacion relevadas han producido alguna incidencia personal,
comunitaria e institucional, lo que subraya la dimensién de in-
vestigacién-accién, en la que la acciéon no es sélo un punto de
partida y una mediacién, sino que la investigaciéon también tiene
una intencionalidad transformadora y constituye la mediacion
misma de la investigacion.
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2.1.2. Las narrativas teolégicas en didlogo interdisciplinar
de los referentes de los casos enmarcaron las prdcticas me-
todicas realizadas en el horizonte de recepcion latinoame-
ricana del Vaticano 11

El estudio da cuenta de que la comprensién sobre la revelacion,
la Iglesia y la misma teologia se enmarcaban en el Vaticano Il y en
su recepcion latinoamericana: en primer lugar, la revelacion enten-
dida como comunicacién amistosa de Dios con la humanidad en
general y el Pueblo de Dios en particular; en segundo lugar, se su-
braya que el Pueblo de Dios ha recibido la misién de comunicar la
Buena Noticia de generacion en generacion y hasta los confines de
la tierra, como signo e instrumento de unidad del género humano,
y como ejercicio de su dimensioén profética desde la diversidad de
las formas de vida cristiana, haciendo una opcién preferente por in-
cluir como sujetos activos de la comunidad a los pobres y excluidos
-habitantes de barriadas populares y jovenes; laicos y religiosas—;
por ultimo, la misma teologia se plasmo desde el concilio como his-
torico-sistemadtica con intencién pastoral y en América Latina se re-
configuré en didlogo con la situacion de injusticia e inequidad como
liberadora, con diversas lineas, entre las que ubicamos la teologia de
la pastoral popular.

La teologia en clave latinoamericana realiz6 un didlogo interdis-
ciplinario y los casos dan cuenta de tal opcién: asumiendo la pers-
pectiva fenomenoldgica como punto de partida y el enfoque del
ver-juzgar-actuar en la mayoria de los casos, utilizan diversas técni-
cas —la participacion observante, las encuestas, entrevistas, grupos
de discusion, asambleas, consultas a fuentes escritas, fotogréficas,
etc.— que dan cuenta, en algunas experiencias, de diversos enfoques
metddicos de las ciencias humanas y sociales y en otros, de una op-
cion por una investigacion-accion participativa.

2.1.3. El discernimiento de los casos propicio la elabora-
cion de los fundamentos y de los procedimientos para pro-
poner el método IAP en la teologia pastoral y en las comu-

nidades eclesiales

Una teologia pastoral que prioriza la articulaciéon del sujeto teo-
l6gico-profesional con el sujeto pastoral -y teolégico popular— en
simultdneo a la prioridad otorgada a la accién como mediacién e in-
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tencionalidad transformativa de la praxis eclesial e histérica, puede
proponerse a partir de diversos fundamentos que se han desarrolla-
do en la tercera parte de la tesis.

En primer lugar, se apoya en una comprension del sujeto de la
reflexion como un nosotros ético-histérico en la que los pobres y
excluidos son los principales portadores de la sabiduria popular,
ubicdndose los académicos como intelectuales organicos a los pro-
cesos del Pueblo de Dios peregrino en la historia y aportando tam-
bién ellos un peculiar esfuerzo creativo al servicio de dicho proceso
historico-cultural, refiriendo, entonces, a la comunitariedad del acto
de saber.

En segundo lugar, implica, volver a conciliar el sujeto de discer-
nimiento teolégico-pastoral con el sujeto de la accién pastoral, al
mismo tiempo que dicha practica —siendo autoimplicativa— suscita
y concreta una conversion intelectual, moral y afectiva de los par-
ticipantes en general, de los te6logos profesionales en particular y
de los d&mbitos eclesiales y sociales en los que dicha comunidad esté
inserta. El concepto de sinodalidad permite expresar esta realidad
comunitaria y dindmica, al mismo tiempo que la practica sinodal
configura a la Iglesia con tales notas a través del didlogo comparti-
do, en el que no tendré tanta prioridad el lenguaje conceptual sino
el simbolico. Todos los participantes del proceso de reflexiéon pasto-
ral requeriran de una inteligencia interpersonal que haga del dialo-
goy la escucha atenta una mediacion eficaz para la inteligencia de la
fe. En dicha trama cobra relieve la actitud de confianza responsable
entre los participantes que concreta la caridad pastoral valorando
el don que el otro es para los demas y para comunidad, al mismo
tiempo que discierne las responsabilidades confiadas considerando
también sus aspectos vulnerables ante los cuales manifiesta la mise-
ricordia -que integra y supera la justicia—.

En tercer lugar, la recepcion teolégico-pastoral del método IAP
permite vehiculizar la practica sinodal en un ejercicio teoldgico co-
munitario en el que se da una interrelacién, convergencia y cruce de
lugares teoldgicos, hermenéuticos y epistémicos —un inter loci— entre
los que destacan la comunidad en estado de asamblea y la Biblia en
su lectura comunitaria popular, ésta tltima como expresién de una
cierta condensacion —por asi decirlo— de la experiencia comunitaria
de la Presencia activa y amorosa de Dios que opta fielmente por el
bien de su pueblo en un horizonte de preferencia por los que sufren
y en apertura universal. Supone el horizonte de una Iglesia situada
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que percibe las diversas presencias de Dios en la misma Iglesia y
en el mundo y, en la practica, que le da prioridad a Su presencia
en la comunidad reunida, desde la cual vive, percibe, reflexiona y
responde al resto de las presencias de Cristo: a) histéricas -con es-
pecial énfasis en las experiencias pascuales de muerte y de vida—; b)
textuales, entre las que el texto biblico encuentra un lugar destacado
segun lo referido; c) sacramentales y también personales.

En cuarto lugar —y en dicho marco de reflexion comunitaria en el
que la accion es punto de partida practico, mediaciéon y finalidad—
el triptico ver-juzgar-actuar recupera la unidad del sujeto creyente
de la reflexién y de la accién, al mismo tiempo que encuentra un
soporte en las técnicas que se resignifican en el proceso espiralado
de participaciéon. En el primer momento, se requiere una percep-
cién o conformacion del mismo sujeto colectivo creyente que tendra
como tarea inicial enunciar el objeto de la investigacién-accion teo-
l6gico-pastoral y desplegar un proceso de relevamiento de datos. El
segundo momento implica un analisis y discernimiento en dialogo
con el Evangelio y la tradicién a fin de proponer-se actitudes y ac-
ciones significativas, pertinentes y viables. Aqui destacan el uso de
técnicas cuantitativas (encuestas y sondeos) y cualitativas (observa-
cion y entrevistas) discernidas en contexto de grupos de discusion
y en préacticas asamblearias. En tercer lugar, implica la puesta en
préactica de las conversiones personales, comunitarias, instituciona-
les e histéricas que suscita la reflexiéon y que, a su vez, constituye
el nuevo punto de partida para otra reflexion teolégico-pastoral. El
rol de los te6logos profesionales y de los referentes comunitarios se
configura como facilitador del proceso de reflexiéon y accion, propi-
ciando la participacién de todos —entre los que se incluyen—, dando-
le voz especialmente a aquellos que son dejados de lado, atendien-
do al discernimiento y ofreciendo su aporte cualificado en todas las
instancias de la investigacion.

En quinto lugar, también se fundament6 que la configuracion
concreta de roles de participacion en el marco de todo el proceso
de investigacion comunitaria dependera de los modelos pastora-
les preponderantes en la préctica. El desarrollo tedrico permite in-
dicar que una investigacién-accion teolégica participativa puede
ser realizada por toda la Iglesia, aunque su marco y posibilidades
tendran diversos matices: desde un modelo consultivo de las ins-
tancias operativas que designa quienes participardn del proceso
hasta el modelo de participacion abierta sobre las lineas estratégi-
cas que acepta la inclusién de diversas figuras y consultores. Las
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posibilidades de incidencia y el rol de los te6logos serdn diferentes
segtin el modelo pastoral delineado por el convocante (sea este la
autoridad —pastoral o académica—, o las comunidades especificas)
y/o, el modelo asumido en la practica por los participantes del
proceso reflexivo.

2.1.4. El discernimiento de los casos constituyo un punto
de partida para la elaboracién de aportes conceptuales
para la teologia pastoral fundamental que enmarcan la re-

cepcién de la IAP y la exceden

Se considera novedoso el aporte conceptual propuesto para la
teologia pastoral fundamental que se desarroll6 en extenso en la ter-
cera parte y que ahora solo se enuncia. Son conceptualizaciones que
surgen de la hermenéutica de los casos y en didlogo con marcos teo-
l6gicos y de otras disciplinas y que ofrecen lineas conceptuales vin-
culadas a la fundamentacion y a la préctica de una investigacién-ac-
cién teoldgico-pastoral participativa pero que, al mismo tiempo, la
exceden proponiendo ejes para la disciplina en general.

Tal es el caso de la fundamentacion del anhelo de participacion
como un signo de los tiempos. El magisterio ha dejado una reflexion
ponderada tanto de dicho anhelo como de los procesos histéricos
que lo han concretado. Discernirlo como un signo de los tiempos
implica reclamar la respuesta eclesial al mismo. De ahi que se pueda
afirmar que recuperar la sinodalidad de la iglesia es fruto tanto de
una vuelta a las fuentes como de una conciencia epocal de la par-
ticipacion como principio derivado necesariamente de la dignidad
humana y cristiana.

Oftro aporte consiste en percibir la necesidad de asumir un po-
liedro de imégenes biblicas para comunicar las formas de vida cris-
tiana y su interrelacién, que permita expresar simultdneamente los
dones y las vulnerabilidades de todos los bautizados y, por lo tanto,
diversas modalidades de servicio eclesial y de vinculacién entre los
mismos, como aporte a la mision evangelizadora.

Por dltimo, se propuso considerar que la confianza respon-
sable es una actitud pastoral fundamental que complementa a
la misericordia en la concrecién de la caridad pastoral ya que la
primera reconoce los dones y carismas de los demds, mientras
que la segunda atiende las miserias, limitaciones y sufrimientos
de las personas.
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2.2. Otros aportes que ofrece la tesis

El trabajo doctoral implicé algunos procedimientos de investiga-
cién con puntos de llegada intermedios al objetivo final que pueden
considerarse como un aporte en si mismo. Aqui se mencionan cua-
tro de ellos.

2.2.1. El trabajo de campo realizado considerado como

fuente histérica

Constituye un aporte el relevamiento de campo realizado porque
brinda dieciseis registros de historia oral de la Iglesia en América.
De las entrevistas realizadas: a) nueve corresponden a tedlogos de
América; b) dos a especialistas en historia de la Iglesia; c) dos a aca-
démicos de otras disciplinas; d) y dos a referentes pastorales; com-
pleta el relevamiento la desgrabacion de una charla realizada sobre
la tematica en la facultad de teologia (UCA). La transcripcion se en-
trega para su archivo en la biblioteca de la Facultad de Teologia.”
Estas fuentes constituyen un acervo histérico sobre la historia de la
Iglesia en general y sobre la historia de la teologia en particular. De
esta manera se manifiesta la vinculacion intrinseca entre la investiga-
cién teoldgico-pastoral con enfoque préctico y la Historia de la Iglesia
como disciplina teolégica, aspecto que actualiza en la tradicién local
la importancia dada a la perspectiva histérica en la reflexion teolo-
gico-pastoral y abre nuevos horizontes de posible cooperacion entre
profesores-investigadores de sendas disciplinas teoldgicas.

2.2.2. La elaboracién de la bio-bibliografia de los referen-
tes de los casos

En el Tomo II se incluy6 una bio-bibliografia que sirve como
marco de las entrevistas realizadas y colabora con la elaboracién de
los perfiles de los referentes intelectuales de los casos presentados
en el Tomo I. En el tomo dedicado al desarrollo de Ia tesis, se indica-
ron las practicas teoldgicas en linea de continuidad y novedad con
la tradicion latinoamericana y argentina, refiriendo a los dialogos

! Indico este procedimiento ya que en otras disciplinas y centros de estudio
los relevamientos son considerados propiedad exclusiva del investigador. En
la practica de trabajo de campo realizada en la Facultad de Teologia (UCA) he-
mos asumido un criterio comunitario e institucional de la autoria de las fuentes
relevadas.
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interdisciplinares asumidos por ellos. Esta memoria ponderada a
partir de diversas narrativas orales y escritas colabora con la histo-
ria de la recepcion creativa y selectiva del Concilio Vaticano II en
el continente, especialmente en América Latina; como asi también
con la historia de figuras de diversas areas teologicas, aspecto que
constituye un aporte a Eclesiologia y a la Historia de la Teologia,
con especial referencia a la Historia de la Teologia en América.

2.2.3. La prdctica de un estudio teolégico-pastoral de casos

miiltiple

En tercer lugar, subrayo la puesta en préctica en una tesis doc-
toral de un estudio teolégico-pastoral de casos, aspecto que conso-
lida en la facultad de teologia la practica de investigacién con di-
cho enfoque. Si bien el enfoque metddico, se habia desarrollado y
fundamentado en diversas tesinas de licenciatura especializada y
ejercitado en el Grupo de Teologia Urbana, el trabajo emprendido
en la tesis doctoral implicé un estudio comparado de siete casos
con una amplia distribucion geografica que, ademas, contaba con
publicaciones que también han sido consideradas. La reflexividad
sobre la misma practica de investigacion teol6gico-pastoral de casos
suscité que se fuera profundizando en algunos aspectos de su fun-
damentacion teoldgica, contenido que se incluy6 en las introduccio-
nes de cada parte del triptico metédico desplegado en la tesis. De
tal manera, que en la tesis no sélo se ha propuesto fundadamente
la recepcion del enfoque IAP en el método de la Teologia Pastoral,
sino que también se han brindado aportes a la fundamentacion del
estudio teoldgico-pastoral de casos. Como los casos trabajados no
s6lo se inscriben en la Teologia Pastoral sino que la mayoria de ellos
han sido practicas realizadas por te6logos de otras disciplinas teo-
logicas (Biblia, Historia de la Iglesia, sistematica, ética), su estudio
ofrece aportes a la reflexion sobre el método teoldgico en tanto me-
todologia cientifica en dialogo interdisciplinar.

2.2.4. El didlogo interdisciplinario realizado con los apor-

tes de un sociélogo latinoamericano

En cuarto lugar, el trabajo releva, pondera y pone en dialogo
la propuesta de un autor latinoamericano de las ciencias sociales
de relevancia en la segunda mitad del siglo XX y de actualidad en
América Latina: Orlando Fals Borda. Recepcionar el método lati-
noamericano IAP profundiza la inculturacién de la teologia pasto-
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ral latinoamericana. Ademas, ejercitar y dialogar teéricamente con
dicho enfoque facilita que tedlogos pastoralistas latinoamericanos
conformen grupos interdisciplinarios de investigacion-accion par-
ticipativa, practica que permitira desarrollar nuevos didlogos entre
disciplinas e incidencias histéricas, con especial énfasis en la re-
flexién compartida junto a los pueblos, y en ellos, con los pobres y
excluidos de la historia.

Por otra parte, el estudio de los casos ha permitido percibir la
incidencia que las practicas discursivas de los referentes han teni-
do para el empoderamiento de las personas que participaban de la
reflexion comunitaria. El lenguaje simbolico utilizado ha servido
como facilitador del proceso. Este aspecto puede aportar a la re-
flexion sobre la reflexibidad de los investigadores con enfoque IAP.

2.3. Ponderacién de los resultados descriptos

Cabe ponderar cudl es el aporte especifico que el enfoque de in-
vestigacion-accion teoldgico-pastoral participativa puede ofrecer
a la teologia pastoral En primer lugar, esta practica comparte los
frutos ya identificados del encuentro entre el tedlogo profesional
y la sabiduria teologal y teologia popular del Pueblo de Dios. Este
encuentro puede darse a través de diversas mediaciones, ya sean
indirectas (por connaturalidad afectiva) o directas (por ejemplo, his-
torias de vida, estudios de caso, etc.). Segtn J. C. Scannone la teo-
logia popular aporta un saber mds primario y originario, cotidiano,
mas cercano a las fuentes espirituales que le recuerda a la teologia
académica que es lo fundamental ~humano y cristiano— gracias a
su sentido de realidad; junto a un testimonio continuo sobre lo que
en la fe es irreductible a la razén, una hermenéutica especifica del
Pueblo de Dios y en él, de los pobres y excluidos, que incluye el
horizonte inculturado y la relevancia préactica, pastoral e histérica.
Puede ofrecerle tanto preguntas nuevas como también ciertas lineas
de reflexion y categorias que el tedlogo profesional reflexionara
criticamente para aportar sus contribuciones especificas, las que el
Pueblo de Dios también discernira desde su sentido de fe.””

Ahora bien, cuando estos aportes se dan en el ejercicio de una
Teologia Pastoral con enfoque IAP, ademés es una reflexiéon teo-
légica propicia para concretar, mediar y suscitar una préactica teo-

22 SCANNONE, Evangelizacion, cultura y teologia, 275-276.
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l6gico-pastoral sinodal que simultdneamente articula el sujeto de
discernimiento con el sujeto de accién, favoreciendo los procesos
de conversion pastoral; al mismo tiempo que articula la accién re-
flexiva con la accién transformadora, concretando modelos teol6gi-
co-pastorales que subrayan su misién profética. Un perfil teologico
personal e institucional descentrado hacia la comunidad eclesial e
historica generara procesos de sinodalidad evangelizadora. Y un
perfil pastoral personal e institucional descentrado hacia la historia
y en didlogo con la teologia académica concretara un discernimien-
to comunitario enriquecido por el didlogo entre las diversas fuentes
y animard a la conversion pastoral y a la incidencia histérica.

En este sentido, inferimos que la investigacién-accién teologi-
co-pastoral participativa acorta las distancias entre los sujetos de
deliberacion y accion y, acorta los tiempos entre las deliberaciones
y las acciones. Asi cobra relevancia en épocas y lugares de rapidas
transformaciones sociales y eclesiales, como es la vida contempora-
nea en las grandes urbes latinoamericanas.

En sintesis, a partir de lo desarrollado en el trabajo doctoral y lo
puntualizado aqui podemos inferir que la investigacién-accion teolo-
gico-pastoral participativa: a) es una propuesta a ser considerada por
los te6logos pastoralistas y las comunidades cristianas en contextos de
veloces transformaciones socioeclesiales; b) encuentra fundamentos
en los marcos metoddicos de la disciplina en general y en la tradicion
teol6gico-pastoral latinoamericana y argentina en particular; c) ha sur-
gido en didlogo con los aportes de practicas teoldgicas novedosas en
el continente y en interdisciplinariedad con el método IAP de las cien-
cias sociales; d) implica asumir la actitud de la confianza responsable
y la practica del didlogo y la participacion eclesial y social; e) y que
resulta pertinente a la comprensién sinodal de la Iglesia, significativa
al anhelo de participacion epocal, viable para una teologia y una pas-
toral de tradicion participativa y popular latinoamericana y argentina,
autoimplicativa de aquellos que la asuman, y diversa, ya que facilita
concreciones situadas segtn los modelos pastorales asumidos.

3. Incidencia teolodgica y pastoral esperada con la tesis

Realizo una distincion entre los resultados alcanzados y la ex-
pectativa de incidencia esperada con la tesis doctoral, comprendien-
do que la comunicacion de los resultados también propiciara trans-
formaciones en los interlocutores que valoren algtn aspecto de la
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propuesta y decidan asumirlo. Para ello, se propone una comunica-
cion diversificada de las tematicas, considerando a los sujetos teol6-
gicos, a los pastorales y a los académicos de otras disciplinas.

Interesa comunicar académicamente la conceptualizacion pro-
puesta, en primer lugar, a los te6logos pastoralistas, con el objetivo
de que ellos consideren asumirla tanto en la practica de investiga-
cion como en sus catedras. De esta manera, se busca incidir en el
perfil teolégico de los responsables actuales y de las futuras gene-
raciones a fin de que se profundice en esta modalidad de teologia
inserta en los procesos pastorales comunitarios e histéricos en ge-
neral, mediada por el método IAP como parte constitutiva de su
practica teolégica. Esto supondra, simultdneamente, proponer una
modalidad de ensefianza e investigacion comunitaria y colaborati-
va, y aspirar hacia un perfil teolégico y pastoral capaz de animar y
participar en los procesos de investigacién-accion teoldgica partici-
pativa propuestos. Al mismo tiempo, dichos colectivos de investi-
gacion se veran desafiados a proponer la modificacién de aquellos
habitos y normativas institucionales de los centros académicos en
los que se inscriben que no favorezcan la investigacién-accién teo-
l6gica participativa, colaborando de esta manera con la conversion
pastoral a la que también estan llamadas las instituciones teolégicas
en el horizonte de sinodalidad eclesial.

En segundo lugar, constituye un desafio profundizar en cada
caso en particular considerando el horizonte de comprension de
su area especifica. Para ello sera propicio establecer un didlogo con
tedlogos de las areas implicadas interesados en dicha reflexion y
convocar a la reflexién compartida sobre la dimension pastoral o
practica de las diversas areas teoldgicas a todos los interesados.
Estimo que esta propuesta es un desafio de largo alcance que se
inscribe en la permanente recepcion de la pastoralidad de toda la
teologia propuesta por el Vaticano Il y que requiere también de una
disponibilidad sostenida y renovada de los tedlogos pastoralistas y
de los te6logos de otras disciplinas teologicas.

En tercer lugar, es necesario articular esta propuesta con aque-
llos referentes y agentes pastorales que estdn en la biisqueda de una
reflexién sobre sus propias practicas pastorales: establecer puentes
de dialogo y trabajo conjunto e ir ensayando espacios compartidos
para imaginar juntos itinerarios novedosos de investigacién-accién
teologico-pastoral participativa. La misma practica favorecera una
reflexividad orientada hacia una comprension cada vez mas pro-
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funda de las posibilidades y limites de esta practica investigativa.
Los responsables de las comunidades cristianas seran interlocutores
privilegiados con los cuales habilitar un dialogo confiado para des-
cubrir posibilidades de articulacion institucional entre las faculta-
des —o centros teol6gicos—y las didcesis, parroquias u otros d&mbitos
pastorales.

En cuarto lugar, emerge una nueva posibilidad de articular la
practica de investigacion teolégica con précticas de investigacion
de otras disciplinas. Las habilidades personales y comunitarias que
los tedlogos desarrollen con el uso de las técnicas requeridas para la
practica del método IAP favorecera la articulacién en equipos inter-
disciplinarios. Esto no quita el desafio de poner en didlogo los pre-
supuestos y categorias disciplinares en juego, pero puede significar
una base en comtn desde donde se puede ensayar nuevas précticas
de dialogo, considerando que el método IAP supone un intelectual
descentrado de si mismo y centrado en la situacion que desafia a la
comunidad investigativa en su conjunto. Esto requerira de acuer-
dos inter-institucionales en vistas a la produccién y uso de fuentes
y acuerdos de autoria en la comunicaciéon de las investigaciones,
que no tengan en cuenta sélo a los derechos de las comunidades
pastorales o histéricas involucradas, sino también la peculiaridad
de cada institucion implicada. La busqueda de la integracion del
saber al servicio de la evangelizacién es un horizonte tltimo com-
partido con los intelectuales de otras disciplinas de la Universidad
Catolica Argentina, y constituye un punto de apoyo y condicion de
posibilidad de proyectos interdisciplinarios que incluyan los apor-
tes teologicos.

4. Limites percibidos de la tesis

Es pertinente mencionar algunas limitaciones percibidas en el
trabajo. Desde un punto de vista metodolégico: a) ha sido limitado
el relevamiento de los testimonios de los referentes, los participan-
tes y los observantes; b) no se ha podido realizar observacion par-
ticipante en la mayoria de los casos ya que, no sélo correspondia a
otras zonas geograficas sino, sobre todo, porque la mayoria de los
casos ya no eran practicas contemporaneas, sino que se ubicaban
en la historia pastoral reciente. Sobre este punto, con el progresivo
avance de la reflexion, fue creciendo la conciencia de que el objeto
de la tesis teologico-pastoral propuesto era, en realidad, un objeto
de historia reciente de la teologia y de la pastoral; c) ademas, es justo
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reconocer que de algunos registros narrativos realizados al comien-
zo de la elaboracién del proyecto se perdi6 la precisiéon de la fecha
de su realizacion, aspecto que busco ser corregido en los siguientes
relevamientos; d) por dltimo, el trabajo doctoral en si no implicé el
ejercicio del método IAP, lo que supone un desafio mayor para la
futura puesta en practica de dicho enfoque.

5. Desafios tedricos pendientes

Considero que el trabajo de tesis ha realizado un itinerario de
fundamentacién y elaboracién de propuestas conceptuales y pro-
cedimentales suficientes en relacion con los objetivos propuestos al
comienzo del itinerario y que, de este modo, se configura como un
nuevo punto de partida para futuras profundizaciones.

En primer lugar, la riqueza aportada por cada caso anima a rea-
lizar un estudio en particular de ellos a fin de establecer los marcos
tedricos de las dreas teologicas implicadas y los didlogos interdisci-
plinares en lo met6dico que cada uno de ellos ha desplegado. Esti-
mo que el estudio en profundidad de cada practica ofrecerd aspectos
relevantes a tener en cuenta en los equipos de trabajo multi-areales,
percibiendo asi los aportes y limites especificos. De manera similar,
en el marco disciplinar de la teologia pastoral, interesa profundizar
el concepto de escala pastoral, en vistas a realizar un aporte concep-
tual y practico no sélo al disefio de las investigaciones sino también
a las propuestas pastorales. Por altimo, seria pertinente profundizar
en las convergencias y singularidades de los casos de las tres muje-
res intelectuales referentes —L. Weiler, A. Isasi-Diaz y A. Bidegain—
considerando especialmente la recepcién y los aportes que han rea-
lizado a la corriente teol6gica feminista en América.

En segundo lugar, se requiere profundizar la fundamentacion
epistemologica de la opcion metddica, asumiendo distintas corrien-
tes filosoficas y teoldgicas contemporaneas o vigentes. La obra de O.
Fals Borda da suficientes elementos al indicar brevemente numero-
sos autores. También se encuentran didlogos interdisciplinarios en
las diversas recepciones teolégicas del método IA y IAP. Lo consi-
dero un trabajo pertinente para aquellos tedlogos focalizados en la
teologia fundamental y que desarrollan un dialogo interdisciplinar
en profundidad con la filosofia. Tal podria ser el caso de poner en
dialogo el enfoque trascendental —el método tras los métodos— de
B. Lonergan con el método de la investigacion-accion teoldgico-pas-
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toral participativa. Hay algunos antecedentes de tal busqueda en la
tradicion angloparlante.””

En tercer lugar, y en el mismo horizonte de la fundamentacién,
percibo que seria relevante entablar un dialogo con enfoques con-
temporaneos de las ciencias humanas y sociales que presentan si-
militudes con el método IAP, como puede ser el pensamiento de la
epistemologia del sur de Buonaventura Do Santos, u otros autores
que proponen el pensamiento poscolonial, que también se ha ido
recepcionando teoldgicamente en América Latina.”* Por otra parte,
el enfoque de Fals Borda ofrece también convergencias con la tra-
dicién de investigacién colaborativa més difundida en América del
Norte. Comprender en profundidad las confluencias y especificida-
des de cada perspectiva facilitard el didlogo conceptual y practico
en el ejercicio investigativo, y el establecimiento de redes regionales
e internacionales de investigacion.

En cuarto lugar, un aspecto que no ha estado presente en los
casos, ni esta subrayado en el marco tedrico sobre el método IAP
pero que se considera pertinente es el de incluir como parte de los
proyectos de investigacién-accion teologico-pastoral participativos
un codigo ético que regule las interacciones entre los participantes,
sean estas personas o instituciones —y que prevea los mecanismos a
implementar y las personas que serdn referentes en los mismos— si
emergieran situaciones problematicas, ya que la construccion de la
investigacién-accion teolodgica participativa se desarrolla en redes
inter-institucionales y, de no estar previsto un mecanismo espe-
cifico, las personas quedarian sin marco para informar y resolver
cualquier irregularidad durante el relevamiento, la interpretacion
y/o comunicacioén de los informes. En dicho marco, seria pertinen-
te indicar la confidencialidad de los datos y reflexiones durante el
proceso de investigacién-accion. Como asi también, establecer los
procesos de registro de los diferentes encuentros, segtin el modelo
pastoral asumido.

72 Cf. D. CoGHLAN, “ Authenticity as First Person Practice. An Exploration based
on Bernard Lonergan”, Action Research 6/3 (2008), 351-366.

4 Cf. B. DE Souza Santos, Construyendo las epistemologias del Sur. Antologia esen-
cial. Volumen I y II, Buenos Aires, CLACSO, 2018.
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6. A modo de reflexion final

Si nadie se salva solo —ni por sus propias fuerzas, ni individual-
mente (cf. EG 113)- la teologia tampoco alcanzaré su plenitud sin
ser docil a la fuerza del Espiritu y sin asumir una participacion con-
fiada, dialégica y transformativa en las comunidades académicas,
eclesiales e histéricas. Un verdadero intercambio de dones fruto del
Espiritu puede fluir en los &mbitos compartidos (cf. EG 246) en los
que se manifiesten los diversos aportes, carismas y funciones. Cristo
nos atrae a todos hacia si y en El encontramos los tesoros de sabidu-
ria y entendimiento (cf. Col 2, 3). El nos atrae para que como Igle-
sia podamos, discerniendo los paradigmas culturales, pastorales y
teol6gicos, proponer un didlogo teoldgico en clave de mision, sien-
do El mismo criterio de discernimiento. Como tedlogas y te6logos
nos alegramos cuando percibimos Su presencia que sale a nuestro
encuentro de diversas maneras. Estas operan metdédicamente como
lugares teoldgicos, hermenéuticos y epistémicos hacia los que nues-
tro corazon teoldgico se siente atraido. Asi, a partir de los renova-
dos encuentros con Cristo en sus mdltiples presencias -y en el entre
de ellas—, y de la conversion intelectual, vital y teologica que éstas
nos suscitan, los tedlogos pastoralistas nos descubrimos animadas
y animados a caminar juntos -en la comunidad teol6gica y con el
resto del Pueblo de Dios— para discernir y proponer aportes teol6-
gico-pastorales estratégicos para la teologia y para la pastoral —per-
tinentes, situados y autoimplicativos— al servicio de la comunién
misionera del Pueblo de Dios peregrino en la historia de América
Latina. De esta manera, damos testimonio de que también nosotros
hemos sido constituidos como un tesoro para los demas.

De hecho, que como mujer y laica responda a la mocién divina de
pensar y proponer teolégicamente en el marco de la teologia pasto-
ral implica concretar personalmente la recepcion de la comprension
conciliar ampliada de la pastoral. Y la aceptacion, acompafiamiento
y ponderacién institucional de esta respuesta y de sus resultados,
supone profundizar en la tradicién pastoral que en esta casa teolo-
gica -la Facultad de Teologia de la Universidad Catélica Argentina
(UCA) - se ha desarrollado desde el Vaticano II, aceptando y con-
validando la diversificacion del sujeto teoldgico profesional. Sere-
mos asi, en interrelacion y didlogo confiado al servicio del Pueblo
de Dios peregrino, un pequefio tesoro que deja entrever, entre luces
y sombras, Su actual, amorosa y salvifica Presencia.

302



Bibliografia general

1. Textos fuente

1.1. Fuentes editadas

BIDEGAIN, Ana Maria, Participacion y protagonismo de las mujeres en la
historia del Catolicismo Latinoamericano, Buenos Aires, San Benito,
2009.

CONFEDERACION LATINOAMERICANA DE RELIGIOSOs, Vida Religiosa femeni-
na en Ameérica Latina y el Caribe. Memoria historica 1959-1999, Vol.
I-III, Lima, CLAR, 2003.

ELizaLpg, Oscar, “Entrevista a Lacia Weiler. Aproximaciones a la
Teologia feminista”, [on-line]. https://www.vidanuevadigi-
tal.com/2011/05/21/lucia-weiler/_[consulta: 27 de noviembre
2018].

Isasi-Diaz, Ada M., En la lucha. In the Struggle. Elaborating a mujerista
theology, Mineapolis, Fortress Press, 20042.

Isas-Diaz, Ada M., La Lucha continues: Mujerista Theology, Marykno-
11, Orbis Book, 2004.

Isasi-Diaz, Ada M., Mujerista Theology. A Theology for the Twenty-First
Century, Maryknoll, Orbis Book, 1996.

Isasi-Diaz, Ada M.; Yolanda TArRANGO, Hispanic Woman Prophetic Voice
in the Church, Harperd & Row, Minneapolis, Fortress Spress, 1988.

MepINA Acosta German y otros (comp.), ; Como hacer cristianos hoy
en Bogotd? Desafios para la iniciacion cristiana, Bogotd, Publicacio-
nes del Seminario, 2008.

PuicGari, Alejandro, ;Catequesis escolar o enseiianza religiosa? De la

escuela-institucion a la escuela-comunidad. Una propuesta para educar
en la fe, Buenos Aires, San Benito, 2002.

Reyes Carolina; Samuel YAREz, Sexualidad(es) y evangelio, Santiago de
Chile, USAH, 2015.

303



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

Sivia Eduardo; Jorge Costapoart, “Centro Teoldgico Manuel La-
rrain: una interpretacion teoldgica del presente”, Teologia y Vida,
503-509.

Trico, Pedro, “Un tedlogo del Vaticano II desde la Iglesia de los po-
bres. Cristianismo personalizado y militancia con mistica” [en
linea]: http://www.cpalsj.org/wp-content/uploads/2014/10/
CPALBOLIVIA2014trigoautobiografia.001.pdf [consulta: 01 de
Julio de 2016].

Trico, Pedro, “El método en teologia”, en: AAVV, XXX arios de itine-
rancia, Caracas, Centro Gumilla, 2010, 135-230.

Trico, Pedro, “Pastoral suburbana. Elementos estructurales”, ITER
44 (2007) 39-105.

Trico, Pedro, La cultura del barrio, Caracas, Universidad Catdlica An-
drés Bello-Fundaciéon Centro Gumilla, 2004.

Trico, Pedro, En el mercado de Dios, un Dios mds alld del mercado, Ma-
liafio, Sal Terrae, 2003.

Trico, Pedro, La institucion eclesidstica en la nueva novela latinoameri-
cana, I - II, Caracas, ITER -UCAB, 2002.

WEILER, Ltcia, “Uma dracma perdida foi reencontrada. Celebramos
a festa do reencontré como a Palabra de Deus” en: CONFEDERA-
CION CARIBENA Y LATINOAMERICANA DE RELIGIOSOs Y RELIGIOsAs, Me-
morias Congreso CLAR 50 afios. Aportes de la Vida Religiosa a la Teo-
logia Latinoamericana y del Caribe. Hacia el Futuro, Bogota, CLAR,
2010% 117-151.

WEILER, Lucia; Raquel PENa PiNTO, Sandra Maria Pires (eds.), Teo-
logia feminista. Tecendo fios de ternura e resistencia, Porto Ale-
gre, ESTEF, 2008.

WEILER, Licia, “El mandamiento del amor mutuo”, Ribla 14 (1993)
111-113.

YARNEz Samuel; Diego GARrcia (eds.), El porvenir de los catolicos lati-
noamericanos. Hacia la V Conferencia General del Episcopado Latinoa-
mericano y del Caribe (Aparecida 2007), Santiago de Chile, USAH,
2006.

1.2. Fuentes no editadas

BacHErR MARTINEZ, Carolina, Aportes de la Investigacion-Accion Partici-
pativa (IAP) a la Teologia Pastoral Fundamental a partir de siete casos
indiciales. Tomo I1. Fuentes relevadas no editadas, inédito.

304



BIBLIOGRAFiA GENERAL

Bravo VIpAL, Roberto, Entrevista a Jorge Costadoat sobre el Centro Teolo-
gico Manuel Larrain, 21/04/12, Blog Peregrinos, [on-line], en: http:/ /
peregrinos-robertoyruth.blogspot.com/2012/04/ centro-teologi-
co-manuel-larrain-por.html [consulta: 09 de septiembre 2019].

2. Publicaciones sobre el método IAP, IA o IP

2.1. De las ciencias humanas y sociales

ANDER-EGG, Ezequiel, Repensando la Investigacion-Accion-Partici-
pativa, Buenos Aires, Lumen, 1990.

CasraNo, Gonzalo, “Orlando Fals Borda, sociélogo del compro-
miso”, Revista de Economia Institucional 10/19 (2008), 79-98.

Cruz, Edwin, “Subversion, Investigacion-Accién Participativa y
socialismo raizal: vigencia de la utopia en el pensamiento de Orlan-
do Fals Borda” [en linea], Izquierdas 14 (2012) 126-150 http:/ /www.
izquierdas.cl/ediciones/2012/numero-14-diciembre [consulta: 03
de marzo de 2016].

Demo, Pedro, Investigacion Participante. Mito y Realidad. Buenos
Aires, Lumen-Humanitas, 2009.

FaLs Borpa, Orlando y otros, Accion comunal en una vereda colom-
biana: su aplicacion, sus resultados y su interpretacion. Bogota, Univer-
sidad Nacional, Departamento de Sociologia, 1960, p. III, citado en:
A. SANCHEZ LOPERA, “Orlando Fals Borda. Aporias de un pensamien-
to sin desilusion (11 de Julio de 1925-12 de Agosto de 2008), Noma-
das 29 (2008) 207-211.

FaLs Borpa, Orlando, “La ciencia y el pueblo. Nuevas reflexio-
nes”, en: M. SALAZAR (ed.), La investigacion-accion participativa. Inicio
y desarrollo, Madrid, Popular, 2006, 59-75.

Fars Borpa, Orlando, “La investigacion participativa y la inter-
vencioén social”, Documentacion Social 92 (1993) 9-21.

FaLs Borpa, Orlando, “El Tercer Mundo y la reorientacion de las
ciencias contemporaneas”, Nueva Sociedad 107 (1990) 83-91.

Lenz, Sylvia, “Investigacion participativa en Argentina: tres ex-
periencias del campo educativo en el contexto de la restitucion de
la democracia”, [en linea] FQS Vol 12, Nro. 4, art. 3, Enero 2012:
http:/ /www.qualitative-research.net/index.php/fqs/article/
view /1521/3294 [consulta: 30 de marzo de 2017].

305



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

Lopez pE CeBaLLOS, Paloma, Un método para la Investigacion-Accion
Participativa, Madrid, Editorial Popular, 2003.

Moncayo Victor M., Una sociologia sentipensante para América Lati-
na, Bogota, Siglo del Hombre Editores-CLACSO, 2009.

NEGRETE, Victor, “A la memoria del maestro Orlando Fals Bor-
da: bases y desarrollo de la investigacién-accién participativa en
Coérdoba (Colombia)”, International Journal of Psychological Recherche
Vol. 1 N° 2 (2008) 85-87.

Herrera FALFAN Nicolas; Lorena Lorez GuzMAN (comp.), Ciencia,
compromiso y el cambio social. Orlando Fals Borda. Antologia. Monte-
video, Lanzas y Letras/El Colectivo/Extensién Libros, 2014, 283-
292.

Preciapo CorRONADO, Jaime, “Pensar las ciencias sociales desde
América Latina ante el cambio de época” [en linea], Cuestiones
de Sociologia 14, €003, 2016. http:/ /www.cuestionessociologia.
fahce.unlp.edu.ar/article/view/CSn14a03 [consulta: 9 de Julio
2016].

RODRIGUEZ-VILLASANTE, Tomds R., “Aportaciones basicas de la
IAP a la epistemologia y metodologia”, Documentacion Social 92
(1993) 23-41.

RAPPAPORT, Joanne, “Introduccion a la edicién especial de Tabula
Rasa: Orlando Fals Borda e Historia doble de la Costa”, Tabula Rasa
23 (2015) 11-21.

SALAZAR, Maria Cristina (ed.), La investigacion-accion participativa.
Inicio y desarrollo, Madrid, Popular, 2006, 177-191.

SANCHEZ Lopera, Alejandro, “Orlando Fals Borda: la conmocion
del rostro de las ciencias sociales”, Revista Colombiana de Sociologia
35/2 (2012) 195-207.

SANCHEZ LOPEra, Alejandro, “Orlando Fals Borda. Aporias de
un pensamiento sin desilusioén (11 de Julio de 1925-12 de agosto de
2008), Nomadas 29 (2008) 207-211.

SIRVENT, Maria T.; Luis RiGAL, “La investigacién accién participa-
tiva como un modo de hacer ciencia de lo social”, Decisio 38 (2014)
7-12.

SIRVENT, Maria T.; Luis RiGaL, Investigacion Accion Participativa:
Un desafio de nuestros tiempos para la construccion de una sociedad de-
mocrdtica, S/1 Proyecto Paramo Andino (2012).

306



BIBLIOGRAFiA GENERAL

2.2. De las disciplinas teolégicas

BacHER MARTINEZ, Carolina, “Aportes de la Investigacion-Accion
Participativa (IAP) a una teologia de los signos de los tiempos en
América Latina”, Theologica Xaverina 184 (2017), 309-332.

CaMErON, Helen y otros, Talking about God in practice. Theological Ac-
tion Research and Practical Theology, Londres, SCM Press, 2010.

CARRIER Ives, Teologia prictica de investigacion en el Chile de Salvador
Allende, Santiago de Chile, Ceibo, 2014.

Conpe-Frazier, Elizabeth, “Participatory Action Research”, en: B.
J. MILLER-Mc Lemore, The Willey-Blackwell Companion to Practical
Teology, Oxford, Blackwell Publishing Limited, 2012, 234-243.

GirarDI Giulio, “Investigacion participativa popular y teologia de
la liberacién”, [en linea], http://revista.ecaminos.org/article/
investigacion-participativa-popular-y-teologia-de-/  [consulta:
21 de julio 2016].

GraHaMm, Elaine, “Is Practical Theology a form of «Action Re-
search»?”, International Journal of Practical Teology 17/1 (2013) 17,
148-178.

GraHaw, Elaine, “The Professional Doctorate in Practical Theology:
an Idea Whose Time has Come?”, IJPT 10/2 (2007), 298-311.

GRAND "MAISON, Jacques, “Synergie de la recherche, de I’action et de
la formation dans un cas-type”, en: B. REYMOND; J. SORDET (eds.),
La Théologie pratique. Statud, Méthodes, Perspectives d avenir: textes
du Congres internacional oecumenique et francofona de théologie prati-
que, Paris, Editions Beauchesne, 1993, 43-59.

CocHLAN, David, “ Authenticity as First Person Practice. An Exploration
based on Bernard Lonergan”, Action Research 6/3 (2008), 351-366.

GRELLIER, Isabelle, “Les démarches de la théologie pratique”, en: B.
Kaewmrr (ed.), Introduction a la théologie pratique, Strasbourg, Pres-
ses Universitaires de Strasbourg, 1997, 41-59.

LereBvrg, Soledad, “Perspectives fondamentales et recherche-ac-
tion” en: B. REYMOND; ]. SORDET (eds.), La Théologie pratique. Statud,
Meéthodes, Perspectives d avenir: textes du Congres internacional oe-
cumenique et francdfona de théologie pratique, Paris, Editions Beau-
chesne, 1993, 201-209.

MEezA RUEDA, José L.; Gabriel ALFONSO SUAREZ MEDINA; Victor MAR-
TiNEz MoRrALEs; “Hacer teologia desde la investigacién-accion

307



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

participativa. Experiencia con grupos de mujeres que vive con
VIH”, Theologica Xaveriana 183 (2017) 141-161.

MoLpo, Robert, “La recherche-action en formation de formateurs,
une demarche de theologie pratique”, Revue des Sciences religieu-
ses 69 (3/1995), 363-381.

RINcON ANDRADE Mauricio; Andrés Musskopr, Teologia y sexualidad,
salud reproductiva y derechos: experiencias desde la investigacion ac-
cion participativa, Bogotd, EST-Javeriana, 2018.

VELEZ CARO, Olga C., “El quehacer teoldgico y el método de la in-
vestigacion-accion participativa. Una reflexion metodolégica”,
Theologica Xaveriana 183 (2017) 187-208.

Viau, Marcel, L'intervention Socio-Pastorale, un Instrument de Recher-
che-Action pour le Milieu Populaire [Ph.D. Thesis], Montreal, Uni-
versité de Montréal, 1983.

Viau Marcel, “La méthodologie empirique en théologie pratique”
en: G. RoutHier; M. Viau, Précis de Théologie Pratiqgue, Lumen Vi-
tae, 2007, 87-98.

3. Magisterio eclesial

Benepicto XVI, Exhortacion apostolica postsinodal Verbum Domini,
Buenos Aires, Paulinas, 2010.

Benepicto XVI, Homilia en la Explanada del Santuario de Aparecida
VI Domingo de Pascua, 13 de mayo de 2007, en: QUINTA CONFE-
RENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO Y DEL CARIBE,
Aparecida. Documento Conclusivo, Buenos Aires, CEA, 2007,
311-317.

Benepicto XVI, Carta enciclica Deus caritas est, Buenos Aires, Pauli-
nas, 2006.

BeNepIcTO XVI1, Homilia del 24 de Abril de 2005, Plaza de San Pedro,
Vaticano [en linea], http;//w2.vatican.va/content/benedict-xvi/es/ho-
milies/2005/documents/hf_ben-xvi_hom_20050424_inizio-pontificato.
html [consulta: 15 de marzo de 2015].

CoMmisION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La sinodalidad en la vida y mision
de la iglesia, Buenos Aires, Agape, 2018.

ComisioN TeoLoGIcA INTERNACIONAL, La Teologia hoy: perspectivas, prin-
cipios y criterios, Buenos Aires, Agape, 2012.

308



BIBLIOGRAFiA GENERAL

ConciLio VATICANO 11, Documentos Conciliares, Buenos Aires, Pauli-
nas, 1983.

ConNrereNcIA EriscorAL ARGENTINA, Carta pastoral de los Obispos argen-
tinos con ocasion de la Mision Continental, CEA, Buenos Aires, 2009.

Conrerencia EriscopaL ARGENTINA, Navega mar adentro, Buenos Aires,
CEA, 2003.

CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Instruccion Libertatis Cons-
cientia, Buenos Aires, Paulinas, 1986.

CuArTA CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO Y DEL
CariBg, Documento de Santo Domingo, Buenos Aires, CEA, 1992.

Documento final del Sinodo de los Obispos sobre los jovenes, la fe y el dis-
cernimiento vocacional, [en linea] en: http://www.synod2018.va/
content/synod2018/es/documentos/documento-final-del-sino-
do-de-los-obispos-sobre-los-jovenes.pdf [25 de diciembre de 2018].

Francisco, Constitucion apostolica Veritatis Gaudium. [en linea]
http:/ /w2.vatican.va/content/francesco/es/apost_constitu-
tions/documents/papa  francesco_costituzione-ap_20171208_
veritatis-gaudium.html, [consulta: 22 de agosto de 2019].

FranNcisco, Discurso al Comité de Coordinacion del Celam, 28 de Julio de
2013, Brasil, [en linea], https://www.aciprensa.com/Docum/
documento.php?id=535 [consulta: 15 de

Francisco, Carta Enciclica Lumen Fidei, Buenos Aires, CEA, 2013.

Francisco, Exhortacion Apostolica Evangelii Gaudium, Buenos Aires,
CEA, 2013.

Juan PasLo II, Carta Apostolica Novo Millennio Ineunte, Buenos Aires,
Paulinas, 2001.

Juan Pasro I, Exhortacién Apostolica postsinodal Pastores dabo Vobis,
Buenos Aires, Paulinas, 1992.

JuaN Pasro I, Enciclica Centesimus Annus, Buenos Aires, Paulinas,
1991.

Juan Pasro II, Exhortacion Apostdlica postsinodal Christifideles Laici,
Buenos Aires, Paulinas, 1988.

Juan XXIII, Carta Enciclica Mater et Magistra, Buenos Aires, Paulinas,
1961.

Juan XXIII, Solemne apertura del Concilio Vaticano II, Vaticano, 11
de Octubre de 1962, [en linea], en: http://w2.vatican.va/con-

309



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

tent/john-xxiii/es/speeches/1962/documents/hf_j-xxiii_
spe_19621011_opening-council.html_[consulta: 01 de agosto de
2018].

Juan XXIII, Carta Enciclica Pacem in Terris Buenos Aires, Paulinas,
1964.

Pasro VI, Carta Apostélica Octagesima Adveniens, Paulinas, 1971.
PasLo VI, Carta Enciclica Populorum Progressio, Paulinas, 1967.

PasLo VI, Carta Enciclica Ecclesiam Suam, Buenos Aires, Paulinas,
1964.

PasrLo VI, Exhortacion Apostélica Evangelii Nuntiandi, Buenos Aires,
Paulinas, 1985°.

PasrLo VI, Homilia, 24 de agosto 1968, Bogotd, [en linea], en: https://
w2.vatican.va/content/paulvi/es/homilies /1968 /documents/
hf pvi_hom_19680824.html [consulta: 10 de septiembre de 2019].

PONTIFICIO CONSEJO JUSTICIA Y PAZ, Compendio de la Doctrina Social de la
Iglesia, Buenos Aires, CEA, 2005.

SEGUNDA CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO Y DEL
CaRriBE, Documentos finales de Medellin, Buenos Aires, CEA, 1968.

TERCERA CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO Y DEL
CariBE, Documento de Puebla, Buenos Aires, CEA, 1979.

QuiNTA CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO Y DEL
CarBg, Aparecida. Documento Conclusivo, Buenos Aires, CEA,
2007.

4. Libros y articulos teologicos

ANDRADE, Barbara, “El papel eclesial de los laicos. Retos no resuel-
tos”, Proyeccion teologia y mundo actual 212 (2004) 19-34.

ALBADO, Omar, “La critica de la cultura como deconstruccién del
concepto de Dios. El aporte de la teologia argentina del pueblo
al debate sobre modernidad y secularizaciéon” en: SOCIEDAD ARr-
GENTINA DE TEOLOGIA, La transmision de la fe en el mundo de las nue-
vas tecnologias. XXXII Semana Argentina de Teologia, Buenos Aires,
Agape, 2014, 281-288.

AUDINET, Jaques, “La diversite pratique des theologies” en: J. DoORE
(dir.) Le christianisme et la foi chretienne. Manuel de theologie. Intro-
duction al etude de la theologie, Vol II, Paris, Desclée, 1992, 521-547.

310



BIBLIOGRAFiA GENERAL

Azcuy, Virginia. R; Diego Garcia; Carlos SCHICKENDANTZ (eds.), Lu-
gares e interpelaciones de Dios. Discernir los signos de los tiempos,
Santiago de Chile, USAH, 2017.

Azcuy Virginia R.; José C. Caamano; Carlos M. GaLL, La eclesiologia
del Concilio Vaticano 1I. Memoria, Reforma y profecia, Buenos Aires,
Agape, 2015.

Azcuy, Virginia R., “La pobreza de la Iglesia y los signos de los tiem-

pos. Medellin como recepcién inacabada del Vaticano I1”, Teolo-
gia 110 (2013) 110-138.

Azcuy, Virginia R., “La pobreza de la Iglesia y los signos de los tiem-
pos. Medellin como recepcion inacabada del Vaticano 11”7, en: V.
R. Azcuy; C. ScHICKENDANTZ, E. SiLva (eds.), Teologia de los signos
de los tiempos latinoamericanos. Horizontes, criterios y métodos, San-
tiago de Chile, USAH, 2013.

Azcuy Virginia; Carlos ScHICKENDANTZ; Eduardo SiLva (eds.), Teolo-
gia de los signos de los tiempos latinoamericanos. Horizontes, criterios
y métodos, Santiago de Chile, USAH, 2013.

Azcuy, Virginia R., “Caminos de misién para estos tiempos. Hacia
una Iglesia extrovertida, compartida, inclusiva y pneumatica”,
Anales de Teologia 5 (2012) 39-59.

Azcuy, Virginia R., “Exégesis y teologia en la encrucijada. Teologia
feminista e interpretacion feminista de la Biblia: una aproxima-
ciéon”, Teologia y Vida Vol. LIII (2012), 163-192.

Azcuy, Virginia R., “El Espiritu y los signos de estos tiempos. Lega-
do, vigencia y porvenir de un discernimiento teolégico”, Conci-
lium 342 (2011) 601-612.

Azcuy, Virginia R.; Carlos M. GaLL; Marcelo GoNzALEz, (eds.), Es-
critos Teoldgicos-Pastorales de Lucio Gera, 1, Buenos Aires, Agape
Libros, 2006.

Azcuy, Virginia R., “Hacia una nueva imaginacién del laicado y las
mujeres en la Iglesia”, Teologia 88 (2005) 537-556.

Azcuy, Virginia R., “La practica interdisciplinaria y su discerni-
miento”, Teologia 83 (2004) 19-37.

BacHER MARTINEZ, Carolina, “El discernimiento de los signos de los

tiempos en el Pueblo de Dios. Una lectura desde la teologia pas-
toral fundamental”, Teologia 122 (2017) 9-30.

BAcHER MARTINEZ, Carolina, “Semblanza de la Teologia Pastoral en
Argentina. Algunos antecedentes y précticas actuales”, en: M. M.
Mazzing F. Moog, Recherches en théologie des pratiques pastorales I.

311



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

Groupe de Santiago-Séminaire international permanent de recherche
en théologie des pratices pastorale. Session de Belo Horizonte (Brésil)
7-11 de avril 2014, [en linea], Cahiers Internationaux de Théologie
Pratique Série « Acte » n°8, 2016, 81-93, en: http:/ /www.pasto-
ralis.org/ ACTES-no-8-Groupe-Santiago [consulta: 12 de marzo
2017].

BACHER MARTINEZ, Carolina, «Zarzas que arden. Aportes del estudio
teologico-pastoral de casos a una teologia de los signos de los
tiempos”, en: V. R. Azcuy; C. ScHICKENDANTZ, E. SiLva (eds.), Teo-
logia de los signos de los tiempos latinoamericanos. Horizontes, cri-
terios y métodos, Santiago de Chile, Ediciones Alberto Hurtado,
2013, 389-415.

BAcCHER MARTINEZ, Carolina, “«Saborear el gusto dulce de la fe de los
deméds». Las conversiones del tedlogo ante el relevamiento de
practicas cristianas contemporédneas”, en: SOCIEDAD ARGENTINA DE
TeOLOGIA, (ed.), Dar razén de nuestra esperanza. El anuncio del evan-
gelio en una sociedad plural, Buenos Aires, Agape, 2012, 317-327.

BacHER MARTINEZ, Carolina, “Nos habla en el camino. Consideraciones
preliminares en torno al sujeto, objeto y método de una teologia
pastoral inter loci”, Teologia y Vida 53 Vol. LIII N° 3 (2012), 307-322.

BacHER MARTiNEZ, Carolina, “Teologia Pastoral inter loci. Una disci-
plina teol6gica ante el aporte de las experiencias creyentes en es-
cenarios sociales contemporaneos”, Teologia 106 (2011) 385-411.

BacHer MARTINEZ, Carolina, Estrellas en la noche: tres casos de solida-
ridad evangelizadora: descripcion, interpretacion y propuestas desde
la Teologia Pastoral, (Tesis de licenciatura en Teologia Pastoral
- Universidad Catodlica Argentina, Facultad de Teologia) [en
linea], 2009, http:/ /bibliotecadigital.uca.edu.ar/repositorio/ te-
sis/ estrellas-noche-solidaridad.pdf [consulta: 15/03/17].

BAkkER, Nicolau, “Modelos pastorais em tempos de pastoral liqui-
da”, Revista Eclesidstica Brasileira 298 (2015) 303-324.

BeNTUE Antonio, “El sensus fidelium como categoria teolégica”, Teolo-
gia y Vida 86 (1985) 65-74.

Beozzo, José “Medellin: inspiracao e raizes”, Revista eclesiastica bra-
sileira 232 (1998) 822-850 [en linea] www .servicioskoinonia.org/
relat/202.htm [consulta 2 de abril 2018].

Bevans, Stephen; José GUERRA CARRAsCO (eds.), Modelos de teologia
contextual, Quito, Verbo Divino/Spiritus, 2004.

312



BIBLIOGRAFiA GENERAL

Berrios, Fernando, “Antecedentes y recepcion de Gaudium et Spes
en Latinoamérica. Una mirada desde Chile”, en: V. R. Azcuy; C.
ScHICKENDANTZ, E. SiLva (eds.), Teologia de los signos de los tiempos
latinoamericanos. Horizontes, criterios y métodos, Santiago de Chile,
USAH, 2013, 21-51.

BiancHhy, Enrique C., “El tesoro escondido de Aparecida: la espiritua-
lidad popular”, Teologia 100 (2009) 557-577.

Borr, Clodovis, “Epistemologia y Método de la Teologia de la libe-
racion”, en: I. ELLACURIA; J. SOBRINO, Mysterium Liberationis: Con-
ceptos fundamentales de la Teologia de la liberacion, I, Madrid, Trotta,
1994, 79-113.

Bourarp, Fernando, “Proyectos y realizaciones de la pastoral de
conjunto”, en: Problemas actuales de pastoral, Madrid, Secretariado
Nacional de Pastoral, 1963, 283-303.

BourGeors, Daniel, La pastoral de la Iglesia, Valencia, Edicep, 2000.

Borras, Alphonse, “Sinodalidad eclesial, procesos participativos y
modalidades decisionales”, en: A. SpaDARO; C. M. GALLI (eds.) La
reforma y las reformas en la Iglesia, Sal Terrae, Maliafio, 2016, 229-
255.

BrIGHENTI, Agenor, “Método ver-julgar-agir”, en: J. DEcio Passos; W.
Lopes SaNcHEZ (orgs.), Diciondrio do Concilio Vaticano II, Paulus,
San Pablo, 2015, 608-615.

BrIGHENTI, Agenor, “Nueva evangelizacion y conversién pastoral:
un abordaje desde la Iglesia en América Latina y el Caribe”,
Theologica Xaveriana 176 (2013) 331-366.

CerDA PLANAS, Catalina, “El lugar del otro en la evangelizacion. Lec-

tura teolodgica de la realidad religiosa en Chile”, Teologia y Vida
59/4 (2018) 621-634.

CHEzA Maurice; Luis MARTINEZ SAAVEDRA; Pierre Sauvace (dirs.),
Dictionnaire historique de la théologie de la libération, Namur-Paris,
Lessius, 2017.

CONGAR, Yves, Jalones para una teologia del laicado, Barcelona, Estela,
1961, 257.

CoNGRESO CONTINENTAL DE UNISINOS — BRrasiL, 50 arios del Vaticano II.
Analisis y perspectivas, Tomo I, Bogotd, Paulinas, 2013.

CosTADOAT, Jorge, “Revelacion y tradicién en los manuales de teolo-
gla fundamental en América Latina”, Stromata 73 (2017) 245-263.

313



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

Cosrapoar, Jorge, “Novedad de la teologia de la liberacion en la
concepcion de Revelacion”, Teologin 124 (2017) 27-45.

CostapoAT, Jorge, “Los signos de los tiempos en la teologia de la
liberacién”, Teologia y Vida 47 (2007) 399-412.

CosTADOAT, Jorge, “Seguimiento de Cristo en América Latina. Signo
y criterio del acontecer de Dios”, en: V. R. Azcuy; C. SCHICKEN-
DANTZ, E. SiLvA (eds.), Teologia de los signos de los tiempos latinoame-
ricanos. Horizontes, criterios y métodos, Santiago de Chile, USAH,
2013, 209-211.

CostapoArT, Jorge, Trazos de Cristo en América Latina. Ensayos teologi-
cos, Santiago de Chile, USAH, 2010.

DE AquiNo, Francisco, “El caracter prixico de la teologia: un enfoque
epistemologico”, Teologia y Vida VOL LI (2010) 477-499.

Dk Mori Geraldo; Marcela Mazzing; Olvani SANCHEZ HERNANDEZ (edSs.),
Teologia prictica: contextos y conceptos, Bogota, Javeriana, 2019.

DE Mori, Geraldo, “Una lectura teoldgica de la realidad. ;A cué-
les nuevos saberes recurrir o con qué saberes contar?”, Teologia y
Vida Ano LIII 3 (2012) 281-306.

DE Mori, Geraldo, “El caracter practico de la Teologia”, Teologia y
Vida Vol. LI (2010) 501-519.

DuLLes, Avery, Modelos de Iglesia. Estudio critico sobre la Iglesia en todos
sus aspectos, Santander, Sal Terrae, 1975.

EcknoLt, Margit, Iglesia en la diversidad. Esbozo para una eclesiologia
intercultural, Santiago de Chile, USAH, 2014.

FrorisTAN, Casiano, “Revision de Vida”, en: C. FLORISTAN, Nuevo Dic-
cionario de Pastoral, Madrid, San Pablo, 2002, 1299-1304.

Fourez, Gérald, La fe como confianza. Aliento para construir una historia
nueva, Santander, Sal Terrae, 2002.

Fiorito, Miguel; Daniel G, “Signos de los tiempos, signos de Dios.
Apuntes para una teologia, una espiritualidad y una pastoral de
los signos de los tiempos”, Stromata XXXII 1/2 (1976) 3-95.

GaLLi, Carlos M., “;Una nueva fase en la teologia ibero-americana?
¢Un salto hacia el futuro de la teologia en castellano?”, Teologia
122 (2017) 131-163.

GaLLi, Carlos M.; Antonio SpapAro, “Una reforma «misionera» de la
Iglesia”, en: A. SpaDARO; C. M. GALLI (eds.) La reforma y las refor-
mas en la Iglesia, Sal Terrae, Maliafio, 2016, 21-30.

314



BIBLIOGRAFiA GENERAL

GaLi, Carlos M., Dios vive en la ciudad. Hacia una nueva pastoral urba-
na ala luz de Aparecida, Buenos Aires, Agape, 2014

GaLwl, Carlos M., De amar la sabiduria a creer y esperar en la sabiduria
del amor, Buenos Aires, Guadalupe, 2012.

GaLLi, Carlos M., “Cristo, por su Espiritu, en su Iglesia y en el hom-
bre. Centralidad de Cristo y nexos entre sus diversas presencias
segun el Concilio Vaticano II”, en: V. M. FERNANDEZ; C. M. GALLI
(dirs.) Presencia de Jestis. Caminos para el encuentro, San Pablo, Bue-
nos Aires, 2007, 9-63.

GaL, Carlos M., “Epilogo. Interpretacion, valoracién y actualiza-
cion del pensamiento teoldgico de Lucio Gera. «Del Preconcilio
a la Conferencia de Puebla» (1956-1981)”, en: V. R. Azcuy; C. M.
GaLL; M. GoNzALEz (eds.), Escritos Teoldgico-Pastorales de Lucio
Gera. 1. Del Preconcilio a la Conferencia de Puebla (1956- 1981), Bue-
nos Aires, Agape, 2006, 867-924.

GaLl, Carlos M., “La dimension préctica de toda la teologia y la di-
mension espiritual de la teologia pastoral”, en: V. M. FERNANDEZ;
C. M. GaLLI (eds.) Teologia y espiritualidad. La dimension espiritual
de las diversas disciplinas teoldgicas, San Pablo, Buenos Aires, 2005,
139-176.

GaLLl, Carlos M., “La peregrinacion: imagen pléstica del Pueblo de
Dios peregrino”, Teologia y Vida Vol. XLIV (2003) 270-309.

GaLl, Carlos M., “ Aproximacion al pensar teol6gico de Lucio Gera”,
en: R. FErrARA; C. M. GALLI (eds.), Presente y Futuro de la Teologia
en Argentina. Homenaje a Lucio Gera, Buenos Aires, Paulinas, 1997,
75-103.

GaLLi, Carlos Maria, “La encarnaciéon del Pueblo de Dios en la Igle-
sia y en la eclesiologia latinoamericanas”, Sedoi 125 (1994).

GaLLy, Carlos M., “El presbitero y sus vinculos en la familia de Dios
(I)”, Pastores 1 (1995) 19-25.

GatLy, Carlos M., “Los sacerdotes como hijos y hermanos (EI pres-
bitero y sus vinculos en la familia de Dios II)”, Pastores 2 (1995)
18-26.

GaLLy, Carlos M., “Los sacerdotes como esposos y padres (III)”, Pas-
tores 4 (1995) 3-40.

GaLy, Carlos M., “Tres precursores de la eclesiologia conciliar del
Pueblo de Dios”, Teologia 52 (1988) 171-204.

315



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

Gera, Lucio, “La teologia de los procesos histéricos”, Teologia 87
(2005) 259-279.

GeRra, Lucio, “Introduccion”, en: V. R. Azcuy; C. M. GaLL;; M. GoN-
zALEZ (eds.), Escritos Teologicos-Pastorales de Lucio Gera, 1, Del pre-
concilio a la Conferencia de Puebla (1956-1981), Buenos Aires, Aga-
pe, 2006, 489-500.

Gera, Lucio, “Pueblo, religién del pueblo e Iglesia”, en: V. R. Azcuy;
C. M. GaLL; M. GoNzALEZ (eds.); Escritos teologico-pastorales de Lu-
cio Gera. 1. Del preconcilio a la Conferencia de Puebla (1956-1981),
Buenos Aires, Agape, 2006, 717-744.

GiaQuinTa, Carmelo, “La unidad de la formacién sacerdotal. Rela-
cion entre el periodo inicial y la formaciéon permanente”, Teologia
102 (2010) 25-71.

GiaQuinta, Carmelo, “La imagen del presbitero en la «Pastores Dabo
Vobis»”, Pastores 4 (1995) 2-10.

Girarpl, Giulio, Los excluidos ;construirdn la nueva historia? EI movi-
miento indigena, negro y popular, Madrid-Quito-Managua, Nue-
va Utopia-Centro Cultural Afroecuatoriano-Ediciones Nicarao,
1994.

GIrarDI, Giulio y otros, Pueblo revolucionario, pueblo de Dios. Aspec-
tos del cristianismo popular en Nicaragua, Managua-México, Claves
Latinoamericanas-Managua, Centro Ecuménico Antonio Valdi-
vieso, 1989.

Grarpl, Giulio; Benjamin Forcano; José Maria ViGIL, Nicaragua: trin-
chera teologica. Para una Teologia de la Liberacion desde Nicaragua,
Managua, Loguez Ediciones/Centro Ecuménico Antonio Valdi-
vieso, 1987.

GonNzALEz DE CARDEDAL, Olegario, EI quehacer de la teologia, Salaman-
ca, Sigueme, 2008.

GonNzALEz DE CARDEDAL, Olegario, «El templo, la academia y la pla-
za publica, los tres interlocutores del te6logo» Iglesia Viva 152
(1989), 488-492.

GonzALEz, Marcelo, “El lugar hermenéutico de nuestra teologia. En-
trevista a Leonardo Cappelluti scj”, Nuevo Mundo 8 (2007) 117-
130.

Gurierrez, Gustavo, “Teologia y Ciencias Sociales”, Revista Latinoa-
mericana de Teologia 3 (1984) 255-274.

316



BIBLIOGRAFiA GENERAL

INIGUEZ, Isabel, “Teologia simboélica. Eclesiogénesis”, en: M. Trejo; R.
HEerMANO (orgs.), La reforma de la Iglesia en tiempo de discernimiento,
Montevideo, Amerindia, 2015, 167-181.

IRARRAZABAL Diego Y OTROS, Semillas para el futuro, tareas para el presen-
te. Congreso Latinoamericano de Teologia, Amerindia, Montevideo,
2013.

KeHL, Medard, La Iglesia. Eclesiologia catolica, Sigueme, Salamanca, 19962

LaNza, Sergio, “Teologia Pastorale”, en: G. CaNnosBIo; P. Copa (eds.),
La Teologia del XX secolo: un bilancio, vol. 3: Prospettive pratiche,
Roma, Citta Nuova 2003, 393-475.

LEGORRETA ZEPEDA, Jesus, “La sociologia latinoamericana en la Teo-
logia de la Liberacion: balance de una experiencia”, en: J. LEGo-
RRETA ZEPEDA Las ciencias sociales en la Teologia Latinoamericana,
Meéxico, U. Iberoamericana-Dabar, 2010, 32-56.

LiBaNIO, Joao, “Balance critico de la relacion entre Teologia y Cien-
cias Sociales”, en: ]J. LEGORRETA ZEPEDA (ed.), Las Ciencias Sociales
en la Teologia Latinoamericana, México: U. Iberoamericana-Dabar,
2010, 11-31.

LracH, Maria J., “Elogio del tacto y el contacto. Reflexiones teol6gi-
cas acerca del lenguaje del Papa Francisco”, Teologia 114 (2014)
105-119.

LONERGAN, Bernard, Método en Teologia, Salamanca, Sigueme, 2001.

MADRIGAL, Santiago, Vaticano II: Remembranza y actualizacion. Esque-
mas para una Eclesiologia, Santander, Sal Terrae, 2002.

McGratH, Marcos, “La génesis de Gaudium et Spes”, Mensaje 153
(1966) 495-502.

MANCERA Casas, Jaime, “El paradigma cultural nos ayuda a una
nueva mirada. Los imaginarios urbanos”, en: J. M. BErcoGLIO y
otros, Dios en la ciudad. Primer Congreso Regional de Pastoral Urba-
na, Buenos Aires, San Pablo, 2012, 121-147.

MEepINa, Felipe; Pablo Pacano; Oscar Tapia (eds.), Encuentros de Teo-
logos y Tedlogas del NOA, Salta, Mundo Grafico, 2009.

MettE, Norbert, “El desafio de la teologia feminista a la teologia
préactica en el ambito de los paises de lengua alemana”, Concilium
263 (1996), 135-137.

MipaLi, Mario, Teologia pratica, vol. 1: Cammino storico di una riflessio-
ne fondante e scientifica, Roma, LAS, 2000°.

317



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

MipaLi, Mario, Teologia pastorale o pratica. Cammino storico di una ri-
flessione fundante e scientifica, Roma, LAS, 1985.

MiLLEr Mc-LEMORE Bonnie (eds.), The Willey-Blackwell Companion to
Practical Teology, Blackwell Published, 2012.

Moog, Frangois, La participation des laics a la charge pastorale. Une éva-
luation théologique du canon 517/2, 2009, [en linea] en: https:/ /
corpus.ulaval.ca>jspui>bitstream, [consulta: 24 de septiembre
de 2019].

NEIRA FERNANDEZ, Germdn, “Religion popular catélica latinoameri-
cana: dialéctica de interpretaciones (1960-1980)", Theologica Xave-
riana 171 (2011) 203-240.

Noewmi, Juan, “Teologia dogmatica y teologia pastoral”, Teologia y
Vida Vol. 36 (1995) 51-69.

O’ FARRrELL, Justino, “Posibilidades de aplicar la «capacidad creado-
ra» al Plan de Pastoral”, Teologia 6 (1968) 209-222.

O" MALLEY, John “;Qué pasé en el Vaticano II?, Espana, Sal Terrae,
2012.

ORrTEGA, Fernando, “Prélogo”, en: M. BELLET, Nuestra fe en lo humano,
Buenos Aires, Agape, 2017, 9-14.

Pourr, Sebastian, Teologia del Pueblo: una propuesta argentina a la teo-
logia latinoamericana 1967-1975, Buenos Aires, Castafneda, 1992.

PortMEYER, Hermann J., “La Iglesia en camino para configurarse
como Pueblo de Dios”, en: A. Spaparo; C. M. GALLI (eds.) La re-
forma y las reformas en la Iglesia, Sal Terrae, Maliafio, 2016, 79-93.

Ramos GUERREIRA, Julio A., Teologia Pastoral, Madrid, BAC, 1995.

RosoLiNo, Guillermo, La teologia como historia. Aportes recientes a la
relacion entre teologia e historia, Cérdoba, UCC, 2004.

RoutHIER, Gilles, “La renovacién de la vida sinodal en las Iglesias lo-
cales”, en: A. SpaDARO; C. M. GALLI (eds.) La reforma y las reformas
en la Iglesia, Sal Terrae, Maliafo, 2016, 257-272.

Rucatiery, Giuseppe, Chiesa sinodale, Roma, Laterza, 2017.

ScANNONE, Juan C., “Aportaciones de la teologia argentina del
pueblo a la teologia latinoamericana”, en: S. TORRES GONZALEZ;
C. ABrico Ortey, Actualidad y vigencia de la teologia latinoameri-
cana. Renovacion y proyeccion, Santiago de Chile, UCSH, 2012,
203-225.

318



BIBLIOGRAFiA GENERAL

ScanNoNEg, Juan C., “El Misterio de Cristo como Modelo para el
didlogo de la Teologia con la Cultura, la Filosofia y las Ciencias
Humanas”, en: SOCIEDAD ARGENTINA DE TEOLOGIA, El Misterio de
Cristo como Paradigma Teoldgico, Buenos Aires, San Benito, 2001,
127-158.

ScANNONE, Juan C., “Los aportes de Lucio Gera a la teologia en pers-
pectiva latinoamericana” en: FERRARA, Ricardo; Carlos Marfa Ga-
LLI (eds.), Presente y Futuro de la Teologia en Argentina. Homenaje a
Lucio Gera, Buenos Aires, Paulinas, 1997, 121-141.

ScanNONE, Juan C., “La recepcion del método de Gaudium et Spes
en América Latina”, en: SOCIEDAD ARGENTINA DE TEOLOGIA (ed.) La
Constitucion Gaudium et Spes. A los treinta arios de su promulgacion,
Buenos Aires, San Pablo, 1995, 19-49.

ScANNONE, Juan C., “Cuestiones actuales de epistemologia teologica.
Aportes de la teologia de la liberaciéon”, Stromata 46 (1990) 293-336.

ScANNONE, Juan C., Evangelizacion, Cultura y Teologia, Buenos Aires,
Guadalupe, 1990.

ScanNoNE, Carlos, “Teologia e interdisciplinariedad: Presencia del
saber teologico en el &mbito de las Ciencias”, Teologicae Xaveriana
94 (1990) 63-79.

SCANNONE, Juan C., Teologia de la liberacion y Doctrina Social de la Igle-
sia, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1987.

ScHICKENDANTZ, Carlos, “La reforma de la Iglesia en clave sinodal. Una
agenda compleja y articulada”, Teologia y Vida 58 /1 (2017) 35-60.

ScHICcKENDANTZ, Carlos, “ Autoridad teolégica de los acontecimientos
histéricos. Perplejidades sobre un lugar teolégico”, Teologia 115
(2014) 157-183.

ScHickeNDANZ, Carlos, “Una elipse con dos focos: hacia un nuevo
método teolégico a partir de la Gaudium et Spes”, Teologia 110
(2013) 85-109.

ScHickeNDANTZ, Carlos, “Una elipse con dos focos. Hacia un nuevo
método teoldgico a partir de Gaudium et Spes” en: V. R. Azcuy; C.
ScHICKENDANTZ; E. SiLva (eds.), Teologia de los signos de los tiempos
latinoamericanos. Horizontes, criterios y métodos, Santiago de Chile,
Ediciones Alberto Hurtado, 2013, 53-87.

Schipang, Daniel, “Case study method”, en: B. MiLLER-Mc LEMORE,
The Willey-Blackwell Companion to Practical Teology, Oxford, Blac-
kwell Publishing Limited, 2012, 91-101.

319



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

ScHREITER, Robert, Constructing Local Theologies, Maryknoll, Orbis
Books, 1999.

SEBOLD, Jorge, La mistica popular, Buenos Aires, Agape, 2016.

SiLva, Eduardo, “Criterios de discernimiento para una teologia de
los signos de los tiempos latinoamericanos”, en: V. R. Azcuy; C.
ScHICKENDANTZ; E. SiLva (eds), Teologia de los signos de los tiempos
latinoamericanos. Horizontes, criterios y métodos, Santiago de Chile,
USAH, 2013, 173-208.

SiLva, Sergio. “;Qué ha sido del didlogo en la Iglesia? De Pablo VI 'y
Gaudium et Spes a hoy”, Anales de Teologia 5 (2012) 381-405.

SILvA SOLER, Joaquin, “El aporte de la teologia empirica para la com-
prensién de la religion en la cultura actual”, en: SociEDAD ARr-
GENTINA DE TEOLOGIA, Dar razon de nuestra esperanza. El anuncio del
evangelio en una sociedad plural. XXX Semana de Teologia, Buenos
Aires, Agape, 2012, 171-201.

StrOMANN, Norberto, “Teologia y Ciencia”, BIRA 22 (1995) 297-323.

SuLLivan, F. P., “Imaginacién”, en: R. LATOURELLE; R. FISICHELLA; S.
Pie-NmNor, Diccionario de Teologia Fundamental, Madrid, San Pa-
blo, 1992, 686-689.

Tracy, David, Pluralidad y ambigiiedad. Hermenéutica, religion, espe-
ranza, Madrid, Trotta, 1997.

Tracy, David, “El desafio de la teologia feminista a la teologia fun-
damental”, Concilium 263 (1996) 129-131.

Tracy, David, The analogical imagination. Christian theology and the
culture of pluralism, New York, Crossroad, 1991.

VAN DER VEN, Johannes, Practical Theology: an empirical approach, Lo-
vaina, Peeters, 1998.

VELA, Jestis Andrés, “Reflexiones de un te6logo «pastoralista» sobre
la teologia”, Theologica Xaveriana 167 (2009) 17-40.

VELEZ CaRro, Olga C., El método teologico. Bernard Lonergan y la teologia
de la liberacion, Bogota, Facultad de Teologia-PU]J, 2000.

ViNoLes, Diana, “La importancia de lo cotidiano. Una aproxima-
cion a la teologia mujerista de Ada Maria Isasi-Diaz” en: V. R.
Azcuy.; M. L. Garcia BacHMANN; C. LERTORA MENDOZA (coord.)
Estudios de Autoras en AL, el Caribe y EEUU, San Pablo, 2009,
213-232.

320



BIBLIOGRAFiA GENERAL

5. Libros y articulos filosoficos

BELLET, Maurice Nuestra fe en lo humano, Buenos Aires, Agape, 2017.
Frankw, Victor, El hombre en busca de sentido, Barcelona, Herder, 2004.
GapaMER, Hans-Georg, Verdad y Método, Salamanca, Sigueme, 1977.
PerepA, Carlos, Sobre la confianza, Barcelona, Herder, 2009.

ScaNNONE, Juan C. “Afectividad y Método. La conversién afectiva
en la teoria del método de Bernard Lonergan”, Stromata 65 (2009)
173-186.

SCANNONE, Juan C., Discernimiento filosdfico de la accion y pasion histo-
ricas. Planteo para el mundo global desde América Latina, Barcelona,
Antropos-Universidad Iberoamericana, 2009.

ScaNNONE, Juan C., “De la fenomenologia de la religion en América
Latina a una filosofia de la religién”, en: V. DURAN Casas; J. C.
ScANNONE; E. SiLva, Problemas de filosofia de la religion desde América
Latina. De la experiencia a la reflexion, Bogotd, Siglo del Hombre
Editores; Equipo Jesuita Latinoamericano de reflexion teolégica,
2002, 175-208.

ScANNONE, Juan C., Discernimiento filosofico de la accion y pasion histo-
ricas. Planteo para el mundo global desde América Latina, Barcelona,
Antropos-Universidad Iberoamericana, 2009.

ScaNNONE, Juan C., Nuevo punto de partida de la filosofia latinoamerica-
na, Buenos Aires, Guadalupe, 1990.

UriBE MALLARINO, Consuelo, “Interdisciplinariedad en investigacion:
¢ Colaboracion, cruce o superacion de las disciplinas?”, Universi-
tas Humanistica 73 (2012) 147-172.

WaLTON, Roberto, “La tradicién como generadora de sentido en la
fenomenologia hermenéutica de P. Ricoeur”, en: R. FERrRARA; C.
M. GaLL, El tiempo y la historia. Reflexiones interdisciplinares, Edi-
ciones Paulinas, Buenos Aires, 2001, 55-74.

6. Libros y articulos de ciencias humanas y sociales

ANDER-EGG, Ezequiel, Métodos y técnicas de investigacion social IV,
Buenos Aires, Lumen-Humanitas, 2003.

BonriL BaTaLLa, Guillermo, “El Etnodesarrollo: sus premisas juridi-
cas, politicas y de organizacion”, en: G. BONFIL BATALLA, América

321



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

Latina: Etnodesarrollo y Etnocidio, San José de Costa Rica, FLAC-
SO, 1982, 133-145.

BRUNER, Jerome, Realidad mental y mundos posibles. Los actos de la ima-
ginacion que dan sentido a la experiencia, Barcelona, Gedisa, 2004.

CampseLL, Linda; Bruce CampBeLL; Dee KICKENSON, Inteligencias miil-
tiples. Usos prdcticos para la enserianza aprendizaje, Buenos Aires,
Troquel, 2000.

Coromsres, Adolfo, La hora del “bdrbaro”. Bases para una antropologia
social de apoyo, México, Premia Editora -Ediciones del Sol, 1986.

D’ Souza, Anthony, Descubre tu liderazgo. Manual del Lider I, Santan-
der, Sal Terrae, 1996.

DEe Souza Santos, Boaventura, Construyendo las epistemologias del Sur.
Antologia esencial. Volumen I y I, Buenos Aires, CLACSO, 2018.

FeruLLO DE PARAJON, Ana G., El tridngulo de las tres «P», Buenos Aires,
Paidés, 2006.

Freirg, Paulo; Antonio FAUNDEZ, Por una pedagogia de la pregunta: cri-
tica a una educacion basada en respuestas a preguntas inexistentes,
Siglo XXI Editores Argentina S.A., Buenos Aires, 2013.

GARrDNER, Howard, Inteligencias Multiples. La teoria en la prdctica, Bue-
nos Aires, Paidés, 2008.

GiNzBURG, Carlo, Mitos, emblemas, indicios, Barcelona, Gedisa, 2008.

GuBEeRr, Rosana, La etnografia, método, campo y reflexividad, Buenos Ai-
res, Grupo Editorial Norma, 2011.

KornBLIT Analia, “Historias y relatos de vida: una herramienta clave
en metodologias cualitativas”, en: A. L. KornsLiT, Metodologias
cualitativas en ciencias sociales. Modelos y Procedimientos de Anilisis,
Buenos Aires, Biblos, 2007, 15-33.

Lewkowicz, Ignacio; CANTARELLI Mariana y Grupo Doce, Del fragmen-
to a la situacion. Notas sobre la subjetividad contempordnea, Altamira,
Buenos Aires, 2003.

MEiseL Roca, Adolfo, “Albert O. Hirschman y los desequilibrios eco-
némicos regionales: de la economia a la politica, pasando por la
antropologia y la historia”, Desarrollo y Sociedad 62 (2008) 203-223.

MEenDIZABAL, Nora, “Los componentes del disefo flexible en la inves-
tigacion cualitativa”, en: I. VasiLacHis DE GIALDINO (coord.) Estra-
tegias de investigacion cualitativa, Barcelona, Gedisa, 2006, 65-105.

322



BIBLIOGRAFiA GENERAL

Najmias, Carolina; RoDRIGUEZ, Santiago A., “Problemas de validez
en investigaciones que utilizan metodologias cualitativas”, en: R.
Sautu (comp.), Prictica de la investigacion cuantitativa y cualitativa.
Articulacion entre la teoria, los métodos y las técnicas, Buenos Aires,
Lumiere, 2007, 359-381.

Narvaja DE ArNouy, Elvira, “Subjetividad y predicacién en la Evan-
gelii Gaudium: hacia una retérica de la proximidad” en: V. R. Az-
cuy y otros, Instauremos el Reino del Padre y su Justicia, Buenos
Aires, Docencia, 513-543.

NEMAN, Guillermo; Germéan QUARANTA; “Los estudios de caso en la in-
vestigacion sociologica”, en: I. VasiLacHis DE GIALDINO (coord.) Es-
trategias de investigacion cualitativa, Barcelona, Gedisa, 2006, 213-237.

MepiNa, Lara, Las Hermanas. Chiclana/Latina. Religius Political Acti-
vism in the U.S. Catholic Church, Philadelphia, Temple Universiti
Press, 2004.

MEepINA, Lara, “Transformative Struggle: the spirituality of Las Her-
manas” [en linea], Journal of Feminist Studies in Religion Vol 17
Nro. 2 (2001), 107-126, http:/ /www jstor.org/stable/25002414
[consulta: 12 de marzo de 2016].

MonTtERO, Mariza, Introduccion a la psicologia comunitaria. Desarrollo,
conceptos y procesos, Buenos Aires, Paidos, 2004.

OrTtiz VasQuez, Luis, “El concepto de ciencias sociales: un analisis bi-
bliografico”, en: L. Ortiz VAsQUEZ (comp.), Pensar la ensefianza de la
historia y de la educacion de la(s) ciencia(s) social(es). Coleccién Enfasis,
Bogota, Universidad Distrital Fco. J. de Caldas, 2012, 47-104.

ReAL AcabeMiA EspaNoLA, Diccionario de la lengua espariola. Edicion del
tricentenario. Actualizacion 2017, [en linea] http://dle.rae.es/?i-
d=5S09ab8h [Consulta: 01 de marzo de 18].

Sautu, Ruth, “Introduccién. ;Coémo se hace una investigacion en
ciencias sociales?”, en: R. Sautu (comp.), Prictica de la investiga-
cion cuantitativa y cualitativa. Articulacion entre la teoria, los métodos
y las técnicas, Buenos Aires, Lumiere, 2007, 21-36.

TAYLOR, Stephen J.; Robert BocpaN, Introduccion a los métodos cuali-
tativos de investigacion. La biisqueda de significados, Buenos Aires,
Paidos, 2000°.

TouLmIN, Stephen; Bjorn GusrtavseN (eds.), Beyond Theory: Changing
Organizations Through Participation, Amsterdam, John Benjamins
Publisching Co., 1996.

323



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

TorraLBA, Francisco, La inteligencia espiritual, Barcelona, Plataforma
Editorial, 2010.

VasiLAcHIS DE GIALDINO, Irene, “La investigacion cualitativa”, en: 1.
VasiLacHs DE GIALDINO (coord.), Estrategias de investigacion cuali-
tativa, Barcelona, Gedisa, 2006.

324



Anexo

Indice de BacHer MartiNEz, Carolina, Aportes de la Investiga-
cion-Accion Participativa (IAP) a la Teologia Pastoral Fundamental a par-
tir de siete casos indiciales. Tomo II. Fuentes relevadas no editadas, inédito

INTRODUCCION 9
CAPITULO I Lacia Weiler y la lectura popular de la biblia....... 10
1. Algunos datos BiOGIaAfiCoS..........ccucueuiuiiciiiniiiiiiiiciccciice e 10

2. Bibliografia relevada...............cccccccccuiiiiiinininiiiiicccieees 12
2.1. Libros coeditados...........cccccoriuiininiiiiiccccie, 12

2.2. Articulos o capitulos de libros..........cccoveveveueccnnnne. 12

3. Entrevista realizada a Liicia WEIIer ........c.ccoeeeveenncvcnnreennnenene 16

4. Otros materiales 1elevados ..........oocccvveerneinneenncinneeneeeens 23

5. Registro fotOQIAFICO...........ccvviviviviiiiiiiiiciiiiicicieie e 28
CAPITULO II Alejandro Puiggari y la reflexién con catequistas.......29
1. Algunos datos DiOGIAfICOS..........c.cucueuiuiiviiiiiiiiiiiciciiiciicee e 29

2. Bibliografia relevada .................ccccvvuiuiininininiieiicice 30
2.1. Obras publicadas.........cccceerurrueueeeirinnreececceeenes 30

2.2. Articulos en revistas o en libros colectivos................. 31

3. Entrevistas 1alizadas.........ccoeccvvueenereennicininieinscenenieeneeieeens 31
3.1. Entrevista a Alejandro Puiggari........c.cccccecccciiinnne. 31

3.2. Entrevista a Silvia Torres Leedham de Cavadini.......41

4. Registro fotOQIAfiCO......c.ccuiuiiiiiiiiiiiiciiieieiceiecccccc e 64

CAPITULO III Jorge Costadoat
y los grupos de reflexién del CTML ..65

1. Algunos datos biograficos...........ccovvivuvuiuiuiiiiiniiiiiecccccs 65

325



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

2. Bibliografia relevada................ccccccvvuiuiiiiiiininininiiiices 66
2.1. Libros publicados o coeditados..........c.ceeueueueucuenrnnne. 66
2.2. Articulos en revistas cientificas
y publicaciones colectivas ...........cccoeeriririiiniicciciciinine. 67
2.3. Publicaciones de difusion............ccceeeeveeeeieciecienrennnn. 71

3. Entrevistas 1ealiZadas. ........ccoueveeveeeeeriesienesieeeeeeeeeesesaensessensens 73
3.1. Entrevista a Jorge Costadoat........cccccceuvevruereueccncnnnnne. 73
3.2. Entrevista a Samuel Yafiez..........cccceeeveveievieniesrenreenenne. 84
3.3. Entrevista a Patricio Miranda........c..ccocevvevvenierieniennnne. 97

4. Otros materiales relevados ..........cooeeeeeeeereeieneneerierieeeeeeeeeeens 110
4.1. Memos de observacion participante..........c.coecceneee. 110

4.2. Ejemplificacién de actas de los grupos de reflexién ..111

421 Acta e 111

422 ACta 2. 122

423, Acta 3 ..o 127

424 Actad. oo 131

425 Acta b ..o 135

4.2.6. ACA B 138

427 ACta 7 .o 143

4.3. Aclaracion del Decano de Teologfa ..........cccceueuueeeee 145

5. Registro fotOQIAfiCo..........covuvuiuiuiuiiiiiiiiiiiiiciicccicie 147
CAPITULO IV Pedro Trigo y la fenomenologia

de la cultura popular 150

1. Algunos datos DIOGTALICOS........c.eueueueeeueeieieiririeieicieieieceeeeeeeeeenee 150

2. Bibliografia relevada ... 151

2.1. Libros publicados ........ccceeereereerrreinereineeenenceennen 151

2.2. Articulos en obras colectivas ..........cccccoeveiiiiiiiiincnnane. 153

2.3. Articulos y resefias en revistas ...........c.cccccciiiininnne 157

3. Entrevista a Pedro Trigo .......ccooeeciveuecineininiciicieeeeeeenene 177

4. Otros materiales 1elevados ...............ccovvuvcucicininininiiccccans 191

5. Registro fotoQrafico..........ccccvuiuiuiuiiiininiiiiiiiiiiccciiccn 206

326



ANEXO

CAPITULO V Ada Maria Isasi-Diaz

y el método etnografico con mujeres 207
1. Algunos datos DIOGITAICOS........c.cueueuceeerereeeeieieiercicciriseeeeeeieeane 208
2. Bibliografia relevada................cccccccuiuiuiiiininiiiniiiice 209

2.1. Obras Propias.........ccccceeueueeivinininininieieicicceieeieeenenes 209
2.2. Obras editadas en colaboracion..............ccceceveirinnnnnes 210
2.3. Articulos en obras colectivas y revistas..................... 210
3. Entrevistas realizadas...............cccoccceevinininiocnciciciciiiccans 216
3.1. Entrevista a Ada Maria Isasi-Diaz ...........ccccceeuuee. 216
3.2. Entrevista al Pbro. Claudio Burgaleta sj ................... 228
4. Otros materiales relevados ...........ccooveevreernecinneerneineeneenns 232
5. Registro fotOQIAfICO...........ccccvvuvuviviiiiiiiiiiiiiicicicc e 237
6. Articulos periodisticos con ocasion de su fallecimiento................ 240
6.1. De Juan José Tamayo ..........ccccoevviiniiiniiniiiiinnen, 240
6.2. Con templo o sin él, El Barrio llora a fiel .................. 241

CAPITULO VI Jaime Mancera

y los Laboratorios de Pastoral Urbana 243
1. Algunos datos DiOGIYAICOS..........ccucuvurviciriiiiiiiciiiiiiiieae 243
2. Bibliografia relevada ................ccccvcuiuiiiinininiiiiiccin 244

2.1. Libros propios o coeditados..........ccccvveuerrrerenurreennnnes 244
2.2. Articulos en libros colectivos o en revista................. 244
3. Entrevistas realizadas..........ccuovveeereenineeeninieesieeeeeeeseeee 245
3.1. Entrevista al P. Jaime Mancera Casas........................ 245
3.2. Entrevista con el P. Manuel Giménez........................ 257
3.3. Entrevista a German Salgar ...........cccovviinicnnne. 265
4. Materiales sobre los Laboratorios de Pastoral Urbana................. 274
4.1. Centro de Investigacion CERNIR ..............ccceueuneee 274
4.2. Laboratorios de Pastoral Urbana ............cccveveurenenen. 277
4.3. Caja de herramientas ...........cccccccucueeinininininicicccnnes 278

4.4. Congreso de Teologia y Pastoral:
¢ Como hacer cristianos hoy en Bogota?..............cc........ 291

327



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

4.5. Aporte de la zona 5 en el Congreso.

Exposicion de G. Salgar..........cccoceveiiinininiiiciciiiiiiiie, 294

4.6. Diplomado de Pastoral Urbana

avalado por la Universidad Javeriana..........cccccceuvuvuneeee 303
5. Registro fotOQrafico..........cuuiiuiiiiiiiiiiiniiiiiiciiciiccccs 308

CAPITULO VII Ana Maria Bidegain

y la IAP con religiosas de AL....... ....310
1. Algunos datos DiOGTAfICOS..........ccucuveerciiiiiiiiiiiiiiiiicie 310

2. Bibliografia relevada ... 311
2.1. Obras publicadas o coeditadas...........cccccccuevvirirunucnnes 311

2.2. Articulos publicados..........cccceuvuvvieieiiciiiniiieees 313

2.3. Capitulos de libros ......c.ccceceeeveecincecneinnccnecnes 314

2.4. Articulos en diccionarios y enciclopedias................. 317

3. Entrevistas realizadas................cccccocciveivininiiiniciccciciiieiienes 320
3.1. Entrevista a Ana Maria Bidegain ...........ccceueueunees 320

3.2. Entrevista a Barbara Bucker por skype..................... 329

3.3. Entrevista a Marcos Vanzini...........ccecevviniininnnn 335

4. Registro fotOQTAfico..........covuvuiuiuiuiiiiiiiiiiiiiiicicccciiccans 344
CAPITULO VIII Otros materiales.. 346
Entrevista al Dr. Marcelo Trejo. .. .........cccccvuviviviriiiiniciiiiininiiien. 346

328



Indice general

SUMARIO .ottt 7
SIGLAS Y ABREVIATURAS .....oovviiiuiiiiiiiieiiescscicsssss s tesesessssss s 9
INOTA PRELIMINAR DE LA AUTORA .....ccvmiiiiiiiinieienenesesssssssssesscsesesenens 13
INTRODUCCION GENERAL. ....cviuviniiiiiniiiesisesescstssenssnssese s snsnenssnsnessnes 19
1. El tema de reflexion ... 22
2. Hipotesis de la investigacion
en el marco de la teologia pastoral ...........ccccccvuviiriccccinnne. 26
3. Enfoque metodolégico asumido:
el estudio teolégico-pastoral de casos.........ccovueueueuereucucnnnne. 27
3.1. El enfoque ver-juzgar-actuar como punto de partida ............ 28
3.2. ;En qué consiste el estudio de casos?.............cccceveccvunnnn. 31
3.3. Recepcion teologico-pastoral
del estudio de casos en perspectiva local .............ccvvueueunece. 34
4. Novedad aportada por la investigacion............c.ccccucucurrnnnee 40
5. Descripcion de la organizacion del texto ... 41
6. Agradecimientos...........ccccccciiiiiniiiiiiiiiiii 43
PARrTE I

DESCRIPCION DEL PUNTO DE PARTIDA
CONCEPTUAL Y PRACTICO

INTRODUCCION PARTE L....ocviiiiiiiiiiiiiiii 47
CAPITULO I. MARCO CONCEPTUAL INICIAL «...vvvviiriecicncnceciesesesessssennaes 51
1. Nucleos de la Teologia pastoral
asumidos en el estudio ..........cccceuvviviniiiiiiii 51
1.1. El enfoque de la Pastoral Popular en Argentina
en el contexto de América Lating..............cccoeveviiiiviinnnnnns 52
1.2. El discernimiento de los signos de los tiempos....................... 57
1.3. Itinerarios metodologicos en la teologia pastoral actual......... 61
1.4. La opcion por la interdisciplinariedad intradisciplinaria....... 66



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

2. Enfoque sociolégico:

la Investigaciéon-Accion Participativa (IAP) .......cccevvenees
2.1. Origen y definicCiones ............cccceuevivininininniicecciiiiiiiennns
2.2, FURAAIMENEOS ...
2.3. Descripcion del enfoquie...............ccccevevvvviviniiuciniiciiininiennns

2.4. Enfoques convergentes y vigencia

académica de 1a perspectiva .............ccccvvvcviiiiiiiiiiiinicicnns

3. Algunos antecedentes de la recepcion

teologico-pastoral tedrica del enfoque IAP ........................

3.1. Algunos antecedentes de la recepcion

teologico-pastoral tedrica del enfoque IA ..............................

3.2. Algunos antecedentes de la recepcion

teologico-pastoral tedrica del enfoque IAP ...........................

CarituLo II. DESCRIPCION INTERSUBJETIVA DE LOS CASOS RELEVADOS
CONVERGENCIAS Y SINGULARIDADES .....vveiiitveeeennreeeeseeeeieeeeeesseeeens

1. Descripcion de casos relevados ......c.cccceeeenvccnnncccnennceenne

1.1. La Dra. Liicia Weiler y la articulacion entre la lectura
popular de la Biblia y la docencia e investigacion teoldgica

Academica (BYASIL) ...cvecueccueeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e
1.1.1.La Dra. Lticia Weiler idp......cccoeceneeennrccinnnccnnnee

1.1.2. Las précticas consideradas indicio de IAP,

y las claves de sentido que la han posibilitado.........

1.1.3. La incidencia en su produccién teolégica

y en la gestion académica.........cccccccueuiiiiininiiiiicncnnen.

1.2. El Lic. Alejandro Puiggari y la reflexion sobre la

catequesis escolar junto a los catequistas (Argentina) .........
1.2.1. El Lic. Pbro. Alejandro José Puiggari....................

1.2.2. Las précticas de la Junta diocesana y nacional

de catequesis y la cosmovisién que las sustenta......

1.2.3. La publicacion de “; Catequesis escolar

o enseNanza religiosa? ..........cccccoivvneeerereccncnennn

1.3. El Dr. Jorge Costadoat y la investigacion de los signos
de los tiempos en los grupos y circulos de estudio

del Centro Teologico Manuel Larrain (Chile) ......................
1.3.1. El Dr. Jorge Costadoat Carrasco sj..........cccccuueeee.

1.3.2. Los grupos de reflexién y circulos de estudio

del Centro Teol6gico Manuel Larrain (CTML) ........

330

.105



INDICE GENERAL

1.3.3. Las publicaciones del CTML vinculadas
a los Grupos de Reflexién y Circulos de Estudio......113

1.4. El Dr. Pedro Trigo y la elaboracion de una fenomenologia
de la cultura popular y del cristianismo en América Latina

(VEHEZUCLA) ..o 116
1.4.1. El Dr. Pedro Trigo DUrd sj .......ccccccccveivnniricncncnnee. 116
1.4.2. Claves conceptuales y procedimentales
de una opcién fenomenologica...........cccoceeiiiinininnnes 117
1.4.3. Produccién escrita que ilustra
la practica fenomenolégica en teologia....................... 121
1.5. La Dra. Ada Ma. Isasi-Diaz y la etnografia
con grupos de mujeres hispanas (Estados Unidos) ............... 122
1.5.1. La Dra. Ada Maria Isasi-Diaz..........cccccevururueunnnne. 122
1.5.2. La opcién etnografica y la clave espiritual
que 1a SOSHENE ....c.coveveireeiiircccrcece e 125
1.5.3. En su produccion escrita ...........ccccceeeeerinerereerenennee 128
1.6. El Lic. Jaime Mancera y los Laboratorios
de Pastoral Urbana en Bogotd (Colombia) ...............c.c.cuc..... 131
1.6.1. El Pbro. Lic. Jaime A. Mancera Casas .................... 131

1.6.2. Los Laboratorios de Pastoral Urbana
en Bogotd y el camino al Congreso de Teologia

y Pastoral 2007 .........ccccoeiiiiiiniiiiiiccccieies 132
1.6.3. La publicaciéon del Seminario Mayor
“Coémo hacer cristianos hoy en Bogotd” .................... 137

1.7. La Dra. Ana Maria Bidegain y el método IAP
en la historia de la vida religiosa femenina
en Ameérica Latina entre 1959 1 1999 .......ccccccvvvvvvvvivinnnnnnnnnn. 139
1.7.1. La Dra. Ana Maria Bidegain Greising ................... 139
1.7.2. La recuperacién de la vida religiosa femenina en
América Latina de 1959 a 1999 desde la CLAR......... 140
1.7.3. Las publicaciones que surgieron

del proceso de investigacion participativa................. 143

2. Convergencias y singularidades de los casos descriptos en
orden al tema de estudio..........ccccceeiiiiiiniiiniiiiiiiii 145
2.1. Algunas convergencias entre [0S Casos .............cccccccenncne. 145
2.2. Singularidades significativas que aportan los casos ............ 147



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

Parte 11
INTERPRETACION Y DISCERNIMIENTO TRIANGULADO DE LOS CASOS

INTRODUCCION PARTE I1...uvvviiiiiieiieee e 151

CarituLo III. INTERPRETACION Y DISCERNIMIENTO TRIANGULADO
DE LAS CONVERGENCIAS DE LOS CASOS .....cuvvvveeeeeeiinrreeeeeessinneeeesesssnns 155

1. Practicas teolégicas convergentes entre siy con la IAP....... 155
1.1. La prictica de prestar atencion

Y secundar una intuicion inicial............cooeeceevvviiiinininnnns 156
1.2. Las pricticas de partiCipacion .............ceeeeccceievennenuenenes 157
1.3. Las pricticas de didlogo................ccccccuvuviviiiiicucciiiiiinininnnns 162
1.4. Las pricticas de relevamiento y registro de datos................. 165
1.5. Las pricticas de devolucion sistemdtica a los grupos

Y de suma de Saberes ... 167
1.6. Las pricticas discursivas con los grupos

que dan soporte Al ProCeso ............cceeceeccieenieeneeeeiencnean. 169

1.7. Las pricticas de comunicacion académica de la investigacion ..171
2. La creativa recepcion latinoamericana del Concilio Vaticano II

como sentido que inspira las practicas antecedentes................ 172
2.1. La Revelacion amistosa de Dios en la historia,
también de AMErica LAting...........ccovveeeneeeeneeeneccnnene, 173
2.2. Una Iglesia en clave conciliar que opta por los pobres......... 175
2.2.1. Acentos conciliares asumidos para comprender
laIglesia ... 175

2.2.2. Desde una opcién por los pobres y excluidos.......179
2.3. Una teologia en clave conciliar

desde Ameérica de tradicion lating..............ccccovvvvvennnnnnnn. 182
2.3.1. La pastoralidad de toda teologia

deviene en teologias latinoamericanas....................... 182
2.3.2. Mediado por el didlogo interdisciplinario,

también en el Método...........ccoiiiiiiii 184
2.3.3. Un lenguaje teoldgico-pastoral

y multidimensional ............ccccccooiniiiiii, 186

CAPiTULO IV. INTERPRETACION Y DISCERNIMIENTO

TRIANGULADO DE ALGUNAS SINGULARIDADES DE LOS CASOS ...........o.... 189
1. Dimension de institucionalidad
de las practicas de investigacion relevadas........................ 190
1.1. Instituciones desde las que se propone la investigacion ...... 191

332



INDICE GENERAL

1.2. Instituciones que aceptan la investigacion propuesta.......... 192

2. Dimension de incidencia ..........ccccveveeeveerecneinnecnneenennenene 194

2.1. Incidencias en los perfiles personales ................cccccvurvnnne. 194

2.2. Incidencias en los perfiles organizacionales ......................... 195
Parte II1

ProrUEsTAS PARA LA TEOLOGIA PASTORAL FUNDAMENTAL
INTRODUCCION PARTE IIT ... 201

CaPITULO V. APORTES A LA CONCEPTUALIZACION

DE LA TEOLOGIA PASTORAL FUNDAMENTAL......coevviviniiiiniiineeciennnns 207
1. El anhelo de participacion en el siglo XX
como un signo de los tiempos ..., 207
1.1. El anhelo de participacion como fendmeno
extendido y plural en el siglo XX ......cccccceviiiviinnnninnnnn. 210
1.1.1. La participacién como emergente social y eclesial
en el siglo XX ..o, 211
1.1.2. La aspiracion a la participacion ..........c.ceeevreenenee. 213
1.2. El discernimiento teologico del anhelo
de participacion como signo de [0s tiempos .......................... 215
2. Un lenguaje pastoral poliédrico
sobre las formas de vida cristiana............ccccccceiiiiiiiinininnnns 220
2.1. Algunas imdgenes biblicas para referir a las formas de vida
cristiana en el magisterio eclesial posconciliar ...................... 222
2.1.1. Imagenes utilizadas por dos exhortaciones
POst SINOAALES .....c.ovvieicicieirirrccce e, 223
2.1.2. Aportes del Papa Francisco a la comprension
del concepto de pastor......c.cccoveeirereenncinnicinneaene 230

2.2. Hacia un poliedro de imdgenes sobre las formas
de vida cristiana en las pricticas teoldgicas y pastorales....... 232

3. Acerca de la confianza como actitud pastoral ...................... 234
3.1. La confianza como actitud humana..................ccccoccevevnnne. 235

3.2. Hacia una confianza responsable entre los diversos
SUJet0S PASLOTALLS ........ccvvviiiiiiiiiiic 236
CarituLo VI. RECEPCION TEOLOGICO-PASTORAL DEL METODO IAP ......... 241

1. Algunos fundamentos para la recepcién

del método IAP en la teologia pastoral............cccccceevvirinnnnes 241

1.1. Desde una filosofia fenomenoldgica y hermenéutica
en clave de lIDeracion ..............cccvvueucucucuciiiininininicceccae, 242



Investigacion-Accion Teoldgico-Pastoral Participativa

1.2. En una Iglesia y desde una teologia pastoral

en clave Sinodal ... 246
1.2.1. Una iglesia sinodal fiel a su identidad
y al anhelo de nuestros tiempos............ccccccevviiiiininnnes 246
1.2.2. Una teologia pastoral en clave sinodal
como teologia pastoral inter 10Ci ... 252
2. Relectura del triptico ver-juzgar-actuar
en didlogo con el método TAP ..........ccevviiiiiiiiiiiiiiis 259
2.1. Sujeto, procedimientos y técnicas
de un triptico con enfoque IAP ...........ccccccvvicivininiiinicncnnn. 260
2.1.1. Recuperar la unidad del sujeto del triptico........... 261
2.1.2. Un triptico teol6gico-pastoral participativo,
dial6gico y transformativo...........cccceeiiiiiiiiniinnnes 263
2.2. Cuatro modelos teologico-pastorales de recepcion
Ael MEt0d0 IAP .........cocvvviiiiiiciciccc 268
2.2.1. El modelo tradicional .........ccccccoooviiiininicnnnnn 271
2.2.2. El modelo comunitario .........ccccceoeevvveiiiiccccncennnnn 273
2.2.3. El modelo evangelizador ..........cccccouvininiiiinnnnen. 274
2.2.4. El modelo liberador ..........cccooovvieniiiiiiiiccnnn 276
3. Hacia una conversion de las practicas
pastorales y teologico-pastorales.............cccovvriiiiiinnnne. 277
3.1. Conwversion de las pricticas teologico-pastorales.................. 278
3.2. Conversion de las pricticas pastorales................cccccvuene. 280

CONCLUSION GENERAL

HACIA UNA INVESTIGACION-ACCION TEOLOGICO-PASTORAL PARTICIPATIVA...... 285

1. Descripcion del itinerario realizado.........ccccveeeincccnecnnes 285

2. Ponderacién de los resultados alcanzados ............................ 288
2.1. Resultados alcanzados en la tesis

a la luz de la hipotesis inicial del trabajo .............cceeeueennnee. 289

2.1.1. Las précticas relevadas ofrecieron procedimientos
metddicos afines a la recepcion del método IAP en la
teologia pastoral ..., 289

2.1.2. Las narrativas teoldgicas en didlogo interdisciplinar
de los referentes de los casos enmarcaron las précticas
metddicas realizadas en el horizonte de recepcion lati-
noamericana del Vaticano Il ..., 290

2.1.3. El discernimiento de los casos propicio la elabora-
cion de los fundamentos y de los procedimientos para

334



INDICE GENERAL

proponer el método IAP en la teologia pastoral y en

las comunidades eclesiales.............c.cccccoeiiiiniiiininne. 290
2.1.4. El discernimiento de los casos constituy6 un

punto de partida para la elaboracion de aportes

conceptuales para la teologia pastoral fundamental

que enmarcan la recepcion de la IAP y la exceden...293

2.2. Otros aportes que 0frece la tesis ............ccovveveeeerereecvevennnnn 294
2.2.1. El trabajo de campo realizado considerado como
fuente historica..........ccccvuviviiiiiiiiiiiice, 294
2.2.2. La elaboracion de la bio-bibliografia
de los referentes de 10s casos ..........ccccccevrruiuiiiiiinine. 294
2.2.3. La préctica de un estudio teolégico-pastoral
de casos muUltiple........ccooeuiiiiiiininiiiccciiee, 295
2.2.4. El didlogo interdisciplinario realizado
con los aportes de un sociélogo latinoamericano.....295
2.3. Ponderacion de los resultados descriptos .........c.cccoeveevuenee. 296
3. Incidencia teoldgica y pastoral esperada con la tesis .......... 297
4. Limites percibidos de la tesis ........c.cccoceeeivininnnnicrccccenn. 299
5. Desafios tedricos pendientes ............cccoeveeeneerenercnnecnennenenes 300
6. A modo de reflexion final............cccouvviiiiiiiininicne 302
BIBLIOGRAFIA GENERAL ......cvviuiiiiiiiietiteiciciccn s 303
1. Textos fUente .........ccceiiiiiiiiiiiiiiccceee e 303
1.1. Fuentes editadas..............cccooeuiuiuiuiicininininiiciciciiiciinns 303
1.2. Fuentes 110 editadas ..............cccccooveuevveninioncuniennieieccinines 304
2. Publicaciones sobre el método IAP, IA OIP .....cccccoveuvvvennnn.. 305
2.1. De las ciencias humanas y Sociales .............ccccocucueucercvnnnnne. 305
2.2. De las disciplinas teol0gicas.............ccccccevvvvivuvinuiicuccccninnne 307
3. Magisterio eclesial ............ccooiiiiiiiiiininiiiiccces 308
4. Libros y articulos teol0gicos............ccccoeuviviviniiiiiiciiiiiiiiiiicaes 310
5. Libros y articulos filosOficos ...........cccccevviiiiiiiiiiiiiiininiiines 321
6. Libros y articulos de ciencias humanas y sociales................ 321
ANEXO ottt e 325

335












