
INTROMISION DEL PODER POLITICO-RELIGIOSO EN 
LAS RELACIONES -JUDEO-CONVERSO-CRISTIANAS 

(SIGLOS XIV-XV). 

El presente trabajo es uno de los machos aspectos que contemplo 
en mi tesis doctoral, dedicada al estudio del problema judeo-converso-
cristiano, que estoy realizando bajo la direcciOn de la Prof. Dra. Maria 
Estela Gonzalez de Fauve, a quien agradezco sus ensefianzas. 

En el ultimo cuarto del siglo XIV, el hispano-judio comenzo a 
sentir que la calidez del suelo hispano desaparecia paulatinamente. Se habla 
acostumbrado, en los siglos de conviviencia con el cristiano, a largos 
periodos de bonanza con cortas etapas de intolerancia. Por primera vez en 
Espaila, dstos tomaron dolorosamente conciencia que ejercer su cultura 
-asumida hasta enton ces sin dificultad-, era una concesion y noun derecho. 

Tuvieron que encontrar una nueva forma de relacionarse con el 
medic social en que vivian y donde compartian trabajos, anhelos y todo tipo 
de celebraciones y con los poderes politico-religiosos, que estaban tornandose 
peligrosamente autoritarios. En la mente de los hispano-judlos surgia 
entonces, con mss fuerza, el recuerdo de la tradiciOn de su pueblo, 
transmitida oralmente desde su infancia. La madre -en especial- al calor de 
su cocina o en la mesa familiar, nutria tanto el cuerpo como el espiritu, 
introyectando desde corta edad su pertenencia al grupo judaico. Luego, en 
la "ieshiva" de su aljama, con in lectura de los textos sagrados y las 
responsas, el nifto completaba su educaciOn y se interiorizaba de las 
mdltiples situaciones limite de sus antepasados, que exponlan -a veces- hasta 
la integridad vital Entonces sentia, como en "el mito del eterno retorno", 
la reedicien, au"' mas perfeccionada, de aquellos terribles momentos vividos 
por el Pueblo del Libro. 

Para comprender el cambio en las relaciones entre judeo-
conversos y cristianos, haremos una breve revision de los sucesos que 
Ilevaron a los judios a intentar una forma de villa alienante, pero adecuada 
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al medio social en el que estaban inmersos. 

Al comenzar el siglo XIV, bajo el reinado de Fernando IV 
(12954312), la actitud tolerante de este con las minorias religiosas, no hacla 
presagiar el grado de deterioro clue se alcanzaria a fines de ese siglo. La 
Iglesia trataba de imponer medidas discriminatorias. Los gobiernos &biles 
permitian una exacerbaciOn de los sentimientos antijudios de las masas, que 
provocaban motines, utilizados por los nobles, quienes buscaban beneficiarse 
arrebatando el espacio econemico-politico alcanzado por los judios. 

La conversion al cristianismo de un medico judeo-castellano, 
Abner-Alfonso de Valladolid, causti estupor dentro de la comu nidad. Las 
conversiones eran usuales, lo novedoso fue la produc cion literaria, en 
especial el Moreh Sedeq -"mostrador de justicia"- en el que el citado trata de 
demostrar la certitud de su decision y, con celo de iniciado, preconiza el use 
de la fuerza y de los pogromos a fill de suprimir la presencia de su pueblo, 
mudo testigo de su claudicacien.1  

El Concilio reunido en Zamora en 1313, presion6 a los poderes 
politicos para que cumplieran con las medidas discriminatorias que tendlan 
hacia la supresiOn de todos los ambitos de convivencia judeo- cristianos. 

Enrique de Trastamara utiliz6 demagOgicamente el sentir 
antijudaico de las masas hispanas. Su triunfo sobre Pedro I fue una derrota 
para las juderias. Ya rey, trato de poner freno a los desbordes del pueblo, 
pero no tuvo exit°. 

En Castilla comenzaron a respirarse aires de intolerancia, que se 
filtraban por todos los insterticios de la vida publica y contaminaban la 
privada. Numerosos eclesiasticos -en especial el Arcediano de Ecija, Fenian 
Martinez- se ocuparon de mantener vivo el odio hacia el judio, incitando a 
destruir las sinagogas, Lugar de encuentro de los "anussim" (conversos 
forzados). 

Entretanto, se sucedlan las medidas discriminatorias de las Cortes 
de Castilla. Antonio Dominguez Ortiz, en su reciente libro, (1992), describe 
asi la atmosfera castellana previa a los disturbios de 1391: 

..1.11771711,71.11 11•ONNIONNIIMMIMINI NNINIMM• 

1. BAER, YITZHA1K, Historia de los Judlos en la Espana Cristiatia, Ed. Altalena, Madrid, 1980, 
pp. 259-283. POLIAKOV, LEON, Historia del antisemitismo, v. II, Ed. Rakes, Buenos Aires, 1988, 
p. 168. 
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"Los judios, si no queridos, eran utiles a mucha gente, 
empezando por el propio monarca; eran vasallos sumisos y 
obedientes, y casi los Unicos que disponian de dinero liquido 
para un caso de necesidad. 

"Cada vez mas aislados y enquistados en medio de una 
sociedad host% capeaban dificultades, soportaban humffiacio-
nes y mantenfan sus actividades tradicionales.' 

Los motines antijudlos de 1391 provocaron conversiones y 
bautismos en masa, lo que desorient6 a las autoridades politico- religiosas, 
que creyeron en una rapida integraci6n a la comunidad cristiana de las 
creencias de los judios. 

Eslava Galan (1992) -siguiendo la posicion de otros autores 
anteriores- sostiene que las juderlas, desde el siglo XIV en adelante, no 
contaban con los dirigentes espirituales que otrora mantuvieron la cohesion 
de la comunidad ante las presiones exteriores. Muchos juclios, despues de 
una convivencia de siglos con los cristianos, se sentian atraldos por su 
cultura religiosa y, para ellos, "el judafsmo se habfa convertido en una mera 
pervivencia fold6rica."3  

El terreno estaba fertilizado para que el dominico Vicente Ferrer 
(1350-1419), utilizara habilmente los espacios sociales compartidos por 
judios y cristianos (canes y plazas, mercados y fuentes, aljamas, hornos de 
pan...) y ambitos de encuentros propiamente judfos (sinagogas), para 
desplegar su oratoria de alto contenido social, logrando conversiones 
multitudinarias. El bautismo colectivo constituy6 para muchos el medio de 
supervivencia, un compas de espera para volver a la fe mosaica. 4Cuantos 
lo hicieron para salvar su vida, creyendo lograr su libertad, seguridad e 
igualdad con el cristiano viejo y cuantos aut6nticamente? Nunca sabremos 
a ciencia cierta si los causantes de esos bautismos forzosos, conocerian las 
dos formas de sentir de esa fe: por una parte, los conversos sinceros, por 
conviccien ("mesumad"), y el resto, Ilevados al cristianismo en forma forzada 

2. DOWNGUEZ ORTiz, itorromo, Los judeoconversos en la Espana MOderna, Ed. Mapfre, 
Madrid, 1942, pp. 121-123. 

3. ESLAVA GALAN, JUAN, Historian de la Inquisici0n, Ed. Planeta, Espana, 1992, p. 17. 
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("anussim"). Sin Buda, estos al transcurrir el tiempo, acentuarian su 
ignorancia del "corpus" religioso, aunque en lo mas intimo de su ser existiera 
el sentimiento de pertenencia a una cultura prohibida por los poderes. 

Lin sistema autoritario -pbiemo e iglesia amalgamados- se estaba 
gestando y aspiraba a introyectarse en las conciencias de los judeo-hispanos, 
transformandolos, para Ilevarlos paulatinamente a abjurar de su fe. La 
generaciOn conversa de 1391, habia sido educada con profundidad y 
detallismo sobre la tradick5n judaica; sus hijos recibirian esa educacion con 
mayor laxitud y menor precision y, por fin, los nietos, apenas, poseerian re-
cuerdos vagos de la historia y celebraciones, en una sociedad criptica. La 
madre judia, principal artifice de la perduraciOn de la tradiciOn durante los 
milenios de exilic', veria coartado su accionar ante la autoritaria irrupcio' n 
de los poderes politico-religiosos. A fines del siglo XIV, comenzo para la 
Peninsula -al deck de E. Benito Ruano- "la desaparicien del problema judio 
y la apaticiOn del problema converso", que se agravaria durante el siglo XV 
y cuya soluck5n se busa5 con el Edicto de ExpulsiOn de 1492. Para una gran 
parte de los hispano-judios, a fines del siglo XIV comenz6 una nueva y 
peligrosa forma de vivir: la sociedad criptica. Es asi como la comunidad 
judia, asume en todo el territorio iberco, dos forms de villa comunitaria: 
la de los judios que mantuvieron su fe, y la sociedad criptica. conversa. A 
ambas las unia la fidelidad a la Ley Mosaica. 

Los judios no lograban adecuarse rapidamente alas normativas que 
les imponian las estructuras de poder y se relacionaban con sus hermanos 
conversos de acuerdo a las disposiciones del Sanhedrin: "aunque un judio 
haya pecado, sigue siendo judio"! Los que se mantuvieron en la fe -a quienes 
los padres habian educado en el relato milenario de persecuciones, 
delaciones, ejecuciones y otras calamidades sufridas desde el primer exilio-
comprendian la claudicacion del converso. Los apoyaban y esperaban 
pacientemente que tornaran a asumir pliblicamente su identidad religiosa. 
SOlo en el 'ultimo tercio del siglo XV -como seiiala Albiac- "en un ultimo 
intent() desesperado por evitar la hecatombs, los propios jefes de las 
comunidades judias llamaron a colaborar con los inquisidores en la delaciOn 
de aquellos 'malos cristianos', sobre los que habria de caer el peso del brazo 
secular, para salvaguardar, al menos, a los hermanos que habian 
permanecido firms en su judaismo autenomo. ,Vana esperanza, y 

4. Sanhedrin, 44, a. 
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persistente, la de quienes piensan poder calmar la sed de muerte del poder 
dosificandole el consumo de cadaveres!' 

Nosotros podriamos.agregar: Nana esperanza, tambien, la de los 
cristianos nuevos, que creyeron en su rapids insercion en una sociedad 
homogenizada! Los cristianos viejos resistieron su integraciOn. Ya desde 
epoca anterior al sigio XIV, musulmanes y judfos no Peron elementos 
constitutivos de la sociedad cristiana, u.o estaban representados en los 
Concejos, tenfan impuestos propios y su propia judicatura. En los Fueros 
existfan leyes especiales para ellos y en los juicios, los judfos juraban par la 
Fe de Moises y la Tora. Los cristianos viejos no distingufan entre ambas 
vertientes del judalsnio: los practicantes manifiestos, "pdblicos", y los 
conversos. 

En el siglo XIV el antisemitismo es netamente antijudfo. Esa 
caracteristica esta presente en los motines de esa centuria. En cambio, en 
el siglo XV, los levantamientos son de torte netamente anticonverso y 
detris de muchos de ellos estaban presentes los grandes senores y nobles 
de menor categorfa, intelectualmente preparados para adquirir mayor poder 
econemico. 

El Ordenamiento de la Reina Catalina de 1412, sobre "encerra-
miento de los judfos e de los moron" y las "Leyes de Ayllon", buscaban 
gestar el terror suficiente para lograr la conversion o minar profundamente 
in voluntad de aquellos que se resistfan a abjurar, y no solo eran restrictivas, 
sino tambien vejatorias. La autoridad se entrometla hasta en el aspecto 
ffsico: los hombres deblan usar barba y cabellos largos y una hechura 
predeterminada de la vestimenta; llevar las sefiales bermejas sobre sus ropes 
y otras disposiciones discriminatorias. El fief acatamiento de la totalidad de 
las medidas hubiera provocado una ruptura inmediata de todos los ambitos 
de coexistencia pacifica, anudados durance siglos en la Peninsula, tambien 
su obediencia les hubiera impedido trabajar para abastecerse. Por lo tanto, 
se cumplieron parcialmente. 

La Disputa de Tortosa (1413-1414), que versaba sobre el sustento 
cientffico de ambas religions, conte con la participation de rabinos y 
doctores cristianos, actuando como mediador el converso Jeronimo de Santa 

5. ALBIAC, GABRIEL, La Sinagoga Vacia, Ed. Hiperion, Ma drid, 1987, p. 57. 
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Fe. Esta produjo el resultado deseado: bautismos en masa, muchos, 
forzados. Fue el "ailo de la apostasia" en la historia del judaismo. En 
palabras del cronista Ibn Verga: "No ha quedado del linaje de Israel sino 
uno de cada mil judios que salieron de Jerusalem, y de las ciudades 
israelitas y vinieron a Sefarad." 

Las frustraciones economico-sociales de las dues medias y bajas 
eran utilizadas por los senores habilmente, provocando motines y 
promoviendo falsos testimonios que enardecian a sus opositores. 

El alio 1449 se caracterizo por los motines anticonversos. Ibn 
Verga describe con palabras del Levi:tic° la peligrosa situackin creada: 
"Perecereis en medio de los pueblos".7  Los levantamientos cobraron 
intensidad, especialmente en Ciudad Real y Toledo, ciudad esta Ultima 
donde poco restaba del brffio de su aljama. Segun Poliakov (1988), en 
muchas parroquias, los devotos que las frecuentaban eran, en su mayoria, 
cristianos nuevos. "El judaismo se mantenia, sobre todo, en las ciudades 
medianas y pequelias".8  

Los motines se iniciaron en Toledo con un pogrom por motivos 
fiscales; la poblaciOn no queria pagar el empr6stito de un millon de 
maravedies fijado por Don Alvaro de Luna. Pedro Sarmiento -repos-tero de 
Juan II- , quien vio la oportunidad de vengarse del valido, al que odiaba, y 
sacar ventajas para su ascensoonotiv6 a las masas a la rebelion, transfor-
mando las causas econOmicas iniciales en politico- sociales, dedarando a los 
conversos inhabiles para el manejo de la "cosas ptiblica", herejes e infames 
en derecho, Los judios "ptlblicos" o "secretos" se involucraron en las luchas 
politicas de la realeza y la nobieza. 

Existia en todo el territorio un trasfondo de antagonism° 
polftco-socio-econemico entre cristianos viejos y nuevos. Los primeros no 
se amotinaban exciusivamente por motivos religiosos sino, esencialmente, 
por factores econemicos. Estos advenedizos ocupaban cargos y jerarquias 

6. SELOMOH IBN VERGA, La Vara de Yehudah, Ed. Riopiedras, Barcelona, 1991, p. 40. 

7. Lv. 26, 38. 

8. POLIAICOV, L, op. cit., p. 185. 

9. DOMiNGUEZ ORTIZ, A, op. Cit., p. 15. 
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que antes les estaban vedados por su linaje semita, compitiendo con los 
cristianos viejos. 

Castilla avanzaba en.el siglo XV demografica y economicamente, 
pero no acertaba a promover un poder politico fuerte, capaz de manejar 
para su provecho las fuerzas divergences en su interior. La nobleza delbgaba 
autoridad en inescrupulosos, avidos de poder y riquezas, conocedores del 
manejo de las masas en su beneficio. 

En 14311a comunidad judia trate, infructuosamente, de orgaifizarst 
y adecuarse al tipo de vida comunitaria adoptada en tiempo'S 	pruner 
exilio, para sobrevivir como nacion. En el citado ano, en Valladolid; los 
rabinos y notables de las aljamas buscaron ordenarlas, para devolverles '0 
brffio alcanzado durante el apogeo que hablan logrado en siglos anteriores.' 

La "Sentencia de Medina" de 1464 es un programa nobiliario dado 
Rey por los Grandes, se la calific6 de "Carta Magna" y'en ella, sin niiigun 

prurito, sostenian que el elemento ordenador y rector del Reino :debia ser 
una Comision de Grandes. De su lectura, surge la intention de que estos 
trataron de neutralizar las disposiciones dadas por Enrique IV, que 
atenuaban los anteriores reglamentos antijudios, permiti6ndoles el comercio 
sin restricciones y el prestamo no usurario. 

En esta sentencia se exigia la persecution de los proselitistas de 
otras religiones, el apartamiento en "ghettos" de moros y judios, ropas 
senalizadas, prohibicion en el use de adorns confeccionados con metales 
preciosos, la no autorizacion para ejercer la profesiOn de boticarios y 
"lisicosny de compartir ambitos sociales, "porque su fanuliaridad es muy 
peligrosa". 

En el tratamiento de las minorlas, los Grandes se retrotrajeron a las 
disposiciones de 1412 de la Reina Catalina, ya mencionadas, y a las Leyes 
de Ayllon. El monarca, ante tales medidas y a la pretendida reduction de 
su soberania, declar6 dicha sentencia, nula.11  Sin embargo, con el avance del 
siglo, se suceden los motines anticonversos y antijudios. 

10. Id, ib., p. 15. 

11. BELMONTE DfAZ, Jost, Judfos e InquisiciOn en Avila, Ed. Caja de Ahorros de Avila, Avila, 
1989, pp. 63 y ss. 
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Las juderias intercambiaban informacion inmediata ante cualquier 
motin o acto antisemita. Los miembros de las aljamas estaban atentos a esos 
actor irracionales ya que, en la intimidad de su hogar, en el aprendizaje del 
sentido de sus ceremonias religiosas nacidas de la historia de su Pueblo, 
conformaron su personalidad, tepida por las penalidades, sufrimientos y 
exilic) de sus antepasados. 

En 1474, muriO Enrique IV, sin solucionar el problema del 
converso. En ese ano, cuando Isabel y Fernando cifieron la Corona Real, 
se sucedieron disturbios por toda Castilla. Los conversos debieron huir de 
Ciudad Real y de Cordoba; los que no quisieron abandonar sus viviendas 
fueron obligados a hacerlo. 

Para Fernando e Isabel se present6 el problema converso como 
una urgente necesidad de soluci6n. Estos constituian una entidad hien 
diferenciada, no pertenecian a las aljamas, estaban bautizados, aunque no 
se les posiblhtaba el integrar, en igualdad de condiciones, la sOciedad; 
estaban, como lo grafica Beinart, "a mitad de cambia: oficiahnente fuera del 
judaismo y extraoficialmente, segregados de la sociecia4 general". El centro 
de gravedad se encontraba en Castilla y de ella debian ethanar las directivas: 
"[...] antes de la unificaciOn de Espana la cuestion era mas biers social, pero 
despues, adquiri6 tales proporciones, [...] que solo la corona unificada podia 
resolved° completamente 	sibien el entorno se negaba a su integracion, 
ellos "[...] tampoco mostraban mucho entusiasmo por su propia hispaniza-
ciOn 

La primera medida que tomaron los Reyes CatOlicos para organizar 
judicial y administrativamente el reino y reglar las relaciones 
judeo-cristianas, fue convocar a las Cortes en Madrigal, en 1476. En ellas se 
les priv6 a las aljamas del privilegio para juzgar pleitos penales. La 
legislaciOn era hostil a los judios y las peticiones que se tomaron, recogen 
las de anteriores Cortes. 

Los reyes eximieron a algunos miembros de usar las seiiales y 
acatar ciertas disposiciones, lo que provoc6 una escisiOn dentro de las 
aljamas entre los privilegiados, que gozaban del reconocimiento real, y el 
resto de la poblacien. 

12. BEINART, HAIM, Las Judias en Espana, Ed. Mapfre, Madrid, 1992, p. 197. 
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AI clasurarse las Cortes, los reyes recorrieron Castilla y, en 1477, en 
Sevilla, el fraile Alonso de Hojeda les describi6 la situacien socio-religiosa 
imperante entre conversos, judlos y cristianos. Los conversos segulan 
estando bajo la influencia de sus amigos y parientes judlos publicos y, 
aunque bautizados, su forma de vida era judia sin gran ocultamiento.' 

En 1478 el Papa Sixto IV autoriz6 la instalaciOn de una Inquisicion 
nacional. Su instalacion reviste importancia. El poder religioso, mancomuna-
do al politico, reconoce su superioridad y da su apoyo a la unidad politica 
y nacional. Segtln opinion de Benzion Netanjahu, los Reyes Catolicos vieron 
venir la alta marea del antisemitismo y, en lugar de resistirla, decidieron 
subirse a ella.' Julio Caro Baroja sostiene que los conversos -o algunos de 
epos- perfilaron su propia tendencia religiosa, ni judia ni cristiana.' 

Hay que terser en cuenta la opiniOn de Albiac: afirma: "[...} la 
castellanizacien defmitiva, que sigue de cerca a la liquidacien del poder 
islamico, va a arrasar para siempre la rica multiformidad del tapiz cultural 
y religioso peninsular, ningun lugar quedara entonces para la supervivencia 
de bolsas de civilizacien autenoma, Castilla homogeiniza."' 

Reckn en 1481 la InquisiciOn se instal6 en Sevilla, en 1483 en 
Ciudad Real y en 1485 se traslado a Toledo. 

Las relaciones sociales entre judlos, moriscos y cristianos adquirian 
tinter especiales: territorio y situaciones las pautaban. Cuando la 
competencia laboral era minima, coexistian sin problemas, no era asi cuando 
los niveles de progreso eran disimiles entre las tres comunidades. 

Nos parece ilustrativo intentar hacer un analisis de lo acontecido 
en algunos centros urbanos con caracteristicas propias. 

Avila, la ciudad levftica", donde gran cantidad de judios que 
huyeron del sur por el avance almoravide, encontraron refugio entre los 

13. BEINART, op. cit., p. 196; BI3UIIONTE DIAZ, op. ciL, p. 65 y BAER, op. cit., v. II, p. 564. 

14. NETANYARU, BENZION, "Origenes y secuelas. Politics, rata y religion", en ALCALA, ANGEL 
Y OTROS, Inquisician espariola y mentalidad inquisitorial, Ed. Ariel, Barcelona, 1984, p. 45. 

15. CARO BAROJA, JULIO, Los judlos en la Espana Moderns, Madrid, v. HI, p. 198. 

16. ALBIAC, op. cit, p. 56. 
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cristianos, compartieron sus espacios sociales, incorporaron su idioma y 
trataron de comprender sus ideas, anhelos, forma de vida. Asi lograron un 
nexo cultural con la nueva sociedad sin abandonar su misticismo y 
sumergi6ndose en su milenaria bdsqueda de Dios. Sublimaron asi las 
tensiones, provocando un terren9 apto para divulgar el libro canon de la 
Cabala, el Zohar. 

El misticismo imperante en Avila tambien dio obras trascendentes 
entre los musulmanes y cristianos. Judios y cristianos convivieron 
respetuosamente, no hubo intromision en las normativas del culto judaico. 
Los espacios sociales se compartieron sin escozores, salvo por algunas 
interrupciones. Tambien se relacionaron laboralmente, aim con la 
certidumbre de las diferencias propias de sus respectivas cosmovisiones. 
Serian sucesos politicos, unidos a los intereses economicos, los que 
lentamente irlan separandolos y convirtiendolos en antagonistas. 

Las disposiciones del Sinodo de Avila de 1481 -convocado por el 
Obispo Alonso de Fonseca- nos ilustran acerca del grado de intimidad 
alcanzado entre las dos comunidades. Prohibian la presencia de cristianos 
en todas las ceremonias judias privadas o pdblicas, casamientos, velatorios, 
circuncisiones, fiestas religiosas y -lo que es mas curioso- especificaban que 
no les prendicran las luces en el Shabat. Debemos aclarar que cuando el 
mistico judo, abulense -al igual que niuchos de otras localidades- reabia el 
Shabat en su pobre morada, donde no habia servidumbre, un vecino 
crisl tiano, encendla el fuego en su hogar, para que cuinpliera con las 
"mishvot" (preceptos) sabaticas. 

El citado Obispo recalo5 en el Sinodo: "Una abusion havemos visto 
facer en esta ciudad de Avila, la qua! en ningiin lugar de cristianos vimos, 
que los judios y moros son commpelidos a andar en procesiOn y facer 
danzas y otras alegrias el dia del cuerpo de Nuestro Sefior y otras 
procesiones generales de religiosa y cristiana alegria [...] y no sabemos por 
que razOn o con que ceguedad se vienen tolerando estos abusos."' La 
Peninsula estaba en pleno proceso de contaminacien de antisemitismo. 
Tambien en Avila, aunque tardiamente, la casi totalidad de los moradores 
de su aljama, cuando Beg) el Edicto de Expulsion, habian emprendido ya 
el camino del exilio. 

17. Cit. por BELMONIE DIAz, op. cit. 
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Como elemento de comparacion con el modelo abulense, cuya 
aljama era numerosa -varios de cuyos integrantes poseian gran capacidad 
intelectual, algunos de buen poder adquisitivo y la mayoria, practicantes 
fieles de los principios judaicos-, analizaremos brevemente las situaciones 
originadas por similares causas a las expuestas, en Ciudad Real, Guadalupe 
y Trujillo, con caracteristicas distintas. 

En 1483, la Inquisicion se instal6 en Ciudad Real. Su comunidad 
de origen judio tenia caracteristicas propias, constituida en su totalidad por 
conversos, mayoritariamente judaizantes, con un gran ndmero de miembros 
econ6micamente solventes, socialmente preparados para constituir 
significativamente el espacio de la reducida clase media, silos cristianos no 
se hubieran opuesto tenazmente a su integraci6n. Eran descendientes de 
los conversos forzados ("anussim") de Villarreal, cuya juderia fue saqueada, 
obligaron al monarca a desafectarla como unidad juridica. 

A partir de 1412, por -efectos de la "Disputa de Tortosa" y las 
predicas del monje Vicente Ferrer, no quedO en la Ciudad ningun judio 
practicante. Comenz6 para ellos una nueva y peligrosa forma de vida, donde 
objetivamente, compartian los espacios sagrados, aunque espiritualmente 
seguian fieles a su fe. Cumplieron algunos "mitshvot" en la intimidad de su 
hogar, hasta que los poderes politico-religiosos invadieron los espacios 
familiares. 

La familia, c6lula basica de la comunidad -"el arcon de las 
tradiciones"-, cobij6 fuerzas divergentes, cuando la InquisiciOn -habihnente-
convirtio a los hijos en delatores. La madre judia, que durante siglos fue la 
mentora principal en la transmisiOn de la ley mosaics, sinti6 panico. El 
fuego de su cocina, apagado durante el Shabat por milenios, el pan cencetio, 
presente en las celebracitones de Pesaj, los aromas tipicos en cada festividad, 
la luz de las velas, que como "reina de su casa", encendia el viernes por la 
noche, pasaron a ser mudas pruebas de su herejla. Estos significativos 
hechos fueron denunciados por hijos, hermanos, amigos, vecinos y criados. 

La InquisiciOn supo orientar sus interrogatorios para lograr que 
denunciaran todo lo visto y oldo. Se rompi6 asi el nexo familiar, unos se 
cuidaban de otros, la esposa denunciaba al esposo, este a su mujer, los hijos 
a los padres y a los amigos. La desconfianza mutua se hipertrofiaba dia a 
dia. 
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Se extrae de los documentos inquisitoriales que a los testigos de 
cargo y a los propios denunciados juzgados, les eran arrancadas las 
confesiones por coercion mental o fisica. Por las confesiones se evidencia 
que cada converso tratO individualmente, de acuerdo a sus experiencias 
vitales, vivir cripticamente su judaismo. 

En el juicio de Leonor Alvarez, de Ciudad Real, su hermana Juana 
Rodriguez, actu6 como testigo de cargo y nos da una rica descripciOn de 
la observancia conversa del shabat: "[...] esta confesante y la dicha su 
hennana holgaron algunos sabados, no faziendo en ellos facienda alguna, e 
para que no fuesen sentidos que guardavan los dichos sabados, algunas 
vezes hazian algunas cosas lianas de por su casa [...r. Por si fuera poco, 
agregaba que fue su hermana la que la inici6 en las ceremonias judaicas.'8  

En el juicio de Sancho de la Ciudad, su hija Catalina denuncia la 
utilizaciOn de su casa como sinagoga, la observancia del Pesaj y la existencia 
de una camiceria en in que carneaban sepia leyes de "shejina". 

En el proceso de Juan FalcOn el viejo, de Ciudad Real, Mad 
Sanches, testigo de cargo, hace un vivido cuadro de in vida conversa. 
Sostiene: "[...] que guardaban y su esposa] el sabado y se vestian de fiesta 
ropas de lienco y pail°, y sabe que guisavan de comer de viernes para el 
sibado y encendian los candiles limpios. Y sabe e vido que guardavan las 
pascuas de los judios y la del Pan Cenceiio, y comian el pan cenceiio. Y 
sabe e vido que los sabados comian came y en las Quaresmas comian came 
e huevos. Y que sabe e vido que algunas vezes matavan ,en su casa [esta 
denunciando la existencia de un =laden) segdn los ritos judaicos] came 
ciertos judlos de sepal, que venian aqui a esta ciudad [relaciOn 
judeo-conversa prohbitia]. Y que sabe e vido que subian a una camara a 
rezar [sinagoga]. Y sabe e vido que al tienpo que acaban de ..comer, 
bendesian un vaso de vino [baraja], e daban e cada uno de sus hijos un poco 
[transmisien familiar de la tradick5n]. E sabe e vido que purgavan la came 
que avian de comer e comian [kasher] licita para su consumo." 

Esta vida alienante caus6 estragos en las relaciones parentales. 
Femin Falcon, "como un fijo e heredero del dicho Juan el viejo e so como 
sobrino e pariente de los dichos Juan Diaz, trajero e Fernando Dias, 

18. Leg. 133, N. 21, A.H.N. 
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tintorero, e dixo, quanto a lo contenido en la dicha acusacion e denuncia-
ciOn contra el. Juan Fala% el viejo, su padre 

Fernan Falcon, no conforme con denunciar a su padre -figura 
prominente de la comunidad conversa-, fue testigo de cargo y acuso a 
muchos otros a quienes conocia por frecuentar la casa paterna."' 

Analicemos ahora el caso de Guadalupe que era, por esos aiios, 
una pequeila aldea. En ella convivian judios, conversos y cristianos como en 
casi todo el resto de„ la Peninsula; prologadas epocas de tolerancia, los llev6 
a compartir los espacios comunes sin problemas y a respetar los ritos 
judaicos. Los conversos estaban como en Ciudad Real, organizados, 
habitaban casas prOximas y, al existir judios entre su poblackin, la 
observancia de los "mishvot" les era mas sencilla. Habitada mayormente por 
gente humilde, la tolerancia era mayor, asi los sabados, los aldeanos se 
encaminaban al barrio judeo-converso para disfrutar de las ceremonias 
judias... !Vivo ejemplo de comprension! 

Judios ptiblicos de otras localidades visitaban y paraban en casas 
de conversos de Guadalupe, como Mose Arovas de la vecina ciudad de 
Trujffio: El monasterio de la Orden de San Jeronimo, se levantaba junto a 
la villa mencionada. Tenia entre sus frailes a muchos conversos judaizantes. 
A Diego de Marchena la InquisiciOn lo condeno. Posteriormente esa Orden 
no recibi6 mas conversos. 

En 1485 se instal() en esta aldea un tribunal temporal de la 
Inquisicion y, en un alio, quem6 cincuenta y dos herejes. Ante esa actitud,la 
mayorla fue delatora. Muchos fueron reconaliados. 

La tragedia de Guadalupe, con tantos relajados en tan breve 
tiempo, fue posible -en mi opiniOn- por el grado de comunicaciOn existente 
entre judios, conversos y cristianos, lo que los hacia especialmente 
vulnerables ante tormentos, anatemas y presiones confesionales. 

Nos vamos a ocupar ahora de Trujillo. Su aljama era una de las 
mas importantes en suelo castellano. En el repartimiento de Placencia de 
1290 figura con una contribuciOn de tres mil setecientos maravedies. 

19. Leg. 146, N. 236, A.H.N. 
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En el lapso que nos ocupa, la poblackin judia la constitufan judios 
publicos y conversos, existiendo relaciones cordiales entre estos y los 
cristianos de todas las clases sociales. 

En marzo de 1480 Mayr Barchillon, miembro de una familia 
prominente, era letrado, profesk% vedada para ellos en esa epoca. Mediante 
su habilidad profesional logy() que su comunidad no pagara las alcabalas de 
los panos, lo que hizo que -a peticiOn de Ruy Garcia, receptor del impuesto-
se le encomendara al corregidor de Trujillo que 1.1 le paguen las de los 
pafias [...] que el concejo pague salario a un cristiano que ahora le esta 
pagando a Don Mayr".' La autoridad trat6 infructuosamente de 
desprestigiarlo, pero la comunidad cristiana, seguramente, viol() la ley, pues 
existe otro document° del 27-X-1491, en el que Fernando e Isabel disponen: 
I..] de aqui adelante non den salario ni acostamiento a Mair Barcffion [...] 
por letrado ni por contador." La comunidad judia de esa aljama estaba 
dividida, existian rencores que trascendieron sus muros e involucraron a los 
cristianos, apoyando al bando liderado por la familia Barchillon o al de los 
Cohen (otra de las familias prominentes). En la discordia suscitada por la 
construccion de una escalera en el interior de la sinagoga para el lector de 
la Toth, deseada por los Cohen y rechazada por la familia Barchillon, los 
bandos contrincantes lograron el apoyo de los caballeros del lugar. 

Nunez del Prado arm() a sus seguidores, entr6 en la sinagoga, 
emprendiendola a golpes con los Cohen y los cristianos que lo acompana-
ban. Este, junto con el ya citado de Avila, constituiria otro ejemplo de abuso 
en la funcionalidad del espacio sagrado, coma lo denominaria el Profesor 
Miguel Barbera. El concejo intervino y orden6 al corregidor que castigara 
a los judios y a los senores, que armaron a sus criados. Los Cohen pidieron 
el auxilio de los Reyes frente a los BarchillOn. Estos hechos se sucedieron 
entre septiembre y octubre de 1491. Al entrar los cristianos en la sinagoga, 
en franca abuso del lugar sagrado, les pareci6 logic() intervenir en favor de 
sus amigos, con quienes convivian desde hada tantos afros.' 

Existen documentos inquistoriales que nos informan que judios de 
Trujillo se relacionaban con conversos de Guadalupe y viceversa. Concurrian 

20. SUAREZ FERNANDEZ, LUIS, Documentos acerca de la expulsion de los judlos, Valladolid, 
1964, p. 173. 

21. Id., ib., pp. 373-375. 
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a las bodas judias "como era costumbre", iban a sus casas en Shabat, 
compartian el pan cencelio, utilizaban secretamente los mataderos judlos, 
compartian sus cabaiiuelas ("Sucot"); es por eso que en una comunidad 
donde las tensiones internas, manifestadas en enojos, confidencias 
inoportunas a aliados circunstanciales, compartiendo imprudentemente 
espacios sociales con los cristianos en momentos terribles para esa comu-
nidad, origin() una serie de delatores que trajo la desgracia y el dolor para 
todos. 

Es asombroso que en los legajos inquisitoriales toledanos, 
correspondientes a Gonzalo Perez Yarada, aparezca is denuncia de un 
artesano cristiano trujillense que, aproximadamente en 1483, vio en la plaza 
de su ciudad como don Ca Cohen enviaba, por un criado cristiano, came 
licita al acusado y que el mandadero la llevaba sin envolver, to que provocO 
los retos de su patron. Singular circunstancia esta en que un judio enviaba 
a un judaizante, por intermedio de un cristiano, en un lugar social 
compartido -la plaza-, ante los ojos del pueblo, un trozo de came "kasher". 

La Inquisicion de Trujillo ya habia realizado numerosos Actos de 
Fe. La intromision del poder politico-religioso en las relaciones sociales, 
romperia con todas estas estructuras compartidas. 

Conclusiones 

A partir del analisis anterior, podemos inferir algunas conclusiones. 
A fines del siglo XIV, como vimos, se suceden los motives antijudios, 
dejando una secuela de conversos forzosos ("anussim"), que se veil, 
notablemente incrementada despues de la "Disputa de Tortosa" (1413-1414) 
y de las predicaciones del monje Vicente Ferrer. 

La conversion para ellos fue una situacion transitoria; esperaban, 
agrupandose cripticamente, que un gobiemo fuerte y protector les diera 
cobijo y seguridad. 

Los primeros decenios del siglo XV, bajo gobiernos &biles, los 
conversos, salvo por cortos periodos, no interumpieron las relaciones 
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judeo-conversas. Para el judfo practicante, el "anussim" es un hermano en 
pecado, al que no pueden negarle su apoyo y su ensefianza liturgica. Espera 
pacientemente que, como Absalen, el hermano de rata regrese a la casa del 
padre. 

Con el avance del siglo, se sucedieron los motines anticonversos, 
Espafia cambie "el problema judfo por el converso" (22) y este fue 
rechazado por la sociedad cristiana. 

La instalacien de la Inquisicien marca la intromisien abusiva del 
poder politico-religioso en las relaciones intergrupales, e irrumpe 
negativamente en las intragrupales. Los espacios sociaks de encuentro entre 
conversos y cristianos viejos, se tiiien de desconfianza, aparecen delatores 
entre los judlos, aun en parientes de primer grado. Castilla busca 
homogeneizar la sociedad pero los cristianos nuevos no logran, mayoritaria-
mente, ser aceptados. 

El "Edicto de Expulsion" sierra violentamente un capitulo de 
relaciones intergrupales judeo-conversas que, con vaivenes, se desarrollaron 
a to largo de la Baja Edad Media. 

Para el Judaism°, el hombre es responsable por todo lo que 
acontece en su ambito; lo que pasa fuera de el le pertenece, es una parte 
constitutiva de su ser. El primer exllio que le toce vivir fue el sentirse 
extrafio a sf mismo. 

El expulso realize un profundo analisis de conciencia y fue al Libro, 
alrededor del coal se nuclearon como Nation, al que le pidieron la Luz. 
Muchos de epos, en especial los mas poderosos, dudaban de la existencia 
divina, no cumplfan las "mishvot" y el averrofsmo se extendia rapidamente. 
El Sefior habfa sefialado (Lv. 26; 33, 36 y 38): 	y a vosotros os esparcire 
entre las naciones [...]. Y a los que queden de vosotros infundir6 en sus 
corazones tal cobardfa, en la tierra de sus enemigos [...]. Y perecer6is entre 
las naciones, y la tierra de vuestros enemigos os consumira". 

,Fue tan grave la desobediencia a los principios para que Dios 
utilizara a los hispanos como instrumento de su castigo? El y solo El lo 
sabe. 

En un ado de sublimacien, fueron a la bAsqueda de un nuevo 
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hogar, algunos apretando tierna y amargamente, otros con ira, la Have de 
su casa peninsular, transformandola en un simbolo magic°, de ayuda para 
retomar al hogar perdido. 

Debe ser terrible para una Naci,On haber nacido como instrumento 
de la ira de Dios, en cambio los castigados, nacidos como el Pueblo Elegido 
por El, segtin el Levitico, alb tienen la posibilidad de reivindicarse y ser 
nuevamente el Pueblo a cuyo frente va el Creador. 

Nosotros, humildes criaturas, tratamos, con nuestra capacidad 
humanamente limitada, de deshacer la trama del misterio, y analizando los 
hechos, arriesgamos una teoria. 

SUSANA M. LIKERMAN DE PORTNOY 


