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Resumen 

En este trabajo se ofrece una panoramica general acerca de la importancia 
que la esperanza mesianica tuvo en el judaismo hispanic° a lo largo de la 
Edad Media. Despues de una breve presentacion sobre los origenes remotos 
del mesianismo, el estudio se centra propiamente en epoca medieval, 
analizandose el interes que, al menos desde el siglo X, y a lo largo de toda la 
Edad Media, manifiestan los circulos intelectuales hispano-hebreos por el 
tema de la venida del Mesias. Otro extenso apartado esta dedicado a las 
manifestaciones mas populares del fenomeno mesianico en el judaismo 
hispano. 

Abstract 

In this work it is offered a general overview about the importance of the 
Messianic hope in the Hispanic Judaism along the Middle Ages. After a 
brief presentation about the remote origins of the Messianism, the study is 
really centered in that time, analyzing the interest that, at least since the Xth 
Century and along the Middle Ages, show the Hispanic-Hebraic intellectual 
groups about the coming of the Messiah. Another extensive chapter is devoted 
to the most popular demonstrations of the Messianic phenomenon in the 
Spanish Judaism. 
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1. Introduccion 

La esperanza mesianica, entendida como la espera en la aparicion 
escatologica de un &ler carismatico, del linaje de David, quien habria 
de instaurar la salvacion definitiva de Israel, surge propiamente en el 
judaismo postbiblico. No obstante, en la Biblia existen ya algunas 
prefiguraciones mesianicas, que marcaran de forma decisiva su posterior 
desarrollo. En este sentido, hay tres pasajes biblicos que son 
considerados especialmente importantes como punto de partida de 
futuros desarrollos mesianicos: 
a) La bendicion del patriarca Jacob, que concreta en la tribu de Judd 

el origen de la salvacion, pues de ella saldra, a quien todas las 
naciones obedeceran (Genesis, 49, 8-12). 

b) El cuarto oraculo de Balaam, que anuncia al Mesias como estrella 
de Jacob y principe guerrero que sometera a los enemigos de 
Israel (Ntimeros, 24, 15-19), y 

c) La profecla de Natan, que traslada la esperanza mesianica a la 
Casa del rey David (2 Samuel, 7, 12-16). 
Del mismo modo, en los origenes y primer desarrollo del 

mesianismo judlo en los tiempos del Antiguo Testamento pueden ser 
sefialadas tres etapas principales: 
a) Una primera, que coincidiria con la epoca floreciente del rey David 

(siglo X a.C.), en la que toms cuerpo la idea de que Yahve habia 
elegido a la Casa de David para reinar sobre Israel hasta el fin de 
los tiempos. 

b) Una segunda etapa, que se abriria con la caida del imperio davidico 
tras la muerte del rey Salomon (932 a.C.), en la que la esperanza 
mesianica conocio un considerable desarrollo, en particular a traves 
de la predicacion profetica, que insistia en una futura restauracion 
de la dinastia regia de David, que volveria a reinar de forma conjunta 
sobre Israel y Juda, asi como sobre las naciones vecinas, y 

c) Una tercera etapa, que se iniciaria con el profeta Isaias (siglo VIII 
a.C.), en la que se hace especial incidencia en las cualidades del 
Mesias esperado, de quien se afirma que implantaria la justicia e 
instauraria un reino de paz y libertad. 
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Con posterioridad, los exitos de la revuelta protagonizada por la 
familia judla de los Macabeo frente a la dominacion del rey de Siria 
Antioco IV Epifanes (166 a.C.-142 a.C.), animaron nuevamente la 
esperanza de recuperacion de la linea dinastica de la Casa de David. 
Del mismo modo, los inicios de la dominacion romana de Palestina 
(63 a.C.) fueron acompafiados de una nueva revigorizacion del 
mesianismo, resurgiendo la esperanza de restauracion de Israel a traves 
de un Mesias de la Casa de David'. 

En el judaismo talmadico (siglos II al VI d.C.) la esperanza 
mesianica ocup6 tambien un lugar importante. Junto a la initial 
esperanza de indole politico-nacional, segim la cual el Mesias-rey 
destruiria a los enemigos de Israel, reconstruiria el Templo e instauraria 
un reino de paz, fue ganando terreno de forma paulatina la esperanza 
en una redencion de catheter religioso y espiritual, que presenta al 
Mesias como destructor del pecado e instaurador del reino de Dios en 
este mundo. Segun estas corrientes de pensamiento, el Mesias tendria 
una doble autoridad, regia y sacerdotal, lo que algunos estudiosos 
ponen en relation con las figuras de Moises y Aaron, asi como con la 
doble figura del rey (de la tribu de Judi) y del sumo sacerdote (de la 
tribu de Levi) en los tiempos de los reyes de Israel2. 

Junto a estas concepciones politica y sacerdotal, los rabinos 
desarrollaron tambien otras diversas interpretaciones mesianicas, como 
la que presenta al Mesias como "maestro de justicia", que con su 
venida instauraria un rein definitivo de justicia y santidad; la de un 
"Mesias sufriente" que expiaria los pecados de Israel; o la de un 
"Mesias ben Efrain" (o ben Yosef), que precederia al "Mesias ben 
David" y que moriria en la defmitiva batalla escatologica del fin de los 
tiempos. 

' Asi lo evidencian algunos de los Altimos escritos apocalipticos judios, como el libro 4° 
de Esdras o el Apocalipsis siriaco de Baruc. 

2  J. TREBOLLE BARRERA, "Apocalipticismo y mesianismo en el mundo judio", en MANGAS, 
J. y S. MONTERO (Coords.), El Milenarismo. La perception del tiempo en las cultural antiguas, 
Madrid, Editorial Complutense, 2001, pp. 57-78 (en concreto, p. 73). 
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Algunos textos de Qumran (150 a.C.-70 d.C.) enriquecieron la 
tipologia mesianica con una figura de catheter celeste, el Mesias como 
"Hijo del Hombre" o "Hijo de Dios", lo que supone un paso de 
importancia fundamental de cara a la interpretaciOn mesianica del 
cristianismo. 

Por ultimo, sustentandose en la descripcion de 2 Reyes (II, 11), en 
el anuncio de Malaquias (III, 1 y 23-24), y en la conviecion expresada 
en Eclesi astico (XLVIII, 10), desde finales de la epoca biblica y en el 
judaismo primitivo se mantuvo viva la creencia de que al final de los 
tiempos se produciria un retorno personal del profeta Elias quien, 
como se narra en 2 Reyes, habia ascendido al cielo en un carro de 
fuego. Del testimonia del Nuevo Testamento cabe deducir que, al 
menos desde el sigio I d.C. (si no desde bastante tiempo antes), el 
retorno de Elias se esperaba como un signo precursor de la ilegada del 
Mesias. 

En la literatura rabinica se sefialan ciertas condiciones para que se 
produzca la venida del Mesias. Son, principalmente, los sufrimientos 
de Israel en expiacion por sus pecados (los "dolores de parto") y la 
venida previa del profeta Elias, quien -ungira a1 descendiente de la 
Casa de David como "rey-mesias"; tras destruir el ungido a Gog y 
Magog', se iniciarian los tiempos mesianicos. 

Estas distintas concepciones mesianicas se conservaron en la 
mentalidad judia a lo largo de toda la Edad Media, de forma que los 
autores judios de epoca medieval insisten en que la liberaciOn defmitiva 
de Israel debera it precedida, necesariamente, de sufrimiento y 
persecuciOn. En este sentido, diversos estudiosos del mesianismo judio 
son de la opiniOn de que la esperanza mesianica cobra mayor vigor en 
un pueblo cuanto mas dificil y desesperada es su situacion. En el 
judaismo, una de las mas evidentes constataciones de esta afirmacion 
la encontramos en el genera cronistico medieval, que desarrolla lo que 
la historiografia actual ha denominado "historia lacrimogena del 

La lucha de Gog y de Magog como una guerra contra Dios, es decir, contra su pueblo 
elegido, representa la decisiva batalla escatologica que precedes inmediatamente a la llegada 
del Mesias (Talmud de Babilonia, tratado Sanhedrin, 97b). 
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judaismo". En efecto, este genero historiografico se sustenta en una 
interpretacion de la historia del pueblo hebreo como si de una sucesion 
de desgracias y persecuciones se tratara, y que conduciria a la catastrofe 
definitiva que daria paso a los Bias del Mesias4. En esta misma Linea, y 
recordando palabras del sociologo aleman Max Weber, el profesor 
Emilio Mitre sefiala que 

"el judaismo se aferrO al mesianismo en los momentos de crisis, 
reflejando, asi, una reaccion propia de toda colectividad debil y 
oprimida politicamente"5 . 

La fusion de apocaliptica mesianica y de conflictividad socio-
politica puede ya rastrearse en algunos libros biblicos, en los que se 
explican las desgracias del pueblo de Israel como si de un castigo por 
el abandon de los preceptos divinos se tratara. La salida de esta 
situacion seria de orden sobrenatural, de caracter mesianico6, lo que es 
una recurrencia topica de la religiosidad hebrea7. 

De este modo, las profecias de contenido mesianico eran motivo de 
especial esperanza en situaciones de crisis, dando lugar a un incremento 
de la religiosidad y a un fuerte impacto social. Del mismo modo, la 
multiplicacion de desgracias en un momento historic° concreto hada 
aflorar los sentimientos mesianicos, por cuanto en esos dificiles momentos 
no se confiaba mas que en la esperanza escatolOgica. En una conocidisima 
obra, Norman Cohn aporta multiples datos acerca de las intensas 

4  D. NIRENBERG, Comunidades de violencia. La persecucion de las minorias en la Edad 
Media, Barcelona, Peninsula, 2001, p. 9. Para una aproximacion a la historiografia hebrea 
puede acudirse al libro de A. BOYER y M. R. HAYOUN, L 'historiographie juive , Paris, Presses 
Universitaires de France, col. "Que sais-je?", 2001. Centrado en el caso hispano, vease el 
articulo de E. CANTERA MONTENEGRO, "La historiografia hispano-hebrea", en Espacio, Tiempo 
y Forma, Serie III, Historia Medieval, 15 (2002), pp. 11-75. 

E. MITRE, Judaismo y Cristianismo. Raices de un gran conflicto historic°, Madrid, 
Ediciones Istmo, 1980, p. 81. 

6  Asi en el capitulo XII de Daniel, en el que frente a la opresion seleucida se opone la 
esperanza en la victoria final de los elegidos. 

J. GUADALAJARA MEDINA, Las profecias del Anticristo en la Edad Media, Madrid, 
Gredos, 1996, pp. 93-94. 
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relaciones existentes entre una sociedad en crisis y el afloramiento de 
expectativas apocalipticas8; asi, un detenido analisis de los movimientos 
milenaristas pone de manifiesto la relevancia que las precarias condiciones 
de vida tienen en el desarrollo del apocalipticismo. 

En definitiva, en el momento actual la mayor parte de los estudiosos 
considera que, pese a su gran diversidad en formas y contenidos, los 
movimientos mesianicos participan de tres caracteristicas generates 
comunes a todos ellos: a) Son fenomenos religiosos que cuentan, sin 
embargo, con el estatuto de movimientos sociales. b) Mezclan 
intimamente lo religioso y lo politico, y, c) Surgen como reaccion frente 
a un contexto psicosociologico particular marcado por la frustracion y el 
aislamiento, por la marginacion social o por la persecucion9. 

No obstante, hay que advertir que algunos estudiosos actuales son 
de la opinion de que, muy al contrario, seria en los momentos historicos 
que permitian albergar una mayor esperanza para el pueblo hebreo 
cuando resurgiria con mayor vigor el mesianismo que, de este modo, 
quedaria desvinculado de condicionamientos politicos y socio-
economicos concretos, constituyendo algo de carkter propiamente 
religioso y espiritual 10.  

2. El mesianismo en el primitivo judaismo medieval 

El judaismo medieval recogio las tradiciones mesianicas 
procedentes del primitivo judaismo del periodo biblico, del judaismo 
del periodo talmadico y, principalmente, de la apocaliptica judia tardia", 

8 N. COHN, En pos del Milenio. Revolucionarios milenaristas y anarquistas misticos de 
la Edad Media, Madrid, Alianza Editorial, 1981. 

9  P. GOMEZ GARCiA, Religion popular y mesianismo. Analisis de cultura andaluza, 
Universidad de Granada, 1991, p. 62, citando a A. AKOUN, (coord.), La antropologia, Bilbao, 
Mensajero, 1972, pp. 422-424. 

'° M. IDEL, Mesianismo y misticismo, Barcelona, Riopiedras, 1994, p. 21. 
" El &nem apocaliptico es un Onero particular de la literatura hebrea, que se desarrollo 

entre los siglos III a.C. al I d.C., y que quedo al margen del canon biblico. Pertenecen a 61, 
entre otras obras, el Libro de Henoc etiopico, el libro cuarto de Esdras o Apocalipsis de 
Esdras, el Apocalipsis sirlaco de Baruc, el Apocalipsis de Elias, el Apocalipsis de Zorobabel 
y los Orciculos Sibilinos (compilacion realizada por autores cristianos hacia el ado 500 d.C., 
en la que se recogen escritos judios de epocas diversas). 
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y las reelabor6 con arreglo a sus propias concepciones. El caracter 
heterogeneo de estas tradiciones permitiria a las diversas corrientes 
filosofico-teologicas del judaismo medieval incidir en diferentes 
aspectos confonne a sus intereses particulares. De este modo, segiin se 
quisiera insistir en el caracter nacional o individual de la redencion, se 
ponia de relieve o se ignoraba el aspecto apocaliptico de las expectativas 
mesianicas. Asi, en tanto que Maimonides y otros filosofos racionalistas 
hacian especial hincapie en cuestiones de caracter propiamente historic°, 
otros autores se interesaban especialmente por calcular la fecha de la 
venida del Mesias. Los calculos escatologicos estuvieron asociados 
con frecuencia a momentos luctuosos o de persecucion, y tuvieron una 
gran relevancia en el judaismo medieval y de los primeros tiempos de 
la Modemidad. Con frecuencia tambien, numerosos autores ponian en 
relacion los acontecimientos histOricos con interpretaciones mesianicas, 
de forma que las expectativas que despertaron las conquistas de los 
mongoles en el este y centro de Europa y en el Proximo Oriente en el 
siglo XIII, o la caida de Constantinopla en poder de los turcos otomanos 
en 1453, coincidieron con un significativo repunte de los calculos 
apocalipticos y con el surgimiento de pretendidos mesias12. 

Entre los judios de epoca medieval fue permanente el sentimiento 
de inquietud por la demora en la llegada del Mesias, lo que se agudizaba 
cuando vivian en territorio cristiano, por cuanto insistentemente °Ian 
decir que el Mesias ya habia llegado, y con frecuencia, adernas, se 
velan envueltos en polemicas o controversias palicas con cristianos o 
con antiguos judios convertidos al cristianismo'3, quienes trataban de 

12  M. IDEL, Mesianismo y misticismo, p. 21. 
13  Para profundizar en el conocimiento del debate doctrinal cristiano-judio en epoca 

medieval puede acudirse a los trabajos de B. BLUMENKRANZ, Les auteurs chetiens latins du 
Moyen Age sur les juils et le judaisme, Paris, 1963; y D. BERGER, The Jewish-Christian 
Debate in the Middle Ages, Philadelphie, 1979. Centrados en el caso hispano, son 
particularmente interesantes el libro coordinado por C. DEL VALLE RODRIGUEZ (coord.), La 
controversia judeocristiana en Espana. (Desde los origenes hasta el siglo XIII). Homenaje a 
Domingo Munoz Leon, Madrid, C.S.I.C., 1998; el amplio estudio de F. PARENTE, "La 
controversia tra ebrei e cristiani in Francia e in Spagna dal VI al IX secolo", en Gli Ebrei 
nell 'Alto Medioevo, XXVI Settimana di Studi del Centro Italian di Studi sull'Alto Medioevo, 
Spoleto, 1980, pp. 529-639; los libros de E. SMILEVITCH, La Dispute de Barcelone, Lagrasse, 
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hacerles ver que tanto en el Talmud como en los Midrashim" se 
contenian argumentos suficientes para afirmar que la venida del Mesias 
ya se habia producido. 

Sin embargo, frente a la afirmacion cristiana, los judios defendian 
que la venida del Mesias, rey de came y sangre, del linaje de David, 
aun no habia tenido lugar; su manifestacion seria repentina e inesperada, 
y se produciria en el momento fijado por Dios, que no tenia por que 
coincidir con las expectativas de los hombres. Esta idea fue punto de 
partida para la conformacion en un cierto sector del judaismo de la 
nocion del "ocultamiento del Mesias"; para estos, el Mesias habria 
nacido el mismo dia de la destruccion del Templo de Jerusalen (70 
d.C.), y desde entonces permanecia oculto, dispuesto a manifestarse a 
los pueblos en el momento fijado por Dios. Esta nocion estaba 
profundamente interrelacionada con la del "iman oculto" del chiismo 
islamico, de la que muy probablemente derivaba; aunque no admitida 
sino por un reducido sector del judaismo, la nocion del "mesias oculto" 
permitio mantener viva una llama de esperanza en medio de las mayores 
dificultades de epoca medieval. 

La nocion del Mesias tuvo multiples vertientes en el judaismo 
medieval, que iban desde las mas populares, en las que se resaltaban 
los rasgos de caracter mas espectacular y apocaliptico, hasta las mas 
racionales, que sostenian filOsofos e intelectuales. 

Entre los judios hispanos fue un motivo coin& y recurrente a lo 
largo de la Edad Media la espera en la liberacion definitiva, en el fin 
del exilio y en la reunion de todas las tribus de Israel, incluidas las 
"diez tribus perdidas", que se encontrarian al otro lado del mitico rio 
Sambation". Asimismo fueron muy frecuentes entre los judios sefardies, 

1984, y E. FELIU, Disputa de Barcelona de 1263 entre Mestre Mosse de Girona i Frau Pau 
Cristia, Barcelona, 1985; y el completo estudio de A. PACIOS LOPEZ, La disputa de Tortosa, 
Madrid, C.S.I.C., 1957, 2 vols. 

14  El Midrash (en plural, Midrashim) consiste en una interpretacion de la Sagrada 
Escritura que actualiza su significado en el momento presente. 

" Esta designacion hace referencia a las diez de las dote tribus de Israel que, con motivo 
de la division del reino (932 a.C.), constituyeron el llarnado reino del Norte (o reino de 
Israel), en oposicion a las dos tribus restantes, las de Judi y Benjamin, que formaron el 
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probablemente mas que entre los ashkenazies, los calculos apocalipticos 
acerca de la fecha de la venida del Mesias. De este modo, ya en los 
primeros textos que se conservan relativos a los judios de al-Andalus, 
de mediados del siglo X, es posible encontrar referencias a las 
expectativas mesianicas; pero incluso hay referencias indirectas de 

-tiempos anteriores, de forma que, como ha estudiado Juan Gil, algunas 
fuentes mozarabes contienen interesantes noticias acerca de las 
especulaciones mesianicas de los judios hispanos16. Este autor hace 
referencia a una apostilla de la Cronica Mozarabe, de principios del 
siglo VIII, en la que se cita a un personaje judio llamado Sereno quien, en 
los anos 721 a 726, reinando en Bizancio el emperador Leon III el Isaurico 
(717-741), se habria autoproclamado mesias, animando a los judios a 
dirigirse a la Tierra Prometida. Aunque algunos autores —Bernhard 
Blumenkranz, Joshua Starr"— son de la opinion de que este pasaje de 
Sereno seria una trasposicion a Occidente de unos hechos ocurridos en 
el PrOximo Oriente, y de los que dan noticia ciertas fuentes siriacas18 , 

Juan Gil defiende la autenticidad de la noticia transmitida por la Cronica 
Mozarabe que, para el, trasluce el grado de histeria colectiva que a 
comienzos del siglo VIII se habria apoderado de los judios andalusies. 

No cabe ninguna duda de que los primeros decenios del siglo VIII 
fueron especialmente convulsos en la historia politica del Proximo 

llamado reino del Stu- (o reino de Juda). El destierro de Babilonia (722 y, sobre todo, 586 
a.C.) marco la desaparicion de las tribus; pero con el regreso a Palestina (538 a.C.) la 
esperanza mesianica, que se mantenia viva en la fe del pueblo, alimentaba la afioranza de su 
reconstitucion. 

16  J. Gm, "Judios y cristianos en Hispania (s. VIII y IX)", en Hispania Sacra, XXXI 
(1978-1979), pp. 9-88. 

17  J. STARR, "Le mouvement messianique au debut du Ville siècle", en Revue des Etudes 
Juives, 102, 2 (1937), pp. 81-92. 

18  Un cristiano originario de Edesa, llamado Sawira, se habria convertido al judaismo y 
se habria autoproclamado mesias; con artes magicas logro engafiar a numerosos judios de la 
region iraqui de Mardin, haciendose con sus bienes; finalmente, habria sido arrestado y 
ejecutado por las autoridades islamicas. 

A los mismos hechos parecen referirse la Cronica del monje bizantino Te6fanes, escrita, 
entre 810 y 814, cuando da noticia de un profeta sirio que en el ano 721 se presento como el 
mesias, revolucionando a las comunidades judias de la region, y la Cronica del Pseudo-
Dionisio (h. 775), en la que se ofrece una version novelada de los mismos acontecimientos. 
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Oriente. En los afios 717-718 Constantinopla sufrio un largo asedio 
por parte de los musulmanes, lo que pudo excitar las expectativas 
mesianicas de los judios, para los que la inminente caida de Edom'9  
ante los hijos de Ismael" constituia un anuncio indudable del inicio de 
la era mesianica; en este sentido, el bizantinologo Alexander A. Vasiliev 
pone de manifiesto que la caida de Constantinopla estuvo Intimamente 
ligada en la imaginacion popular medieval al fm del mundo. Las 
expectativas mesianicas pudieron tambien responder en este momento 
a otras diversas causas: a la disposiciOn dictada por el emperador Leon 
III ordenando la conversion de los judios al cristianismo (721 0 722); 
a la restriccion de libertades que fue impuesta a los judios por parte 
del califa de Damasco Umar (717-720); o a los rumores que corrian en 
la epoca acerca de que la dominacion arabe se extenderia tan solo por 
espacio de cien afios, siendo asi que en el 722 se cumplia el primer 
centenario de la Hegira en Mos solares. No parece extraflo que con la 
angustia por el porvenir inmediato se disparara la tension escatologica; 
algunos cOmputos apocalipticos bizantinos predecian tambien para los 
arios 742 0 758 el fin de los tiempos. 

Un nuevo repunte del mesianismo judio debio tener lugar a 
mediados del siglo IX, como apunta tambien Juan Gi121. La primera 
mitad del siglo IX habia estado marcada en el reino franco por una 
bonanza generalizada para la comunidad hebrea, pese a la actitud hostil 
mantenida por algunos representantes de la jerarquia eclesiastica como 
los obispos Agobardo y Amuion de Lyon; en el aft° 746, Amuion 
redacto un tratado antijudaico en el que criticaba las vanas esperanzas 
de los judios en la liberacion de su cautiverio, lo que hace pensar en 
un rebrote en ese tiempo de las expectativas mesianicas. 

19  Desde la epoca talmadica, el termino Edom se utilizaba entre los judios para designar 
de forma simbolica a Roma y a su Imperio; mas tarde se denominaba con 61, gen6ricamente, a 
la Cristiandad. 

20  Ismael, hijo de Abrahaam y de Agar, es considerado en la tradiciOn judia como el 
origen de la raza arabe. Por este motivo, la denominacion generica "Ismael", o el patronimico 
"ismaelita", se utilizaban frecuentemente para designar de forma simbOlica a los arabes. 

21  J. GIL, "Judfos y cristianos en Hispania (s. VIII y IX)", pp. 32-86. 
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Y algo parecido pudo acontecer en al-Andalus, como cabe deducir 
de la polemica que mantuvieron el apologista mozarabe Alvaro de 
Cordoba (principios s. IX - ca 861) y el judio Eleazar en torno a la 
fecha de la venida del Mesias. De acuerdo con la tradiciOn judia del 
"mesias oculto", Eleazar defendia la idea de que el nacimiento del 
Mesias ya se habia producido; el mismo dia de la destruccion del 
Templo habria sido ungido, y desde entonces sufria cautiverion. Del 
mismo modo, algunas interpretaciones judias de las profecias contenidas 
en los capitulos VII y XII de Daniel fijaban la venida del Mesias para 
el aflo 868, to que coincide con la noticia que recoge Alvaro de Cordoba 
en su Indiculus luminosus (ca 854) segfin la cual los judios manifestaban 
por esas fechas un indisimulable optimismo acerca del inmediato fin 
de la dominacion musulmana. No cabe duda de que el clima de 
exalta,cion religiosa en que vivian con este motivo, les infundiria animos. 

Como sefiala Juan Gil, es muy probable que este relanzamiento 
del mesianismo judio guarde algan tipo de conexion con el movimiento 
de los "martires voluntarios", que se inicio en el alio 850 entre los 
mozarabes cordobeses; segan este autor, los mozarabes de Cordoba 
tenian por esas fechas la certeza de una proxima venida del Mesias 
judio, que ellos identificaban con el Anticristo, y que seria el preludio 
del inmediato fin de los tiempos23. No en vano, coincidiendo con el 
rebrote del mesianismo judio, es posible detectar tambien en el seno 
del cristianismo hispano del siglo IX un marcado apocalipticismo, de 
to que es un buen ejemplo la llamada Cronica Profetica (883), que 
interpreta la profecia de Ezequiel (capitulos XXXVIII y XXXIX) en el 
sentido de que la dominacion musulmana de la Peninsula Iberica 
concluiria a los ciento setenta arios de su inicio, es decir hacia los arms 
883-88424. Y algo similar debia acaecer en el mundo islamico hispano, 

22  Esta teoria se sustenta, entre otras obras judias, en el Apocalipsis de Zorobabel. 
En algunas controversial cristiano-judias de dpoca bajomedieval (Disputa de Barcelona, 

1263; Controversia de Tortosa, 1413), algunos polemistas judios admitieron que la venida del 
Mesias ya habia tenido lugar, lo que fue presentado como un triunfo cristiano; pero, quizas, 
no estaban sino sustentandose en la tradicion judia relativa al "mesias oculto". 

23 J. GIL, "Judios y cristianos en Hispania (s. VIII y IX)", p. 59. 
24  El apocalipticismo en los reinos hispanocristianos habia tenido ya una evidente 

manifestacion en la segunda mitad del siglo VIII en el Comentario al Apocalipsis de Beato de 
Lidbana (776). 
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de forma que en el siglo IX estan documentados varios pseudoprofetas 
en al-Andalus, y algunos autores ponen de relieve un cierto trasfondo 
religioso en las rebeliones contra la autoridad central encabezadas por 
los muladies Ibn Marwan en Merida y Omar ibn Hafsun en la serrania 
malaguefia (Bobastro); pese a que se trata, principalmente, de 
movimientos de base social, integrados por pequenos campesinos 
arruinados que buscaban la independencia politica de la autoridad 
omeya, es posible adivinar tambien-  la esperanza en una inmediata 
venida del Mandi", quien les sacaria de la postracion social en la que 
se encontraban. 

El siglo XII conociO el desarrollo de nuevos movimientos 
mesianicos judios, lo que tiene mucho que ver con la seflalada 
intensificacion del sentimiento religioso que desde fines del siglo XI 
es posible apreciar en las comunidades hebreas tanto de la Cristiandad 
como del mundo islamico. Asi, coincidiendo con las persecuciones 
antijudias que sufrieron diversas comunidades hebreas de la cuenca 
del Rhin con ocasion de la Primera Cruzada26, surgio un movimiento 
mesianico casi universal en el judaismo, que afecto tanto a las 
comunidades judias europeas como a las del mundo islamico. Diversos 
autores, como J. Mann" y Samuel D. Goitein28, han estudiado casos 
de movimientos mesianicos surgidos en Alemania, Francia, Esparia, el 
Magreb, Palestina, Iraq, Yemen y el Kurdistan29. 

25 Personaje misterioso que al fin de los tiempos restaurara el Islam y hara reinar la 
justicia en todo el orbe. El mandismo consiste en la espera milenarista y mesianica de catheter 
colectivo, y en la afirmacion de la creencia en la segunda intervencion de la divinidad en la 
historia de los hombres. 

26  Una excelente sintesis acerca de las consecuencias que las expediciones organizadas 
con motivo de las primeras Cruzadas tuvieron para las comunidades hebreas de la Europa 
occidental y central se ofrece en el trabajo de F. SUAREZ BILBAO, "Los judios y las Cruzadas. 
Las consecuencias y su situacion juridica", en Medievalismo, an() 6, num. 6 (Madrid, 1996), 
pp. 121-146, y aflo 7, num. 7 (Madrid, 1997), pp. 41-75. 

27  J. MANN, "Messianic movements during the First Three Crusades" (en hebreo), en 
Hatekufa, 23 (1925), pp. 243-261, y 24 (1928), pp. 335-358. 

" S. D. GOITEIN, "A Report on Messianic Troubles in Baghdad in 1120-1121", en 
Jewish Quarterly Review (new series), 43 (1952-1953), pp. 57-76. 

29  M. GARCIA-ARENAL, "Messianisme juif aux temps des mandi-s", en M. FIERRO (ed.), 
Judios y musulmanes en al-Andalus y el Magreb. Contactos intelectuales. Collection de la 
Casa de Velazquez (74), Madrid, 2002, pp. 211-229 (en concreto, p. 214). 
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Todo permite suponer que para los judios que vivian en territorio 
islamico el aflo 500 de la Hegira (1122) tuvo, como para los 
musulmanes, un marcado significado apocaliptico. Algunas fuentes 
musulmanas contienen calculos astrologicos que predicen el fin del 
mundo para dicho aria, y pudieron incidir en un repunte del mesianismo 
entre los judios. En este sentido, y como veremos a continuacion con 
mayor detenimiento, son varios los poetas y filosofos judios andalusies 
del siglo XII que en su obra se refieren de forma mas o menos extensa 
a la que consideran inminente venida del Mesias, tratando de predecir 
la fecha en que esta se produciria. Tambien en este contexto, y segim 
narra MaimOnides en su Carta a los judios del Yemen (ca 1172), entre 
los afros 1107 y 1117 surgiO en la ciudad de Cordoba un falso mesias 
judio, llamado Ibn Aryeh, quien fue animado por un grupo de 
astrologos, pero que muy pronto fue excomulgado por los dirigentes 
de la aljama judia cordobesa. 

3. El mesianismo en los circulos intelectuales hispano-hebreos" 

Desde muy pronto, al menos desde el siglo X, y a lo largo de toda 
la Edad Media, la produccion literaria y cientifica de los judios hispanos 
manifiesta un includable inter& por el tema de la venida del Mesias, lo 
que movio a diversos autores a tratar de determiner la fecha en que 
dicha venida tendria lugar, lamentandose tambien con frecuencia por 
la que consideraban excesiva tardanza de su llegada. Estas 
manifestaciones literarias son, que Buda cabe, un reflejo de un 
sentimiento que estaba muy extendido entre la comunidad hebrea de 
epoca medieval, pero al mismo tiempo animaron las especulaciones 
escatologicas de caracter mas popular. 

Uno de las primeros autores que manifesta estas inquietudes es 
Menahem ben Ya'aqob ben Saruq, un judio nacido en Tortosa entre 

30  En este apartado sigo, principalmente, el excelente estudio de A. SAENZ-BADILLOS, 
"Milenarismo y Cabala entre los judios hispanos", en J. 1. DE LA IGLESIA DUARTE (ed.), 
Milenarismos y milenaristas en la Europa medieval. IX Semana de Estudios Medievales, 
Logrorio, Instituto de Estudios Riojanos, 1999, pp. 177-202. 
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los ems 910 y 920, quien tuvo un destacado papel en el nacimiento de 
la poesia y de la filologia hebreas en al-Andalus y que desemperio el 
puesto de secretario del sabio y diplomatic° cordobes Hasday ben 
Shaprut, una de las mas insignes figuras de la vida politica e intelectual 
de la Cordoba del siglo X. En el afio 954 Ben Saruq redacto, por 
encargo de Ben Shaprut, una carta dirigida al rey de los jazarof Yoseff, 

alguna de cuyas panes, escrita en forma poetica, deja traslucir el 
sentimiento de inquietud que por aquellas fechas debia apoderarse de 
los judios andalusies ante la que consideraban excesiva tardanza en la 
llegada del Mesias; asimismo eleva una suplica a Dios para que su 
venida no se dilatara por mas tiempo, y para que la liberacion definitiva 
de los judios fuera acompailada de su reunion en Jerusalen, a fin de que 
contemplaran el Temple) restaurado y el reinado del Mesias del linaje de 
David". 

En la centuria siguiente debe ser destacada la figura de Selomoh 
ibn Gabirol (et 1020 - ca 1057), uno de los grandes poetas del judaismo 
hispano; natural de Malaga se forme) culturalmente en la Zaragoza 
taifa de los Banu Hud. Como pone de manifiesto Angel Saenz-Badillos, 
a traves de sus composiciones poeticas es posible adivinar el clima de 
expectativa mesianica en el que se desenvolvian los judios andalusies 
en la primera mitad del siglo XI, que anhelaban una pronta llegada del 
Mesias que pusiera fin a las penalidades que sufrian bajo dominio 
musulman". 

Otro de los poetas hispano-hebreos en cuya obra es posible rastrear 
el clima mesianico subyacente en la sociedad andalusi de la Plena 
Edad Media es el tudelano Yehudah ha-Levi (e 1070 -1141), uno de 
los mas destacados representantes del llamado "siglo de oro" del 

31  Los jazaros, pueblo de origen turco, se establecieron entre los siglos VII y X en el 
curso bajo del rio Volga, donde fundaron un reino poderoso, hasta su desaparicion en el ano 
969 tras la conquista de su capital, Itil, por los mos. En el siglo VIII se convirtieron en 
bloque al judaismo. El conocimiento de la existencia del pais de los jazaros dio lugar a 
mediados del siglo X a la correspondencia entre Hasday ben Shaprut y el rey jazaro Yosef. La 
conversion de los jazaros al judaismo sirvio en el siglo XII a Yehuda ha-Levi como marco 
literario para la composicion de su obra, apologetica titulada Kuzari. 

32  A. SAENZ-BADILLOS, "Milenarismo y Cabala entre los judios hispanos", p. 181. 
33  A. SAmz-BADuLos, op. cit., p. 183. 
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judaismo hispano. Su obra poetica refleja un cierto desencanto por el 
largo cautiverio del pueblo hebreo, aun cuando deja ver tambien la 
esperanza en una proxima caida del Islam, al que identifica con el 
cuarto reino descrito en el capitulo VII del libro de Daniel, lo que 
consideraba que seria el preludio de la inmediata liberacion de Israel34; 
asi, considera que la opresion sufrida por los judios a manos de 
cristianos y musulmanes es el precedente inmediato y necesario de los 
tiempos mesianicos. Es probable que, como otros judios de su tiempo, 
Ha-Levi participara de la creencia de que la venida del Mesias se 
produciria en el aft 1130, coincidiendo con el 500 aniversario del 
regreso de Mahoma a La Meca y de su aceptacion como lider religioso. 
Quizas el desengafio por el incumplimiento de esta prediccion fue la 
causa que motive) su abandono de al-Andalus en el alio 1140, con el 
fin de peregrinar a Jerusalen, muriendo en el alio 1141 en lugar 
desconocido. 

Pero la preocupacion por la venida del Mesias es mucho mas 
explicita en la filosofia, de forma que son bastantes los pensadores 
judios de epoca medieval que se interesaron por estas cuestiones, 
tomando con frecuencia como punto de partida para sus especulaciones 
apocalipticas el libro del profeta Daniel. 

Uno de los primeros filosofos hispano-hebreos que manifiesta su 
preocupacion por la fecha de la venida del Mesias es Abraham bar 
Hiyya (- ca 1136), una figura de gran relevancia intelectual y politica 
en la comunidad hebrea hispana, poseedor de una sOlida formacion 
cultural de base arabe y que ostento la dignidad de nasP5. 

En la extensa poduccion literaria de Bar Hiyya ocupa un lugar 
destacado su obra titulada Megillat ha-megalleh (= "Libro del 
revelador"), una obra de contenido escatologico compuesta entre 1120 
y 1129. En ella defiende la legitimidad de los calculos apocalipticos, 

34  Las referencias que hace el profeta Daniel al "tiempo de la liberacion", contenidas en 
los capitulos VII y XII de su libro, fueron objeto de continua especulacion en los calculos e 
interpretaciones apocalipticas de los judios a lo largo de toda la Edad Media. 

" Con el termino de nasi (= principe) se designa en epoca medieval, en diversos paises, 
a los jefes de la comunidad judia nacional, con significado politico variable, aunque casi 
siempre como titulo meramente honorifico. 
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que estarian autorizados por la propia Escritura, y que el sustenta Canto 
en la exegesis biblica como en la astrologia36. Interpretando las profecias 
contenidas en los capitulos VII y XII del libro de Daniel, Bar Hiyya 
apunta como fechas probables para la venida del Mesias los Mos 
1358, 1383, 1403 y 1468 del calendario cristiano. Asimismo utiliza 
para sus calculos escatologicos la llamada profecia de Balaam, que se 
contiene en el capitulo XXIII del libro de los Niimeros, y que es 
utilizada tambien profusamente por la apocaliptica judia, que la 
interpreta, generalmente, en el sentido de que entre la creacion del 
mundo y el episodio de Balaam transcurrira el mismo tiempo que 
entre Balaam y el fin de los tiempos37; con este fundamento, Bar 
Hiyya fija la fecha para la venida del Mesias en el ario 1216. 

Como astrOlogo que era, recurrio tambien a los astros para predecir 
el fin de los tiempos. Para ello, y como era habitual entre los astrologos 
medievales, atendio de forma muy especial para sus predicciones a las 
conjunciones y separaciones de los planetas mayores (Jupiter y Saturno), 
lo que le neve) a fijar la fecha de la redencion de Israel en el ailo 1358. 

Otro eminente representante de la intelectualidad hispano-hebrea 
que hace referencia en su obra a los tiempos mesianicos es el toledano 
Abraham ben David (ca 1110 - 1180), quien sobresale como filosofo e 
historiador apologetic°. Su obra mas relevante es la titulada Sefer ha- 
Qabbalah 	"Libro de la Tradicion"), escrita en el alio 4921 de la 
Creacion (1160-1161), y que esta considerada como una de las obras 
cumbres de la cronologia judia. Pese a que el contenido del libro es 
propiamente historic°, su finalidad es eminentemente apologetica, y 
consiste en demostrar el origen divino de la Ley oral, recibida por 
Moises en el monte Sinai junto con la Ley escrita, y su transmision 
fiel, de generacion en generacion, hasta los maestros de su tiempo. 

El esquema de desarrollo historic° que sustenta la cronica de Ben 
David se corresponde, en sus lineas generales, con el esquema de 
sucesiOn de los cuatro grandes imperios que, segim la vision profetica 

36  A. SAENZ-BADILLOS, op. cit., p. 189. 
" J. TARGARONA, Moseh ben Maimon. Maimonides. Sobre el Mesias. Carta a los Judios 

del Yemen. Sobre Astrologia. Carta a los Judios de Montpellier, Barcelona, Riopiedras 
Ediciones, 1987, p. 124. 
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de Daniel, culminaria con la venida del Mesias. En el capitulo VII del 
libro de Daniel se describe la vision que tuvo el profeta de cuatro 
bestias y del juicio que Dios haria sabre ellas; estas bestias han sido 
identificadas con cuatro de los grandes imperios de la Antigiledad: el 
le& con Babilonia, el oso con Media, el leopardo con Persia y la 
bestia sin nombre con Alejandro Magna. Este esquema tuvo exit°, y 
fue aceptado en adelante coma modelo para la interpretaci6n de la 
evolucion historica de la humanidad, si bien con sucesivas y necesarias 
adaptaciones; de este modo, para San Jeronimo la historia de la 
humanidad se estructuraba en cuatro grandes edades, que se 
corresponderian con la historia de los cuatro grandes imperios de la 
Antigiiedad: el imperio asirio-babilonico, el imperio medo-persa, el 
imperio greco-macedonico y el imperio romano. Mas tarde, el 
surgimiento del Islam obligo a los judios de epoca medieval a adaptar 
nuevamente el esquema de las cuatro edades, por cuanto el ultimo 
reino de la vision de Daniel ya no podia corresponderse con Roma, 
sino que tenia que ser el Islam; asi, Ben David establecio la siguiente 
secuencia historica: Persia (con Babilonia y Media), Grecia (con Roma), 
Persia-Roma (imperios persa-sasanida y bizantina) e Islam. Sostenia 
Ben David que, como los tres imperios anteriores, tambien el Islam 
seria destruido en poco tiempo, dejando paso a los tiempos mesianicos. 

A to largo del Sefer ha-Qabbalah es evidente una notable 
sobrevaloracion del papel historic° desarrollado por el pueblo hebreo, 
lo que obedece, con toda probabilidad, a un plan minuciosamente 
concebido por su autor. Porque, en efecto, la redaccion de esta obra 
coincide en el tiempo con uno de los momentos mas criticos en la 
historia del pueblo judio en la Peninsula therica; unos arias antes los 
almohades habian invadido al-Andalus y habian provocado la ruina de 
las en otro tiempo esplendorosas comunidades judias andalusies y la 
emigracion de muchos de sus miembros hacia los reinos cristianos del 
forte. Quizas con la intencion de combatir el fuerte desanimo que 
debia haberse apoderado de los judios andalusies, Ben David trataba 
de transmitir en su obra una firme esperanza en la redencion mesianica, 
asi como ofrecer la imagen de una tradicion fuerte y vigorosa y de un 
pueblo que en los momentos mas dificiles de la Historia habla dado 
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muestras sobradas de fortaleza, valor, unidad y espiritu de 
independencia. 

Segim la secuencia establecida por Ben David, los cuatro reinos 
de la vision de Daniel ya habian hecho su aparicion en la Historia, por 
lo que no podia tardar en producirse la venida del Mesias; en cualquier 
caso, los tiempos mesianicos irian precedidos del triunfo, primero, y 
de la derrota definitiva, despues, del Islam. Es muy probable que, 
ademas del firme combate de la herejia caraltam, que atacaba los 
cimientos de la tradicion judia al propugnar la exciusiva validez de la 
Ley escrita y al negar, consecuentemente, cualquier valor a las 
enserianzas de la Mishna y del Talmud, la finalidad de la obra de Ben 
David fuera tambien el deseo de transmitir al pueblo judio un mensaje 
de tranquilidad y de espera confiada ante la proximidad de los tiempos 
mesianicos. 

Fiel a sus presupuestos intelectuales, Moshe ben Maimon, 
Maimonides (1138-1204), se esforzo por articular en su obra filosofica 
una interpretacion mesianica que hiciera compatible la tradicion judia 
con la razon. Pese a que para el los tiempos mesianicos no supondrian 
sino el cumplimiento pleno de un ideal que era posible alcanzar en 
cualquier tiempo, una muestra indudable de la relevancia que otorg6 a 
la cuestiOn mesianica es que en su Comentario a la Mishnah incluyo 
el mesianismo entre los trece principios fundamentales de la fe judia": 

"El duodecimo Pincipio se refiere a los Dias del Mesias. Consiste en 
creer y reconocer como verdadero que vends, y no hay que decir que 
se retrasa... No debemos fijar la fecha de su aparicion, ni interpretar 
los pasajes biblicos para deducir el tiempo de su venida... Debemos 
creer en el, ensalzarle y amarle, y suplicar que venga, de acuerdo con 

38  El caraismo es una herejia surgida en el seno del judaismo. Nacida en Babilonia a 
mediados del siglo VIII, se extendi6 seguidamente a Palestina, haciendo de Jerusaldn su 
centro espiritual. A partir del siglo IX el caraismo conocio una considerable expansion, en 
particular por tierras del imperio bizantino, donde se forma una importante comunidad carafta, 
asi como por Persia, Siria, Egipto, el norte de Africa y la Peninsula Ibdrica. 

39  H. MACCOBY, Judaism on Trial. Jewish-Christian Disputations in the Middle Ages, 
New Jersey-London, 1982, p. 50. 
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las palabras de todos los Profetas, desde Moises hasta Malaquias. Y 
quienquiera que tenga dudas respecto a el o le tenga por poca cosa, 
esta desautorizando a la Torah que promote expilcitamente su venida 
en el pasaje de Bala'am" (Comentario a la Mishnah, Sanhedrin, 10). 

Consideraba Maimonides que la Biblia, en particular los libros 
profeticos, aseguraban que la venida del Mesias tendria lugar un dia, 
por lo que ningun judio debia ponerla en duda. Sin embargo, la fecha 
en que ocurriria dependia unicamente de Dios, por lo que desaconsejaba 
todo calculo apocaliptico; el hombre tan solo debia suplicar a Dios que 
enviara al Mesias, de acuerdo con sus designios. En la misma linea, en 
su obra titulada Mishneh Torah (= "Segunda Ley") (1170-1180), 
afirmaba que los detalles relativos a la venida del Mesias nadie podria 
conocerlos hasta que ocurrieran y que, ademas, no constitulan un 
principio fundamental de la religion judia (Melakim, 12, 2). 

La cuestion mesianica constituye el argumento central de la obra 
de Maimenides titulada Carta a los judios del Yemen, escrita hacia el 
aflo 1172, ya en el exilio de Egipte. Se trata de una respuesta dada a 
la consulta formulada por la comunidad judia yemeni acerca de cierto 
person* que afirmaba ser el Mesias, y nos ofrece una completa 
panoramica acerca del pensamiento maimonidiano en relacion con el 
mesianismo. Maimonides manifiesta su comprension por la ansiedad 
con la que las comunidades judias, agobiadas por la persecucion, 
esperaban la venida del Mesias, y sefiala que el enfrentamiento entre 
cristianos y musulmanes en el Proximo Oriente era un signo indubitable 
de la inmediatez de su liegada; haciendose eco de la tradicion que 
interpretaba la profecia de Balaam contenida en el capitulo XXIII del 
libro de los Ntimeros en el sentido de que hasta, el comienzo de los 
tiempos mesianicos tanscurriria Canto tiempo desde Balaam, Como desde 
la creacion del mundo hasta Balaam, aseguraba que los tiempos 
mesianicos llegarian de forma inminente41. Sin embargo, pese a esta 

ao Esta obra ha sido editada por J. TARGARONA BORRAS, Mosheh ben Maimem. Maimonides. 
Sobre el Mesias. Carta a los Judios del Yemen. Sobre Astrologia. Carta a los Judios de 
Montpellier, Barcelona, 1987. 

41  A. SAENZ-BADILLOS, "Milenarismo y Cabala entre los judios Hispanos", p. 194. 
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concesi6n escatologica, hecha quiza con la intencion de levantar el 
anima de los judios yemenitas, condena de forma tajante los calculos 
apocalipticos, por cuanto afirma que los sucesivos errores en las 
predicciones eran causa de desasosiego y desesperanza para el pueblo 
judio. Por Affirm, considera al Mesias superior en dignidad a todos los 
Profetas, con la imica excepcion de Moises, sefialando que en su venida 
se manifestaria primero en Israel, congregando a todos los hebreos en 
la ciudad de Jerusalen, desde donde la Nacion se extenderia hacia 
oriente y occidente. La manifestaciOn del Mesias iria acompariada de 
confrontaciones violentas, las guerras de Gog y Magog, tras las cuales 
cesarian los conflictos de forma definitiva en todo el mundo. 

Frente al racionalismo maimonidiano, los circulos cabalisticos 
hacian una interpretacion muy diferente de la esperanza mesianica. El 
deseo de alcanzar una relacion lo mas estrecha posible con Dios dio 
lugar al surgimiento, en los mas diversos ambitos geograficos de la 
Europa occidental y central, de distintas corrientes pietistas en el seno 
del judaismo, en las que se funden la espiritualidad mistica y la moral 
ascetica. Del mismo modo, desde el siglo XII las comunidades judias 
de Provenza y de is Peninsula Iberica conocieron la difusion del 
misticismo, que conoceria su maxim° esplendor a fines del siglo XIII 
y comienzos del XIV. El misticismo supone, desde el panto de vista 
del pensamiento, un resurgimiento de la gnosis judia, que entraba en 
conexion con el neoplatonismo dominante en los circulos rabinicos, y 
que dio lugar al surgimiento de la Cabala, que se propago por las 
comunidades judias hispanas ramificandose en diversas corrientes, 
segim que se concediera mayor peso a la especulacion teosofica o al 
iluminismo mistico. El objetivo de la Cabala consistia en retornar el 
judaismo a su tradicional concepcion mitico-mistica y ascetica de la 
vida, en abierta oposicion al racionalismo, y desemboco, por una parte, 
en un intent() de reforma social de las aljamas42  y, por otra, en un 
fortalecimiento de la esperanza mesianica, de forma que los 

42  Los discipulos del cabalismo formaron algunos grupos de predicadores que defendian 
la pobreza absoluta, manifestando una oposicion radical a los sectores mas poderosos de las 
aijamas, a los que acusaban de descreimiento, por lo que despertaron el entusiasmo entre las 
capas mas bajas de la sociedad judia. 
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movimientos mesianicos que surgieron en la Peninsula lberica en la 
Baja Edad Media hunden sus raices, en buena medida, en la Cabala. 
Sin embargo, en sus comienzos la Cabala no tuvo un catheter 
propiamente milenarista, y el mesianismo no constituy6 uno de sus 
principios mas destacados; de este modo, y con la unica excepcion de 
Nahmanides, los primeros autores cabalistas apenas hacen referencias 
en sus obras a la cuestion mesianica, de forma que hay que esperar al 
ultimo tercio del siglo XIII para que el mesianismo pase a ocupar un 
lugar prioritario en la obra de cabalistas castellanos como Yishaq ben 
Ya'agob ha-Kohen y Mosheh ben Sem Tob de Leon, y en la del 
aragones Abraham Abulafiah. 

Entre los primeros cabalistas preocupados por la cuestion mesianica 
hay que destacar al gerundense Mosheh ben Nahmc'm, mas conocido 
como Nahmanides (1194 - ca 1270). Antirracionalista decidido, intervino 
en 1263 en la llamada Disputa de Barcelona, en la que polemizo con 
el converso Paulo Christiano en tomb a la venida del Mesias, 
defendiendo el principio de que las profecias mesianicas contenidas en 
la Biblia no se habian cumplido en Jesucristo. En 1267 emigro a 
Palestina, donde murio un alio despues. 

Por lo que respecta a la cuestion mesianica, Nahmanides mantuvo 
una linea argumental muy similar a la de Abraham bar Hiyya en su 
Sefer ha-ge'ulah (= "Libro de la redencion") (Ca 1263), obra en la que 
expone sus ideas acerca de la redencion basandose para ello, sobre 
todo, en textos del profeta Daniel. En esta obra desarrolla 
interpretaciones mesianicas propias, o sustentadas en la apocaliptica 
judia, como la idea de la venida de un "primer Mesias", descendiente 
de Efrain o de Jose (Mesias ben Efrain / Yosef), cuya mision consistiria 
en preparar el camino al Mesias del linaje de David. Pese a todo, 
Nahmanides sostuvo en la Disputa de Barcelona que para un judio la 
creencia en la venida del Mesias no era un principio tan importante 
como, por ejemplo, el Exodo de Egipto o la entrega de las Tablas de la 
Ley a Moises en el monte Sinai, por cuanto no constituia, propiamente, 
un medio de salvacion. Esta afirmacion quizas responda al proposito 
de establecer una marcada diferenciacion entre las interpretaciones 
mesianicas del judaismo y las ddl cristianismo; no en vano, Nahmanides 
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manifestaba su opinion de que la relevancia que habia cobrado la 
figura del Mesias obedecia, en buena medida, a la consideration que 
para el cristianismo tiene Jesucristo coma el Mesias esperado, opinion 
que era compartida por otros intelectuales hispano-hebreos, como el 
filosofo antirracionalista Hasday Crescas (13404412) y su discipulo 
Yosef Albo (ss. XIV-XV). 

Otra destacada figura del cabalismo hispano del siglo XIII es el 
zaragozano Abraham Abulafiah (1240-1291), quien ya desde muy joven 
manifesto una gran preocupacion por la cuestion mesianica; asi, 
contando con tan solo veinte arias de edad, se traslado a Palestina en 
busca del mitico rip Sambatyon, ligado en la tradicion judia a las "diez 
tribes perdidas" de Israel y a la venida del Mesias. Vuelto a Europa y, 
tras permanecer algim tiempo en Grecia e Italia, se establecio en 
Cataluna, dedicandose intensamente al estudio de la Cabala. En 1270, 
y con ocasion de una supuesta revelacion, se autoproclamo mesias, 
viajando diez Mos despues a Roma con el fm de entrevistarse con el 
Papa Nicolas III y convencerle de que Jesucristo no era el Mesias 
esperado, ya que este estaba proximo a llegar; sus propositos no llegaron 
a cumplirse por la repentina muerte del Pontifice. Los illtimos alias de 
su vida los paso en Sicilia, donde canto con un grupo de fieles 
seguidores; no obstante, al sufrir el anatema por parte del gran jurista 
barcelones Shelomoh ben Adret, discipulo y sucesor de Nahmanides 
en la direccion de las comunidades judias catalanas, hubo de recluirse 
en la isla de Camino, cerca de Malta, donde fallecio. 

En su obra titulada Sefer ha-jot (= "Libra del signo"), Abulafiah 
hace algunos calculos apocalipticos, fijando la fecha de la redencion 
mesianica en el alio 1290 

Abulafiah puede ser considerado como el primer intelectual 
hispanojudio que manifiesta una experiencia propiamente mistica, que 
el interpreta en sentido mesianico; pero su concepcion de la redencion 
difiere sustancialmente de la popular, de catheter mas apocaliptico, en 
tanto que para el se trataria de un proceso mas intimista, un proceso 
intern a calla individuo que, de este modo, alcanzaria la union con 
Dios. En definitiva, es un representante de la Cabala profetica o extatica, 
que se distanciaba bastante del cabalismo tradicional, y que se interesaba 
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por el modo de alcanzar la union extatica con la divinidad; para ello, se 
proponian metodos como la pronunciaciOn reiterada de los nombres 
divinos, las combinaciones de sus letras, y el recurso a tecnicas similares 
a las de los derviches o misticos musulmanes, como la respiracion ritmica, 
la nillsica y el canto o los movimientos de la cabeza y el cuerpo. 

Entre los cabalistas castellanos ocupa un lugar especialmente 
relevante el 'tones Rabi Mosheh ben Sem Tob de Leon (ca 1240 -
1305), cuya obra mas sobresaliente, el Sefer ha-Zohar (= "Libro del 
esplendor"), ha tenido desde entonces una influencia considerable en 
el judaismo. En ella el mesianismo ocupa un lugar destacado, y la 
venida del Mesias es explicada por su autor como el medio para 
devolver a la divinidad la perfeccion ddiada por las malas acciones de 
los hombres. Mosheh ben Sem Tob insiste en que la restauracion de la 
armonia de las potencias divinas conlievaria la restauracion de la 
amionia del mundo, la redencion final del pueblo judio y la salvacion 
de toda la humanidad por medio del pueblo hebreo43. La venida del 
Mesias es descrita en el Zohar con rasgos apocalipticos, afirmandose 
que iHa acompafiada de la reconstruccion de Jerusalen, de la muerte 
del Papa y de grandes guerras. Concluidas las penalidades del pueblo 
judio, Ia redencion significaria la restauracion de la arrnonia originaria 
del universo y de la unidad divina. El contenido apocaliptico del Zohar 
tiene su mas patente expresion en las especulaciones que a lo largo de 
la obra se hacen en torno a la fecha de la venida del Mesias, para lo 
que su autor utiliza diversos procedimientos de calculo que le llevan a 
apuntar diversas fechas44. 

A fines de la Edad Media y en los primeros tiempos de la 
Modernidad las especulaciones mesianicas ganaron terreno en Ia obra 
de diversos representantes de la intelectualidad hispano-hebrea, lo que 
esta intimamente relacionado con la dificil situacion que por entonces 
vivia la comunidad judia hispana. 

Particular inter& tiene la figura de Rai' Yishaq Abravanel (1437-
1508), una de las personalidades judias de mayor notoriedad de finales 
del siglo XV. En 1492, y como consecuencia del edicto de expulsion 

43  M. IDEL, Mesianismo y Misticismo, p. 46. 
" A. SAENZ-BADILLOS, "Milenarismo y Cabala entre los judios hispanos", p. 200. 
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general, se traslado a Italia, estableciendose de forma sucesiva en 
Napoles y en Venecia, donde ocup6, como antes en Portugal y en 
Castilla, puestos de relevancia. 

Ademas de sus facetas politica y financiera, Abravanel sobresalio 
asimismo como intelectual, destacando sus comentarios biblicos. Ya 
en Italia, escribio unos tratados en forma de trilogia, de contenido 
propiamente mesianico, que reciben los nombres de Mayeneha-yesu`ah 
(= "Los frentes de la salvacion"), Yesu 'ot mesiho (= "La salvacion del 
Mesias") y Masmia yesu `ah (= "La proclamacion de la salvacion"), y 
que tienen como uno de sus objetivos fundamentales la demostracion 
de que las profecias mesianicas contenidas en la Biblia todavia no se 
habian cumplido, al contrario de lo que afirmaban los cristianos. 

Basandose en las profecias contenidas en el libro de Daniel, asi 
como en las de otros diversos textos, Abravanel se esforzo por determinar 
la fecha de la venida del Mesias, que el consideraba inminente, ya que el 
cuarto reino de la vision de Daniel estaria proximo a su conclusion; asi, 
afirmaba que la venida del Mesias tendria lugar en un periodo de tiempo 
que 'se extendia entre los alios 1490 y 1573. Para el, la caida de 
Constantinopla y las sucesivas derrotas de los cristianos a manos de los 
turcos otomanos eran una serial inequivoca de la proximidad de la 
definitiva derrota de Edom —identificada con Roma, is ciudad de los 
Papas— y del fin de las guerras mesianicas. Afirmaba que el Mesias 
habia nacido ya antes de la expulsion de los judios de los reins hispanos 
en 1492, y que se manifestaria proximamente en Roma, tras lo cual 
tendrian lugar distintos signos anunciadores de los tiempos mesianicos: 
violentos enfrentamientos entre cristianos y musulmanes; la aparicion 
de las "diez tribus perdidas"; la venganza contra los enemigos de Israel; 
el retorno de los exiliados; y la resurreccion de los difuntos. Con el 
reinado de un descendiente de David, el mundo retomaria al estado 
inicial de la Creacion, lo que se dejaria sentir de forma muy especial en 
la tierra de Israel, donde los judios constituirian una elite espiritual 
dedicada al culto y al estudio de la Ley, siendo atendidas sus necesidades 
materiales por otras naciones45. 

45  S. SHAROT, "Jewish millenarianism: a comparison of medieval communities", en 
Comparative Studies in Society and History, XXII (1980), pp. 394-415 (en concreto, 
pp. 397-398). 
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Otra de las grandes figuras de la intelectualidad hispano-hebrea de 
fines de la Edad Media es el salmantino Abraham Zacut (1452 - ea 
1515), quien cultivo la astronomia y la astrologia, las matematicas, la 
cabala, la historia y las ciencias juridicas. En 1492 pas() a Portugal, 
donde perm.anecio hasta la expulsion de los judios portugueses en 
1497, traslaciandose entonces a Italia y Turquia, y muriendo en Damasco 
en tomo al alio 1515. 

Zacut se intereso tambien por la cuestion mesianica, y en algunas 
de sus obras realizo calculos apocalipticos basados en la astrologia, 
fijando la fecha de la venida del Mesias para el afio 1529. 

El interes por la cuestion mesianica crecio tambien de forma 
considerable a fines del siglo XV entre los cabalistas hispanos. En este 
momento merece ser destacado Abraham ben Eliezer ha-Levi (ca 1460 
- despues de 1528), quien tras su salida de Espana en 1492 residio, 
sucesivamente, en Italia, Grecia, Turquia, Egipto y Jerusalen. Varias 
de sus obras estan dedicadas de forma especifica al mesianismo, lo 
que muy probablemente obedezca, como en los casos de Yishaq 
Abravanel y de Abraham Zacut, al fuerte impacto causado por la 
expulsion de los judios de Espana. Tanto desde la Escritura como desde 
las obras mas relevantes de la Cabala (por ejemplo, el Sefer ha Zohar), 
se esfuerza por argumentar la inminencia de la llegada de los tiempos 
mesianicos, animando a sus correligionarios al arrepentimiento46. 

Por las mismas fechas, es posible detectar tambien dentro de la 
Cabala hispana una corriente de catheter popular, que conectaba 
frecuentemente con la magia, y que se interesaba de forma muy 
particular por la llegada de los tiempos mesianicos, que creian que 
ellos podrian propiciar por medio de practicas magicas. No obstante, 
esta corriente cabalistica no alcanz6 demasiado predicamento en el 
pensamiento juctio posterior. 

46  A. SAENZ-BADILLOS y J. TARGARONA BORRAS, Diccionario de autores judios (Sefarad. 
Siglos X-XJ'9, Cordoba, Ediciones El Almendro, 1988, p. 15. 
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4. Manifestaciones mesianicas populares en la Espana medieval47  

A lo largo de la historia del pueblo hebreo, son muy numerosos 
los pseudo-mesias que han protagonizado movimientos de contenido 
mesianico en los mas diversos ambitos geograficos de la diaspora 
judia. Las comunidades hebreas hispanas de epoca medieval 
experimentaron fen6menos mesianicos muy similares a los que, por 
las mismas fechas, conocieron las comunidades hebreas diseminadas a 
lo largo y ancho de la cuenca mediterranea. Estos movimientos 
estuvieron marcados, en general, por el profetismo y la predicaciOn 
que animaba a retornar a Tierra Santa, y coinciden, con frecuencia, 
con los momentos mas criticos de la historia de los judios en toda 
Europa, lo que no es una casualidad ya que, en buena medida, suponian 
una reacciOn frente a las calaminades y a los temores que las 
persecuciones producian en el animo de los judios. Asi, fueron 
acontecimientos historicos especialmente propicios para el surgimiento 
en las comunidades hebreas de figuras y de especulaciones mesianicas 
de caracter popular las primeras Cruzadas, que fueron acompafladas de 
persecuciones antijudias en diversas ciudades alemanas de la cuenca 
del Rhin (Treveris, Maguncia, Spira, Worms); la invasion a mediados 
del siglo XIII de la Europa oriental y central por los mongoles, que en 
1241 derrotaron al ejercito germano-polaco y a los bulgaros del 

47  Para encuadrar el fenomeno del mesianismo hispanojudio, es conveniente acudir a 
algunos estudios acerca del mesianismo y el milenarismo en la Europa medieval, entre los 
que pueden ser destacados los siguientes: B. MCGINN, Visions of the end. Apocaliptic 
traditions in the Middle Ages, New York, 1976; C. CAROZZI y H. TAVIANI-CAROZZI, La fin 
des temps. Terreurs et prophecies au Moyen Ag e, Paris, 1982; N. Corm, El cosmos, el caos 
y el mundo veniderJ. Las antiguas raices de la fe apocaliptica, Barcelona, 1995; K. 
EMMERSON, Antichrist in the Middle Ages. A study of Medieval Apocalypticism, Art and 
Literatuee, Manchester, 1981. 

Centrados principalmente en el caso hispano, son de especial interes los trabajos de A. 
RUCQUOI, "Mesianismo y milenarismo en la Esparla medieval", en Medievalismo, 6 (1996), 
pp. 9-31, y "Medida y fin de los tiempos. Mesianismo y milenarismo en la Edad Media", en 
A. RUCQUOI, J. E. BURUCOA, C. BERNAND, J. J. CARRERAS y otros, En pos del Milenio. 
Apocaliptica y Mesianismo, Milenarismo e Historia, Universidad de Salamanca, 2000, pp. 
13-41; y los estudios que se contienen en el libro de J. I. DE LA IGLESIA (coord.), Milenarismos 
y milenaristas en la Europa medieval. IX Semana de Estudios Medievales, Logrotio, Instituto 
de Estudios Riojanos, 1999. 
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Danubio, llegando a las puertas de Viena; la epidemia de peste negra 
de 1348, que provoco explosiones antijudias en diversas comarcas de 
la Europa occidental y central al ser acusados los judios, en 
confabulacion con los leprosos, de ser sus causantes; las persecuciones 
antijudias que sufrieron distintas comunidades judias hispanas en 1391; 
la caida de Constantinopla en poder de los turcos otomanos en 1453; y 
los Mos inmediatamente anteriores y posteriores a la expulsion de los 
judios de Espafia, en 1492, y de Portugal, en 1496. 

A fines del siglo XIII esti documentado en el reino de Castilla un 
importante movimiento mesianico de catheter popular, que puede 
guardar alguna relacion con el clima de fuerte agitacion social y religiosa 
que desde la centuria anterior se habia aduetiado de la vida interna de 
las aljamas hebreas castelianas, que conocian el enfrentamiento entre 
dos grupos sociales diferenciados y progresivamente enemistados: el 
sector aristocratico y el sector popular. Ademas de las motivaciones de 
indole social, este enfrentamiento tuvo tambien uno de sus principales 
focos en las disputas en torn a la figura y a la doctrina de Maimonides, 
entre los defensores de un sometimiento estricto a la letra de la Ley y a 
la tradiciOn y los partidarios de una interpretacion de la Ley a la luz de 
la razon. Es probable tambien que el movimiento mesianico kicio 
guarde algan tipo de conexiOn con los escritos de contenido profetico 
que a lo largo del siglo XIII hablan surgido de los circulos de franciscanos 
espirituales, en buena medida deudores de la corriente profetica promovida 
por el abad cisterciense, afincado en Calabria, Joaquin de Fiore (1135- 
1204), quien anunciaba pars despues de 1260 el advenimiento de la 
"edad del Espiritu Santo", una era de caridad y paz protagonizada por 
una Iglesia espiritual, sin jerarquia, ni sacramentos, ni predicaciOn". 

Uno de los principales protagonistas del movimiento mesianico 
judio en la Castilla del siglo XIII es el llamado "Profeta de Avila", 

48  El franciscano Juan de Olivi Hee) a afirmar que San Francisco era el mesias suscitado 
Para inaugurar la "edad del Espiritu Santo" que habia anunciado y teorizado Joaquin de Fiore 
(A. LINAGE CONDE, "Las Ordenes religiosas de la plenitud al ocaso del Medievo", en E. MITRE 
FERNANDEZ (coord.), Historia del Cristianismo. II. El mundo medieval, Madrid, Editorial 
Trotta-Universidad de Granada, 2004, p. 488). 
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person* que es conocido, principalmente, a traves de un responsum" 
del famoso rabino barcelones Shelomoh ben Adret. Al parecer, se 
trataba de una persona de escasa formacion intelectual, que escribio un 
Libro de la sabiduria maravillosa; esta obra, que no se ha conservado, 
la habria escrito su autor al dictado de un angel, aftadiendole luego un 
extenso comentario sobre calla una de sus palabrasm. Tambien se refiere 
al "Profeta de Avila" Alfonso de Valladolid (de judio Abner de Burgos, 
Ca 1270 - Ca 1340) quien, despues de convertirse al cristianismo, relata 
los sucesos que conmovieron a fines del siglo XIII a las aljamas 
castellanas y se refiere al surgimiento de dos profetas, uno en Avila y 
otro en Aylion, que anunciaban la redencion de los judios para el 
ultimo dia del mes de "tammuz" (junio/julio) del afio 5055 de la 
Creacion (1295); los judios se prepararon para este dia orando y 
haciendo penitencia, ayunando y repartiendo limosnas. El dia senalado 
acudieron a la sinagoga vestidos con ropas blancas, pero sus ropas se 
habrian llenado de cruces, lo que habria producido una honda 
conmocion entre los judios, muchos de los cuales se habrian convertido 
al cristianismo, pese a que los rabinos insistian en que ese portento 
habria sido obra del demonio. 

Un siglo despues, tras las violentas persecuciones que en el alio 
1391 asolaron numerosas comunidades judias hispanas, el profetismo 
mesianico cobro nuevo vigor. De este modo, frente a la desesperacion 
que embargaba a la mayor parte de los intelectuales hispano-hebreos 
tras el duro reves sufrido, el pueblo vivia el momento en medic de una 
gran excitaciOn mesianica; pese a que no son muchas las noticias que 
al respecto se han conservado, todo parece indicar que en los Mos 
siguientes a los desastres de 1391 fueron frecuentes las visions y las 
profecias de contenido mesianico. Asimismo se documentan algunos 
movimientos migratorios de judios y judeoconversos hispanos con 
direccion a Palestina; si a lo largo de los siglos XIII y XIV los viajes a 

49  Responsa (en singular responsum) es el nombre latino de los teshubot hebreos, 
consistentes en las respuestas que reputadas autoridades halikicas daban a consultas formuladas 
desde distintas comunidades judias. 

5° \Tease al respecto Y. BAER, Historia de los Judios en la Espana Cristiana, Madrid, 
Altalena, 1981, 2 vols., vol. I, pp. 220-223. 
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Tierra Santa habian sido muy limitados, y estuvieron protagonizados 
por algunos pocos individuos o por grupos reducidos, en los filtimos 
aflos del siglo XIV el fenomeno cobro un relieve significativamente 
mayor. 

Como Yitzhak Baer pone de manifieste, son varios los indipios 
que permiten confirmar que en los arios finales del siglo XIV las 
comunidades judias hispanas, principalmente las castellanas, conocieron 
el surgimiento de algunos profetas que en su actuacion recordaban 
bastante a la de los que un siglo antes animaban a los judios castellanos 
a la conversion y at arrepentimiento. Uno de estos personajes, llamado 
Mosheh, profetizaba en la comarca palentina de Cisneros, afirmando 
que en el mes de "nisan" (abril/mayo) del afio 1392 aparecerian en el 
cielo ciertas sefiales y prodigios anunciadores de la inminencia de la 
redencion mesianica. SegtIn se dice en un fragmento de carta escrita 
en hebreo en 1392/1393, el filosofo antirracionalista barcelones Rabi 
Hasday Crescas (1340-1412), consuitado acerca de las revelaciones de 
este profeta Mosheh, habria manifestado su opinion favorable a las 
mismas. Como sefiala Baer, Hasday Crescas debio prestar atencion 
especial a las profecias mesianicas de caracter popular surgidas a 
continuacion de las persecuciones de 1391, en lo que pudo tener una 
incidencia muy especial el fuerte impact() que sufrio como consecuencia 
de la muerte de su hijo unico en el asalto a la juderia barcelonesa. Del 
mismo modo, en su obra titulada Or Adonay (= "Luz del Seflor", 
1410) se interesa por la situacion politica de Palestina, lo que puede 
obedecer al anhelo por la restauracion de Jerusalen y la reconstruccion 
del Templo. En este sentido, parece que en la academia talmildica que 
dirigia en Zaragoza se expidieron numerosas cartas de recomendacion 
para otras comunidades judias a individuos que se dirigian hacia Palestina. 
En cualquier caso, de lo que no existe ninguna duda es de que se esforzo 
por evitar las conversiones de judios al cristianismo despues de 1391, 
poniendo asimismo mucho emperio en la reconstruccion de las aljamas. 

Un nuevo despertar mesianico tuvo lugar a mediados del siglo 
XV, con ocasion de los avances de los turcos otomanos en el Proximo 

. BAER, Historia de los Judos en la Espana Cristiana, vol. II, pp. 433-435. 
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Oriente; la caida de Constantinopla en poder de los turcos (1453) 
parecla anunciar la inminencia de la derrota definitiva de la Cristiandad 
ante el avance imparable del Islam'''. Este nuevo resurgir del mesianismo 
popular afecto a toda la Diaspora judia, pero se dejo sentir de forma 
muy especial entre los judlos y los judeoconversos hispanos, que 
interpretaban la coyuntura politica internacional y los acontecimientos 
historico-politicos de su tiempo con un sentido marcadamente 
escatologico, como seriales de cambio que anunciaban el inminente 
comienzo de la era mesianica y la llegada del Mesias. No hemos de 
perder de vista que desde la conversion masiva de judios al cristianismo 
tras las persecuciones de 1391, y pese a la teorica barrera impuesta por 
la diferente religion profesada, judios y judeoconversos mantenian 
estrechos vinculos de union que, con frecuencia, suponian unas 
creencias comunes, un - destino similar y una identica esperanza 
mesianica. De este modo, para los judeoconversos que en su fuero 
interno segulan fieles a la religion de Moises, la afirmaciOn de la 
esperanza mesianica seria una forma de asumir su alteridad dentro de 
la sociedad cristiana y de seguir realizandose historicamente como el 
"pueblo elegido de Dios". 

Las profecias mesianicas de catheter popular contenlan, 
basicamente, unas mismas limas argumentales: en una fecha y en un 
lugar determinados (diferentes en cada caso) haria su aparicion el 
Mesias, del linaje de David, que congregaria a todos los judlos y a los 
judeoconversos que en secreto segulan siendo fieles a la religion judia, 
y los conducirla hacia la restaurada ciudad de Jerusalen; el retorno a la 
ciudad santa iria acompaliado por el dominio del imperio universal, la 
reconstruccion del Templo, la transformacion del judaismo en la religion 
unica y el enriquecimiento material de los judios. 

Del mismo modo, desde mediados del siglo XV eran comunes 
entre los judios las profecias que vaticinaban que, de forma previa a la 
llegada del Mesias, la Cristiandad seria destruida. Por este motivo, el 
avance turco hacia Occidente, la division religiosa de la Cristiandad 
entre catOlicos y protestantes, los enfrentamientos belicos entre naciones 

52  Vease Y. BAER, Historia de los Adios en la Espana Cristiana, vol. II, pp. 540-545. 
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europeas, o el saqueo de Roma por parte del ejercito del emperador 
Carlos V, entre otros muchos acontecimientos historicos, eran 
considerados como avisos pre-mesianicos. En cualquier caso, y quizas 
con el fin de evitar desmoralizaciones ante una tardanza considerada 
excesiva en la llegada del Mesias, las profecias serialaban que aim en 
el fin de los tiempos los judios seguirian sufriendo persecucion, como 
castigo divino por la adoracion del becerro de oro durante el paso por 
el desierto tras la salida de Egipto, pero que con la liegada del. Mesias 
serian definitivamente liberados y los cristianos, por el contrario, 
destruidos. 

La caida de Constantinopla en poder de los turcos fue puesta en 
relacion con diversos escritos de contenido escatologico que, 
supuestamente, la predecian, y fue interpretada por algunos 
judeoconversos como la definitive serial mesianica que les animaba a 
dejar la Peninsula Iberica y a dirigirse hacia Tierra Santa, donde se 
anunciaba la inminente aparicion del Mesias. De este modo, en varios 
procesos inquisitoriales de fines del siglo XV se hace referencia a 
judeoconversos que unos decenios antes se habian embarcado con 
rumbo al Proximo Oriente, o que habian manifestado su deseo de 
hacerlo, con el fin de retornar elf al judaismo. Y no menos interes 
tienen las noticias que a este mismo respecto se contienen en algunas 
obras de Ia segunda mitad del siglo XV. Es especialmente interesante 
en este sentido el Fortalitium fidei, obra concluida en el alio 1460 por 
el fraile franciscano Alonso de Espina; en ella recopila, y ejemplifica 
con numerosos casos concretos, supuestamente acaecidos en toda 
Europa (profanacion de Hostias consagradas, asesinatos rituales de 
niflos cristianos), los argumentos antijudios que se habian ido 
conformando a lo largo de varias centurias, incluyendo tambien 
multiples referencias a judeoconversos que habrian partido hacia 
Palestina con el fin de abjurar del cristianismo y abrazar nuevamente 
Ia religion judia". 

" Vease sobre este particular el trabajo de A. MEYUHAS GINIO, "Las aspiraciones mesianicas 
de los conversos en Ia Castilla de mediados del siglo XV", en El Olivo, XIII/29-30 (1989), 
pp. 217-233. 
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En 1464 fueron apresados en el puerto de Valencia varios 
judeoconversos procedentes de Cordoba que habian embarcado con 
rumbo al Proximo Oriente. En el proceso inquisitorial que se siguio 
contra ellos se pone de manifiesto que habian recibido unas cartas 
procedentes de Constantinopla en las que se les anunciaba la inminencia 
del fin de los tiempos y se les animaba a trasladarse a dicha ciudad, 
donde encontrarian todos los bienes que dejaran en sus lugares de 
origen, en tanto que si permanecian aqui lo perderian todo, ya que se 
anunciaba una gran perdicion y derramamiento de sangre. Asimismo 
se presentaba a los turcos como el Anticristo, que destruia las iglesias 
cristianas y que, por el contrario, hacia mucho honor a los judios y a 
sus sinagogas54. La esperanza en que la liberacion para los 
judeoconversos Ilegaria de la mano de los turcos, se mantuvo a lo 
largo de toda la segunda mitad del siglo XV; en este sentido, es muy 
significativa la frase que se contiene en el proceso inquisitorial 
promovido en 1489-1490 contra Francisco Valero, judeoconverso 
vecino de Talavera de la Reina, donde se afirma que los conversos 
"esperavan que veniese el turquo, para que destruyese las iglesias e 
matase los clerigos e frayles e personas eclesiasticas"". 

Por otra parte, en un proceso inquisitorial de 1490 se hace referencia 
a la solemne recepcion como neofitos al judaismo en la aljama de 
Huesca, en los atios sesenta del siglo XV, de unos judeoconversos 
castelianos que se dirigian hacia Jetusalen. Juan de Ciudad, que asi se 
llamaba uno de estos judeoconversos, sin duda un personaje de cierta 
notoriedad, afirmo que habian salido de Castilla con otros muchos 
conversos, con direccion a Valencia, donde se embarcarian hacia el 
Proximo Oriente, para convertirse alli al judaismo56. 

Haim Beinart ha estudiado la incidencia que el fenomeno del 
mesianismo tuvo a mediados del siglo XV en la comunidad 
judeoconversa de Ciudad Real, a traves del analisis de diversos procesos 

54  F. BAER, Die Juden im Christlichen Spanien. Vol. I. Aragonem and Navarra. Vol. II. 
Kastilien/Inquisitionakten, Berlin, 1929-1936 (vol. II, ilium 392). 

55  F. BAER, Die Juden im Christlichen Spanien, vol. II, p. 511. 
56  Y. BAER, Historia de los Judios en la Espana Cristiana, vol. II, pp. 543-544. 
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inquisitoriales promovidos a fines de esta centuria contra varios 
judeoconversos vecinos de dicha ciudad que fu.eron acusados de 
judaizar". Los judeoconversos se reunian con frecuencia en la casa de 
Sancho de Ciudad, uno de los miembros mas destacados de la 
comunidad conversa de Ciudad Real, y hablaban largamente acerca de 
los acontecimientos historico-politicos que estaban acaeciendo en el 
Proximo Oriente, que ponian en relation con ciertas sefiales luminosas 
(estrellas fugaces, cometas) que por esos dias divisaban en el 
firmamento. Porque, en efecto, parece que algim tiempo despues de la 
caida de Constantinopla en poder de los turcos fue observado un cometa, 
lo que contribuiria a reforzar el convencimiento acerca de la inminente 
llegada del Mesias". Asi, en el proceso inquisitorial promovido en 
1483-1484 contra Sancho de Ciudad y su mujer Maria Diaz, 
judeoconversos vecinos de Ciudad Real, testifico Catalina Fernandez, 
quien declaro que haria unos 25 atios 

"que fizo una estrella movimiento en el cielo, luego a primera 
noche. E que este testigo vido corn° estavan muchos conversos e 
conversas desta cibdad encima de la torre de Sancho de cibdad mirando 
aquella serial de aquella estrella, e que dezian grandes apelidos ya que 
nascido es el que nos ha de salvar' 59. 

En su escrito de acusacion, el promotor fiscal serIalo 

"que los dichos Sancho -de cibdad e su muger denegaron el 
advenimiento de nuestro verdadero Redentor e Salvador Ihesu Christo, 

" Estos procesos inquisitoriales han sido publicados en la obra de H. BEINART, Records 
of the Trials of the Spanish Inquisition in Ciudad Real, Jerusalem, Israel National Academy 
of Sciences and Humanities, 1974-1985, 4 vols., y han sido estudiados por el propio profesor 
BEINART en su libro titulado Los conversos ante el tribunal de la Inquisition, Barcelona, 
Riopiedras Ediciones, 1983. 

" Existe toda una literatura acerca de la frecuente aparicion de cometas a lo largo del 
siglo XV, y en especial del cometa de Halley, que fue divisado en el ano 1456. Vdase sobre 
este particular L. THORNDIK.E, A History of Magic and Experimental Science, New York, 
Columbia University Press, 1934-1941, vols. HI-VI. 

59  Archivo Historic° Nacional, Inquisition de Toledo, leg. 139, n° 145, fol. 9 r°; H. 
BEINART, Records of the Trials of the Spanish Inquisition in Ciudad Real, vol. I, p. 18. 
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nuestro Mexias, en especial juntandose en su casa el e otros conversos 
e conversas, quando agora puede aver treynta atlas, poco mas o menos, 
que una estrella echava de sy unos ramos grandes, subidos en su tone, 
e dezian a bozes: iNascido es el que nos ha de salvar!, todo en oprobio 
de nuestra Santa Fee Catholica"6°. 

Las manifestaciones de esperanza mesianica fueron tambien muy 
frecuentes entre los judeoconversos andaluces a lo largo del ultimo 
cuarto del siglo XV, lo que, quizas, sea el resultado de las persecuciones 
que en los arios sesenta y setenta de esta centuria sufrieron las 
comunidades de conversos de algunas ciudades y villas castellanas 
(Toledo, 1467) y, principalmente, andaluzas (Carmona, 1462; Cordoba, 
1473; Jaen, 1474). En su Cronica de Enrique IV, obra tambien conocida 
como las Decadas, Alonso Fernandez de Palencia explica el 
levantamiento anticonverso de Cordoba por la falta de respeto y el 
desprecio de los judeoconversos hacia la religion cristiana, de lo que 
seria una buena prueba la practica en pliblico de ceremonias judaicas: 

"Ademas los conversos andaluces eran tenidos con razon por 
infames, porque entregados a sus ritos judaicos, rara vez seguian 
lealmente la religion catolica, la cual habia sido causa de las principales 
desgracias"6'. 

Pero, en opinion de Carlos Carrete, este mesianismo andaluz no 
seria solo el resultado de un judaismo latente entre los judeoconversos, 
sino tambien la manifestacion de un folclore costumbrista con matices 
religiosos, muy comim a toda la cuenca mediterranea, y en el que es 
posible adivinar algunos elementos de origen cristiano y no propiamente 
judio62. 

6° Ibidem. 
61  ALONSO DE PALENCIA, Cronica de Enrique IV. TraducciOn castellana de A. Paz y 

Melia. Madrid, 1904-1908, 4 vols., Tomo III, p. 132 (Decada II, libro VIII, capitulo II). 
62  C. CARRETE PARRONDO, "Judeoconversos andaluces y expectativas mesianicas", en C. 

BARROS (ed.), Xudeus e Conversos na Historia, Santiago de Compostela, La Editorial de la 
Historia, 1994, pp. 325-337 (p. 326). 
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En los aflos inmediatos a la promulgation del edicto de expulsion 
general de 1492, el "clima mesianico" debio alcanzar sus mas alias 
cotas entre los judios hispanos, lo que, muy probablemente, obedece a 
una doble motivation: a la creciente presion que sufrian las comunidades 
judia y judeoconversa por parte tanto de la autoridad civil y del pueblo 
mismo como de la Inquisition, lo que avivaba las expectativas 
mesianicas; y al clima general que en los aflos finales del siglo XV se 
vivia en toda la Cristiandad, en un momento en el que distintas 
corrientes milenaristas se difundieron de forma profusa por el Occidente 
europeo63. 

Una buena muestra de este clima son las numerosas referencias a 
profecias mesianicas que se contienen en los procesos inquisitoriales 
de fines del siglo XV y de principios del siglo XVI, entre las que 
resultan especialmente interesantes las que figuran en el proceso 
promovido en 1491-1492 contra el judeoconverso Fernando de Madrid, 
vecino de la localidad madrilefia de Torrelaguna.64  

Uno de los testigos del promotor fiscal, el judio Ysaque de 
Bilhorado, declaro que en torno al afio 1481 el procesado Fernando de 
Madrid iba con frecuencia a casa de su padre para que le leyese unas 
profecias que se contenian en unas cartas escritas en hebreo; hablando 
con el padre de Ysaque de Bilhorado sobre estas cuestiones, Fernando 
de Madrid decla 

"que primero que venga ei Mexias, a quien todos esperamos, 
aveys de ser derramados por los montes. E yo, ansi me salve Dios, 

63  En general, los cambios de siglo dieron lugar en la Edad Media a un avivamiento de 
las especulaciones milenaristas y del profetismo mesianico. 

Las profecias que aparecen en el proceso inquisitorial de Fernando de Madrid fueron 
tambien analizadas bastante tiempo antes por Fritz Baer en su trabajo titulado "Ha-tenu'ah 
ha-masihit bi-tqufat ha geras" (= "El movimiento mesianico en Espafia en tiempos de la 
expulsion"), en Zion, 5 (1933), pp. 61-77. 

64  Este proceso, que se conserva en el Archivo Histerico Nacional de Madrid (section de 
Inquisition, leg. 164, n° 2), ha sido estudiado por E. CANTERA MONTENEGRO, "Judios y conversos 
de Torrelaguna (Madrid) en tiempos de la expulsion", en En la Espana Medieval IL Estudios 
en memoria del profesor D. Salvador de Moxo, Madrid, Universidad Complutense, 1982, pp. 
233-251. 
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quando me dizen que os quieren apartar65  o que os fazen alguna fatyga, 
que he plazer dello, porque acabado que vengan sobre vosotros 
persecuciones e males, luego verna el Mexias que todos esperamos, e 
bienaventurado sera el que lo yeti". 

Par lo tanto, se predeclan persecuciones contra los judios de forma 
previa y necesaria a la venida del Mesias. Persecuciones que tambien 
sufririan los conversos ya que, como otros testigos declararon, Fernando 
de Madrid afirmaba con frecuencia que el Mesias no podria venir hasta 
que los conversos pagaran por su apostasia. Los mismos testigos 
manifestaron que a menudo hablaba con ellos acerca de la redencion, 
mostrandoles unos papeles escritos en hebreo que le habian enviado 
unos judios eruditos desde Toledo y Portugal. En estos papeles estaba 
dibujado el tetragrama divino66  y aparecian otras combinaciones de letras 
hebreas, que servian para hacer calculos apocalipticos. El judio cid 
Bueno Gumiel, vecino de Torrelaguna, declaro que habia visto como un 
dia el procesado mostraba al judio portugues Rabi Huda Facel unas 
cartillas escritas en hebreo en las que se hablaba sobre la proxima venida 
del Mesias, y que en otra ocasion, en el alto 1487, le habia oido decir 

"quel alto de ochenta e siete non avie de aver justicia en el mundo, y 
el alto de ocho avie de ser corral de vacas, y el alto de nueve avie de 
ser Coda la ley una". 

Otro testigo de la acusacion, el tambien judeoconverso de 
Torrelaguna Juan Lazar° "el viejo", declar6 que en una ocasion, en 
torn al alto 1476, habia oido decir a Fernando de Madrid 

"que avie de venir el Antechristo a la cibdad de Palos. E dicen que ha 
de traer una piedra filosofal; e que sy en una Barra de hierro tocare se 

65  Se refiere al apartamiento de los judios en barrios aislados decretado por las Cortes de 
Toledo de 1480. 

66  Son las cuatro letras hebreas (YHWH) de que se compone el nombre sagrado de 
Yahveh (el Sefior), cuya pronunciacion esti estrictamente limitada en el judaismo. Con 
frecuencia se utilizaba en epoca medieval en practicas magicas y adivinatorias. 
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tornaria plata, e sy en una Barra de acero, se tornard oro, e en la mar se 
le mostrarian los tesoros. E que luego que venga, que su facienda 
valia cient mine maravedies, que buen cavallo tenia, que tomaria los 
cinquanta mine maravedies, e los otros dexaria a su muger e a sus 
fijos, e se yria con el donde estubiere. E dixo mas: que el que non 
quisiese creer en el dicho Antechristo, que cada dia le cortarian un 
miembro fasta que le creyesen e dexasen de creer en Ihesu Christo. E 
que el, en sabiendo que estava alli, luego se yra para el". 

Tras la desapariciOn legal del judaismo del reino de Castilla y de 
la Corona de Aragon en 1492, los circulos de judaizantes se esforzaron 
por conservar y practicar en secreto los principios fundamentales de la 
religion judia, como mejor garantia de supervivencia como grupo social 
propio y diferenciado, y con la voluntad firme de seguir formando 
parte de los elegidos del pueblo de Israel. Por todo ello, el mesianismo 
formo parte intrinseca de la mentalidad criptojudia, por lo que a lo 
largo de la primera Edad Moderna, en diferentes momentos y lugares, 
y bajo apariencias distintos, fueron hasta cierto punto frecuentes las 
profecias acerca de la inminente liegada del Mesias. Los profetas y 
profetisas que anunciaban la proximidad de la venida del Mesias 
originaron en ocasiones importantes movimientos peregrinatorios hacia 
sus lugares de residencia e, incluso, ilegaron a ser objeto de veneraciOn. 

Entre 1499 y 1502 se propagO un importante movimiento de 
catheter mesianico por las comunidades judeoconversas del sur de la 
diOcesis de Toledo, que ileg6 hasta la ciudad de Cordoba, y que Wig') 
a la Inquisicion a emplearse a fondo con el fm de conseguir su mas 
rapida y completa erradicacion. Pese a que da la impresiOn de que no 
conocian excesivamente bien los ritos de la religion judia, y a que 
ademas se trataba, en general, de personas de escasa formacion, los 
distintos profetas y profetisas lograron cautivar a sus convecinos 
judeoconversos, dispuestos a seguir ciegamente sus indicaciones, y 
dieron lugar a la conformaciOn de algunos nucleos judaizantes de 
primera importancia". Esta fuera de toda duda que la gravedad de la 

67  Es particulamente interesante a este respecto el estudio de J. EDWARDS, "Elijah and the 
Inquisition: Messianic Profhecy among Conversos in Spain, C. 1500", en Nottingham Medieval 
Studies, 28 (Nottingham University, 1984), pp. 79-94. 
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situation por la que atravesaba la comunidad judeoconversa hispana 
les moveria a creer ciegamente en las profecias que anunciaban su 
proxima liberation. 

En 1979, Haim Beinart estudio una relacion del tribunal de la 
Inquisition de Cordoba en la que se hace referencia a las predicaciones 
del bachiller Alonso de Cordoba ante ma's de un centenar de 
judeoconversos". La information que dicha relacion facilita se completa 
con la que ofrecen algunos procesos inquisitoriales promovidos contra 
varios judeoconversos cordobeses que participaron en las reuniones 
presididas por el bachiller Alonso de Cordoba, y entre los que tiene un 
especial interes el incoado al mercader Juan de Cordoba Membreque69. 
Este proceso inquisitorial tuvo su punto de partida en la declaracion 
hecha por Maria, una esciava mora del jurado Juan de Cordoba de las 
Cabezas, quien estaba presa en las carceles de la Inquisition, y que en 
su declaration puso en conocimiento de los oficiales de la Inquisition 
que el bachiller Alonso de COrdoba Membreque, sobrino de su amo, 
acudia a casa de este, a predicar, todos los lunes y los jueves". Para 
ello, se revestia con una camisa blanca y se cubria la cabeza con un 
talliin 

Alonso de Cordoba predicaba que en marzo del alio 1500 vendria 
el profeta Elias, el precursor del Mesias, para sacar a todos los conversos 

68  H. BEINART, "A Prophesyng Movement in Cordova in 1499-1502" (en hebreo), en I.F. 
Baer Memorial Volume. Zion, 44 (1979), pp. 190-200. 

Esta relacion se conserva en el Archivo General de Simancas, Estado, leg. 1, 2°, fols. 
392-393. 

69  El proceso inquisitorial incoado a Juan de Cordoba es transcrito Integramente por R. 
GRACIA BOIX, ColecciOn de documentos para la historia de la Inquisition de Cordoba, 
COrdoba, Monte de Piedad y Caja de Ahorros, 1982, dot. V, pp. 31-79. 

7° Es probable que no se reunieran el sabado con el fin de no levantar las sospechas de 
los cristianos viejos. Por otra parte, los lunes y los jueves eran dias en los que los judios 
piadosos practicaban ayunos voluntarios, lo que pudo mover a la election de esos dias de la 
semana para las reuniones. 

71 E1 "tallit" es el manto ritual judio para la oration comunitaria. Consiste en una especie 
de chal rectangular, confeccionado a base de lana, lino, algodon o seda, de color blanco y con 
una franjas azuies, y que en sus cuatro angulos remata en unas borlas o flecos ("shishiyyot") 
formados por cuatro hilos. Con este manto se cubren los varones judfos la cabeza y los 
hombros mientras permanecen en la sinagoga durante los oficios de la marlana, asf como en el 
curso de ciertas ceremonial rituales y durante el rezo de las oraciones mas solemnes. 
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del cautiverio en el que se encontraban y para llevarles a tierras de 
promision, donde conseguirian las anheladas paz y tranquilidad, asi 
como innumerables bienes materiales. Segim afirmaba, la llegada del 
profeta Elias iria precedida de signos maravillosos en la naturaleza: se 
abrirlan los cielos; desaparecerian el sol y la luna; las aquas del mar se 
tomarian en sangre; se secarian los arboles; se produciria una fortisima 
granizada; se vendrian abajo todos los edificios; la Tierra se convertiria 
en una inmensa llanura; y surgiria un rip caudaloso que arrastraria las 
riquezas de los conversos, a fin de que los cristianos viejos no pudieran 
apropiarse de ellas. A causa de estas manifestaciones prodigiosas, los 
conversos creerian en Elias y se arrepentirian de su conversion al 
cristianismo. A continuacion se produciria la llegada de Elias en forma 
de angel, quien absolveria a los conversos que abrazaran nuevamente 
la religion judia y los conduciria a tierras de promision; este viaje se 
describe con rasgos que recuerdan mucho al &ado de los israelitas por 
el desierto tras su salida de Egipto conducidos por Moises. 

En las declaraciones de los testigos se describen tambien diversas 
practicas rituales que tenian lugar con ocasion de las reuniones de los 
judeoconversos en la casa de Juan de Cordoba de las Cabezas, como 
las procesiones de hombres y mujeres vestidos de blanco, descalzos y 
con velas encendidas, con el fin de suplicar el percion divino y de 
rogar a Dios que los trasladara a tierras de promisi6n. Estas reuniones 
solian durar de dos a cuatro horas. 

El proceso inquisitorial se iniciO en el mes de julio de 1502, y 
concluyo en diciembre de 1504 con la declaracion de culpabilidad del 
acusado Juan de Cordoba Membreque, quien fue relajado al brazo 
seglar. En el auto de fe que tuvo por escenario la ciudad de Cordoba, 
celebrado el dia 22 de diciembre de 1504, fueron relajados al brazo 
seglar y quemados en la hoguera otros ciento siete judeoconversos 
acusados de seguir las predicaciones del bachiller Alonso de Cordoba 
Membreque, dato que por si solo sirve para dar una clara idea de la 
importancia del fenomeno mesianico cordobes. 

El inter& de los conversos de COrdoba por el mesianismo puede 
constatarse ya varios decenios antes. Asi, como mas arriba se hacia 
referencia, en 1464 los inquisidores de Valencia investigaban a unos 
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judeoconversos originarios de COrdoba que pretendian embarcarse con 
rumbo al Proximo Oriente; en sus declaraciones reconocieron haber 
mantenido contactos regulares con judios y con otros judeoconversos 
para tratar acerca de la venida del Mesias, manifestando su confianza 
en que con su liegada serian trasladados a la Tierra Prometida72. Del 
mismo modo, en un proceso promovido por el tribunal de la Inquisicion 
de Toledo, un testigo declaro en 1486 que, con ocasion de los disturbios 
anticonversos que habian acaecido en la ciudad de Cordoba en el alio 
1473, muchos conversos habian manifestado su convencimiento de 
que los turcos, que dos decenios antes habian conquistado 
Constantinopla, eran los precursores del Mesias". 

Los acontecimientos de Cordoba estan estrechamente relacionados 
con otros movimientos mesianicos acaecidos en otras diversas 
localidades de las provincias de Ciudad Real y Badajoz, en el limite 
sur de la Meseta castellana74. 

El mas importante es el que tuvo por protagonista a una joven de 
15 Mos de edad Hamada Ines, mas conocida como "la moza de Herrera", 
hija de Juan Esteban, vecinos ambos de la villa de Herrera del Duque 
(Badajoz). El revuelo que se organiz6 en torn a las predicaciones de 
Ines fue enorme, por cuanto anunciaba para el afio 1500 la liberacion 
defmitiva de los conversos; de este modo, fueron muy numerosos los 
judeoconversos que acudieron a Herrera desde muchas otras localidades 
de la comarca, y aun desde mas lejos, con el fin de conocer 
personalmente a la vidente y oir de sus propios labios sus predicciones. 

72 F. BAER, Die Juden im Christlichen Spanien, vol. II, p. 437. 
73  F. BAER, Die Juden im Christlichen Spanien, vol. II, pp. 468-472 y 513-515. 
74  El profesor HAIM BE1NART, ha estudiado algunos de los mks importantes movimientos 

mesianicos que tuvieron lugar entre los judeoconversos hispanos en la transicion de la Edad 
Media a la Moderna, y ha dado a conocer sus resultados en diversos articulos publicados en 
hebreo, en los que transcribe los parrafos mas destacados de los procesos inquisitoriales 
promovidos contra los acusados de participar en los mismos. Son los estudios titulados 
"Conversos of Chill& and Siruela and the Prophecies of Mari GOmez and Ines, the Daughter 
of Juan Esteban" (en hebreo), en Zion, 48 (1983), pp. 241-272; "Anuse Alia (Halia) u-
tenu'atah sel ha-nebi'ah Ines" (= "Los judeoconversos de Alia y el movimiento de la profetisa 
Ines"), en Zion, 53A (1988), pp. 13-52; y "Tenu'at ha-nebi ah Ines be-Puebla de Alcocer u-be 
Talarrubias we-anusehen sel ayyarot elleh", en Tarbiz, 51 (1982), pp. 633-658. 
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En la linea habitual en este tipo de manifestaciones profeticas 
mesianicas, Ines anunciaba que era inminente la llegada del Mesias, 
quien conduciria a los conversos a la Tierra Prometida; su llegada iria 
precedida de la aparicion de angeles y de signos portentosos en el 
cielo. Para estar convenientemente preparados para la llegada del 
Mesias, Ines recomendaba la practica de ayunos que, segan se indica 
en diversos procesos inquisitoriales, eran seguidos de forma general 
por sus seguidores. En sus predicaciones, Ines narraba tambien su 
ascenso milagroso al cielo, de la mano de su diffinta, madre, donde 
hablaba con un angel que le decia que en ese ano (se refiere al alio 
1500) vendria el profeta Elias y contemplaba las almas glorificadas de 
los conversos que hat:4Jan sufrido la hoguera. Como sefialan algunos de 
sus seguidores procesados, el convencimiento de la inmediatez de la 
llegada del Mesias debio ser tal en la localidad de Herrera del Duque 
que fue frecuente el reparto de bienes por parte de los mas ricos entre 
los que carecian de ellos. 

En el proceso que fue promovido contra la profetisa Ines, el 
promotor fiscal acus6 a su padre y a un do suyo de ser los instigadores 
del movimiento mesianico y de haber inducido a Ines a realizar sus 
narraciones fantasticas acerca de sus ascensiones milagrosas al cielo, 
asi como las profecias mesianicas. 

Otra de las principales manifestaciones del movimiento mesianico 
difundido entre los judeoconversos castellanos a fines de la Edad Media 
tuvo por escenario la villa de Chinon, que se localiza al suroeste de la 
provincia de Ciudad Real, a unos 80 kilometros al norte de la ciudad 
de C6rdoba. Su protagonista fue tambien una joven, llamada en este 
caso Maria Gomez. La mejor descripcion de las profecias de Maria 
Gomez, muy parecidas a las de Ines, "la moza de Herrera", y a las del 
movimiento mesianico cordobes antes descrito, es la que se contiene 
en el proceso inquisitorial que fue promovido contra una de sus 
seguidoras, Elvira Ruiz, una judeoconversa vecina de Herrera del 
Duque, y en el que la procesada declare) que 

"vino la tintorera, que se llama Elvira Martinez, del pueblo de 
Chinon, e contome como le avian dicho que en Chinon avia venido a 
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una mop que se llama Maria GOmez... que era elegida del Setior, e 
que la llevarian al cielo e los angeles vernian por ella, a donde yeti 
cosas maravillosas. E asy fue que fue llevada al cielo, e que dezia la 
dicha Maria Gomez que estavan aparejadas muchas buenas andancas 
para los conversos que ayunasen e guardasen el sabado e fiziesen 
otras cerimonias de la ley de Moysen, porque todos avian a ser llevados 
aquellas tierras santas de promisyon; e los que non ayunasen y fiziesen 
las otras cosas, que se quedarian al pie del puerto. E con estas cosas 
tantas como me dixo, trastorne mi corn& y voluntad"75. 

Fueron numerosos los judeoconversos que creyeron ciegamente 
las profecias transmitidas por Ines de Herrera y por Maria Gomez de 
Chilton, lo que es una prueba irrefutable de lo arraigada que estaba 
entre los judeoconversos hispanos la esperanza mesianica. Una 
esperanza que, sin duda, se avivaria con ocasion de las dificiles 
circunstancias en las que se desenvolvia su existencia a causa de la 
persecucion inquisitorial. 

El 22 de febrero de 1501 tuvo lugar en Toledo un auto palico de 
fe, en el que fueron relajados al brazo seglar un total de treinta y ocho 
varones, todos ellos judeoconversos vecinos de las localidades de 
Herrera del Duque y La Puebla de Alcocer, que fueron condenados 
como seguidores de las profetisas Ines de Herrera y Maria GOrnez de 
Chi11On. Al dia siguiente fueron sesenta y siete las mujeres de las 
mismas localidades que fueron quemadas por los mismos motivos. En 
la gran mayoria de los casos se trataba de judeoconversos que ya en 
una ocasion anterior habian sido procesados por la Inquisicion como 
judaizantes, y que habian sido reconciliados tras cumplir distintas 
penitencias. Por este motivo, al tratarse de relapsos (reincidentes), las 
penas fueron mucho mas severas. Fueron tambien numerosos los 
jovenes y los nirios procesados, entre ellos las propias profetisas, aun 
cuando sus condenas fueron en todos los casos mucho mas leves, lo 
que obedeceria no W.° a su mas temprana edad, sino tambien a que no 
se trataba de personas reincidentes ni contumaces en el delito. 

" Archivo Historico Nacional, Inquisicion, leg. 181, n° 13, fol. 4 r°. F. BAER, Die Juden 
in,' Christlichen Spanien, vol. 1/2, pp. 533-535. 
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La docurnentaciOn conservada permite comprobar que la Inquisicion 
logro erradicar facilmente los movimientos mesianicos de Herrera del 
Duque, La Puebla de Alcocer y Chilton, en tanto que tuvo serias 
dificultades para poner fin al movimiento protagonizado por el jurado 
Juan de Cordoba, lo que tiene mucho que ver con el hecho de que la 
represion de los judaizantes cordobeses se mezclO con cuestiones 
relativas a la politica municipal y eclesiastica en relacion con la 
Inquisicion". 

5. Conclusion 

Los movimientos mesianicos protagonizados por judeoconversos 
hispanos a fines del siglo XV y en los primeros arios del XVI podrian 
encuadrarse en lo que Norman Cohn ha denominado la "mision 
milenaria", es decir el propOsito de adivinar el siglo de los tiempos 
con la esperanza de propiciar el advenimiento de los tiempos 
mesianicos, en este caso concreto con el fin de escapar a la persecucion 
de que eran objeto por parte de la InquisiciOnn. 

Del mismo modo, entre los cristianos viejos creci6 la sospecha de 
la proclividad de los judeoconversos hacia las creencias mesianicas, 
como un argumento mas de su manifiesto judaismo. En el capitulo 
XLIV de su Historia de los Reyes Catolicos Don Fernando y Dona 
Isabel, Andres Bemaldez se refiere a las esperanzas mesianicas entre 
los conversos, afirmando que 

"estaban so aquella esperanza que el pueblo de Israel estuvo en Egipto; 
que aunque habian de los Egipcianos muchos majamientos, esperaban 
que Dios los habria de sacar de entre ellos, como despues los saco, 
con mano fuerte e brazo estendido; y asi ellos tenian que los christianos 
eran los Egipcianos, o peores, e creian que Dios milagrosamente los 
sostenia e los defendia; e tenian que por mano de Dios habian de ser 

76  Vs ase sobre este particular J. EDWARDS, "Elijah and the Inquisition: Messianic Prophecy 
among Conversos in Spain, C. 1500", pp. 84-87. 

77  J. EDWARDS, op. cit., p. 89. 
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acaudillados, visitados e sacados de entre los christianos y llevados a 
la santa tierra de promision. So estas locas esperanzas estaban y vivian 
entre los christianos, como por ellos fue manifestado e confesado, de 
manera que todo el linage quedo infamado e tocado de esta 
enfermedad"78. 

De igual modo, en el Libro del Alboraique79, un breve tratado 
anticonverso redactado por un person* anonimo, y hecho pithlico en 
Llerena (Badajoz), en 1488, se dice que 

"los profetas profetizaron que el Meslas vernia a Herusalem a tiempo 
limitado, el qual es ya pasado; ellos dizen que vernia a Sevilla o a 
Lisbona, y que esta por venir". 

En los Altimos acts del siglo XV y en los primeros del XVI, y 
pese al abatimiento producido por el exilio de numerosos judios y la 
consiguiente desestructuracion de las familias y de las comunidades 
hebreas hispanas, muchos judeoconversos consideraban que la expulsion 
de los judios en el an° 1492 seria un factor de redencion para el 
pueblo hebreo, porque propiciaria su reunion en el Imperio Otomano, 
en las proximidades de Tierra Santa. 

Pero una correcta interpretaciOn de las profecias mesianicas de los 
judeoconversos espanoles en la transicion de la Edad Media a la 
Moderna obliga a su analisis en un contexto mas amplio. En este 
sentido, esta fuera de toda duda que en los Altimos anos del siglo XV 
el Occidente europeo vivia en medio de un gran fervor profetico y 
mesianico, que afectaba tanto al mundo judlo como al cristiano, y que 

" BIBLIOTECA DE AUTORES ESPAROLES (Tomo LXX. Madrid, 1953), Cronicas de los Reyes 
de Castilla, tomo tercero, p. 601. 

" El termino "alboraique" se empleaba a fines del siglo XV para designar a los 
judeoconversos. Tiene su origen en el nombre de la cabalgadura de Mahoma, conocida como 
al-Burak, y de la que se decia que tenia caracteristicas de caballo, de mulo, de leen y de lobo, 
rasgos de los dos sexos, y otros atributos mixtos. Por ese motivo los conversos serian 
"alboraiques", porque participaban de caracteres diversos sin que primara alguno de ellos 
sobre los demas. 
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coincidia en sefialar la proximidad del fin de los tiempos. Asi, en este 
tiempo se extendio la creencia de que Fernando II de Arag6n, el Rey 
Catolico, tras la reconquista de Granada, derrotaria por completo al 
Islam, reconquistaria los Santos Lugares y la ciudad de Jerusalen para 
Ia Cristiandad, y se convertiria en emperador de Roma, Turquia y 
Esparia; algunos romances de la epoca son el mejor testimonio de lo 
extendida que debio estar esta creenciam. Del mismo modo, el rey 
frances Carlos VIII fue visto por la imaginacion popular como el 
emperador mesianico que dominaria el mundo entero, y el dominico 
italiano Girolamo Savonarola consideraba que con este monarca se 
iniciaba una nueva era en la historia universal. 

Los judeoconversos espanoles, por su parte, buscaron consuelo 
ante la dificil situacion en la que se hallaban no solo en la tradicional 
esperanza mesianica, sino tambien en otras diversas creencias de signo 
milenarista. De este modo, diversos autores son de la opinion de que a 
fines del siglo XV los judios espafioles e italianos, asi como los que 
residian en otros diversos ambitos del mundo mediterraneo, tomaron 
un rumbo marcadamente milenarista a causa de Ia perdida de la paz y 
la prosperidad que para ellos supuso la conversion al cristianismo y, 
de forma muy especial, la expulsion de los paises en los que residian. 

Todo parece indicar que Italia tuvo un papel fundamental como 
punto de encuentro entre el mesianismo de las comunidades judias de 
Oriente y Occidente. Segim Amnon Linder, en los Altimos arios del 
siglo XV las comunidades judias italianos conocieron un significativo 
repunte de las expectativas mesianicas, lo que puede tener su origen 
en la persecucion sufrida por la comunidad hebrea, que se interpretaba 
como un signo precursor de la redencion definitiva de Israel, que se 
anunciaba para el alio 1503; de este modo, debieron ser bastantes los 
que juzgaron que Ia entrada del rey frances Carlos VIII en Italia (1494- 

" J. GIL, "Notas e interpretaciones", en Habis, 9 (1978), pp. 117-167 (en concreto, pp. 
149-150). Es tambien interesante a este respecto el trabajo de H. KAMEN, "La expulsion de los 
judios y el contexto internacional", en La expulsion de los judios de EspaAa, Toledo, Caja de 
Castilla-La Mancha - Asociacion de Amigos del Museo Sefardi, 1993, pp. 15-25 (en concreto, 
p. 16). 
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1495) y la huida de Roma del Papa Alejandro VI eran signos que 
anunciaban su inminente liberacion81 . Tambien en Italia tuvo una gran 
repercusion el movimiento penitencial y de preparacion a la era 
mesianica encabezado por Asher Lemlein en la ciudad de Istria, en 
torno a 1500-1502. 

En este mismo contexto, es muy interesante la figura del judio 
italiano David Reubeni, un aventurero que se decia hijo de un rey Jose 
que, supuestamente, gobemaria sobre las tribus perdidas de Ruben y 
Gad y sobre la mitad de la tribu de Manases, en el desierto de Habor82 . 

Tras viajar a Palestina y Egipto, regreso a Venecia en 1523 y se 
establecio temporalmente en Roma, recibiendo cartas de recomendaciOn 
del propio pontifice Clemente VII. Entre 1525 y 1527 viajo a Portugal, 
donde fue muy bien recibido por las comunidades judeoconversas, que 
lo consideraron un heraldo del Mesias, obteniendo ayudas economicas 
para el rey Jose, de quien decia que pretendia la liberacion de Tierra 
Santa de la dominacion otomana. Para muchos judeoconversos 
portugueses, Reubeni era una prueba concluyente de que la venida del 
Mesias en algan lugar del Proximo Oriente estaba muy proxima. 

La creencia en una inminente venida del Mesias fue causa de una 
creciente apostasia entre los judeoconversos portugueses, lo que pudo 
contribuir a la creacion del tribunal de la Inquisicion en Portugal (1536), 
ante el temor que este repunte del judaismo provocaria entre las 
autoridades civiles y religiosas. 

Por ultimo, cabe sefialar que un analisis detenido de los contenidos 
de las profecias mesianicas de los judeoconversos hispanos de fines 
del siglo XV permite comprobar que, pese a su caracter principalmente 
judaizante, es posible detectar asimismo en ellas rasgos que 
corresponderian a tradiciones propiamente cristianas (por ejemplo, 
referencias en ocasiones al purgatorio en las profecias de Ines, "la 

8' A. LINDER, "L'expedition italienne de Charles VIII et les esperances messianiques des 
juifs: temoignage du manuscrit B.N. Lat. 5971A", en Revue des Etudes Juives, CXXXVII 
(1978), pp. 179-186. 

82 Para una mayor inforrnacion sobre este tema, \tease el trabajo de C. CARRETE y Y. 
MORENO, "Movimiento mesianico hispano-portugues: Badajoz, 1525", en Sefarad, LII (1992), 
pp. 65-68. 



LA ESPERANZA MESIANICA EN EL JUDAJSMO HISPANO MEDIEVAL 	 57 

moza de Herrera"), lo que no debe Hamar la atencion teniendo en 
cuenta el profundo sincretismo en que, con frecuencia, caian los 
judeoconversos, con una gran confusion de practicas cristianas y judias. 
No en vano, los conversos compartian con los cristianos viejos un 
ambito religioso comfin, en el que no eran raras las referencias 
sobrenaturales y las experiencias misticas". 

" Vdanse los trabajos de A. CHRISTIAN, Jr., Apparitions in late medieval and Renaissance 
Spain, Princeton, 1981, y de Iv? P. RABADE °BRAM% "Religiosidad y practica religiosa entre 
los conversos castellanos (1483-1537)", en Boletin de la Real Academia de la Historia, 
CXCIV (Enero-Abril 1997), pp. 83-141, y "La instruccion cristiana de los conversos en la 
Castilla del siglo XV", en En la Espana Medieval, 22 (1999), pp. 369-393. 


