UNIVERSIDAD E INTEGRACION DEL SABER!

1.—Una de las caracteristicas de la cultura actual es el fenémeno de que
en ella la multiplicacién de los saberes reviste un caricter desorbitado y cad-
tico. A este respecto cabe sefialar:

a) La atomizacién de los saberes. Lo que en rigor es parte de un saber,
capitulo de una ciencia, busca constituirse como un todo cerrado. Una
simple lectura de los curricula de ciertas carreras universitarias nos
hace ver este fendmeno de divisién y crecimiento indefinidos.

b) Lo que es mera empiria pretende invocar para si la estructura de cien-
cia. Nada parece valioso (Artes, letras, etc.) si no reviste la denomina-
cién de “cientifico” (véase, por ejemplo, el paso de pedicuria a po-
dologia).

¢) Consiguientemente, se reclama para los saberes asi constituidos una ab-
soluta autonomia epistemoldgica.

d) Se arguye para ello sobre la base de la especializacién como divisién
del trabajo intelectual y la necesaria libertad de docencia e investi-
gacion,

e) Todo esto trac consigo una real imagen de caos, de multiplicidad sin
orden ni jerarquia, de nivelacién, sin relaciéon intrinseca alguna entre
los campos del saber.

2. — Desde hace tiempo tal situacién ha sido observada y denunciada por
la Filosofia, a la que compete, por su funcién sapiencial, buscar las raices de

1 El presente texto se elabor6 a pedido del doctor Tomas D. Casares para servir de base
de didlogo en las reuniones que promovia el Instituto para la Integracién de]l Saber de la
U. C. A. Se lo reproduce aqui, manteniendo su caracter esquematico; se han agregado, sin
embargo, precisiones y algin desarrollo al texto original. Lo hago publico como testimonio
de protunda amistad y recuerdo de quien fue mi amigo y maestro en el pleno sentido de
la palabra. G. B.
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tal deformacién y sefialar los remedios. A titulo de ejemplo recordemos las
siempre actuales paginas del andlisis que Zubiri hace sobre nuestra situacidn
intelectual 2.

3. — Tal situacién plantea el siguiente problema sobre el cual nos interesa
ahora dialogar: ¢Cuadl es la relacién de los saberes, ast cadticamente multipli-
cados y nivelados, con la idea de Universidad y de Universidad Catélica? ;Qué
tuncién cabe a la Universidad? La pregunta se apoya en la conviccién de que
toca como tarea especifica a la Universidad, por ser tal, la consciente y sis-
tematica aspiracién y esfuerzo por realizar la unidad de los saberes, por des-
cubrir un sistema de integracion, una forma de articulacién interna, un orga-
nismo, dirlamos, si la metafora no fuera peligrosa, de donde resulte un cierto
tipo de unidad del saber. En rigor, nos ocuparemos hoy de llegar a una idea
de lo que es integracién del saber. Aspiramos aqui a sefialar en segundo lugar
la direccién en que, creemos, se debe buscar la respuesta al problema de la
relacién entre Universidad e integracién del saber. Sélo tangencialmente nos
referiremos a la especial posicién que asume el problema en cuanto se lo pone
en términos de Universidad Catélica.

Tal idea de integracién del saber ha sido enunciada por la U. C. A. en los
llamados Criterios generales. Que el problema, como tal, es de singular im-
portancia lo revela el hecho de la atencién que se le concede en la actualidad 3.

II

4, — Para introducirnos en un campo tan dificil debemos antes indicar qué
lenguaje vamos a usar y sobre cuales supuestos tedricos nos vamos a apoyar %

a) La expresi6n “saber” la usaremos en su sentido genérico mas amplio,
para designar toda forma de conocimiento sistematico, metédicamente
obtenido, que trata de iluminar racionalmente cierto tipo de realidad.
Y usaremos el término “epistémico” como adjetivo correspondiente. Asi,
Teologia, Filosofia, Ciencia, son saberes, tienen estructura epistémica.

b) Usaremos la expresién “ciencia” para designar lo que en el lenguaje
contemporineo se llama “ciencia”, es decir, un especial tipo de saber

2 X, Zusmi, Naturaleza, Historia, Dios, pags. 19-50; en especial 22-25, Madrid, 1944.

3 Véase, p. ej. “L’Université et lintégration du Savoir”, Ed. Univ., Fribourg, Suisse,
1970. Este libro contiene doce conferencias sobre el tema, tenidas en la Universidad de
Friburgo, Chemins de la Raison, Recherches et Débats, Desclée de Brouwer, 1972. Con-
tenido de esta obra son las conferencias y discusiones realizadas en la Universita Studi So-
ciali, en 1971, organizadas por Pax Romana. El ntmero especial de “Seminarium”, intitu-
lado De Scientia et Scientiis, de julio-setiembre de 1974, Romae.

4 Hablar de “supuestos”, quiere decir, no que se trate de meras suposiciones sino de
cierto bagaje de conceptos y enunciados que asumimos aqui sin aqui justificarlos, por ra-
zones obvias,
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distinto de la Filosofia y de la Teologia. Asi, por ejemplo, biologia es
ciencia, tiene estructura cientifica 5.

¢} Esto exige ciertas aclaraciones mas:

c.l. No confundir Fe con Teologia. La Fe es lo revelado, o el acto o
hébito por el cual aceptamos o profesamos estas verdades; la Teo-
logia es un saber racional que se edifica sobre las verdades de la
Fe como principios iluminadores.

c.2. La Filosofia es un saber (o varios) explicativo, racional, de lo real
que toma como objeto el ente 0 determinado ente, busca su fun-
damento y causas, establece enunciados a partir de determinados
principios. En consecuencia: la filosofia no es puro juego a priori
de la razén, ni es mera generalizacién de los resultados de la cien-
cia, ni mera sabiduria moral (Piaget) sino que es un saber, o con-
junto de saberes, con sus propios objetos, principios, métodos, pro-
pio cuerpo de enunciados. ..

c.3. La ciencia, como saber distinto de la Filosofia y Teologia, es por lo
menos una forma de saber, que acota una zona de la realidad, cla-
se de ente, campo de objeto, que observa, describe y trata con sus
propios métodos (en virtud de los cuales se establece sus propios
limites), que enuncia explicaciones conexas entre si, con un defi-
nido lenguaje, las retine en un cuerpo tedrico y hace posible apli-
caciones. Comunmente se distinguen ciencias naturales, matema-
ticas y humanas 6.

c.4. Consiguientemente:

c.4.1. Las ciencias son un saber de lo real, tienen un caricter rea-
lista, buscan conocer y explicar la realidad, tal o cual clase
de ente.

c.4.2. Las ciencias si bien manifiestan también la naturaleza y pro-
piedades de la inteligencia humana (conocimiento de lo uni-

5 Indudablemente no todos los escolasticos aprobaran nuestro lenguaje. Todavia se
sigue definiendo a la Teologia y a la Filosofia como ciencia, y quizd tengan razén. Justi-
ficamos fundamentalmente nuestro uso por el dicho de Santo Tomas: loquendum ut plures.
Pensamos en primer lugar en un auditorio constituido por profesores de todas nuestras
Facultades, ademas, no podiamos entrar en aclaraciones que nos alejarian del tema. Es
cierto que el tratamiento exhaustivo del tema exigiria precisar el concepto de ciencia y la
revision de conceptos como positividad, hipotético-deductivo, axiomatico, principio de ve-
rificabilidad, etc.; exponer a fondo la distincién entre partes integrales, subjetivas y po-
tenciales y su posible aplicacion en el campo del saber; desarrollar en todo su ambito los
modos de subalternacién... Todo esto caia fuera de nuestro propdsito que era el que los
profesores de otras Facultades vieran la necesidad de integrar sus saberes en la Filosofia.

6: Nos parece que es la distinciéon que tiende a imponerse en nuestros dias dejando a
un lado expresiones como “ciencias de la cultura” o “ciencias del espiritu”. No descono-
cemos tampoco. las dificultades que tal distincién encierra,
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versal, abstracto, etc.) no son de por si mera expresién de la
estructura a priori constituyente de los objetos.

c.4.3. Las ciencias, si bien pueden usar un lenguaje de simbolos,
sin embargo los simbolos como entes de segunda intencién,
remiten ultimamente a lo real.

c4.4. Las ciencias en sus explicaciones, enunciados, no agotan la
racionalidad, vale decir, las ciencias no son el {nico modo
de racionalidad explicativa ni la instancia 4ltima.

c4.5. Las ciencias no son de si praxis sino conoc¢imiento, conoci-
miento que puede fundar un momento prictico y que puede
reflexionar sobre la praxis para p. ej. ajustarla mis a lo real,
pero el momento cognoscitivo es siempre el esencial y pri-
mero, el fundamento de toda praxis.

d) El saber es disposicion o hdbito de la inteligencia en virtud de la fir-
meza de sus principios, de sus explicaciones. Estos términos (disposi-
cién o habito) designan la riqueza y ¢l poder de la inteligencia, su
haber intelectual, su disponibilidad o dominio en el orden de cierta cla-
se de objetos ”. En este dmbito debemos recordar brevemente tres cosas:

d.1.

d2.

d.3.

Que las disposiciones o hébitos intelectuales al referirse a un cierto
tipo de objeto acotan una regién dentro de la totalidad del objeto
de la inteligencia, que es el ser en toda su universalidad. Por eso
es de suma importancia expresar en un saber qué campo de objeto
estudia y bajo qué formalidad (“perfil” dice Zubiri). A esto lla-
mamos “especificacién” del habito por el objeto formal o formali-
dad de objeto (ratio obiecti).

Estas disposiciones y habitos, en razén de la vida intelectual, cre-
cen en extensién y profundidad: podemos saber méas cosas, exten-
der nuestro conocimiento a mds cosas (crecimiento extensivo), y
podemos saber lo mismo pero. mejor, con mayor radicalidad, mas a
fondo (crecimiento intensivo).

La natural condicién humana hace que la inteligencia no pueda
progresar sino mediante la pluralidad de hébitos. Pero a medida
que se asciende en la escala de los saberes, paralelamente se tien-
de la mayor unificacion; por eso la Metafisica es un hébito y la
Teologia un habito.

7 Dejamos de lado, aunque esta implicito en todo el contexto, la referencia a la docs

trina escolastica de la ciencia como conjunto de propiedades, de conclusiones, que se.
enuncan sobre un subiectum.
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e) Al usar la expresién “integracion del saber o de los saberes”, integra-
cién se toma aqui en su sentido mas comin (p. ej. “tales personas in-
tegran tal equipo”) y no, por supuesto, en ¢l sentido filosofico natural
de “parte integral”, ni en el sentido ético de “parte integral” que Santo
Tomas aplica para llegar a un cuadro clasificador de las virtudes mo-
rales 8. A nivel de los saberes, este sentido filoséfico nos puede resultar
atil para la unificacion de las diversas partes de un saber que en reali-
‘dad son eso: partes integrales de un todo epistémico. En el uso que
aqui le damos significa la relacién de complementariedad entre dos o
mas saberes en virtud de la cual resulta una cierta unidad del saber.
Hablar de relacién no significa para nosotros ceder a un vacio corre-
lacionismo de moda sino la afirmacién de relaciones o sistemas de rela-
ciones que derivan de fundamentos, que se encuentran en la esencia
misma de los actos y objetos de estudio.

f) Acerca del otro término de la comparacién, “Universidad”, de lo que
quiere decir, de sus funciones, etc...., nada decimos; baste con remi-
tirnos al libro que es para nosotros en la U. G. A. la tuente de nuestro

“¢oncepto de Universidad 9.

III

4. — Para empezar con nuestra tarea, creemos entonces que es conveniente
enumerar todo aquello que, por muy importante que sea, no es formalmente
integracién del saber:

a) No se trata, de ninguna manera, de la unidad que resulta de la convi-
vencia de los hombres que saben, investigan y ensefian en un mismo
departamento. Esto es necesario pero no suficiente. Actda como esti-
mulante, con valor de ejemplo, Gtil para crear la conciencia de limites
Que es éticamente tan importante en este campo 10,

b) Frente a la denunciada “barbarie del especialismo”, tampoco significa
la inclusion de materias culturales y humanistas dentro del curriculum
de estudios a fin de atenuar —integrando los estudios técnicos con las
humanidades— los excesos de la especializacién y la consiguiente uni-

8 Santo Tomas no ha desarrollado explicitamente y en toda su profundidad, en orden
alos saberes, la doctrina de las partes que tan maravillosamente aplicara en la clasificacion
de las virtudes morales.

9 Cf. Ocravio N. Denisi, Naturaleza y vida de la Universidad, Eudeba, Bs. As., 1969.

10 Ya Santo Tomas, comentando a Aristételes en su precioso libro octavo sobre la amis-
tad;, habia escrito: ““Quando enim duo ‘conveniunt sunt potentiores. Et in opere intellectua-
lis speculations-dum unus videt quod alius videre non potest”. S. THOMAE AQUINATIS, In
decem libros Ethicorum. .. expositio. Liber VIII, Lect. 1, ndm. 1510, Marietti, Romae, 1949,
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lateralidad y depreciacién de lo humano. Esto debe hacerse para no
llegar a una atrofia de los dinamismos espirituales del hombre. Pero
nos ocupa otra cosa distinta.

De ninguna manera se trata de mechar enunciados filoséficos o teold-
gicos, para dar a las ciencias un cardcter de ejemplaridad moral o re-
ligiosa, en el 4mbito de las ciencias naturales o humanas, enunciados
que no sean intrinsecamente exigidos por el exhaustivo andlisis del
objeto.

No se trata tampoco de afiadir a las ciencias, por importante que sea,
una preocupacioén apologética o evangelizadora 1.

Tampoco se debe entender en el sentido de fundir la totalidad de los
saberes en un solo saber (Teologia, Filosofia, Ciencia), ya sea por
identidad de objeto (el ente), o de método (p. €j. el anilisis), o de tipo
de saber (p. ej. la Fisica). Hay que admitir fielmente la diversidad
genérica y especifica de los saberes.

v

5. — El problema inicialmente planteado encierra una serie de dificultades
que debemos tener en cuenta:

a)

b)

d)

La ineludible necesidad de especializacién personal en el campo del
saber. La tendencia a tomar pars pro toto, o de caer en la barbarie del
especialista es real, es una tentacién, pero a su vez no hay progreso
en ninguno de los saberes sin especializacion.

La integraciéon del saber supone una cierta conciencia de limites en
el campo de su propio saber, lo cual choca, inevitablemente, con la cé-
moda instalacién en el saber adquirido. Entran aqui a actuar condicio-
nes éticas del estudioso, como p. ej. voluntad de intercambio de in-
formacion.

La ausencia de buenas bases tedricas. Falsas ideas sobre lo que es la
Teologia, la Filosofia o la Ciencia, la ausencia de una Epistemologia
verdadera, construida sobre una adecuada nocién de realidad y de co-
nocimiento, y la abundancia de Epistemologias erréneas dificultan enor-
memente la tarea de la integracion.

La urgencia de intereses técnicos, el ejercicio profesional, etc., no otor-
gan el ocio requerido para los grandes planteos, sobre todo de indole

11 La preocupacién evangelizadora de la Iglesia, sefialada en los dltimes documentos,
como veremos mas adelante, recibe un adecuado lugar en la Universidad Catélica por ser
el Ambito de encuentro mas alto entre el Evangelio y la Cultura. Véase, Semingrium, “Uni-
versitas Catholica et evangelizatio”, oct~dec., 1976, Romae.
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filoséfica. En el campo que nos preocupa es mas facil reunir a los pro-
fesores de una Facultad para una jornada de espiritualidad cristiana
—muy necesaria, por otra parte— que para el tratamiento de un tema
como la relacién entre antropologia filoséfica y medicina, por ejemplo.

6. — ¢Sobre qué bases elaborariamos una respuesta a nuestro problema?

a) Creo que por razones de tiempo debemos excluir dos problemas, que
tocan a nuestro tema, perc no principalmente.

a.l. A nivel de cada ciencia uno puede preguntarse si esa ciencia reu-
ne las condiciones de objetividad, de método, ete., que justifiquen
que pueda hablarse de una ciencia, es decir, si posee unidad o es
un conglomerado de teorifas, enunciados (p. ej. “La Sociologia”,
“La Psicologia”, etc.). En este asunto creo que serfa util el con-
cepto arriba mencionado de “partes integrales”.

a.2. A nivel de ciencias uno puede preguntarse qué relaciones guardan
| entre ellas (p. ej. Economia y Derecho, Biologia y Quimica, etc.).
' Para esto reservamos el nombre de relaciones interdisciplinares. Es-

tas relaciones interdisciplinares o multidisciplinares son hoy objeto
de suma atencién por cuanto no se puede elaborar un programa,
p. ¢]. de tecnificacién agricola, sin contar con la colaboracién de
economistas, bidlogos, quimicos, etc. Para muchos la interdiscipli-
nariedad se reduce a esta colaboracién, la cual, en verdad, mani-
fiesta dos cosas: 1°) la renuncia a la autonomia (en sentido ab-
soluto); 2°9) que nos hallamos ante un signo que manifiesta, de
algin modo, una conexién méas profunda de las ciencias.

b) Uno puede preguntarse, y aqui entramos de lleno en nuestro pro-
blema, si cada ciencia no es un saber intrinsecamente inacabado, li-
mitado, de modo que ciertos problemas que se refieren al acto cienti-
fico (la estructura del conocimiento epistémico) y al objeto cientifico
(el ente que estudia), exijan ser planteados necesariamente, para su
total esclarecimiento, a nivel filoséfico. Entonces hablamos de integra-
cién del saber.

b.1. Llamamos acto cientifico al o a los actos de conocimiento en los
cuales intervienen, en intima unidn, la sensibilidad y la inteli-
ligencia del hombre. Estos actos son intencionalidad directa de
.objeto (las mas de las veces) o intencionalidad refleja de sujeto
(en algunos campos de la Psicologia). El hombre de ciencia po-
ne tales actos sin estudiar a fondo su naturaleza (lo cual por
otra parte, no constituye su interés primordial). Mediante el ejer-
cicio normal de tales actos piensa develar la realidad. Pero estos
actos plantean un problema de Gnoseologia y de Epistemologia;
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es decir nos ubican a nivel filosdfico. La llamada Epistemologia
Cientifica, no es en rigor cientifica por ser ciencia sino porque
versa sobre la ciencia. Esto debe distinguirse cuidadosamente de la
reflexién que el cientifico hace sobre su propia metodologfa, pro-
cedimientos, en orden a mejor adecuarlos a la develaci6n de su
propio objeto. Hablamos entonces de metodologia cientifica ge-
neral o especial, segin los casos. La Epistemologia es en la ac-
tualidad uno de los campos més importantes de la filosofia por ser
el lugar de encuentro de los cientificos que buscan ir a los fun-
damentos, y los filésofos. De aqui la importancia de enfocar co-
mo tarea de la U.C.A. la elaboracién de una Epistemologia sobre
las tesis del realismo gnoseoldgico y el contacto con todos los ti-
pos de ciencias. Podemos entonces enunciar una primera forma
de integracién del saber: Toda ciencia, en razén del acto cienti-
fico, que es acto de conocimiento, remite para su plena elucida-
cién, a una instancia filosofica que se propone el conocimiento
cientifico como objeto propio (Gnoseologia y Epistemologia).

Toda ciencia es saber de objeto, de tal o cual tipo de ente. Cuan-
do el esclarecimiento acabado de un cierto tipo de objeto y de
los problemas que plantea exige el paso a otro tipo de saber (la
Filosofia) en el cual dicha elucidacién se constituye como tarea
propia, tenemos la segunda forma de integracién del saber.
Pongamos p. ej. tal problema de la Psicologia: qué es la percep-
cién sensorial. La Psicologia en razén misma de su estructura epis-
temolégica no puede decir la palabra dltima sobre la naturaleza
del conocimiento perceptivo. A veces, sobre otro problema, p. ej.
que és el alma sensitiva, por idéntica razdn, porque escapa a su
propia metodologia, no puede decir palabra alguna. En ambos
ejemplos, la tdltima o la tnica palabra pertenece.a la Antropolo-
gia Filoséfica. Hablamos entonces de una segunda forma de in-
tegracién, por razdn de objeto. Cuando en todos los campos de las
ciencias se sefialan problemas sobre los cuales esas ciencias no ago-
tan la explicacidon del objeto y se anhela mayor claridad, el paso
al saber filoséfico, cuando se lo admite, suele expresarse en for-
mulas como: filosoffa de..., metafisica de..., p. ej. filosofia o
metafisica de lo orgénico, filosofia del espacio, etc.... 12

12 16 cual, en el fondo, aunque implique un reconocimiento de ulterior instancia fi-

loséfica, conspira contra la unidad de la Filosofia, porque se cae en el peligro de tomar
pars pro toto y se obscurecen los vinculos con las disciplinas filosoficas fundamentales, de
las cuales dichas filosofias... forman parte. También en este campo, por el abuso de
términos como metafisica de... podemos caer en confusién. Parva nuestro interés de aquf
y ahora es suficiente con sefnalar el valor de reconocimiento de -instancia filoséfica. Idéntico
peligre se advierle también a nivel teologico. Creemos que por hoy es suficiente con se-

fialarlo.
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b.3. Toda ciencia y toda filosofia es saber de tal o cual clase de ente.
Como todo ente es realizacién participada y analégica del Ser, y
los principios del ente se realizan en todos los entes, corresponde
a toda ciencia y filosofia integrarse en la Metafisica como saber
supremo del ente y sus principios, como la mas alta Sabiduria na-
tural. Tenemos entonces una tercera forma de integracion, que se
denomina tradicionalmente subordinacién o subalternacién comin
de todos los saberes naturales a la Metafisica. Si quisiéramos bre-
vemente explicitar los fundamentos tltimos de la integracién de
los saberes con la Metafisica, dirfamos que se apoya en:

b.3.1. Que Dios, que es Uno, es la fuente de toda realidad, de to-
todo ser.

b.3.2. Que el ente tiene una unidad analégica de participacién y
realizacién multiple en lo real.

b.3.3. Que la inteligencia humana posee un apetito natural, un di-
namismo innato de interiorizar en si la totalidad de lo real.

b.4. Toda ciencia en cuya consideracién entra como objeto propio
la actividad humana de conducta (actus humanus), Economia,
Politica, etc., y de fabricacién y produccién (Tecnologia), no pue-
de prescindir en tltima instancia de la consideracién de los fines
de la vida humana, por lo cual se encuentra siempre en relacién
de dependencia con el saber filoséfico que versa sobre los fines
de la vida humana (Etica en séntido amplio). Se habla entonces
de una cuarta forma de integracién, o como se dice en lenguaje
escoldstico, de subalternacién a la filosofia moral en razén de los
fines.

7. — Las cuatro formas de integracién del saber que hemos visto son for-
mas de integracién de las ciencias en la Filosofia. Por eso queda como algo
completamente trunco una Universidad en donde la Filosofia no realice su
esencial funcién integradora.

8. — Podemos ahora explicitar un poco mis el concepto de integracién del
saber. Una integracién del saber no es la reduccidén de todos los saberes a un
solo saber, por identidad. La integracién del saber es una unidad analdgica,
no es un organismo o unidad substancial sino una unidad en la cual las partes
( saberes) conservan su propia estructura. eplstemlca y, §i se quiere, su relativa
-autonomia. Esta unidad es una unidad relacional -(como p. €. lo es una co-
‘mumdad) que se apoya en los nexos (ue tienen su fundamento en la natu-
raleza misma del acto- epxstemlco y del ob]eto de cada saber, nexos que vincu-
lan entre sf & las ciencias, a las ciencias con'la Filosoffa, y a ciencias y Filoso-
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tia con la Sabiduria humana maés alta que es la Metafisica. Estos nexos rela-
cionales deben ser descubiertos y profundizados en el analisis de los proble-
mas de cada campo de saber; lo cual constituye una tarea conjunta de hombres
de ciencia y de fil6sofos, y su lugar adecuado (no exclusivo) es la Universidad.

9. — Se presenta un problema de aplicacién de lo dicho, problema que lla-
mariamos de didéctica universitaria, sobre el cual quisiéramos hacer unas re-
flexiones. Si las cnencias se integran en la Filosofia, ¢se debe comenzar el estu-
dio de una ciencia determinada a partir del sefialamiento de esta integra-
cién? (O esta integracién debe aparecer como exigida terminalmente por el
analisis del objeto? El tema es mas antiguo que lo que sospechamos: ¢Cuél es
el orden a seguir en el estudio de la filosofia natural? ;A partir de los principios
hilemérficos? ;Se estructura la ética filoséfica a partir del fin dltimo del hom-
bre o este tema es el coronamiento de la Etica? Vayamos a ua ejemplo més
cercano a las inquietudes de los oyentes. Se sostiene (equivocadamente) que
la Economia es axioldgicamente neutra, que la consideraciéon de los fines éti-
cos en Economia viene extrinsecamente en funcién de las convicciones del
economista. El profesor de Economia en una Universidad Catélica, gpuede
comenzar su ensefianza con el enunciado de los fines morales del hombre y
bajar luego a su aplicacién al campo econémico? Indudablemente que si, ya
que los fines en el obrar desempefian el papel de principios y, sobre todo, si
los alumnos poseen ya una suficiente formacién filoséfica de modo que tal pro-
cedimiento no les aparezca como una postulacién gratuita y extrinseca. (Los
escolasticos dirian que el profesor procede aqui via iudicii, es decir en funcién
del saber constituido). Pero también puede el profesor no comenzar asf y ex-
poner descriptivamente las relaciones econémicas, analizarlas a fondo y hacer
ver al alumno que siempre implican una concepcién del hombre y de los fines
de la vida humana, hacer ver que quienes proclaman la neutralidad axiolégica
se manejan con filosofias implicitas, nada neutras, etc.... 3. En este segundo
caso la afirmacién de los fines éticos aparece como algo mas claramente exi-
gido, menos extrinseco al quehacer cientifico. Creo que el fondo es un pro-
blema de preferencia metodolégica y creo también que la didactica actual pre-
ferirfa este segundo punto de vista. El asunto queda abierto a la discusion.

VI

10. — Una breve consideracién sobre un tema que no nos concierne en este
didlogo. La Fe y la Teologia sokre ella fundada, agregan un aspecto nuevo,
original y de alto valor a lo dicho hasta ahora. No se trata simplemente de

13 A. Utz, Entre neoliberalismo y neomarxismo, Herder, Barcelona, 1977, ha mostra-
do con toda claridad (en especial, pags. 137 y sigts.) el fondo filoséfico-antropalogico en
toda concepcién del orden econémico.
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una’ esfera mas amplia que incluya las dos anteriores, donde se integrarian
Ciencia y Filosofia, sino de otro tipo de relacién integradora. Con la Revela-
cién entra el cardcter salvifico, de salvacién del hombre. Este conjunto de la
Revelacién divina (verdades, normas, actos cultuales, Iglesia) afecta de otro
modo, es decir, por razén de su finalidad, a la Filosofia y a las ciencias. Y
esta nueva relacién es tarea especifica de una Universidad que se llame Ca-
tolica. De aqui la importancia de la evangelizacién en la Universidad Catolica.

En este marco la Sagrada Teologia usa de la Filosofia y de las ciencias
y, -en especial hoy, de las ciencias humanas, que se encuentran en funcién
ancilar.

Pero también, y es otro problema, hay que tener en cuenta que la rela-
cién nueva fundada en el cardcter salvifico de la Revelacién, no sélo deja in-
tactas las cuatro formas de integracién antes expuestas sino también que, con
relacién a tal fin, quedan fuera de su 4mbito buena parte de las ciencias y
de la filosofia.

11. — Dijimos que los saberes eran disposiciones o hébitos de la inteli-
gencia; hemos hablado también de la “especificacién de tales hébitos”. Pero el
ejercicio de tales habitos y disposiciones implica el acto de voluntad y, consi-
guientemente, fines del ser actuante (finis operantis) que es el hombre. Como
todo acto humano es puesto formalmente en funcién de un fin ético (explicito
o implicito), son de maxima importancia los fines que motivan al hombre de
ciencia en el ejercicio de su saber; no puede substraerse a ello. Esto hace que
este ejercicio debe estar integrado en un sistema de fines morales y religiosos,
y por eso encierra un alto valor de ejemplaridad ético-religiosa y hace del
cientifico una personalidad fuertemente estructurada. Esta ejemplaridad del
profesor que integra su saber dentro de su conducta total, de su vida religiosa,
de su dedicacién al estudio, de su trato con el alumno, del reconocimiento de
sus propios limites, es de singular importancia en el campo universitario y, por
ello hablamos de una integracién subjetiva, altamente valiosa atn alli donde
no es sefialable ninguna vinculacién directa con la Revelacién (p. ej. en la
ensefianza del 4lgebra) o donde la integracién filos6fica no es conocida por el
propio profesor 14,

12. — Conclusiones:

1) El llevar a cabo la llamada integracién del saber es funcién propia de
la Universidad. Esta tarea es tarea grupal e implica la colaboracién
de cientificos y filésofos, con los supuestos de voluntad de encuentro,
esfuerzo por la mutua comprehensién, etc.

14 Siempre cabe, por supuesto, no sélo la integracién basada en los fines humanos
naturales de la Etica sino también en el fin Gltimo sobrenatural que es la visién de Dios.
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2) Esta tarea es continua porque nunca se agotan los problemas y apa-
recen problemas nuevos.

3) Esta tarea es dificil, porque uno de sus supuestos, el conocimiento
adecuado de lo que hoy llamamos “ciencia” es altamente problematico.

4) La tarea de la evangelizacién en cuanto implica dialogo con la cultura
encuentra un campo adecvado en la Universidad Catélica.

5) Cada profesor de U. C. A., por el hecho de serlo, debe integrar su de-
dicacién al estudio y a la ensefianza con los fines ético-religiosos, y ser
asi un vivo ejemplo para todos sus alumnos.

GunrLerMo P. Branco



