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estd sin pecado, y que todos estdn constantemente necesitados de gracia

Que en si misma esta peticién es también gracia, Agustin no lo formula .

expresamente con frecuencia. Mds bien, se concentra en la razén que hay
detrds de la stiplica, a saber, el pecado.

Sin embatgo, ¢qué razén pudo haber detrds de la oracidn gue ¢l santo
Hijo de Dios oftecié en medio de sus discipulos? Recurriendo a la teologia
agustiniana, que ‘lee’ cual un texto hechos vy acciones como los de Cristo, y
en conexidn con otras faceras de su pensamiento, hemos intentado sacar 2 Ia
luz las implicaciones del tratamiento agustiniano de Jn 17 Aventurandonos
a dar pot cuenta propia un paso en el dmbito de la inter pretacién mistagé-
gica 14, hemos sostenido que la exégesis agustiniana de la plegaiia sacerdo-
tal, respecto a la cual nos hemos limitado a arafiar su supetficie, implica,
entie otras cosas, que Ciisto estd no solo revelando la auténtica naturaleza de.
la vida trinitaria en cuanto comunicacién que de si mismo se hace Dios a si
mnismo, conseguida (sourced) por la caritas, sino también apuntando hacia eso
en que consiste la plenitud de Ia naturaleza humana, o sea, la comunién con
Dios o, pata [lamar a Ia 1osa por otto nombre, Ia oracién, .

En una notal final, podemos reflexionar aqui sobre algunas maneras de

proceder sugetidas por nuestra investigacién. Al comienzo nombramos” -

algunas motivaciones de nuestro asticulo, surgidas de lagunas evidentes en
la agustinologia, en concteto referentes a la forma en que Agustin entiende’
la oracién y la sapientia Con alguna confianza podemos decir que nuestra

mirada renovada de estos asuntos ha sido Gtil y fustifica que se la continte, .

Pero al final podemos, quizd, insinuar también otra manera de proceder,
una que va al corazén de la filosofia y teologfa de hoy Investigadores como
van Geest han propuesto que el hincapié de Agustin en la mistagogia impli-
ca un enfoque de la verdad, el cual va allende las formas de racionalidad
euclideanas, univocas 115, A la luz de estas ideas, nuestro parecer es que la
reconsideracién de los temas epistemoldgicos agustinianos, incluso los
conectados con la oracién, suministrardn tecursos UGtiles paia solucionar
algunos enigmas contempotaneos, engendrados por las explicaciones ‘geo-
métricas’ dadas por la tazén humana La fotma cautivadora ¥, de hecho,
radicalmente diversa en que Agustin concibe la sabiduria y el conocimien-
to promete desafios rentables en nuestros contextos intelectuales, y puede
resultar interesante para superar la antitesis moderna planteada entre el
corazén v Ja cabeza
Iraduccién de José Anoz
Matthew W KNOT1S y Anthony DupoNt
KU Leuven — FWO Flanders
114 *El original reza: «Hazarding a mystagogical step of our owns»

115 Cf vAN GEEST: The tncomprebensibility of God 66; SCHUMACHER, L. Devine illumsina-
tior The bistory and future of Augustine’s theory of knowledge, Malden, MA 2011
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i distentio, para

er: Bl articulo toma como punto de partida el concepto d? la :

Resug;esenta: la relacion que existe entre el libro XI delas Co;zfeszon;x.,lde sa;alzgﬁz 1
tin, y la «Carta séptima» del libro La columna y fl Sfundamento de la verdad,

cientffico, filésofo y tedlogo ruso Pavel FIOI‘enE.ikI] (1'882-1937)1{ i

Abstract; The article focuses on the concept of" distentio and mal eshaI ctzn p)n oo

between book X1 of St Augustine’s Confessions afld <<T.'he <r:eve:nth-li et er}: (i the

Colurm and Fundament of the Truth, of the Russian scientific, philosophe

theologian Pavel Florenskij (1882-1937)

A lolargo de nuestros estudios, hemos encontxado int¢re§antes ;;Fntors;
de contacto entre las reflexiones que en torno a fa dz.s,tef?tzo Ssairo a} :; :
Agustin en el fibro XI de sus € onfe.szbﬂ.e.s y’lg «Ca_rt}a s&;ptuna?l e f. uc:g "
na y el fundamento de la verdad, del cientifico, fildsofo y ted ogoom  del
siglo XX, Pavel Florenskij (1882-1937) 2, que nos proponemos comp
- %})rsx lrz(;:; Pfomﬁn entre estos dos pensgdores tan distant(?s e51 tleilgzg
lugar salta a [a vista inmediatamente: la actitnd con que emplten e? smdén
queda intelectual: En ambos ocupa el umbral de sus ob;ais a con ez acion
al escepticismo, v, en ambos, ¢l pensamiento se pone isewm{o3 ¢ una
necesidad vital: la experiencia humana es el catalizador de la teotia

1 Fiste trabajo fue presentado en las X Jornadas de Filosofia Medieval ‘V"z'ta ﬂumm" %)O aﬁi{;i
en el pensamicnio medieval Seccién Filosofia Medieval ff.el Centro c;.ie Estzldlos Suzgggﬂém };(izlcde
relli de 1;51 Academia Nacional de Ciencia de Buenos Aires, Argentina, del 21 ¢ al

ido adaptado para esta publicacién, .
2015 ;ﬁ‘nsa Semblalglza biogréfica y tematica del pensador. TS0 l.a ofrt?ce;.égé(g;, }I‘I};ia:elf E‘)X:
Florenskij, pensador def iconow, en Philosophia Ansario de ﬁlosaj;i}a 2 2000 L muy,enri_
Pavel A Florenskij, tedlogo ortodoxow, en Ibid 64 (2004} 86-117. -O? a result lomuy et
Zu:Zedora asimismo la obra de ZAX, L.: Veritd come ethos La teodicea trinitaria di P
ffﬁik;f:(ﬁ? ;ﬂ ei{[laz?iincia religiosa viviente como inico medic legftimo para el conocjmento deéc;s
dogmas’: asi quistera expresar la intencion generz_al de mi leb:o o, més e;mc:ta;nn?iei:‘[ g ;SSS K%s: o
zos mios, escritos en distintos momentos y con diversas disposiciones de 4n
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inversa: la teg:i i i6
nvers maniﬁesitaogae[r: n;ma transfiguracién de la experiencia. Esta altim
e e anifceta clasar I;elntfi tanto en el epigrafe de san Gregorio Nisen ;
56 r it 3:ensk1], :<El conocimiento se convierte en amc?;-
s et e 1 YIE"M)»' ; como en los distintos lugares en qu
o iasin alabay fest é?l a mdumldad con el DiosgVerdad-Amoz-Beﬂgzae
e shccde e mor tos desteﬂaqtes de su itinerario. Especialment ,
o e pgsaje e cEm'f. 10, 38: «; Tarde te amé, her e
nueva, tarde te amé!» 4 O este otro momento ciue nI:O'SiIa
s inte-

resa especialment
e subr .
subrayar por presentarse como una suerte de conclusién
usién

del tema d
ela i
o joma d ent;n;poralhjlad hlumana, analizado en el libro undécimo d
: , ue el alma, luego de i itaci ;
o, o : g0 de una larga meditacién, arri
rpetier 1pertenenaa a la misericordia divina, a parti d, | D uns
o ntemplar las «delicias» de la eternidad: ’ « e coal con-
«l’ero, como tu misericordi j :
r Vi(fa ome el;l}s’encolxdza es mejor que las vidas [humanas], he aquf
S s o % sion {distentio]. Mas tu diestra me ha sostenic,i i
> h, el Hombre, mediador entre 11, uno Csomos
uchos y cada uno dividido en much ot mltiples compe o somos
por ] e i dividi muchas pattes pot miltiples cosas, pata
en lo que he sido alcanzado Asi olvidand}ol .
, O pasa-

d - P i - 3
(), y no arstrat O ZSle}?iHS €n 1o que s Iuturo y EIaIISltOIIO SIO pIOtCn-
bl

Q léx 6”!3{; .Ila 12 ].() Uue existe antes (]Ef ()(185 ]as Q5as Q segun
3 C X18 n [ COs n 1
’ -

dl'SpeISi(l I ; bed
] 5110 se; i6
l ) H gun mtencion 27k ]
a pa}ﬂlﬂ de la vOoC4acion SUDI .. erntionemn: yo vaya tras
I‘, t 1 li i 2 i p EIn.a- A.[h olre la VOZ de ajabaﬂza )’7 COl lZCII][)IIa
¢ tus delic as, que no vienen nt pasan PeI‘O a} ora IIliS anos trans —
CLULren en

columna y el funda
mento de la ve; ]

S5 ey Fundemento de alz;teera’ad EBrsayo de teodicea ortodoxa en doce captas, Salam
i st s puedma quf.:dnos ocupa, segiin lo trata san Agustin ’aﬁrm aﬂCLa 2(? o
2L e considerarse c¢ ipcié , Sbre ol pls
no tedrico, de una e iencia i g manser : |

‘ ; ! > peién fiel

X pericncia interior de fe, vivida en términos de cz I:gur'oja:ﬂmbmdpla—
ntinuidad e historias

15 (1975)

d un dlﬂl() espir & Ii 0 I: IO ta e; trab, l(IS(J (o] S0 BHI s aktlvf kt) el
€ g0 €5 T [ éctor d
3 a Cita 51 afo 3.1 f ]
it §
Cuﬂl, a proposito de la ObIﬂ de F 101 eﬂSk[J, arrma que es «una £specle (Iﬁ COI]f{’.'Sl()I] <8 3CCUI8 IV,()-
IEIIgIGSa dlgﬂa dC ser puecsta junto a JLCZ.S' C(Jﬁ_’ﬁf szones dE S gus > !,]A])RO «] avel Ilme} 5-
an A, b3k

kl s teologo OIt(?dDXO» 93 A dlfelencm de san AgUSle Y €1} consonancia con UNII tema cen IaI cle
CIIOCL][OI de I IOIEHS[{I] s un amigo «dulc CV IUmlIlOSO»

«SEFPELS j

, ion, «hermane y lejano» Sepiin Florenskij, Ia amistad
" \ s
cimrento y, pot tanto, la condicién de la

Espiritu de la Verdad. Junto a la subord

por Lhos, 1 Ci P! » ag) P
v ] teg d it < 1
or D S mto coj ]a enitud CIE Ia inte I](la casta nue lﬂ UniON COrrespo; de a la VeI da del

Rein de DII.')S (e 1 anto a piritializacioy d Q I [ > O-
Q 3 dﬁC L, del ESPIIHU S

) a
" f ¥ {353 I a].l al Nt de da & Clreacio. Fr
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ota de 13 RCdaCClOH GRE ORIVS ENVS Df,’ anung et résurrectione, PG 46, 96
G Ny SSENV Sz

El pensamiento de Fl ren: ¢ caracter| =
4 (V) Sk 7 Se cara i
o h . ! €r Z:l E.ﬂ'lbleﬂ por exa]tar el anbI’C de DIOS, Be_ﬂe
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mi consuelo, Sefior, Padre mio, eres eterno, en tanto que yo
1] en los tiempos, cuyo orden ignoro, y mis pensamien-
se desgarran [dilanianiur] en tumultuosas
elto en el fuego de tu amot, yo con-

gemidos y t4,
me deshice [dissi
t0s, {ntimas entrafias de mi alma,
vatiedades, hasta que, purificado y disu

fluya en ti» °.
Aparecen claramente en €

ste texto tres movirmientos del alma, distentio,
intentio y extensio, a los que dedicaremos nuestra atencion

Distentio ¢
San Agustin natra en Las C onfesiones (libros L al IX) la latga, variada,
intensa trama del itineratio de su basqueda espiritual En el libso X, entre
ottos temas, da amplio espacio al del «tesoro» de la memotia, guardiana de
12 identidad y de la vocacién del hombre; y en el XI se detiene en la pre-
gunta por el tiempo, que parecerfa impulsar un movimiento diferente hacia
la fragmentacién y dispersion, y la luz del cual se levanta con mayor peso
la imporiancia de la memoria Todos estos asuntos se encuenttan intima-

mente relacionados.
Luego de sorprendernos en el libro XI con la inconsistencia ontolégi-

ca que asimila al instante fugaz las tres dimensiones del tiempo, nos pro-
pone una catactetizacién: «El tiempo es una cierta distension» (conf 11,
30). Poco mis adelante, insiste: «Por eso me ha parecido gue el tiempo no
es otra cosa que una distension, pero ¢de qué? No lo s& y mar avilla set4, si
o es del alma mismax (Ibid. 11 33) La capacidad que el alma tiene de
hacerse presente como recuerdo {pasado}, atencién (presente) y expecta-

5 Sed ‘quoniam melior est wise vicotdia tua super nitas’ (Ps 62, 4), ecce distentio est uitd mea
et mee “suscepit dextera tua’ (Ps 17, 36) in Domino meo, mediatore filio bominis inter te unumi et

w05 maltos, in multis per multa, ut per cum adprebendan, in guo et adprebensus sum, €t 6 netert
bus dicbus collipar sequens untins, practerita oblitus, non in €6 QU fulura et LYANSIERIA SURE, sed in
eq quE ante sunt, now distentus, sed extentus, HOR secundum disterntionens, sed secundum inten-
tomens sequor ad palmam supernz socationts, ubi andiam uocem laudis ct contempler delectatio-
nens tuant nec venicnter HeC prafereuntein Nunc nero anni mei i gemitibus, et i solacium
meun, Domine, Pater meus @ternus e5; al €g0 in tempora dissilu, quorun ordinem nescio; et
ppmnltuosis warictatibus dilaniantur cogitationes med, inttma uiscera animE mes, donec n te
confluam purgatus & liguidns igne amoris tu: conf. 11, 39 Esta traduccion con sus palabras
entre corchetes pertenece a Silvia MAGNAVACCA: «Flementos fundamentales para una lectura
actual de san Agustin, en Etian Revisia agustiniana de pensamiento 1 (2006) 11-35 Magnavacca
afitma que este pasaje s un «punto claves de inflexién en ta estructuracion de todala obza Los

tres movimientos que alli aparecen, distentio, intentio, extensio, reproducen y encarnan, segin sus
palabras, un «ritma cordis» tipicamente agustiniano, cuyos movimientos dan a Las Confesiones

estructura unitaria.

6 «1.a distentio es la victoria de la muldplicidad sobre la unidad» ALtcr «La funzione della
distention 327. En relacién a esta «victoria», en p 328 . 7 explica que «el términc distention se
emparenta con ¢l verbo distineo, expresion téenica «military. Alude a una estrategia militar que
busca dispersar at encmigo, ohligindolo a prestar arencidn a varios puntos a la vez.
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cion (futur i

o 37(_)3) ;fsgletrii,baej{lydacéa Llaor 'Ia memozia, la medida del tiempo (cf
T Bl erlmloh_be avida, la cual se asemeja a un rio, iz ﬂu-

(abaece cntones desi libro XI con el nombre de su cauce: distentio

humana, que concluye con llalifalg:nj: ;agrtzngrgﬁdad ﬁixnhereme e
fuman, que co e con 2b: atitud de san Agustin por el res-
cate dela d;gt;zl;;;d;: divina, sitda al hombre en una enczucijadz_ Per;;z-
pecer en la dier Ciertapzzman;ce.rlen la fra{gn}entacién y en lo perecedero

en un estad permaneceiegral azrlon ogtologica. Pero el hombre no esté:
condenado 4 permanece den a distentzo; como vimos, la distentio puede
e atoe con los olios ¢ os movimientos del alma que la elevan, siempre

O SUPELIOL: inlenilo y extensio.

Ahora des ibi v Y v
Cct L
1b1rnos bre cmente, con Ia ayuda de S].E ia Magna acca, -
3

estos tres movimi 7 '
s ! almaov;mlentos - La drstentio apatece en conf. 11, 39 como un est
e . . L )
do del O‘m)q © 1zelencuzen'tza en directa oposicidn, de un lado, con la un?
: J bl o i h
, a eternidad, Es la situacién de dispersién en la que el
e

h b y y l ahd d d P
Omore Iepatt(: SU existencra €0 una p 3] p ' Cf
iy a e Mo ][E[ﬂ()S ASajeros. .

su patte, la zutentio es un movimiento d i%
s parte, la inte n mov o de concentracion, de «repliegue
e s i I(:: f;];rl:l st ;mlsmas» Finalmente, la extensio es fla tinsigrf
Do et puede adma s¢ proyecta a una unidad supremas § |
e er amos U se B Zrla_d ecslcnbu dos {nodos de habitar la distentio,:
e espl'ﬂtual‘ S inﬁ)r 1 Ia : u}m negat_wo y otto que permite una e]ej.
vacion esphitual _ms,t fnte @az a asi, la consistencia ontolégica de la dura-
ORI : presente, en la presencia o atencién que el alma
emotia, presta a la totalidad de su realidad presente qué
)

7 Cf Macnavacca: «Flementos fund

citedor Para exte teabad un am.e:ntal'es para una lecturs actual d i
magnavaces doc rtfbgjx? :je(l::;ltslﬂt?do’ la versién digital: www sanagustin org/(i;:;iiiiz? >i>J’ -
culado a la misericordia divi » este movimiento de concentracidn y elevacis :
que Jas vidas {humana;i d;:;?]f; ?’ ; ul: nrr;enj;zzmn gel Pﬁjjo:«Pdero, como ti’ miseric?cz gi ﬂzigg;
tenido en mi Sefior el Hi es dispession [distenntio] Mas tu di

7 cads uno i enI;Iri{zﬂc:i HaOIJ:‘lbre, mec!mfior entre i, uno, y nosatros, QLIees:)ﬁg;ez;?cfs-
aue he sido aleangadon song 11 !1)39 e(s: (;;;ze ;i:llt&zlgz cosas, para que a;ior &l alcance aquefio en <1)<j
misericordia divin i 6 avacca que esia alusion

Tedlogo dela grac?aa l;uils;: ii:(f hun?ana,>’ resulta afin al «sentido mismo 32‘;:?;}:;’:2?; ) <da?
descubierto que Iz rr:isericordia i g};_stm, y agrega: «Como se decia, precisamente porgue :eyh
adictivo melior quo Ta vida de I :h 10;3 es infinitamente mejor —en ef significado metafisico d Ei
jada de la fuente del ser Por otra ombres, esta se revela en su desintegracion cuando estd a}e
to ol singulat do Ia smiserions s d};a%te y respecto del plural de fas vidas [humanas] contra .
lineas iniciales del pasaje, fue cor ving, no hay que olvidar que Sal 62, 4, que resuena enPU€S~
humanas son mucl —en’el Semilélsrgaiio por Agustin en ¢r. Ps 62,12 Alli dice que Jas fiﬁas
cada destino-. v que. on catnbio, D e las innumerables posibilidades con que se puede dibu'as
aventuranza ctoma Asi comienns :j]js promete una sola yida, en evidente alusién ala de la biézr
oposicionss que Io caactermm a senarseldcsde el principio mismo de este parrafo una d ;

an: tiempo-eternidad» MAGNAVACCA: «Elemmentos flmdamet;[i:ie;f ZS
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incluye ademds de la tridimensionalidad del tempo, entonces su ‘estar-
siendo’ sostenida por la presencia de Dios-Amot, uterior intimo meo €
Ssuperior SUBImIO Meo (conf 3, 11), serd Ja clave de 1a posibifidad de reunifi-
cacién y elevacidn hacia el Ginico que goza de un ahota cuyo «hoy eslaeter-
nidady (Ibid. 11, 16), elevacion «hacia lo que existe antes de todas las cosas
(Ibid 11,39} En cambio, el modo empobrecedot de habitar la distentio €s
un cerrarse a la fuente interios, radicaliza la fragmentacion ¢ implica una
cierta distraccién, ausencia o disolucién del sujeto en la extesioridad . La
atencién, pues, abre y fa dispersion cierta el camino a la intentio
La distentio es entonces, desde el punto de visia metafisico, un modo de
ser opuesto a la unidad y eternidad de Dios El ser humano puede sadicali-
Jar o aliviar esa situacion de carencia ontolégica, mediante su libertad ayu-
dada por la gracia, hundiendo cada vez mis la rafz de su presencia en el
‘siempte Presente’, centro de gravedad de todos sus movimientos Esta

encrucijada es un punto
creemos reconocer en la «Carta sépti
pecado 10 Ali también la situacién de
con la fragmentacion y la dispersion
F] contexto de la argumentacién en fa «Carta séptima» de Florenskij es
algo diferente al de Las Confesiones, pexo arriba a conclusiones similares.
Tnicia la caria, sefialando que la vida se abre a una encrucijada: «El consen-
cuus omnium atestigua que hay dos caminos» (p. 170). El camino de la vistud
y el del pecado. El pecado es la flicitud, Gvopio (1fn 3, 4}, «es la tergiver-

de contacto con el pensamiento de Florenskij, que
ma», dedicada a la reflexién sobre el
degradacién ontolégica se identifica

9 Tara Magnavacca, la distentio aparecc como algo nevtro, en un primer MOMEo ¥ luego
claramente negativo, «cuando se deja atrapar por la atraccion de multiples v diferentes preocu-
paciones o deseos de lo que es transitorio Tl caracter 14bit de lo contingente se transmite 2 la mis-
ma alma, en cuanto constituye en esta etapael contenido de su pensamiento. .. esta dispersion €5
padecida por ¢l alma como una pérdida de su esencial unidad» 1D : Th#d 5 Es interesante cémo
Theodar W ADORNO se refiere anflogamente a la disolucién del sujeto, pravocada por la gsti-
mulacién permanente dela que &5 objetoen la cultura de masas. E1 hombre sucumbe 2 la extro-
versién en los estimulos, en el shack, del bombardeo cultural, «la vida exterior concebida como
droga estimulante ¥ paralizanter, <2 descomposicién del sujeto en Jos instantes de convuision en
los que cree estat viviendos La aferta y el reclamo de novedades, que en el fondo no son tales,
atentan contra la integridad del sujeto: «La descomposicién del sujeto s¢ produce mediante su
ahandono alo invariable, presentado siempre de manera distinta (e anderes Tmmergletche

Minima morakia, Madrid 1987 paragrafo 150, edicién extra, pp 237-241 Cf BENJAMIN, W
«Sobre algunos temas en Baudelaires, en Capitalisrmo y poesia. Huminaciones I, Madrid 1972; ip:
"l aobrade arte enlaera de su reproduccién téenican, en Discursos intervumpidos, Madrid 1985
Tistos textos pueden servit de un interesante punto de partida para la actualizacién del tema
10 Por su parce, Luigi Alici se refiere a esta encrucijada que plantea la distentio: «Una luz
nucva recibe en este MOMENTo también el problema del pecado: es a respuesta equivocada que
<l hombre da 4l esfuerzo de superar esie estadio de la distention ALICE «La funzione della dis-
sention 329 Y también: «Esta es, pues, la reatidad mds tragica dei pecado: la pulverizacion de la

propia vida interior» In: Ibid 330. .
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sacién de la
Sefior, de aqllg’; SZ";‘_&S@ aquella regla que l?a sido dada a la criatura pot el
creacién entera, gracias cizllleczj;:gtt; Isiurlrzzﬂl?irmeme Coclln o una conientcla

ecado, € - ¢ mantiene en vida» ' Median

go «djs’pixf‘;zr:ki;es Sseosbef f-a dela leg; sigue su propia ley en la aseidad: }t;:ioesI
miento Ho s O %0 (51 fos» pot otto medio que no sea por «el pensa-
mente, poc o v e:ftw?éq mp&o&g o0tdv: Le 1, 51) o, més exacta-
(rassidok, Suovoie) cuang Otovoir), porque ef entendimiento discursivo
precisamente Ja mar;ifesta o sedcontz‘apf)ne al intelecto espiritual (z72), es
finales del texto de san A Clsi;- C&lfa a-Seldad» 12." Recordemos las palabras
mi alma, se desgartan [dz?u S s bensamientos, .Endmas entrafias de
aniantur] en tumultuosas variedades, hasta que,
3

39).

El fuego del amaor divi .
dela unidid, Alejar-z; ilzlsiof?;;iargz 9‘::11*1 el (linterior c}el hombte es la raiz
fragmentar: ‘ . ’ ey de su voluntad, es dividirse
(peé; o ;:;1;5:11 cieﬁl; acia;fz. Diceun paco mas adelante PIorensléi]-: <<Si:(j§1i)et’
amot, la persona sejiiesccn(;I = ecesano anfe todo el amor de Dios), sin
€ instantes psicoldgicos Eip;!flzf Iclzl wl])gmasqo resquebradizo de elementos
Peés?na. })or- €50 rezamos diciendo-e‘P;: :uefuilo?z}z:n?: %da COheSi?{n ala
sada’; s, ‘atame’, por: ; o , Esposa no despo-
b, g, i, o e ot
eres mi fuetzal’, grita el af PSICO0BICOS - ] Tt eres mi fitmeza, Sefiot, ta
tabilidad El pecndo conduee ] desmeum b EACPid mpotencia ¢ incs
Ia vida sspiciona], Bl oo uce 2 esacufzrdo, la desintegracién v Ia ruina de
cia de su naturaleza cread s ﬂe o unidad SUbStandal’ pierde la concien-
sus propios estados de'ac;-fjl, eda misma se pietde en el remolino cadtico de
diversos esados Con,stiu]l o de constituir la substancia de la que estos
yen simples momentoss U,

De lg ‘ds 0’ ala ]
distenizo’ a la ‘intentio’ por la atencion

Sila distenti icali i
auien e s fuere, € moibente e i del i respecto
duien e el me ‘ atio, la atencién, la presenci
Supj:zlil;rrlltcﬁlqgt;ztcjgzahtza er‘l’la ntentio, Nos permitira ur; mcl))vkn?élrftlz’;é
Tperacion PIg Uidhnei :ina;fdo de presepcia conformaba ya uno de los
et dola ridimen, eon : 3(31 en la d}stgntie Era su momento fun-
Dencrtacien, e o i s;l)eae e‘amphaaén y profundizacién de su
P acion, < a é intentio Recordemos a san Agustin: «Asf
pasado, y no distraido {distentus] en lo que es futuro y ttansi-’

11 FLORENSKT: L el :
Dy 172_1730 wmng y ¢f fundamento de la verdad 172

13 In: Ihid 175

putificado y disuelto en el fuego de tu amor, yo confluya en ti» (conf 11
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totio, sino protendiendo Textentus] hacia lo que existe antes de todas las
cosas, y no seghn dispersion [distentionen), sino segin intencion [inten-
tioner), yo vaya tras la palma de la vocacién supremay (corf. 11,39)

Como difimos, Silvia Magnavacca sostlene que la intentio es un Movi-

miento de «concentiacién mental», «concentracién que implica una clerta
| prasens» por excelen-

reunidn de la energia animica», una «atencidms, «¢
cia de la meens M «Como resultado de ello, en la intentio el alma cobra con-
clencia de su identidad en cuanto actividad y, pot tanto, de su propio poder.
Fs una actividad consciente, en la que, en un instante, ella se adhiere a si
misma y al murdo que consigo t1a llevado. Mis todavia, como observa Car-
la Di Martino, es la voluntad intensisima de fundirse con el mundo, de asi-
sobre todo, de asimilatlo a sf mismo; €s el afan
de posesin, que anima el deseo humano de conocimiento De ahi que la
intentio agustiniana constituya, COmo se diria hoy, un elemento central enla
construccién del sujeto, puesto que el sujeto no es unidad, sino el acto de
unificarse» 5 Y en ese acto de unificacién, al cual puede acceder el sujeto,
expandiendo hasta el ser o lo existente el momento de la atencion, de su
presencia concentrada, reside su posibilidad de elevacion
Leamos ahora a Florenskij, En el siguiente patafo describe una situa-
cién en la que el grado de atencidn es equivalente a la integridad y sefiotio
del hombre sobre si mismo, y la ausencia de vigilancia se empatenta con la
caida en la desintegracion y la necesidad 1 «Asi como la sobriedad y la vigi-
lancia espirituales son las condiciones de la vida de la petsona, del mismo
modo toda intemperancia y toda somnolencia contribuyen a aquel debili-
tamiento de la cohesion, del recogimiento del espititu en si mismo Cuan-
do uno esta a punto de quedarse dotmido, cuando se siente que la torpeza
nos gana y nos olvidamos ‘de expulsar el aturdimiento del suefio pecami-
noso pot medio de un corazon en vela, con un pensamiento y una inteli-
gencia vigilantes’, o més claramente, en el estado de ebriedad o en el
alucinamiento por efecto de los narcoticos, en todos estos estados y en
ot1os semejantes, se presentan por si mismas expresiones de un significado

milarse a él, conociéndolo ,

14 MAGNA\EACCA: «Elementos fundamentales» 6-7 ]
15 To.: Ib4d. 8 La autora remite a DI Mar1mNG, C.: «J1 rucla della sntentio nelf’ evoluzione

della psicologia di Agostine: dal De libero arbitrio al De Trinitater, en REAug (2000) 46, 173-198
16 La distenio implica también paca Alici una caida en el reino de la necesidad: «De hecho,
en el momento en que el hombre quicre encerrat su existencia entre las coordenadas de la dis-
fentio.. se halla prisionero enel arremolinarse de la sensualidad (f5t inquiztus et Zrumnosts ant-
s, frustra tenere 4 quibus lenelur exoptans: wera sl 65) En el fondo de su expetiencia no
quedan mas que las cadenas de una mecesszias insospechada y tristisima De hecho, escribe Agus-
tin: ex soluntate peruersa facta est libido, ¢t dumn seruituy ibiding facta est constetado, €t dum con-
swetudind non resistitny facka s necessias. Quibus quasi ansukis sibimet innexis, unde catena
apellari, tenebat ine obsrictum dura seruitus (conf 8, 100 AT «La Fanzione della distention 331
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la inteligencia sana, SOO-PPOVICIS.

antos Padres como en Jos filo-
tegtal no es otra cosa que la simpli-
Je nuevo, la integridad de la

Luen sentido, la sensatez, la tazdn sana,

Tal es el sentido de la palabra tanto en los S

sofos antiguos. La castidad-sabidutia in
cidad, es decit, la unidad organica o,

personax» 1

Hay, pues, una maneta de dejar de habitat en la distentio: expandit el
alcance de la atencién, de modo tal que se concentren ¥ organicen las enet-
lo que se traduciid en esa mayot atraccién hacia quien es

gias en la sntentio,
tituye la extensio 2.

la fuente, atraccién gue Cons

Extensio
La extensio es lo opuesto al desasosicgo disolvente de la distentio 1adi-
Habiamos dicho con Magnavacca que la

calizada por la ausencia del yo.

extensio es «la tension espiritual mediante 1a cual el alma se proyecta a una

unidad suprema» Volvamos a san Agustin: «Asi, olvidando lo pasado, y no
cransitotio, sino protendiendo

distraido [distentus] en lo que es futuro y
[extentus] hacia lo que existe antes de todas las cosas, y no segin dispersion

[distentionen], sino segan intencion lintentionem], yo vaya tias la palma de

la vocacién suptrema» {(conf 11,39)
Luigi Alici nos describe el estado del alma en la extensio: «E1 hombte

que ha descubierto Dios vive el tiempo con la conciencia de un ritmo inte-
Lot de acercamiento progresivo a la eternidad; la extensio del espitita habla
del cardctet itinerante de la interiotidad, en la que se petcibe el fluir de las
cosas, en la espera secreta € intima de una plenitud perenne y estable» 2!
Para Florenskij, por su parte, un efecto de la unidad y simplicidad, que la
sofrosyne hace posibles, es un estado de cierto apaciguamiento «come coh-
secuencia de la iluminacion del alma por la luz sin ocaso de 1a Verdad mis-
ma» 2 Apaciguamiento que nunca s definitivo, ya que, como sostienc
Agustin hacia el final de su obia, la vida humana permanece €n tension, de
forma que solo «el sdbado de la vida eterna descansaremos en ti» (Ibid 13,

51).

19 1p : Ib4d. 180 _ o
20 Fn relacién a esta salida positiva, sostiene Alici: «E] hombre esté flamado a moverse den-
tro de las dimensiones de ja distentio y a reorganizar, antes de nada, un panorama interiormente
arruinado y devastado Asf, ¢l problema del tiempo se desarrolla en ¢l interior de una conciencia
fwteva, a 1a que se ha sanado de los desétdenes de las pasiones ¥, poz fin, zbierta hacia lo ‘meta-
temporal’ Entonces, &l munde de la distertio, en cuanto gue 8 lo que hace posible para el hom-
e recorrer el ftinerario hacia una vida sin tiempo, es recuperado en su insustirufble funcidn de
purificacidn y preparacién para lz etemidads ALICL «La funzione della distention 343
31 <1 uomo che ha scoperto Dio vive il tempo nella consapevolezza di un ritmo interiore di
progtessivo ayvicinamenta alPeternita; Vextensio delio spirito dice appunto il carattere itinetan-
te della interioritd, in cui si percepisce lo scorrere delle cose nella segreta ed intima attesa di una

perenne ¢ stabile picnezza» {p.: Thid. 326.
22 BLORENSKI]: La columna y el fundamento de la ve rdad 187
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Sin embargo, Florenskij sefiala que esta suave paz que experimenta
subjetivamente el alma es posible pozque el hombze habita su temporali-
dad, confiando en que esta es recogida ontolégicamente en la memoria
divina: «Aquella vida representa la bienaventuranza del corazén pacifica-
do y armonizado, es decir, levado del deseo sin limites a la modetacién,
amansado y hecho admirable por la mesura, Peto se plantea una dltima

cuestion: ¢Qué significa esta integridad espiritual ‘para otro’, y més pre-

cisamente ‘pata el Otro’? ¢Qué representa como elemento de la vida de
Dios? Ls Ia ‘memoria divina’, la ‘eterna memoria de Dios’... Una sola

cosa es permanente:’ AMi0eic. La Verdad-” AA¥Beia es lo inolvidable, lo-

que lo que no disuelven las olas del tiempo.  El ser perecedero de este

mundo encuentra en €l, el Incorruptible, su proteccién; es de él, del Fuer- -

te, de quien tecibe su firmeza-castidad integral. Dios ototga la victoria

sobre el tiempo, y esta victoria es el ‘recuerdo’ que guarda Dios, aquel que -

no olvida: él mismo estd por encima del tiempo y puede hacer que todo
participe de la eternidad ¢Cémo? Acordandase» 2. «Si no existe la ete-
na memotia, cualquier memoria provisional no supone mas que un ridi-
culo consuelos 24 '

La memoria es esa facultad que da a la atencién un hotizonte. Gracias
ala memoria, la atencién puede estar presente, a su modo v de algiin modo,
a la totalidad de la realidad (tridimensional y supratemporal) Sin la memo-
ria no solo la atencién, sino la intentio y 1a extensio se esfumarian Pero la
memotia humana vive de la eterna memotia Florenskij asevera: «I.a memo-
1ia tiene siempte un significado trascendental, y no podemos dejar de ver en
ella nuestra esencia supratemporal .. La totalidad del tiempo me es dada
como un cierto ‘ahora’ y, por eso, yo mismo, que puedo (al serme dado
simultdneamente) dirigir la mirada a todo el tiempo, me encuentro situado
por encima del tiempo La memotia es creacién de simbolos. Situados en el
pasado estos simbolos, en el plano empirico, se llaman recuerdos; relacio-
nados con el presente, reciben el nombre de imaginaciones, y referidos al
futuro son considerados como previsiones y como conocimientos anticipa-
dos. Pero tanto, el pasado como el presente e igualmente el futuro, para
poder abrir espacio en el ahora a los simbolos de lo mistico, han de ser
expetimentados, aun siendo elementos tempotalmente hetetogéneos, de

23 In: Ihid 191
. 241n.: Thid 1_96 En esta linea, Tomds Casares escribe al final de un trabajo sobre Las Con-
Jfesiones: «La conciencia de la temporalidad por parte del alma es al mismo tiempo la conciencia
de un no ser. y la concienciz de la existencia de aquel por quien es lo que no tiene en si Ia razén
de su ser i la potestad de remontar por sf la dedlinacién de que el tiempo ¢s medida y testigos

" CasarEs, T: «La concepeidn del tiempo en el libro XI de las ‘Canfesiones de san Agustine, en
Sapientia 81 (1966) 181
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un modo simultaneo y conjunto, es decir, desde el angulo dela etemidad.'
El pensamiento divino es creacion perfecta, y su creacién es su memotia
Dios, acordéndose, piensa, y, pensando, crea» ». )

Recuerda, piensa, crea v sostiene Volvamos a san Agustn?: «Mas tu
diestra me ha sostenido en mi Sefio, el Hijo del Hombre, mediadot entie
tii, uno, y nosotros, que somos muchos y cada uno dividido en muchas par-
tes por muldples cosas, para gue por & alcance aguello en lo que he sido
alcanzado» {conf 11,39} . ‘

La extensio es el movimiento del alma que avanza hacia una cierta
expetiencia de «la unidad supremax, en que la creatura se feconoce miste-
tiosamente, viviendo ‘en’ la vida de su Creador. Dice Héctor Padcén,
comentando a Florenskij: «Lo propio de la visién ortodoxa, que expresa el
pensamiento de Florenskij . es que no se trata del esfuerzo del .hombte
que con sus solas fuerzas alcanza lo divino, ni tampoco de un Dios que,
finalmente, se hace presente a fo humano, sino, mas bien, se trata de que 'lo
humano va se halla en medio de lo divino. El Dios que aqui cuenta no vie-
ne de afuera ni tampoco pot encima del univetso, sino que el universo ‘se

halla en Dios’» 2

Comentario final |

«Por tu amot dtame, Esposa no desposada», oraba Florenskij. Agustin
se exhorta a sf mismo: «No seas vana, alma mia, ni con el tumulto de tu
vanidad te hagas sorda en €l ofdo de tu corazon . Donde ?I amot 10 se le
abandona si & no abandona, . alli fija tu morada. .. Siquléxe} farigada de
falacias, encomienda a la verdad cuanto de la verdad has recibido» (conf 4,
17). Ambos llaman a vivit ‘en’ la presencia del siempre Presentﬁ:,Dc_: este
modo, la suprema unidad de la extensio se tevela como comunidn inter-
personal

La reflexién sobre la dispersién del tiempo conduce a estos dos pensa-
dores 2 una progresiva toma de conciencia de este catdcter dialogal del ser,
de la posibilidad que tienc el ser humano de esttech'ar su mano con la mano
que recoge la caida del tiempo en el seno de la eternidad. El al'ma puede dis-
tractse v desparramarse Pero aquella diestra permanece siempre: «Mas
¢Jacaso me fetiro yo de un lugar a otror» {(Ibid ).

Marisa MOS10
Universidad Catélica Argentina

25 FLORENSKT: La columna y el fundamenta de laverdad 199 Y agrega: «hsi pu_es,.v.erd;-
deramente la memoria es el pensamiento por excelencia, &l mismo pensamiento en su significado

mis puro y 1adicabs Ibid '
26 PADRON: «Pavel A Flozenskij, pensador del icono» 142,




