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Introduccién

Deducir formas religiosas de la Antigiiedad a través de testimonios tardios
puede ser visto como un ejercicio heuristico peligroso, o por lo menos asi lo
ha sefialado Dickinson (2000, 308). Este postulado nos sugiere cierta cautela
metodologica a la hora de analizar las fuentes homéricas en relacion con el
pasado para no realizar una interpretacion literal de textos que no tenian la
intencién de expresar realidades historicas. Precisamente, es posible
encontrar trabajos en donde esta metodologia ha llegado a unificar la religion
minoica con la micénica y, por lo tanto, con la griega. Esto no quiere decir
que no haya un vinculo entre las fuentes griegas y la edad de Bronce, sino
que debemos ser prudentes al momento de transferir significados de una
cultura a la otra. Por esta razon, la intencion de nuestro trabajo no es encontrar
la naturaleza del mundo sobrenatural minoico; més bien, queremos analizar
qué aspectos de algunas practicas rituales pudieron haber influido en la
narracién de algunos mitos.

Siguiendo estas lineas, nos proponemos estudiar uno de los epitetos
que los poemas homéricos le otorgan al mitico rey de Creta. La palabra
évvéwpog desprende una gran cantidad de significados que pueden estar
relacionados con ciertos aspectos astrondmicos de los rituales minoicos. Por
ejemplo, los encuentros que tenia Minos con Zeus en la cima del monte Dicte
cada nueve afios parecen tener reminiscencias en algunos sellos de la edad de
Bronce en donde se ven figuras especificas en la cima de accidentes
geograficos. A la vez, dicho término puede conectarse con los ciclos que la
Luna mantiene respecto a la tierra y con la hipotética funcion de los santuarios
de altura como observatorios astrales.

Si bien es dificil dilucidar si esta caracteristica corresponde al periodo
micénico o al minoico (Blomberg y Henriksson, 1996), ciertos elementos
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religiosos pasaron de una cultura a otra, ya sea creando formas hibridas o
realizando wuna reinterpretacion semidtica de algunos elementos
(Stockhammer, 2009). Por consiguiente, comenzaremos seflalando que las
semejanzas que existen no son azarosas y por ende son dignas de ser
estudiadas. En esta linea, no solo realizaremos un analisis filoldgico, sino que
incluiremos estudios de historiadores y diversos descubrimientos
arqueologicos.

Minos en la Iliada y en la Odisea
Como es usual en la mitologia antigua, las primeras narraciones provienen de
los relatos homéricos. En estos, Minos es apenas mencionado, pero las
palabras expresadas tanto en la //iada como en la Odisea van a ser muy
importantes para analizar las particularidades que presenta la figura del rey
cretense.

El primer testimonio se encuentra en la /liada. En el canto XIII,
Idomeneo, el lider de la delegacién cretense, presenta una genealogia
previamente a su enfrentamiento con Deifobo:

[Zeus] primero engendrd a Minos, baluarte de Creta: Minos, a su vez, tuvo
un hijo, el excelente Deucalion. Deucalion me engendrd a mi, soberano de
muchos hombres en la ancha Creta. (Homero. lliada, X111, 450-454)"

En el caso de la Odisea, la genealogia del rey cretense es presentada
por otro héroe. Cuando Odiseo regresa a {taca, simula ser oriundo de la isla
de Creta con el fin de no ser descubierto por los pretendientes de Penélope.
En este caso, luego de describir la isla de Creta, el personaje creado por
Odiseo (Etén) también establece un nexo con Zeus:

Entre estas [se encuentra] Knossos, gran ciudad, ahi reinaba Minos,
confidente del gran Zeus cada nueve afios, padre de mi padre, Deucalion de
gran corazon. Deucalion me engendr6 a mi y al soberano Idomeneo, el cual,
en las curvas naves, hacia Troya partio junto a los hijos de Atreo, mi glorioso
nombre es Eton, el mas joven de edad: pues ¢l es mas grande y mas valiente.
(Homero, Odisea, XIX, 172-184)

' ¢ mpdrov Mivoa téke Kpitn émiovpov: / Mivog 8 ab téked vidv dpdpovo
Agvkadiova, / Asvkaiiov 8 €ue Tikte ToAéco” dvopeootv dvakta / Kpntn év edpein.
Véase Hdt. 7.171.1. Las traducciones me pertenecen.

 1fior 8" évi Kvoooe, peydn mohe, Eva 16 Mivog / évwéopog Paciteve Atdg
peydAov 0apiotig, / matpog €uoio matnp, neyadopov Asvkoriovog / Agvkaiiov &
éue tikte kot Tdopevija dvakta: / AAA’ O pEv €v vneoat kopwvicty "TAlov 1om / GHyed’
ap’ Atpeidnouv, €potl & dvopa KAvTov ABwv, / 0mAdTepog yevelj: 0 & dpa TpdTeEPOC
Kol apeimv.
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En este pasaje Homero da la primera caracterizacion de Minos.
Odiseo inventa su vinculo con Idomeneo, pero el punto mas importante es
cuando sefiala la relacion que existia entre el rey de Creta y su padre:
“Reinaba Minos, confidente del gran Zeus cada nueve afios”.® (vv.178-179).

En primer lugar, la palabra évvémpoc puede ser entendida de diversas
maneras. Por un lado, el diccionario de Liddell, Scott y Jones sefiala, respecto
a este pasaje en particular, que este término puede ser entendido como “a la
edad de nueve afios”, “después de nueve afios” y “cada nueve afios” (Liddell
et al., 1940). Ciertamente, la etimologia de la palabra nos sefiala que esta
compuesta por évvéa, cuyo significado es nueve y por @poc, cuya traduccion
depende del contexto en la cual se la use dado que puede significar cualquier
periodo de tiempo, ya sea un momento del dia, un dia entero, una temporada
0 una estacion. Respecto a este pasaje en particular, el lexicon homérico de
Autenrieth (1891) también sefiala que la traduccion correcta podria ser “en
periodos de nueve afios”.

Mas all4 de las posibilidades que sugieren los diccionarios y de las
traducciones que han realizado los diferentes editores, es importante sefialar
la interpretacion que los propios escritores antiguos dieron a esta frase en
particular por su evidente cercania cronoldgica y lingiiistica.

Por ejemplo, en el didlogo platénico’ conocido como Minos, el
filésofo ateniense deja en claro su interpretacion acerca del relato homérico.
Evidentemente, la figura del rey de Creta es relevante en la obra y, por esta
razon, el filésofo ateniense en 319f cita textualmente al pasaje de Homero
que nosotros ya mencionamos y posteriormente explica a que se debian estos
encuentros:

Dice [Homero] que Minos se entrevistaba con Zeus respecto a discursos cada
nueve afios e iba periddicamente a ser educado por Zeus como si fuese un
sofista. (Platon, Minos, 319¢)’

3 1e Mivoog évvémpog Bacileve Atdg peydhov dapiotic. Una traduccion similar ofrece
Caldesi Valeri (2009, 7).

* No es nuestra intencién resolver si este texto fue escrito por Platén, un discipulo de
este filosofo o por alguien que haya usado este nombre para transmitir sus propias
ideas. En Lutz (2010, 990-992) es posible encontrar la posicion de diferentes autores
respecto al tema. También Bergua (1960, 90-94) sefiala la similitud con otros
didlogos platonicos a la vez que resalta su parecido con otras obras de Platon.
También Mulroy (2007, 116) ha resaltado la continuidad tematica y filosofica entre
Minos'y Leyes.

> Aéyel yop OV Mivov ovyyiyvecBar évate &tel @ Al €v Adyoic kol @ottdv
nadevdnoopevov ®g Vo coPlotol Ovtog tobd Atdc. Desde nuestro de punto la
expresion év Loyoig puede ser traducida de diferentes maneras. Antes de expresar esta
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Platon es mas preciso al establecer que estas reuniones eran
periddicas, por lo cual es probable que Homero haya intentado expresar que
Minos se encontraba con su padre en intervalos de nueve afios, o al menos asi
lo interpreta el filosofo. El mismo Platon, en Leyes, vuelve a reforzar esta
idea. Al principio de esta obra, el personaje ateniense interroga a Clinias sobre
la naturaleza de las leyes. Este responde que su legislador: “Para nosotros (los
cretenses) [es] Zeus”,® (Platén, Leyes, 1, 6240) e inmediatamente después

parafrasea a Homero:

(Acaso, por lo tanto, dices como Homero que Minos iba peridodicamente,

cada nueve afios, hasta su padre para reunirse y a través de este, segun su
r : e 7

oraculo, dar las leyes a sus ciudades? (Platon, Leyes, 1, 624a-b)

En esta oportunidad se ve claro que Platdn se esta refiriendo a que
Minos y Zeus se reunian frecuentemente cada nueve afios y también que por
medio de estos encuentros el dios le brindaba las leyes a su hijo.®

Por su parte, Estraboén establece que Minos estd copiando una
cualidad que, en un principio, correspondia a Radamantis. Pero aun asi, cita
literalmente el pasaje de Homero que ya analizamos y posteriormente,
procede a explicar lo que estd expresado en la Odisea, escribiendo que:

idea, Platon sefiala que Zeus es un sofista y que Minos era su discipulo, en este
sentido es posible traducir que se entrevistan (o conversaban) acerca de diferentes
cuestiones filosoficas. También, mas adelante (320p) Platon establece que luego de
esas reuniones Minos establecia las leyes de Creta y por esta razon también podemos
considerar que estas entrevistas versaban sobre las leyes. Por otro lado, la
ambigiiedad también puede ser buscada por el autor para expresar tanto la educacion
que Minos recibia de Zeus, como las leyes que luego brindaba Minos a Creta (véase
3208 y Plat. Leyes. 1.624p).
S mapd pév fpiv Zeoc.

udv odv kab’ “Opnpov Aéyelc d¢ 100 Mive @ortdvTog Tpdc THY ToD MoTpdg
£KaoToTE GLVOLGIaY S EVATOV ETOVG KOl KATA TAG TTap  EKEIVOL PILLOG TS TOLECY
VUV B€vTog TOVG VOLLOVG.
¥ Aristoteles en Politica (1271p) cita a su maestro y sefiala practicamente lo mismo
respecto a Minos y la redaccion de las primeras leyes. Apolodoro (3.1) también se
refiere a este acontecimiento, pero no menciona las reuniones periodicas.
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Minos, cada nueve aflos —segun parece— subia a la cueva de Zeus y
permanecia alli, volvia teniendo algunos preceptos organizados, los cuales
r 7 9

afirmaba que eran o6rdenes de Zeus. (Estrabon, 10.4.8)

Es importante resaltar, que la fuente de Estrabon no es Platdn, sino
Eforo de Cime, quien, segiin Polibio (V. 3.22), fue el primero que escribi6
una historia universal.

En definitiva, contamos con tres pasajes de obras clasicas en las
cuales hay una referencia directa y expresa a la obra de Homero y en todas
ellas, las traducciones hacen constar de la periodicidad con la cual Minos se
encontraba con Zeus. Ante esto, tanto el andlisis etimologico, como las
interpretaciones que le han dado Platén y Estrabon, no queda duda de que
Homero esta sefialando la temporalidad que tenian los encuentros entre Minos
y Zeus y no la posible edad de Minos.

Los rasgos astronémicos de la tradicion homérica y la cultura minoica
Es dificil no realizar un vinculo entre las palabras transmitidas por Homero,
Platon y Estrabdn, con ciertos elementos de la religion minoica. Es cierto que
la ausencia de evidencia escrita y las investigaciones arqueologicas y
antropoldgicas generan un amplio marco especulativo para la correcta
comprension del culto durante la edad de Bronce (Rubin, 1993). También es
innegable que hay algunos puntos en comun.

En primer lugar, el nimero nueve no parece ser caprichoso. Desde el
punto de vista astronémico, se ha sefialado el valor que puede tener esta cifra
(Blomberg y Henriksson, 1996). Segun este tipo de analisis, la Luna tiene un
ciclo que se completa cada nueve afios que la ubica casi en la misma posicion
respecto a la tierra (Anderson 1969, 62).'"° También en el mismo periodo
temporal concluye el afio solar y el afio lunar, por eso ambos astros se ubican
en el mismo lugar del cielo (Bloedow, 1991, 170).

En segundo lugar, Estrabon sefiala que Minos ascendia hasta la cueva
de Zeus. Platén establece algo similar en el principio de Leyes ya que sus
personajes se encuentran en Creta caminando hacia “la cueva y el templo de
Zeus” (Platon, Leyes, 1, 6250)."" Precisamente, para la tradicidn, Zeus habia

? 6 Mivoog 81 évvéa €10V, O¢ Eotkey, avafaivov Emi td 10D Adg dvtpov kai Statpifwv
EvOade, el GUVTETAYIEVE EYMV TAPUYYEALATE TIVOL, G EPUCKEV EIVAL TPOGTAYLOTO
100 Adg.

' La luna se ubica exactamente en la misma posicion respecto a la tierra cada
aproximadamente 18 afios y 11 dias. Este ciclo se denomina Saros y es el calculo
utilizado para predecir eclipses.

76 100 Adg Bvtpov kai iepov.
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nacido en la cima del monte Dicte en Creta'” por lo cual no es extrafio que se
hayan realizado procesiones y rituales en la antigiiedad.

En este aspecto, es llamativo que uno de los principales lugares de
culto durante la edad de Bronce cretense hayan sido los santuarios de altura
que se encontraban en la cima de varios montes en Creta (Faro, 2008, 94;
Watrous, 1995, 298; Jones, 1999, 2; Haggis, 1999, 74). Respecto a este
tépico, Dietrich (1982, 12; 1969, 275) ha sefialado la sobrevivencia de
tradiciones minoicas en tiempos micénicos y clasicos, especialmente las
practicas religiosas llevadas a cabo en las montafias y en las cuevas."> Mas
precisamente, algunos investigadores se inclinan a pensar que, en época
minoica, el monte Juktas era sede de un culto relacionado con la muerte y el
renacimiento de una deidad similar al Zeus helénico,'* de ahi que en el
periodo clasico se conociera una tumba de Zeus (Bloedow, 1991, 161-165)."

De hecho, el culto a Zeus parece haber sido muy popular en toda la
isla de Creta al punto que se conoce un himno dedicado a esta deidad
encontrado en la antigua ciudad de Palaikastro. Esta inscripcion, encontrada
en el monte Dikti,'® evidencia arqueolégicamente que se llevaban a cabo
rituales que vinculaban a Zeus con la cima de las montafias y, que estos
podrian estar relacionados con algun tipo de festividad agraria dado que el
himno exhorta al dios diciendo: “Ven hacia al Dikti al final del afio y alégrate

"2 Hesiodo, Teogonia, v. 484. Véase Cal. H. 1.1-10. El poeta de Cirene pone en duda
el lugar de nacimiento de Zeus agregando que pudo haber nacido en Arcadia. Véase
Hopkinson (1984, 139-140). Diferentes montes se han sefialado tanto para el
nacimiento como para la muerte de Zeus. La controversia supera las intenciones de
este trabajo pero podemos sefialar que el Ida, el Jouktas y Dikti son los elegidos para
localizar ambos sucesos miticos dado que “Aiktn” es una palabra asociada a los
montes en general. Véase Schofield (2011, 29y ss). Para las diferentes localizaciones
del santuario de Zeus Dictio véase Perlman (1995, 163-165).

B Stampolidis y Kotsonas (2013, 190) realizan un breve sumario sobre la
identificacion de las cuevas como santuarios mas alld de la Edad de Bronce.
Sakellarakis (1988) menciona la continuidad que tuvo la cueva ubicada en el monte
Ida desde el periodo Minoico hasta la época helenistica.

'* No consideramos como Bloedow (1991) que Zeus y Fékyavog (Velcanos) sean el
mismo dios y que haya una continuidad historica entre la religion minoica y la griega.
Segun Alonge (2005, 17), hay inscripciones en donde ambos dioses son mencionados
sin ser asimilados. Véase MacGillivray (2010).

' Respecto a este punto, Calimaco (Herddoto, 1, 8-10) cita a Epiménides de Creta al
establecer “Kpfjteg del yebortatl / los cretenses, siempre mentirosos” porque le
construyeron una tumba a Zeus.

' Para una edicion bilingiie del texto (en inglés) véase Alonge (2005). Las diferentes
variantes son analizadas por Schofield (2011).
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por nuestro canto”'’

afio”.'®

y también “las cosechas brotan en abundancia cada

Esto nos lleva a otra conexidn que tienen los relatos acerca del rey
Minos con la religiéon de la edad de Bronce: las caracteristicas agrarias del
culto minoico y la importancia de la astronomia.

En este aspecto, parece evidente el vinculo entre el himno de
Palaikastro y la produccién agricola (Schofield, 2011, 20)."” Del mismo
modo, se ha enfatizado en muchas ocasiones los rasgos agrarios de la cultura
minoica (Borgna, 2004; Gessel, 2004; Herva, 2006; Mantzourani, 2012;
Marinatos, 1995; Rubin, 1993; Soar, 2010).20 Esta caracteristica es comun a
muchas culturas antiguas donde la agricultura era la base de la economia, pero
en el caso de Creta, resulta atractivo vincular esta informacioén con las
hipotesis que sugieren que los santuarios de altura también funcionaban como
observatorios astrales (Blomberg y Henriksson, 2003, 55 y ss.; Blomberg,
2009) y que muchos elementos religiosos y arquitectdonicos estaban
vinculados a la observacion del cielo (MacGillivray, 2012; Banou, 2008).
Ademas, se ha postulado la posibilidad de que los minoicos hayan tenido una
especie de calendario lunar, el cual lleg6 a los griegos a través de los
micénicos (Henriksson y Blomberg, 2011).

Como ya sefialamos, Minos parece tener una estrecha relacion con el
ciclo de la Luna,®' a la vez que Zeus esta vinculado con la produccién
agricola. Ambos elementos, estan unidos por la importancia que tenian los
montes como observatorios astrales y como lugares de culto. En suma, Minos
y Zeus estan articulados alrededor de algunos ritos que estaban establecidos
en Creta desde —quizas— la edad de Bronce. Por esta razon, que el rey
cretense sea svvéwpog no es una casualidad, sino el resultado de tradiciones
antiquisimas que vinculan intimamente a ambos personajes.”

7 Aikteav €ic éviavtov Epme kai yéyodr podmd. Schofield (2011, 11) traduce esta
palabra como “el ciclo anual”, de todas formas, ambas acepciones son validas.

¥ "Qpar 82 plmdov katfjrog, Schofield (2011, 13).

¥ Diodoro (4.80.2 y 5.64.2 y ss.) transmite ciertos rituales que se llevaban a cabo en
el monte Dicte.

* Alonge (2005) desconfia de que haya una conexién directa entre el himno y los
dioses del periodo minoico. Si bien acepta los puntos en comun, enfatiza las
diferencias y resalta que los vinculos que encuentran algunos investigadores no son
una base argumental firme.

! Podemos agregar algunos otros elementos astronémicos a la figura de Minos, por
ejemplo ya resaltamos que era yerno del sol y, ademas, fue adoptado por Asterion,
nombre cuya etimologia esta ligada a las estrellas. El Minotauro, segiin Apolodoro
(3.1.4), también recibi6 el nombre de Asterion.

2 No estamos intentando decir que en la religion minoica haya habido algiin dios que
sea equivalente a Zeus o un rey que tenga las caracteristicas de Minos.
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También es posible contar con otros testimonios de la edad de
Bronce: los sellos y anillos minoicos y micénicos, los cuales presentan
imagenes en las cuales se combinan algunos de los elementos que estamos
analizando. Por ejemplo la impresion de “El sefior de Chania” (fig. 1)
presenta una figura central con un cetro en sus manos sobre una serie de
estructuras. Es dificil determinar si estamos ante un rey o una divinidad o
ambas (Marinatos, 1995. Cfr. Hitchcock, 2000), pero si podemos sefialar que
es una figura jerarquica (Crowley, 1995). Del mismo modo, el personaje
central podria estar sobre un centro de altura (véase Pavuk, 2002) tal como
parece sugerir la imagen del “Anillo de Minos” (fig. 2) en donde es posible
observar una estructura (tal vez un templo) sobre un accidente geografico y
con algunas ramas brotando de ¢l (Wedde, 1990). Del mismo modo,
Kyriakidis (2005) al analizar algunos objetos flotantes de los sellos minoicos
y micénicos, encuentra paralelismos con la simbologia de ciertos astros como
la Luna, el Sol y las estrellas por ejemplo en el sello ubicado en el CMS 1 17

(fig.3).

) ' Fig. 2: “El anillo de Minos”. Tomado
Fig. 1. “El sefior de Chania”. de www. inoanatlantis.C(im .y
Tomad%eag G}ﬁ%ﬁ%@&gggﬁ;gar que esta no seria’ la unica” mahilestacion

cultural en P a2 cual
se sostiene la [ E B :
posibilidad || de cierta
influencia de los
astros. Por
ejemplo,
Fig. 4. “Cuernos de
Fig. 3. Sello CMS T 17. Consagracién”. Tomado de Banou

MacGillivray, ha sostenido que el 2008.

“palacio” de Knossos habria tenido componentes astrales, si se tiene en
cuenta la simbologia del toro comparada con el mismo simbolo en la religion
egipcia (MacGillivray, 2004). También la difundida simbologia de los

Probablemente, nos encontremos ante una reinterpretacion semidtica de ciertos
elementos religiosos transmitidos oralmente.
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“Cuernos de Consagracion” (fig. 4) y las hachas dobles parecen tener
reminiscencias a otros simbolos religiosos egipcios vinculados con el
horizonte y el sol (Banou, 2007, 31).

Estas caracteristicas deben ser complementadas con los rasgos
agrarios de la economia minoica que ya mencionamos, por lo cual es posible
conjeturar que muchos de los ritos religiosos hayan sido llevados a cabo en
momentos determinados por la observacidon de los astros, como lo han
sugerido diferentes autores (Ridderstad, 2009). Estas perspectivas se ven
enfatizadas por la amplia iconografia relacionada con las figuras femeninas
relacionadas con la fertilidad (Marinatos, 1995; Gessel, 1983, 95).” Por otro
lado, los festivales de cosecha parecen haber sido un elemento de renovacion
de la autoridad (Marinatos, 1987, 140) en donde la jerarquia afianzaba su
poder a través de los festines.

Conclusién

La relacién de Zeus con Minos transmitida en los poemas homéricos parecen
sefialar que la figura del rey cretense tenia un vinculo particular con ciertos
elementos astronomicos. Las visitas periodicas cada nueve afios, el lugar en
el cual se llevaban a cabo estos encuentros, los hallazgos arqueologicos y las
caracteristicas agrarias de la economia de la edad de Bronce, nos sugieren que
la conexion entre la literatura y la simbologia religiosa no es azarosa.
Obviamente, la intencionalidad en expresar estos elementos no puede ser
juzgada por nosotros, pero una lectura atenta y multidisciplinaria de las
fuentes nos abre un nuevo mundo por descubrir.

Por lo tanto, la posibilidad de que en la fuentes escritas se expresen
realidades simbdlicas con bases en la religién de la Edad de Bronce no es un
postulado descabellado. Los elementos de analisis estan disponibles y por
mas que el intervalo histdrico que separa a la cultura cretense con la
composicion de los poemas homéricos sea considerable, los vinculos son lo
suficientemente fuertes como para ser estudiados.
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