LA RESTAURACION DEL TOMISMO EN FRAY JOSE MARIA LIQUENO

I. — INTRODUCCION

1. Estudios y formacién

El ambiente doctrinal que, desde sl siglo XIX, venian preparando un
conjunto de pensadores como Jerénimo Cortés, Manuel Demetrio Pizarro,
Juan Manuel Garro, el Obispo Esquit y los mas préximos como Nemesio Gon-
z4lez y Manuel Rio, fructific6 en la obra de fray José Maria Liqueno que, no
obstante no ser argentino, pues habfa nacido en Italia en 1877, venido muy
joven al pafs, asumié como propia la tradicién cordobesa hasta identificarse
con ella en muchos aspectos doctrinales de gran importancia. Ingresé a la
Orden de San Francisco en cuyo seno ensefié derecho canénico, historia y
filosofia y, en verdad, hasta ahora se lo ha conocido casi exclusivamente como
historiador particularmente de la Universidad de Cérdoba; pero sus obras filo-
s6ficas fueron no sélo importantes sino de gran volumen?!. Era también un

3 LigueNo, Jost Mamia: A) Obras: 1. Fray Fernando de Trejo y Sanabria, en
Revista Eclesidstica del Arzobispado de Buenos Aires, 1804, ps. 10-15; 2. Oracidn finebre
en los solemnes funerales... al coronel Ramidn L. Faldén y Dr. Alberto Lartigau en la
Iglesia Catedral, 19 ps., Beltran y Rossi, Cordoba, 1910; 3. La voz del templo. Discurso
pronunciado en la inauguracion del templo parroquial de San Vicente, 24 ps., Coérdoba,
1914. 4. Trejo y la libertad de los indigenas en Rev. de ln Univ. Nac. de Cérdoba, I,
ne 4, ps. 51-85, nov. Cérdoba, 1914; 5. Fray Fernando de Trejo y Sanabria. Fundador de
la Universidad, 2 vols., 366 y 455 ps. Con un prélogo del Dr. Ramén J. Circano, Imprenta
de Bautista Cubas, Cérdoba, 1916; 6. El Ilustrisimo Trejo y Sanabria y la ciudad de
Cdrdoba, Rev. de 1a Univ. Nac. de Cérdoba. III, n® 2, ps. 207-229, 1916; 7. El Ilustrisimo
Trejo y Sanabria y los centros educacionales del Tucumdn; fundacion de la Universidad de
Cérdoba, ib, 111, ne 8, ps. 139-165, ag. 1916; 8. Influencias de la Universidad de Cérdoba
en la revolucion de la Independencia argentina, ib., 111, n¢ 9, ps. 131-146, nov., 1916 (escri-
to en 1910); 9, El divorcio y las damas cordobesas, 30 ps., Imprenta Pereyra, Cérdoba,
1817; 10. La Biblia y las ciencias naturales, Rev, de la Univ. Nac. de Cérdoba, IV, ne 9,
ps. 226-258, 1917; 11. La cuestién social, 655 ps. Con un prélogo del Dr. Estanislao Zeba-
llos (p. V ~ XIII), Est. Graficos Los Principios, Cérdoba, 1917; 12. Reivindicaciones histd-
ricas, 152 ps., Casa Editora Imprenta Pereyra, Céndoba, 1920; 14. Compendio dé Psico-
logga contempordnea, 435 ps. Prélogo de Nemesio Gonzalez (p. I - XII), Bautista Cubas,
Cérdoba, 1919; 15. Verdad y Moral (Conferencias, discursos, escritos y articulos), 3 vols.,
2§2, 308 y ‘361 ps. Casa Editora Imprenta Pereyra, Cordoba, 1919, 1922, 1923; 16. Histo-
ria de la Filosofis. Con un prélogo del Dr. Mario Saenz (p. 11 ~ IX), 2 vols., 280 y 281
ps., Cabaut y Cia. Buenos Aires, 1923; 17. Impresiones y crdnicas. Obra péstuma del Rev.
Padxe' J. M. Liqueno, con Prélogo del Rev. Padre Luis Cérdoba, 560 ps., Cérdoba, 1930.
B) B}bliografla: 1. ErNEsTOo QuUEsADA, La psicologia y sus problemas (Compendio de psi-
cologia mtemmﬁm por fray José Maria Liqueno, Cérdoba, 1919), en Rev. de la Univ.
Nac. de Qordoba, VIL, n¢ 7, ps. 349-376, set. 1920; 2. ALBERTO CATURELLI La filosofia en
la Argenting actual, ps. 182-184 y 270, Editorial Sudamericana, Buenos Aires, 1971.
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apéstol de acendrada virtud y su proverbial humildad (de la que he recogido
testimonios personales) quizd explique la ignorancia en la cual se ha tenido
por mucho tiempo su obra filoséfica. Desgraciadamente, el Padre Liqueno
(como se le llamaba en Cérdoba familiarmente) apenas vivi6 cuarenta y
nueve afios, pues falleci6é el 26 de abril de 1926.

Liqueno estudié en el Colegio Internacional de San Antonio en Roma vy,
luego, en la Universidad Gregoriana y alli se encontraba aproximadamente
hacia 1897. Fue alumno del P. Gabriel Casanova y escuché al Cardenal Billot:
“No puedo ocultar el honroso titulo de discipulo del eminente filésofo espaiiol
P. Casanova, en los tres afios que cursé en Roma en el «Colegio Internacional
de S. Antonio» y en la célebre Gregoriana; y aunque en aquella ocasién escu-
ché a eminentes filgsofos, moralistas y tedlogos como Billot, Werz, Klumper,
Buceroni y otros, sin embargo, todavia perduran en mis recuerdos de un cuar-
to de siglo las notables disertaciones del fildsofo escolastico que tenia el don
de prezentar en cuadros perfectamente comprensibles no sélo la urdimbre de
los sistemas alemanes, franceses e ingleses y sefialar sus puntos inconsistentes,
sino el de la visién clara y evidente de la verdad, que sabia comunicarnos”Z2.

Desde Roma llegaron a Cérdoba sus primeros escritos en 1900 en forma
de entusiastas cartas destinadas a ser publicadas en Los Principios y en las
cuales pone de manifiesto la gran influencia e impresién que ejerci6 sobre él el
Papa Leén XIII3. Esta influencia, como se verd después, se extiende desde la
constitucién catdlica de los estados hasta la Rerum Novarum como, asimismo, la
Humanum genum sobre la masoneria. Por aquella época, se hizo conciso y sereno
(uiz4d como resultado de la formacién y el ejemplo de sus buenos maestros.

Al mismo tiempo, fue Liqueno especialmente impresionado por la obra del
P. Agustin Gemelli tanto en lo referente a la fundacién de la Uhiversidad Cato-
lica del Sacro Cuore, cuanto por su obra intelectual; respecto de lo primero
quedan algunos testimonios de su juventud 4 y, respecto de lo segundo, lo con-
fiesa abiertamente en su tratado de psicologia 3. A esta presencia del movi-
miento tomista de Milan, debe agregarse la del Cardenal Desiderio Mercier y
la escuela de Lovaina de la que se hace eco en sus apuntes de viaje en 1900. El
P. Liqueno, ya en el pais nuevamente, mantuvo una permanente comunica-
cién con los centros europeos, especialmente aquellos que le interesaban para
sus estudios de psicologia y, en ese aspecto al menos, puede decirse que tenia
informacién bibliografica al dia® A esto es menester agregar, por un lado,
sus estudios de historia, especialmente de Cordoba y, por otro, su permanente
atencion a los autores nacionales en cada uno de los temas que fueron objeto
de su reflexién. No corresponde aqui referirme a sus estudios histéricos, salvo
recordar su monografia (1910) sobre la influencia de la Universidad de Cor-
doba en la revolucién de la Independencia nacional y a la cual le atribuye
el cumplimiento de tres misiones: fecundé la idea de la Independencia, formé
hombres y, porque era necesario, “bajé a la lucha encarnada en los hombres

2 Historia de la filosofia, 11, p. 190.

3 Impresiones y cronicas, ps. 401-424 y 425-438.
4 Op. cit., ps. 345-351.

3 Compendio de Psicologia contempordnea, p. 109.
8 Op. cit., p. 116.
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de accién y en las iniciativas salvadoras”; por eso, pensaba Liqueno, la historia
del pais estd comprendida en la historia de la Universidad 7. La simpatica
figura del P. Liqueno se incorpré de tal manera al medio que llegd a ser
una suerte de institucién cordobesa de la cual muchos tienen todavia un grato
recuerdo.

2. La “independencia absoluta de la razén”
y la verdadera filosofia

Declaraciones esporadicas que el Padre Liqueno hace en sus diversos
libros, permiten conocer con certeza su actitud respecto de la situacién espi-
ritual del mundo en el periodo comprendido entre el comienzo del siglo y la gue-
rra del 14. No solamente el positivismo sino, principalmente, el inmanentismo
idealista reclamaba su atencién constante y los avances ilegitimos de la ciencia
empirica sobre la filosofia y la Teologia. Por aquella época, hacia el afio 1912,
funcioné —creo que por poco tiempo— un Centro Franciscano de Estudios que
llegé a publicar un tomo de Conferencias precedido por el discurso de apertura
del Obispo Mons. Zenén Bustos 8 y con diversos trabajos (el primero y el tlti-
mo de fray José Maria Liqueno) en los cuales se confrontaba la Teologfa con
las ciencias; fray Buenaventura Oro (conocido como historiador) mostraba
cémo las ciencias de la naturaleza no solamente no podian ser ateas sino que
conducen a Dios; se consideraban ciertas afirmaciones positivistas sobre el
origen de la vida y hasta se intentaba mostrar el acuerdo de la verdad cienti-
fica con la Metafisica reclamada como twltimo fundamento. Este grupo de
franciscanos contribuyé al renacimiento del pensamiento catélico y a la critica,
entonces muy necesaria, tanto al positivismo como al idealismo.

En efecto, Liqueno combate, por un lado, la autonomia absoluta de la
razén (“librepensamiento”, idealismo) y, por otro, el cientificismo de origen
positivista. Ya en 1912 ensay6 una exposicion general en su trabajo sobre “El
librepensamiento y la Teologia” en el cual critica “la emancipacién del pensa-
miento de todo orden superior”, es decir, “la independencia absoluta de la
razén que se coloca como fuente y criterio tinico de verdad, de filosofia y de
moral”? El conocimiento cientifico, segiin Liqueno, sélo ilumina a la inteli-
gencia si es colocado bajo la luz de los primeros principios (y tal es su sana
libertad) comprendiendo que “el valor de los principios es ontolégico, que
estin en los objetos, fuera e independiente del criterio subjetivo” 10, No es
pues el hombre el criterio de la verdad y, por eso, el “librepensamiento” es, en

7 “Influencia de la Universidad de Cérdoba en la revolucién de la independencia ar-
gentina”, Rev. de la Univ. Nac. de Cérdoba, 111, n® 9, ps. 145-146, Cérdoba, 1916.

8 Centro Franciscano de Estudios, Conferencias, Ao primero, 1912, 182 ps. Estable-
cimiento Tipografico “Los Principios”, Cérdoba, 1913 (Contiene: Mons, Zenén Bustos, Dis-
curso de apertura: J. M. Liqueno, “La Teologia y las ciencias”, .—ps. 11-36—; fray Bue-
naventura Oro, “Las GCiencias naturales y el atefsmo” —ps. 37-68—; fray Francisco A.
Godoy, “Las afirmaciones cientificas y la filosofia catélica sobre el origen de la vida”
—ps. 69-100—; fray Egidioc Andriani, “La Metafisica y la verdad cientifica” —ps, 101-125—;
fray Luis Costoya, “Conflictos entre la Biblia y las ciencias” —ps. 127-154—; fray José
M. Liqueno, “El librepensamiento y la Teologia” —ps. 155-180).

® Veordad y Mordl, 1, p. 6.

10 0p.cit, I, p. 9.
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el fondo, ignorancia profunda y esclavitud real. La Iglesia Catélica es la tnica
que propone la verdadera libertad de pensamiento y la historia del pensamien-
to moderno, como lo habia visto de Maistre, “es una conjuracién organizada
contra la Iglesia” 1*. E] proceso viene de lejos, “Los enciclopedistas, escépticos
y materialistas, inauguraron la nueva era de la razén independiente” que, en
cuanto “pone” la verdad, es enemiga de toda otra verdad sobrenatural posi-
ble 12, Méxima responsabilidad le cabe, en este proceso, a la escuela hege-
liana 13. Por otro lado, Liqueno se enfrenta al concepto de ciencia “moderna”
que es “positivista, naturalista y atea” a la que designa como “superficial e
ilusoria” que niega las evidencias de la metafisica y de la étical4; es el
caso del cientificismo que rechaza los principios de la psicologia espiritua-
lista 15 En el orden natural, Liqueno dedicé algunas piginas a combatir la
idea de ciencia y de universo de Florentino Ameghino y el regreso al paga-
nismo de Leopoldo Lugones de aquellos afios. Frente al cientificismo positi-
vista, Liqueno precis6, primero, que “las ciencias positivas y experimentales.. .
no han podido ni pueden comprobar los origenes de las cosas, pues es una
verdad (...) que los origenes de los seres no se da a experimentacién” 16,
En segundo lugar, “toda conclusién cientifica debe ser comprobada” lo cual es
“un principio racional que rige todo método cientifico experimental y positivo”;
por eso “ni siquiera a priori las ciencias naturales han podido encontrar oposi-
cién en las ensefianzas de la Biblia” 17. Por otra parte, ha sido precisamente
la observacién cientifica la que ha dado por tierra con el antiguo mito de la
eternidad de la materia; en tal caso, “si la materia necesariamente llegari al
desgaste total en un término méis o menos prolongado y lejano, necesaria-
mente hubo de tener principio. Ahora bien, lo que tiene principio reclama
una causa que le dé el ser y la actuacién: luego, la materia reclama una
causa que le dé existencia”!®, Aqui se encuentra Liqueno con Mi credo de
Ameghino (pronunciado como conferencia en 1906) y en el cual sostiene la
existencia de un infinito tangible (la materia) y tres infinitos intangibles
(espacio, tiempo, movimiento) que excluyen el infinito-Dios. Esta tesis es,
para Liqueno, un “absurdo filos6fico” pues si bien es cierto que no puedé
sostenerse la coexistencia de dos seres infinitos, no se puede atribuir a la mate-
ria los atributos de Dios; por eso, “4Cémo puede cohonestarse la afirmacién
de Ameghino, que niega al ser supremo los atributos que le son propios para
atribuirselos a la materia que los rechaza por estar en oposicién con su misma
constitucién intrinseca?”; estamos ante una grave confusién “negando a Dios
lo que le es propio y dando a la materia lo que le es impropio y opuesto” 9.
Ameghino padece de una “falsa concepcién de la materia” de tal modo que
estas afirmaciones, contradictorias en si mismas, “se refutan por si mismas”. Sin
negar en modo alguno el valor cientifico de la obra de Ameghino, no fue un

11 Op. cit., 1, p. 22.

12 La cuestion social, ps. 46 y 41.

13 Op. cit., p. 228.

14 Op. cit., ps. 100-101.

15 Compendio de psicologla contempordnea, p. 163.

16 “La Biblia y las ciencias naturales” (1917), en Verdad y Moral, 1, p. 208.

17 Op. cit., p. 208.

B Op. cit.,, I, p. 213.

18 Op. cit., I, p. 215, j
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fil6sofo ni tampoco autor de un sistema cientifico nuevo. No serd, en cambio,
contradictorio, sostener que “la materia tuvo principio y tendr4 fin; esto es:
(que) fue hecha. La filosofia avanza un paso mis y dice: luego hubo una
causa creadora, eterna y suprema. Esta causa lldmasela Dios” 20.

Por otro lado, €l P. Liqueno reaccioné contra el intento de Leopoldo Lugo-
nes de explicar la cultura occidental desde un punto de vista naturalista y
pagano, pasando por alto el Cristianismo; le acusa de desconocer “la causali-
dad y finalidad de los seres” que se realiza en el plano metafisico 2!, Corria
el afio 1915 y Lugones habia pronunciado una conferencia en Cérdoba que
Liqueno consider6 “un insulto a las tradiciones y sentimientos de Cérdoba”.
Sin negar la cultura griega, el Cristianismo la ha vivificado y la posicién de
Lugones viene a proclamar que “los dioses no han muerto y van a volver”. Por
eso Liqueno le toma la palabra y exclama: “Es verdad, no han muerto...
estan entre nosotros en €l reinado de todas las pasiones que nos invaden...”2,
Pero esto ocurre, precisamente, porque falta el Cristianismo. En consecuencia,
termina Liqueno, “si améis, pues, la civilizacidén restituid a los dioses a sus
panteones, dejadlos que duerman en sus lechos de muerte!” 2,

El tnico camino que queda por delante es, ante todo, restituir a la
filosoffa su verdadero concepto y a la ciencia su verdadero lugar. Respecto
de la primera, “no hay verdadera filosofia en oposicién al sentido comin” vy,
naturalmente, esta actitud es esencialmente antiidealista “ya que la verdad no
se crea, ni es un resultado de las formas del sujeto”®. La verdad es, simple-
mente, id quod est, 1o que es cada ser y como existe diversidad de seres exis-
ten clases de verdad; de donde se sigue la divisién de la filosofia: la Meta-
fisica que considera la verdad en los seres (“unidad del ente con el ser”),
la Logica que considera la verdad en los signos y la Etica que estudia “la
verdad en las costumbres” (“rectitud en el vivir’). Al cabo, naturalmente, el
sumo ser es Dios, “suma y esencial verdad, de la que descienden todas las
verdades particulares, las que no subsisten sino en orden al sumo ser”. De ahi
que la filosofia, en cuanto ciencia de las dltimas causas, no se confunda con
la ciencia empirica y alli reside la falacia del positivismo porque es vano
“elevarse de leyes en leyes; nunca se alcanzan ni las razones ni las causas.
Una vez acabado el trabajo de la ciencia positiva, el espiritu no queda por
esto satisfecho, pues quiere una ciencia <del todo», «de lo absoluto», «de lo
necesario®>, <¢de los principios y de las causas»>. La metafisica queda por
hacer...”. M4s atn: la misma ciencia requiere la metafisica: “Precisa una cien-
cia de las ciencias, una critica del espiritu y de sus leyes”; de donde se ve
que “la filosofia en este esfuerzo hacia lo inteligible, esta necesidad de descu-
brir el sentido y las relaciones de las cosas” 2,

20 Op. cit., I, j. 218.

21 “Las dos civilizaciones” (1915), en Verdad y Moral, I, p. 206.
22 Op. cit., I, p. 69.

2 Op. cit, I, p. 70.

24 Compendio de psicologia contempordnea, p. 101.

% Op. cit, p. 45,

% Historia de la filosofia, 1I, p. 168.




40 ALBERTO CATURELLI

La filosofia es, pues, “el conocimiento de las cosas por sus causas” 2!, Mas
alld de los fenémenos (y del fenomenismo positivista) es menester considerar
las causas de los fenémenos; cuando este paso se niega, como en el positi-
vismo, el utilitarismo y el marxismo, la misma ciencia es “superficial e ilusoria”;
a lo que parece condenarse la ciencia “positivista, naturalista y atea”?®. Supuesta
entonces la naturaleza y la divisién de la filosofia, las ciencias deben divi-
dirse, segiin Liqueno, en filosdficas, experimentales y ético-sociales. Pero todo
esto se fundamenta en la ontologia tomista como se deja ver en textos aislados
donde Liqueno refiere toda su exposicion al ser y, por eso, a lo uno que se
convierte con el bien 3. Como buen franciscano, Liqueno comprende que todo
conduce y debe conducir a Dios, hasta por via negativa porque por los desas-
trosos efectos que ha producido una ciencia sin Dios, reconocemos lo que él
llama la “experiencia de la necesidad de Dios”. Es decir, “Desconocidos el
valor de la filosofia y de la metafisica y con él las fuerzas probativas de estos
razonamientos, nos queda el testimonio de los contrarios, vale decir, de los
efectos desastrosos que debieran traer y han traido para los hombres las nega-
ciones de los (supremos) principios3l. Como si dijéramos que las nega-
ciones de Dios nos muestran (por modo negativo) el camino que conduce a EL

II. — LA FILOSOFfA Y LA HISTORIA DE LA FILOSOFiA
1. Verdad y tradicion. Las fuentes

El P. Liqueno es el autor de la primera historia de la filosofia pensada,
escrita y editada en la Argentina; su Historia de la filosofiz en dos voltmenes
(1923) esta lejos de ser un recuento de datos porque responde a una doctrina
y un modo critico de ver la historia del pensamiento filoséfico y, ademas, se
caracteriza, como toda la obra del P. Liqueno, por su atencién al pensamiento
filoséfico argentino. El prélogo del Dr. Mario Sdenz no condice con el libro
porque no parece haber comprendido el sentido general de la obra, ya que
él exigia una separacién absoluta de filosofia y teologia y, por eso, le extrafia
que Liqueno dedique algunas péaginas, por ejemplo, a sostener la existencia
histérica de Jesucristo y la credibilidad de los Evangelios, sin percibir que el
autor sentia necesidad de hacerlo por la influencia del modernismo teolégico
de clara procedencia filoséfica. Pero tiene razén el Dr. Sdenz cuando recuer-
da que el tnico antecedente en la docencia de la historia de la filosofia en
la Argentina es, quiz4, el manual de Amadeo Jacques cuya Historia de la Filo-
sofia alli contenida tenia como autor a Jules Simon; estudidbase, en efecto,
sin olvidar el manual de Balmes, por las obras de Fouillée, de Windelband (a
quien expresamente recuerda Sdenz) y varios mas; la obra de Liqueno vino a
ser, en efecto, la primera de autor local y editada en el pais. 32

27 Lg cuestién social, p. 103; también “La Teologia y las ciencias” en Vendad y
Moral, 1, p. 38; Historia de la filosofia, I, p. 10,

28 Compendio de psicologia contempordnea, p. 154.

29 La cuestién social, p. 100.

30 Compendio de psicologia contempordnea, ps. 158, 256,

31 “Experiencia de la necesidad de Dios” (1918), en Verdad y Moral, 1, p. 245,

32 En el antiguo manual de Amapeo JacQues, Manual de Filosofia, 2¢ Ed., Lib.
Hachette, Paris, 1868, Jules Simon escribi6 “La Légica” y la “Historia de la Filosofia”
(ps. 469-595) y abarcaba hasta Kant incluido. La obra de Fouillée citada por Séenz,
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La primera preocupacién de Liqueno es mostrar que si bien es verdad
que el pensamiento transcurre, algo permanece a través del tiempo y esto “que
no pasa” es la verdad que, precisamente, une el pasado con el presente y éste
con el porvenir 3. Con relacién al hombre, compuesto de cuerpo y alma, la
verdad es “el alma de las almas” y no pasa sino que une a toda la especie
humana; dicho de otro modo, “la verdad circula por las inteligencias™ forjando
cierta comunidad universal sobre el “depésito cientifico” en cuanto herencia
de la familia humana. Este patrimonio “es lo que constituye... la historia
del pensamiento humano” y es, en efecto, la tradicién. Si quisiéramos distinguir
historia y tradicién, la tradicién es “el depésito de verdades y principios deja-
dos por nuestros antepasados” y la historia entonces es s6lo “la expresién orde-
nada y metddica de las mismas verdades”3. De ahi que no debamos divor-
ciarnos del pasado y, de hecho, los actuales males de la humanidad se han
producido por esta ruptura con la tradicién. La tradicién, lejos de quitar la
libertad cientifica la funda y permite la unidad cientifica que debemos buscar;
de ahi que la tradiciéon sea “estimulo (...), fuerza insustituible y necesaria
para el progreso” %,

Debe admitirse entonces un proceso del pensamiento filoséfico aunque sin
atribuirle “un valor radical de evolucionismo” necesario, como acontece en
Hegel; dicho de otro modo, aunque este proceso sea “unitario”, segin la
expresién del P. Liqueno, es hijo de la Verdad y no a la inversa y, por eso,
no anula la libertad como en el hegelismo. Liqueno rechaza no solamente el
concepto hegeliano de la historia de la filosofia sino también el concepto evolu-
cionista materialista, manteniendo, por un lado, la trascendencia de la Verdad
y, por otro, su proceso en el tiempo®. Por eso es necesario no solamente el
estudio de la filosofia sino que “debe ser complementado por el de su historia”
que, en el caso de Liqueno, supone una “trama” que es precedida por las
cuestiones acerca de la naturaleza y objeto de la historia de la filosofia, por
el estudio de sus métodos y la divisién en el tiempo. Mas allad de estos temas
(que no me corresponde exponer por ser los temas consabidos) subsiste, para
Liqueno, que por la universalidad del objeto de la filosofia, “todas las cien-
cias humanas de ella nacen y en ella terminan. Todo lo que es, en orden de los
seres reales como en la categoria de los seres posibles, forma la objetividad
de la ciencia filoséfica”3". Y como todo lo que es comprende Dios, el hombre
y el universo, tales son los grandes temas de la historia de la filosofia.

Mas alld de los clasicos métodos (biografico, monografico, mixto) es nota-
ble cémo Liqueno, previa utilizacién de un concepto muy amplio de filosofia,
sostiene que le es suficiente encontrar en la historia algin tipo de investiga-~
cién respecto de una causa primera o Ultima para que la considere en cierto
modo filosoffa y lo haga entrar en su historia. Es lo que hace con el pensa-
miento oriental y la religion, ésta 0ltima como la “manifestacién mis primitiva

debe ser su Histoire de la Philosophie, Paris, 1874; en cuanto a Wilhelm Windelband
debe tratarse de su Lehrbuch der Geschichte der Philosophie (1* ed. 1892), imposible
que utilizara una edicién castellana pues la primera versién a nuestra lengua data de 1941.

33 Historia de la filosofia, 1, p. 2.

34 Op. cit, I, ps. 2-3.

3B Op. cit, I, p. 4.

36 Op. cit., I, ps. 5-8.

37 Op. cit, I, ps. 810; el subrayado es mio,
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de la humanidad” y, hasta cierto punto, de la filosofia 38, Al mismo tiempo,
tiene cierta originalidad la divisién de la filosofia en dos edades: antigua y
moderna; nada més; porque “la edad moderna (abarca) desde el advenimien-
to de la nueva doctrina hasta nosotros”®. Refiérese, naturalmente, al Cristia-
nismo. De este lado del Sacrificio de Cristo, los tiempos son wltimos y son
modernos,

Si se tiene en cuenta el momento en el cual Liqueno escribe, debe reco-
nocerse que tenia un encomiable conocimiento de las fuentes.

Conoce Platén y Aristételes, los clasicos en general; respecto de los preso-
craticos, ignora Diels, pero utiliza la edicién de Mullach, cita a Ritter, Schwe-
gler, la historia de la filosofia de Weber, la Patrologia de Migne. Respecto
del pensamiento de la India, conoce los dos volimenes de Colebrooke, la
obra de Turner y la siempre actual coleccién de Max Miiller, los estudios de
Abel Rémussat, la traduccién francesa del tratado de la historia de las reli-
giones de Chantepie de la Saussave; conoce también la obra de Zeller en la
traduccién incompleta de Boutroux y deben agregarse Bonitz, Piat, Lutos-
lawscki, conoce las ediciones y bibliografia sobre Aristdteles, la historia de la
tilosofia griega de Ritter-Preller, la obra de Maurice de Wulff sobre la filosofta
medieval; tiene especial interés el conocimiento de la principal bibliografia
tomista del momento (Grabmann, Baeumker, Rousselot, Denifle, Gemelli, Man-
donnet, Duhem, Mercier) como, igualmente, las principales publicaciones perié-
dicas de todo el mundo. Para no recargar la atencién del lector, remito a la
nota al pie donde indico las principales orientaciones bibliograficas de este
notable estudioso y, para mi, el restaurador de la filosofia tomista en el interior
del pais™ 39,

38 Op. cit., 1, p. 16.

39 Es muy interesante hacer un recuento de la bibliografia que maneja el P. Liqueno
tespecto de la historia de la filosofia. Ante todo, respecto del pensamiento antiguo; des-
pués, respecto de la filosofia oriental y, por fin, respecto de la filosofia cristiana. Pero he de
comenzar recordando algunos titulos —los mas citados— de exposiciones generales de la his-
toria de la filosofia. En efecto, las obras que Liqueno cita con mis frecuencia son: A.
WeBEeR, de quien conoce la Historia de la filosofia, trad. esp. Jorro Editor, Madrid, 1912;
va se sabe que la obra principal es Histoire de la philosophie européenne, Paris, 1874, pos-
teriormente 1925. Este libro era muy usado en los comienzos del siglo; no he podido
encontrar la Historia general de la filosofia con prélogo de Adolfo Bonmilla y San Martin,
de Alberto Schwagler (1 1857) que Liqueno cita; tratase de un representante del “centro”
de la escuela hegeliana, como Zeller, Rosenkranz, Kuno Fischer y Prantl. Todavia cita a
Vicror Cousin, Cours de Uhistoire de la philosophie, 3 vols., 1840; también utiliza el ya
ollvidado manual del franciscano E. StaTeczeENy, Compendiumy Historiae Philosophiae, Ro-
mae, 1898; no olvida a Jaime Balmes y menos atn al Card. ZeFerino GonzALez, Historia
de la Filosofia, 3 vol.,, Madrid, 1878; 2% «d., 4 vols.,, Madrid, 1886.

En cuanto a la filosofia griega, parece ignorar la obra fundamental de HerMANN Dirvs,
Die Fragmente der Vorsokratiker, cuya primera edicién aparecié en 1903; pero, en cambio,
cita expresamente la anterior obra de F. W. MurracH, Fragmenta philosophorum graeco-
rum, 3 vols., griego-latin, Didot, Paris, 1860-1861. Liqueno indica expresamente los nuevos
voliimenes de la monumental obra de H. Rrrrer y L. Previer, Historige Philosophiae grae-
«<ae et romanae ex fontium locis contexta, Hamburgo, 1838, pero creo que es solamente una
referencia indirecta; sin embargo, en p. 104, hace referencia a esta obra en edicién de 1888;
ignoro su fuente de informacién y no ha llegado a mi conocimiento la existencia de tra-
duccién alguna. Probablemente la conocié en Roma. Liqueno conoce la obra de E. ZeLLER,
Die Philosophie der Griechen pero en la traduccién (incompleta) al francés por Emile
Boutroux, 3 vols., Paris, 1877-84. De Cropius PraT, recordemos sus excelentes pero ya ol-
vidados (debido a la investigacién critica posterior) Sdcrates, Félix Alcan, Paris, 1912 (22
ed.), Platén, ib., 1906 y Aristote, 2* ed., ib., 1912. En cuanto a Platén, Liqueno recuerda
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2. Actitud critica frente al pensamiento moderno

‘a) La filosofia cristiana y la restauracién del tomismo

Como ya anuncié mas arriba, el P. Liqueno considera que el pensamiento
moderno comienza con €l Cristianismo y, por eso, comprende la Patristica, la
Escolastica (Edad Media), la Edad Moderna y la novisima (Contemporénea).
Pero, en el momento en el cual Liqueno escribe, el excelente franciscano se
ha hecho cargo de la virulencia del movimiento modernista, tanto el de proce-
dencia positivista cuanto hegeliana que ha llegado a poner en duda la histo-
ricidad de Cristo. Y no se olvide que le habian impresionado mucho las confe-
rencias y escritos de Lugones en el mismo sentido. Si a esto se agrega que
Liqueno coloca el comienzo del pensamiento moderno en la doctrina y la
persona de Cristo, era, para él, de capital importancia poner en claro la
historicidad de Jesucristo. Cita expresamente a Strauss y a Renin, no olvida a
Harnack ni a Loisy y a otros de menor importancia como Bossi*® que, en
general, coincidieron en la reduccién del Evangelio a un conjunto de mitos y a
la persona de Cristo a persona puramente humana, Todos los testimonios,
comenzando por Flavio Josefo y TAcito, son tenidos en cuenta con seriedad y
erudicién; una vez superado este escollo, Liqueno expone la doctrina filoséfica

las obras de Bonitz, Grote, Lutoslawski y Windelband y, sobre Aristételes, Liqueno conoce
la existencia de la edicién de Bekker-Brandiss y cita las obras de Lewes, Maier, Siebek,
Trendelenburg.

El P. Liqueno dedica unas pédginas sobre la filosofia oriental y las obras que cita son:
H. T. CoLeBrookE, Essai sur la philosophie des hindous, 2 vols, trad. de P. Pauthier,
Didot, Paris, 1833-7; WiLLiam Turner, History of Philosophy, London, 1903; indica ex-
presamente la traduccién italiana de esta obra por G. Oliosi, Verona, 1905; Liqueno
no es preciso en la citas, pero indica la obra de Max MutLLER sobre la filosofia de la India
(debe tratarse The six systems of Indian philosophy, 1899, que no creo que se dispusiera
de ella en Cérdoba en ese tiempo); en cambio es mas convincente la referencia a ABEL
REMussAT, Nouveaux Mélanges, I, Paris, 1829 y la obra de CHANTEPIE DE 1A SAUSSAYE,
Lehrbuch der Religionsgeschichte, Freiburg i.B., 1887-89, es conocida por Liqueno en la
traduccién francesa, 1904.

En cuanto a los Padres de la Iglesia, el P. Liqueno hace expresa y necesaria referencia
a la Patrologia de Migne (que estaba en la Biblioteca Mayor de la Universidad desde 1914)
y cita los compendios de J. FessLER-B. JuneMmanN, Institutiones Patrologiae, 2 vols., Inns-
bruck, 1890-1896; también O. BAmRDENHEWER, Patrologie, Friburgo, 1894, trad. cast. de
J. M. Sol4, Barcelona, 1910. En cuanto al periodo escolastico-medieval, parece ser €l aspec-
to mas fuerte pues hace referencia a las obras de Grabmann, Haureau, Rousselot, Denifle,
Baeumker, Jourdain, Rémussat, De Wulf, Mandonnet, Duhem, etc, Le fue familiar el libro
de Maurice de Wulf sobre la filosofia de la Edad Media y otras obras del maestro belga.
Ya sabemos que también conocié perfectamente obras de Gemelli y del Cardenal Mercier.
Liqueno esta al tanto del avance de la investigacién en historia de la filosofia medieval, sin
ser él, por cierto, un medievalista. Ha comprendido que el pensamiento catélico puede
asumir todo cuanto existe de positivo en lo moderno sin ceder en lo esencial.

40 Historia de la filosofia, 1, ps. 135-6; cuando Liqueno se refiere al modernismo,
piensa principalmente en DAvip F. Strauss (1808-1874) y su Das Leben Jesu, Kritisch
Bearbeitet, 1835; tiene presente la Vie de Jesus, Paris, 1863, de E. RenaN; aunque indi-
rectamente, AD. voN Harnack, Das Wesen des Christentums, Leizpig, 1900, trad. francesa,
Paris, 1902 y 1904; principalisimamente a ALrrepo Loisy (1857-1940), L’Evangile de I Egli-
se, 1902 (contra Hamack pero més modernista que aquél si cabe), Autour dun petit livre,
1903. Como se sabe, la mejor obra sobre el modernismo es la Enciclica de Pio X, Pascendi
(1907) y el decreto Lamentabili (1907). Para una buena exposicién integral, Cfr. J. Ravri-
rlgE, .“Mlcgi;srnjsme”, Ditc. de Theol. Cath. (A. Vacant-E, Mangenot), vol. X, col. 2009-2047,

aris, .




44 ALBERTO CATURELLT

supuesta en la doctrina de Cristo. Ante todo, “la fe no destruye, sino (que)
completa y perfecciona la naturaleza”; de ahi que ciertas verdades funda-
mentales del Cristianismo sean también verdades naturales; ademais, “la filo-
soffa cristiana no niega el objeto y la finalidad de la filosofia, sino que abre
hueva senda, nuevo método para llegar al conocimiento de las mismas verda-
des”; en este sentido, la filosofia cristiana no es distinta de la antigua pero si
mas perfecta; en tercer lugar, “la fe y la razén proceden de Dios, fuente de
verdad” %, Asi, la filosofia cristiana no es distinta en cuanto a la objetividad
y 2 la forma, pero si es nueva en cuanto a la materia y a sus soluciones. .. La
doctrina cristiana no podia constituir, por cierto, un sistema ordenado y siste-
matico; y de esto se encargé la Patristica primero y la Escolistica después.
Sin detenernos en ellas, ni considerar su exposicién bajo la influencia de Du-
hem, Mercier, de Wulff, Gemelli, el P. Liqueno hace notar, respecto de la
Escolastica, “la unidad, la solidaridad doctrinal, la encadenacién rigurosa de
las ideas fundamentales”. Mas ain: “sistematizé la doctrina cristiana y puso
al servicio de la ortodoxia las energias de la filosofia”42. Liqueno defiende
la Edad Media de los ataques conocidos y sostiene que “no fue época oscura
aquella, sino de florecemiento intelectual”43; y, al mismo tiempo, nétase un
esfuerzo por conciliar en lo posible el tomismo con las lineas esenciales del
pensamiento de San Buenaventura y Duns Escoto. Lo importante, para el
historiador de la filosofia en nuestro medio, es tomar conocimiento del esfuerzo
del P. Liqueno por restaurar la Escoldstica mostrando su vitalidad doctrinal e
histérica en una obra de conjunto. Era la primera vez que se hacia en la
Argentina.

b) Critica a los rasgos esenciales del pensamiento moderno

Como se comprende facilmente, en los supuestos que el P. Liqueno
coloca en la base de su exposicién de la historia de la filosofia, se contienen
las criticas esenciales del pensamiento moderno que se dirigen, principal-
mente, al idealismo, al positivismo, al materialismo especialmente el marxista
y el utilitarismo. Con la historia a la vista, el P. Liqueno muestra que la
filosofia “liberal” (es decir, la filosofia moderna en general), divorciada de
1a fe ha sido impotente para evitar el desastre del hombre manifestado en la
guerra del 144, En realidad, aquella desgracia ha sido el resultado légico de
las premisas de la filosofia moderna, cuyos sofismas han querido probar que
no existe lo sobrenatural ni el mismo Dios; pero los hechos se han encargado
de mostrar que “sin Dios no es posible la vida social” 5. Estas afirmaciones
del P. Liqueno datan del afio 1900 en sus cartas desde Roma %6, En la Historia
de la filosofia encuentra la causa remota en el nominalismo y en la demolicién
de la Escolastica e, igualmente, en la incorporacién del protestante “criterio
subjetivo”; pasando por alto su extensa exposicién de la filosofia del Rena-
cimiento y su légica atencién a la Escolastica espafiola de los siglos XVI y
XVII, expone con cierto detenimiento Bacon y Descartes sefialando la grave-

41 Historia de la filosofia, 1, ps. 158-9.

42 Op. cit.,, I, p. 258.

4 Op. cit, 1, p. 287.

44 Impresiones y cronicas, p. 231, 238, 239, 240,

45 “La religién y la. cuestién obrera™, en Verdad y Mordl, I, p. 125.
46 Impresiones y crénicas, p. 425.
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dad de colocar el “cogito” como “fundamento tUnico” de todo método recha-
zando todos los demas criterios de verdad 4. Pero es el idealismo aleman el
que recibe las criticas mas duras porque es “el que miente més”, como alguien
dijo agudamente y el que ha producido mas directamente la crisis actual %8.
De ahi que Liqueno dedique especial atencién al inmanentismo alemin Yy,
aunque Hegel ha sido “el mas légico y profundo”, sin embargo, su lgica pare-
ce imaginacién y su profundidad fantasia: “algunos llaman admirable y de
originalidad profunda (la filosofia de Hegel), pero en realidad... no encon-
tramos ni profundidad cientifica, ni originalidad, ni admirable l4gica, sino
imaginacién viva y sutil que fantasea o suefia con cosa que va colocando en
el escenario para formar un drama...” . No es el caso de dejarse deslumbrar
por el aparato exterior (que cubre) el panteismo ateo “y cuya ley de evolu-
cién es el absurdo de la negacién del principio de contradiccién”. Mis aun:
“comprendido el ser y el no-ser, la realidad y la nada en una sola idéntica
concepcién, se minan los cimientos de toda verdad objetiva y subjetiva”. De
ahi que toda la filosofia de Hegel haya sido levantada sobre un sofisma y
sea, por ello, “una filosofia hueca e inconsistente”, llena de “paradojas, de
absurdos y de sofismas”%. Por medio de su conversién materialista, Carlos
Marx, Proudhon, Leroux, llevan estos errores al campo social. Luego del
estudio de las derivaciones idealistas del inmanentismo aleman, Liqueno llama
la atencién sobre Nietzsche que “representa tal vez la dltimo expresion del
desequilibrio mental y el comienzo efectivo de la inmoralidad triunfante” 51

La crisis del pensamiento europeo derivé también hacia el materialismo
(Feuerbach, Biichner, Bebel) y el sensismo (Condillac, Cabanis) y, sobre
todo, hacia el positivismo (Comte) que es el objeto de la critica principal
de Liqueno en esta parte de su obra, “por la negacién del valor de la especu-
laciéon metafisica y por la abolicién de las causas finales” %2, mirado en gene-
ral, el positivismo adolece de “incoherencias y contradicciones hasta con la
historia” pues ésta Gltima nos muestra un panocrama muy diverso del predi-
cado por el evolucionismo sociolégico 33, especulativamente considerada. “gqué
queda de la filosofia sino una recopilacién de datos o leyes aplicadas y experi-
mentadas?”. En el positivismo la filosofia pierde su objetividad propia y si
es verdad que “las ciencias son distintas por la diversidad de los objetos a
que se aplican, tiene, sin embargo, un elemento comin que presuponen: el
ser y sus cualidades fundamentales;” ninguna ciencia particular estudia estas
cualidades sino sé6lo la filosofia 53. Es pues claro que “el problema de la filo-
sofia no es el de la ciencia” y porque “generalizar no es explicar”, siempre
resulta vano “elevarse de leyes en leyes” sin alcanzar las causas tltimas de
los objetos 3. Tal es la “falacia del positivismo™ que Liqueno cree en crisis
en el momento en el cual escribe. Por fin, en tres “otras orientaciones novi-
simas™ coloca Liqueno la filosofia catblica como “reaccién espiritualista” que

4 Hi-s'toﬁ‘a de la filosofia, 11, p. 68.

49 Op, cit., 11, ps. 135-8.
50 Op. cit., 11, ps. 138-137.
51 Op. cit., 11, p. 149,

52 Op. cit., 11, p. 162,

33 Op. cit., 11, ps. 166-167.
5 Op. cit., 11, ps. 168-9.
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sigue una linea que va desde Balmes y Donoso a los nuevos escolasticos
espaiioles: desde Vico y Rosmini a Gioberti y Ventura y los primeros escolas-
ticos italianos de La Civilta Cattclica seguidos por los nombres ilustres de
Liberatore, Cornoldi, la enciclica Aeterni Patris de Leén XIII, Sanseverino,
Signoriello, Talamo, Tapparelli, Palmieri, Tongiorgi, Zigliara, Cherubini, Geme-
1li, todos embarcados en el comin propésito indicado por Leén XIII de “aumen-
tar y perfeccionar lo antiguo” con lo nuevo %. Tal es la misién del propio José
Maria Liqueno.

c) La filosofia en la Argentina

Por fin, ya he hecho notar la permanente atencién del P. Liqueno al
pensamiento argentino hasta tal punto que en los grandes temas de la psico-
logia metafisica y de los problemas sociales que fueron sus temas preferidos,
no dejé de citar a los autores argentinos cuando correspondia. En la Histo-
ria de la filosofia dedic6 un buen parrafo a la filosofia en la Argentina en el
cual, sin ignorar, por ejemplo, a los positivistas no olvidé a los pensadores
catdlicos como ha sido sistema en otros expositores. Recuerda, por un lado,
la tradicién de la Universidad cordobesa y, por otro, la del Real Colegio de
San Carlos y, mds tarde, los primeros iluministas. Recuerda los cursos manus-
critos de Buenaventuara Hidalgo (1848) ,los dos volimenes (hoy inencon-
trables) del P. Buenaventura Rizo Patrén, los cursos del P. Cayetano Rodri-
guez (que he expuesto en la segunda parte de esta obra). El generoso Liqueno
no olvida a Victor Mercante, a Matienzo, a Rivarola, Pifiero y los positivistas
que, sistematicamente negaron el pensamiento cristiano. No conforme con
esto, el optimismo del P. Liqueno se trasunta en su juicio general sobre el
pais cuando expresa que “relativamente al movimiento cientifico continental,
la Argentina estd a la cabeza del mismo en las disciplinas psicolégicas y filo-
soficas” 56,

Me ha parecido necesario, en el caso del P. Liqueno, detenerme en sus
estudios de tipo histérico, por dos motivos: Porque ha sido el primero en escri-
bir una historia de la filosofia desde la Argentina y con criterio nacional y
porque también ha sido el primero en iniciar la restauracién sistemitica de
la escolastica tomista, aunque precedido por otros nombres ilustres como el
de Nemesio Gonzilez. Veamos ahora su pensamiento tedrico.

III. — EL TEMA DEL HOMBRE EN LA RESTAURACION DE LA
FILOSOFIA Y PSICOLOGIA TOMISTAS

1. La metafisica realista y la psicologia como ciencia.
La norma de Ledén XII1

Liqueno percibe que, en la primera década del siglo, el problema del
hombre desde el punto de vista de la investigacién psicoldgica, ha cobrado

cit., I1, ps. 188-196.
ci

55 Op.
36 Op. cit., 11, p. 196.
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particular gravedad debido a su ausencia intencionada de fundamentacién
metafisica. Esta Gltima ha sido “abandonada por antigua” sin que se haya
podido proponer nada en lugar suyo; de ahi la crisis inevitable de la psicologia
actual “separada de la orientacién tradicional y de las teorias escolasticas;
aun le resta... buscar el cimiento de principios fijos y definidos, y creemos
sinceramente que esta su investigacién le llevard... a reconocer su primitivo
hogar”57. Y tal es el propésito de su reflexién ante las “conclusiones experi-
mentalistas”: reencauzar la psicologia por €l camino del espiritualismo segin
la norma de la Aeternd Patris de Leén XIII, “acoger con agrado y reconoci-
miento todo pensamiento sabio, cualquiera que fuera el punto de donde viniera,
asi como todo descubrimiento Gtil” 38,

El primer obsticulo que Liqueno debe sortear es la concepcién de la
psicologia como mera parte de la biologia (Sergi, James, Spencer, Wundt) que
piensa el “espiritu” como suma de fendmenos. En verdad esta corriente s6lo
considera los efectos sin preguntarse por las causas, mientras el materialismo
no hace ni siquiera esto porque confunde espiritu y materia, Es menester
aceptar el concepto propiamente filoséfico que considera al hombre todo
entero sin excluir nada y sin reducirlo a meros fenémenos conscientes. Por con-
sigujente: “desde que la unidad de la persona humana, no puede concebirse
dividida en un cuerpo orgdnico, que se rija por leyes mecdnicas y en un alma
pensante, puesto que es siempre uno el que vive y piensa, la nocién del alma
restringida a la conciencia por los psic6logos modernos, esti en desacuerdo
con la constitucién intima del hombre” 3. Aqui se funda la definicién de la
psicologia de Liqueno como “la ciencia que trata del alma como principio de
vida, de sensibilidad y de inteligencia”®; biscase el sustrato de las manifes-
taciones o fenémenos de modo de cohonestar “sus conclusiones con las ense-
Ganzas tradicionales” que, es, precisamente, la direccién impuesta por la Aeter-
ni Patris. Ni uno solo de los psicdlogos y filésofos opuestos deja de ser citado
v conocido (Naville, Stuart Mill, Comte, Grasset, Renouvier, Spencer, Binet,
Wundt, Ribot, Kiilpe, Biihler, Sergi, etc.) particularmente en la cuestiéon del
método que no serd solamente la observacién empirica y la introspeccién, sino
también la introspeccién provocada (Bernard) en la forma en la cual ha sido
defendida por Agostino Gemelli en Nuovi metodi della Psicologia sperimen-
tale, dejando abierto el método mismo a la antigua psicologia filoséfica de
modo de acudir a ella en los problemas dltimos no resueltos por la psicologia
experimental @, El andlisis del fendmeno ha llegado hasta un cierto punto
miés alld del cual “ha tenido que acudir a la filosoffa como Wdltima solucién™
que es, precisamente, lo que indica Gemelli; de ahi que Liqueno anuncie el
futuro fracaso de los métodos excluyentemente empiricos y asegure que “la

5T Compendio de psicologia contempordnea, p. 53.

58 Op. cit., p. 54; cfr. la Enciclica Aeterni Pattis.

59 Compendio de psicologia contempordnea, p. 15.

60 Op. cit., p. 16.

61 Op. cit., p. 22; cfr. de AcosTino GEMELLY, Nuovi metodi e orizzonti della psicologia
sperimentale, Milano, 1912. Tampoco fue extrafia al P. Liqueno la obra de Jules de la
Vaissiere S. 1. (1863-1940) en cuya obra Eléments de psycologie experimentale, 2 vols.,
Paris, 1912 traté de mostrar la posibilidad de integrar los datos de la psicologia positiva
con la sintesis doctrinal catélica. Era una actitud andloga a la de Gemelli en Italia y de la
cual Liqueno se hace eco en la Argentina.
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vuelta a la especulacién filoséfica se hace cada vez més necesaria”®2 como
ya se ha podido observar en Lipps, Stumpf, Schultze, Huuderl. Tal hecha
viene a significar, para Liqueno, nada menos que “la rehabilitacién de la
metafisica” que demuestra que existe un orden de hechos mentales distintos
de los fenémenos fisicos y fisiolégicos.

Respecto de la clasica distincién entre hechos fisiolégicos y fenémenos
psiquicos, Liqueno trata el tema a partir de Baldwin y arremete con segu-
ridad y pasion en el tema central sobre todo deseoso de mostrar cémo la
psicologia experimentalista “ha sido reducida a una exposicién de fenémenos™
sin la investigacién de las causas, particularmente desde Descartes. Por eso es
wenester volver a plantearse el problema total de la naturaleza del hombre
para encontrar los fundamentos verdaderos de la psicologia y asi ve Liqueno
las conclusiones del V Congreso de Psicologia celebrado en Roma en 1905,
Luego, el camino a recorrer no va ni por el de la escuela escocesa ni por el
del positivismo, que conducen a la destruccién de la psicologia: “se impone,
pues, el estudio amplio de la psicologia racional y metafisica, ya que la meta-
fisica es la base esencial de toda ciencia...” %,

Con estos supuestos, Liqueno analiza ciertos antecedentes historicos parti-
cularmente entre los neokantianos (Meinong, Stumpf, Lipps) y posthegelianos
(Zeller, Paulsen) y algunos positivistas como Mach que coinciden en deno-
minar a la psicologia como “ciencia nueva” pero que lo es sélo en cuanto
desestima la vida espiritual. La reaccién idealista no es suficiente, pero deben
tenerse presentes los aportes de Dilthey y Brentano. La tnica escuela que, en
verdad, contempla todas las exigencias tanto de la experiencia como de la
metafisica es la escolastica y hasta se puede asegurar que las nuevas escuelas,
en aquello que discrepan o rechazan de la escoldstica, no son exactas. La filo-
sofia escoldstica, “monumento prodigioso de paciencia y de genio”, ya habia
propuesto soluciones concretas para los graves problemas de la psicologia; en
prueba de ello, Liqueno expone el pensamiento de San Buenaventura en
comparacién con las oscuridades de la psicologia “moderna” que, sin embargo,
de acuerdo con los Wiltimos congresos internacionales, parece evolucionar hacia
la antigua psicologia espiritualista®, La separacién respecto de ella, llevara
a la psicologia actual a una crisis segura y la vuelta a sus tesis esenciales sera
como un regreso al hogar,

Esto es lo que pasa con la escuela psico-espiritualista (Fichte, Weisse y
sobre todo Lotze) en la cual encuentra Liqueno aspectos positivos (espiri-
tualidad del alma y su distincién del cuerpo) arruinados por su trasfondo
emanatista a partir del Absoluto; porque, como ya se dijo, los pensadores que
no estin integramente en la escoldstica no se salvan de errores reprensibles 5.
En cuanto al mecanicismo, suprime la realidad funcional del espiritu, que es

62 Compendio de psicologia contempordnea, p. 28.
83 Op. cit., p. 368.

64 Op. cit., p. 38.

65 Oy, cit., ps. 45-51.

6 Op. cit., p. 59.
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lo que hace en la Argentina el doctor Jakob €7; lo cierto es que la escuela
mecanicista es incapaz de resolver los problemas fundamentales.

Liqueno tiene en gran estima la escuela psicolégica realista de Federico
Herbart, fundada en la triple base de la metafisica, la experiencia y las mate-
méticas, aunque no puede evitar “la confusién de las modificaciones, los acci-
dentes y la sustancia; la multiplicacién de los seres reales ad infinitum”; de todos
modos, la psicologia de Herbart “representa una reaccién saludable contra el
idealismo panteista y la especulacién aprioristica” buscando un término medio
entre materialismo empirico e idealismo 8. Precisamente de la escuela de Her-
bart se desprende el desarrollo de la psicologia de las razas y pueblos (contra
cierto individualismo positivista que admite la existencia de un “espiritu
general” como unidad que estd en todos (Lazarus, Steinthal, Wastz, Cohen).
En cambio, Liqueno aguza su critica contra la escuela psicolégico-experimen-
talista cuyo método, sobre base comtiana, trata de imponer una “psicologia
sin alma” (Hoffding); esta direccién, a su vez, se divide en la teoria psico-fisica
para la cual cuerpo y alma son apenas una oposicién aparente y fenomenal y
la teoria psico-fisiolégica para la cual todo se reduce a la sensacién, hasta
los fenémenos mentales (Wundt). Ante todo, es menester no confundir escue-
la experimental con el método experimental; la escuela experimental “no sélo
es irracional sino que pretende el imposible de estudiar los efectos desco-
nociendo la indole de la causa eficiente que los produce”; aunque como
método puede estar de acuerdo con el espiritualismo como escuela son inad-
misibles sus teorfas “insuficientes para la explicacién completa y exacta del
gran mundo interior y de sus manifestaciones vitales. Su pecado capital es
el exclusivismo que le lleva al materialismo necesario” ., De este modo, la
psico-fisica-fisiolégica jamds llegard a suprimir la psicologia del alma. En el
fondo, un método experimental bien aplicado debe orientarse hacia el espi-
ritualismo. Algo anédlogo orienta la critica al asociacionismo porque, como lo
ensefia Mercier, “no hay psicologia posible sin un principio aperceptivo, que
los psicélogos modernos denominan de buen grado, espiritu” . Con la cual
cierra Liqueno el aspecto critico principal, no sin referirse —una vez més— al
pensamiento argentino en la materia desde los tratados estudiados en la Uni-
versidad de Cérdoba, hasta los del Colegio de San Carlos en Buenos Aires y
desde éstos, al movimiento general de la ideologia y el positivismo posterior.
Sostiene que no le alarma la orientacién fisiologista y bioldgica de los estudios
psicolégicos en el pais, porque, “con fe en la probidad cientifica de nuestros
intelectuales, en el anhelo que los guia de esclarecimiento de la verdad, cree-
mos que... esa orientacién ird también... acercindose por el encadenamien-
to légico de los principios a la orientacién espiritualista, para constatarla y
corroborarla”. De ese modo, espera Liqueno (dentro del espiritu de la Aeterni
Patris), “proclamar la verdad de los principios escoléasticos” depurados de cues-

67 Op. cit., ps. FJ-FE. Sigue en este punto al Carp. MERCIER, Los origenes de la psi-
cologia contempordnea, p. 67, trad. de P. M. Amaiz, Sienz de Jubera hermanos, editor,
Madrid, 1901.

88 Compendio de psicologfa contempordnea, ps. 73 y 74.
® Op. cit., p. 81,
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tiones inttiles y “aumentados con el bagaje de nuevas teorfas y conquistas cien-
tificas™ 70,

2. La vida, la sensacion y la percepcién

a) La nocién de vida y la escuela de Mildn

Cumplida ya la etapa critica respecto de la psicologia de su tiempo y sus
implicaciones filoséficas, el P. Liqueno dirige su atencién al concepto de vida,
ya organica, ya sensible, ya intelectual y, a su vez, en los planos vulgar, filo-
s6fico y cientifico, En cuanto a lo primero, con la tradicién Liqueno sefiala
como propio de la vida y del viviente el moverse por si mismo L. Este “movi-
miento intrinseco” es el “signo distintivo”™ del hecho de la vida; filosé6fica-
mente, la vida es sustancia en acto primero (sustancia viviente) y lo es tam-
bién en acto segundo (la accién misma); el principio que la produce interna-
mente, permanece en el mismo sujeto que la ejecuta; por eso, el “ser viviente,
de donde procede, debe ser: una sustancia apta para producir una accién inma-
nente” ™2, Liqueno piensa, con el Card. Mercier, que ninguna definicién de la
vida ha captado con mayor exactitud que la escoléstica la esencia de la vida .
Y los grados de vida se miden, entonces, “por el grado de inmanencia de su acti-
vidad”. Al estudiar la vida sensible sigue Liqueno las tesis tradicionales y
distingue, adema4s, entre inmaterialidad y espiritualidad: “Todo lo que es
espiritual es también inmaterial; pero no viceversa; puesto que inmaterialidad
implica solamente carencia de composicién y ausencia de partes, mientras
que espiritualidad implica ademds, inteligencia, raciocinio y libertad” ™. De
aqui se deduce la falsedad de un pretendido espiritualismo animal y Liqueno
afronta el caso de los caballos “parlantes” y “pensantes” de Elberfeld (también
tratado por Gemelli) al que rechaza con abundantes y buenos argumentos
sosteniendo la antigua tesis escoldstica que los brutos no son capaces de inte-
ligencia; en este tipo de investigaciones (que me creo eximido de exponer)
Liqueno demuestra una informacién al dia y hasta minuciosa haciendo alusién
a las publicaciones que permanentemente recibe o consulta ™. En todos los casos
compulsados, Liqueno no encuentra ni siquiera un indicio de inteligencia (en
el grado de la mera sensibilidad) ya que la inteligencia se distingue por el
juicio, por su capacidad de leer dentro (intus-legere) de las cosas, como sabian
Aristételes y Santo Tomds. Infinitamente lejos de ello estdn los resultados ob-
tenidos en experiencias como la de los “perros pensantes” publicados por Ma-
ckenzie en Archives de Psychologie (1913) 6.

b) El conocimiento sensible y el alma

La carencia de la capacidad mental en los animales conduce a Liqueno
al estudio de la sensacién previa distincién entre sensacién cognoscitiva, apetito

70 Op. cit., p. 98.

7L Op. cit., ps. 100-101; Santo Tomas: “substantiam cui convenit secundum suam naturam
movere seipsam...” (8. Th., I, 18, 2; también, q. 85, 1).

T2 Compendio de psicologia contemporinea, p. 102.

8 Op. cit., p. 103; cfr. Carp., MERCIER, Psicologia, vol. I, ps. 53460, trad. de Julidn
Portilla, La Espafia Moderna, Madrid, s/f.

4 Compendio de psicologia contempordnea, p. 107,

5 Op. cit., p. 116.

7% Op. cit.,, ps. 122, 123, 232,
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sensible y movimiento. La sensacién es “un modo de ser, una impresién o mo-
dificacién del sujeto que siente producida por algo que no es el mismo” ™.
Hay aqui un estado pasivo del sujeto (potencialidad de sentir) y un estado
activo (actuacién de la potencia) que es el conocimiento. Y lo es en cuanto
todo conocimiento se realiza por la “impresién de cierta semejanza de lo que
se conoce en el que conoce”, como sostiene la filosofia tradicional suponiendo
que cognitum. est ad modum. cognoscentis ™. Por eso, “si el que conoce es una
facultad que penetra la esencia del ser, el intus-legere de las cosas, el conoci-
miento es intelectivo; si no apropia su esencia y la penetra y s6lo alcanza a
percibir los caracteres y propiedades externas del objeto, el conocimiento es
sensitivo, y se realiza por las facultades o sentidos externos e internos indis-
tintamente” ™, Ademds, por lo menos los animales superiores, sostiene Liqueno
frente al pensamiento modemo que lo deja inexplicado, “perciben en las cosas
y objetos ciertas cualidades ttiles o nocivas”, es decir, la clisica estimatioa®
que es una suerte de sentido interno por el cual el animal percibe, en la cosa
externa, lo conveniente o dafioso no para el singular sino para la especie3l.
Este sentido estimativo, siempre asociado a la facultad memorativa, conduce
también a Liqueno a mostrar que la sensacién no es sélo del alma sensitiva
sino del todo del compuesto y, por eso, el sujeto de la sensacién no es ni el
cuerpo solo ni el alma sola (materialismo puro y espiritualismo puro) sino el
compuesto como un todo 8, Desde esta perspectiva y con gran aplomo encara
Liqueno el tema de los caracteres de la sensacién, sea la cualidad, sea la can-
tidad (respecto de la cual utiliza e interpreta los experimentos y la ley de
Weber), sea la duracién (experimentos de Baldwin y Helmholtz). Con estos
supuestos analiza Liqueno el concepto cientifico de vida que, desde la célula,
“forma un todo indiviso, una unidad”; es decir, “unidad orgéinica elemental”
que indica hacia “una misma unidad de ser y de accién” (Aristételes) &,

A esta unicidad de un principio vital (alma) llama Liquenc animismo, y
este principio es el principio tanto del ser cuanto de las operaciones. Por
eso somete Liqueno a critica al fenomenismo (desde Hume a Hamilton) y
exige el reconocimiento de la existencia del sujeto (yo permanente) de las
sensaciones; en ese sentido valora positivamente el aporte de Bergson quien,
en Matiére et memoire parece comprobar la existencia de la “realidad del yo,
sustancia permanente”, Es, pues, necesario, un principio tinico del crecer, sen-
tir, entender y como la operacién especifica de todo ente debe ser proporcio-
nada a la naturaleza de cada uno, “la sensacién (operacién especifica) debe

77 Op. cit., p. 130.

T8 Cfr. SanTo TomAs pE AQumvo, S, Th., I, 12, 7 ad 3; I, 14,8 ad I; véase Ocravio N.
Dersst, La doctring de la inteligencia de Atistételes a Santo Tomds, ps. 52-54, Cursos de
Cultura Catdlica, Buenos Aires, 1945,

™ Compendio de psicologia contempordnea, p. 131.
88 Op. cit.,, p. 132.

81 AwmisTOTELES, De Mem. et rem., 1, 451 a 15: Santo Tomis, In De Mem. et rem.,
lectio 3, ne 349; S. Th., 1, 78, 4.

82 Compendio de psicologia contempordnea, p. 134.
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informar todo el componente animal, sentidos y érganos, para producir la vida
propia e integra del mismo animal”®. Existe pues, “un solo principio vital
en el hombre” (alma y de alli la expresién de Liqueno “animismo”) con la
triple virtud de crecer, sentir y pensar. Esta doctrina, tan bien engarzada
en la critica al pensamiento moderno, apéyase en la ontologia puesto que todo
ente supone la unidad e indivisibilidad de todo ser ya que ser y unidad se
identifican y convierten®. M4s atn: cuando las propiedades de un ser no
estan sustancialmente unidas, la nocién de una no implica la de la otra; pero
cuando estdn sustancialmente unidas, la nocién de una implica la nocién de la
otra y de ahi que la doctina del P. Liqueno pueda resumirse en este punto:
el alma es una y triple en su virtud. En cuanto al hombre le pertenece “como
operacién caracteristica y propia €l conocer lo universal”, distinguese de los
animales con diferencia de naturaleza®. Y asi, el estudio de la sensacién ha
conducido a Liqueno a la formulacién de su doctrina esencial en todo de
acuerdo con la filosofia tomista: “en el hombre existe un tnico principio vital
con la triple vitrud de sentir, vivir y pensar; (...) es distinto del principio
animal; (...) es inconfundible con las fuerzas fisico-quimicas de la materia;
(...) es intelectivo, sustancial y caracteristico en el hombre; (...) es lo que
entendemos y significamos con la palabra alma” .

¢) La percepcién como acto del compuesto

Ya se ve que “la primera visién del mundo exterior en €l mundo interior”
—como agudamente dice Liqueno— es la percepcidn; pero, para él, es esencial
afirmar el valor objetivo de la percepcién por un lado y, por otro, que es acto
de la totalidad del compuesto. A su vez, todos los 6rdenes del conocimiento
por ella se abren para el hombre: el mundo exterior, €l yo propio y el absoluto
y la percepcién es la primera facultad empirica (como dice Liqueno luego
de tener presente los estudios de Baldwin); la segunda es la conciencia. Le
sigue la razén que se ordena, en cambio, a la elaboracién del conocimiento. Lo
que debemos retener es que “la percepci6n supone... dos términos: espiritu y
cuerpo, unidos en una accién reciproca” 8, Por eso, aunque impropiamente ha-
blando, se puede decir que el alma esti en cierta dependencia respecto del
cuerpo, como a él subordinada, no in esce sino in operari en lo que hace a
su comunicacién con el mundo exterior sensible. Esta “dependencia funcional”
del alma, pone de relieve que la percepcién es este acto de todo el compuesto 29,
Admira el cuidado y la acuidad de Liqueno en el examen histérico del pro-
blema de la percepci6n, con bibliografia adecuada, seria y al dia en su mo-
mento; sobre todo estd muy bien tratada la teoria fisiolégica (o fisiologista)
porque a través de ella muestra cémo debe ser superada por la doctrina tradi-
cional desde que los fenémenos fisiolégicos y psicolégicos “se provocan, se

83 Op. cit., ps. 143-144; cfr. Carp. MERCIER, Psicologia, vol. I, p. 52, 104; ARISTOTELES,
De anima, 1. 2, c. 1, 412a 413a; SanTO Tomas, In Aristotelis librum De Anima, L. 1,
lectio 1.

84 Compendio de psicologia contempordnea, p. 156.

8 Op. cit., ps. 157-158.

8 Op, cit., ps. 152 y 170.

87 Op. cit., p. 171.

88 Op. cit,, ps. 178-177.

89 Op. cit., p. 178.
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compenetran” ® y conducen a la confirmacién de la percepcién como acto
del todo.

c. Naturaleza de la conciencia
y critica al positivismo

Asi como la percepcién es el acto por el cual conocemos el mundo exte-
rior, la conciencia es como el “6rgano” de la percepcién del mundo interior.
La conciencia, para Liqueno, es, pues, “el testimonio mas fehaciente de la
unién” entre alma y cuerpo y no es necesario atender las imperfectas explica-
ciones de Ribot para fundar aqui la igualdad esencial de todos los hombres
entre si®. El positivismo no ha podido ofrecer una explicacién coherente
de la conciencia que, como ensefiaron los escoldsticos, por un lado es acto y
por otro facultad; como acto “sefiala lo que sabemos afecta nuestro 4nimo y
percibimos sus afecciones; como facultad indica la fuerza intima en virtud de
la cual percibimos y reflexionamos sobre nuestros actos internos”. Por eso no
debe ponerse distincién real entre conciencia y pensamiento, ya que “el enten-
dimiento volviendo sobre si mismo se denomina conciencia” 9. Con lo cual
Liqueno remoza el aporte de San Buenaventura que distinguié entre potencia
consciente y acto por el cual conocemos ®: de donde se sigue la inmaterialidad
espiritual propia de la conciencia porque “ninguna potencia... que se conoce
a si misma y reflexiona sobre sus actos, estd ligada a la materia”™ %4,

El positivismo materialista se equivoca al pensar que la conciencia es el
resultado de la evolucién de la materia y mal puede ser “una funcién com-
pleja de las células cerebrales” (Haeckel) porque un érgano compuesto y
multiple como el cerebro, no puede engendrar una facultad simple, una y cons-
tante como la conciencia 9. El P. Liqueno, siempre generosamente atento al
pensamiento argentino, somete a critica al positivismo de los Principios de psi-
cologia de José Ingenieros, sobre todo su afirmacién acerca de la conciencia
como una entidad “misteriosa” porque escapa a la experiencia; precisamente
estas afirmaciones de Ingenieros prueban, para Liqueno, “que estd utilizando la
conciencia refleja” pues, ademas, si conocemos nuestros fenémenos internos,
para ello hemos debido valernos de la conciencia %, Por otro lado, la moderna
doctrina sobre la conciencia, no estd disociada de la concepcion filoséfica, pues
mientras esta ultima considera el “yo” como término de referencia de todos
los hechos psicolégicos y tal término es una persona, una sustancia indivisible,
la actual psicologia experimental “comprueba que los estados de conciencia
que pueden someterse a la observacién son referidos a un “yo”, a un ser (De
La Vassiere) %7, Esto es definitivo contra el positivismo y Liqueno no deja de

90 Op. cit., ps. 179-192,

81 Op. cit., p. 194.

82 Op. cit.,, p. 197.

83 In Sent., 1I, dist. 39, a 1.

M Compendéo de psicologia contéempordnea, p. 198,

Op. cit., ps. 199-200.

Op. cit., ps. 201-202.

Op. cit., p. 203. !

IRE




54 ALBERTO CATURELLY

reconocer que la conciencia como una “cualidad superior sobreafiadida a los
fenémenos psiquicos”, ha sido aporte de Bergson. En cambio, confunde efecto
con causa Ja tesis que sostiene que la conciencia, una suerte de abstraccién, no
responde a realidad concreta alguna, Liqueno ya conoce a Freud a quien tiene
en cuenta cuando estudia los “estados de conciencia” (conciencia en el suefio,
locura, sonambulismo, histeria, hipnosis, conciencia doble) pero que deben ser
considerados como disociaciones del sistema principal del cual dependen, es de-
cir, no prueban sino la existencia constante de la identidad personal. Los esta-
dos anormales que pueden perturbar y hasta hacer desaparecer la nocién habi-
tual del propio yo, solamente prueban que “no es el sujeto quien se multiplica,
sino Ja forma accidental... mientras dure el estado anormal. Varia la percep-
cién de la individualidad, no la personalidad” 9. Probada asi no sélo la exis-
tencia sino la naturaleza espiritual de la conciencia, queda expedito el camino
para enfrentar el tema de las facultades superiores.

4. EI pensamiento y el proceso intelectivo

Mientras el pensamiento es considerado por algunos como manifestacién
de la tnica actividad consciente, otros lo conciben como una mera sintesis de
sensaciones (positivismo, conductismo); por eso, Liqueno se hace cargo de
la polémica habida en la Revue Scientifique (vol. 1900) entre Richet y Gautier
sobre el pensamiento y que llegd a la conclusién —pese al materialismo de
ambos— que “ciertas manifestaciones psiquicas son los signos de una potencia
que no existe en el orden de las fuerzas materiales” ¥, Y esto se comprueba,
agrega Liqueno, por un método propio (introspeccién) que es el testimonio
de la conciencia porque un fenémeno interior como el pensamiento es tanto o
mas evidente como aquello que comprueba la experimentacién exterior. Dis-
tingamos todavia: una cosa es el pensamiento en si mismo y otra son sus
operaciones. Con estos supuestos y viniendo desde la critica al materialismo
psicologista, es evidente que el pensamiento tiene su objeto propio y adecuado;
de modo que asi ingresa desde dentro el aporte escolastico dado que el objeto
formal (comtin) del entendimiento es el ser o lo verdadero y su objeto formal
propio son los entes sensibles; su objeto impropio son los entes inmateriales 191,
De modo que Liqueno hace reingresar todo el aporte de la filosofia tomista y
afina cada vez mis su exposicién mostrando cémo los sentidos presentan los
singulares y cémo el pensamiento los despoja de su cardcter de individuales
para forjar el concepto que es medio de conocimiento (abstraccién). Tal es el
sentido del intus-legere a que nos habiamos referido 1% y, al mismo tiempo, se
comprueba cierta “dependencia” del pensamiento respecto del organismo; por
eso, el objeto propio del mismo es material y sensible (quidditas sive natura in
materia corporali existens) a partir del cual se forja el medio formal de cono-

%8 Op. cit., 208; cfr. Essai sur les données inmédiates de la conscience, cap. 11
sobre la mult1p11c1dad de los estados de conciencia); cito por Oeuvres, 1602 ps., A Rovi-
net-H. Gouhier, Edition du Centenaire, P.U.F., Paris, 1959.

9% Cmnpendw de psicologia con.tempordnea p. 226.

10t Op. cit.’, 231
102 Op. cit., 232 y 122-123,
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cimiento que es la especie impresa que la psicologia actual denomina “idea
habitual” 13,

De este modo, equidistante del sensualismo y el espiritualismo exagerado,
el P. Liqueno ensaya un andlisis psicolégico de las operaciones del intelecto y
en especial del juicio confrontindolo con el aporte de la psicologia experi-
mental de su tiempo (Miiller, Messer, Binet, Kiilpe, Watt, Marbe) y advir-
tiendo que “no es posible reducir el juicio a funciones auténomas o mecani-
cas”; todo lo cual viene a dar la razén a la antigua filosofia “y a despertar
un movimiento hacia la psicologia escolastica” 194, Esto vuelve a poner de mani-
fiesto que la tesis de José Ingenieros que intenta explicar la naturaleza del
pensamiento desde el punto de vista fisiolégico, son “infundadas, desprovistas
de mérito cientifico y de valor experimental” 105,

5. La voluntad y la memoria

Los adversarios del pensamiento como realidad espiritual lo son también
de la voluntad. Supuestas las “apeticiones espontineas” de las que también
habla Mercier 1%, toda apeticién lo es en orden al bien (quod omnia appetunt)
y, a su vez, el bien sensible es el objeto del apetito sensible y el bien que
Liqueno llama “suprasensible” es el objeto del apetito racional o voluntad 197,
La explicacién del acto voluntario sigue la cldsica doctrina de Santo Tomés
(S. Th., Ia, Ilge, q. 6 y sgs.) a partir de la presentacién del bien por la razén
a la voluntad. Liqueno funda esta explicacién tomista en la doctrina de los
trascendentales (fundamento metafisico) y, por eso, la libertad no es el poder
de practicar el mal sino la facultad de querer o no querer un bien determina-
do 198, La existencia de la libertad, atestignada ya por la conciencia, ya por
el sentido comun, ha sido comprobada, no sélo por el andlisis filoséfico, sino
también por la psicologia experimental 199, Como es su costumbre, el P. Lique-
no no se conforma con la meditacién y reexposicion de la doctrina tomista,
sino que penetra en la moderna nocién cientifica de la voluntad, aunque, al
acbo de su excursus erudito y al dia, encuentra en las investigaciones y resul-
tados de Gemelli (elementos fisicos del acto voluntario, sensoriales, represen-
tativos, etc.) una confirmacién de la doctrina por él expuesta en el plano
metafisico: “la voluntad en sus procesos superiores no estd supeditada por movi-
mientos y excitantes fisicos y... es necesario entregar a la psicologia meta-
fisica su estudio y aprehender de ésta sus leyes y modos superiores” 119, Esto

103 Op. cit, p. 235; cfr. Santo Tomas, S.Th, I, 124; 1, 12,11; De Ver, q. 10, a8;
CArp. MERCIER, Psicologia, vol. 2, ps. 9-12, n? 158,

104 Compendio de psicologia contempordnea, p. 248,

105 Op. cit., p. 251.

106 Carp. MERCIER, Psicologia, vol. II, p. 76, n® 183.

107 Compendio de psicologia contempordnea, p. 255,

108 Op. cit., ps. 256-257.

109 Liquno cita, para sustentar esta afirmacién, la obra de LApD, Outlines of descrip-
tive psychology, New York, 1898, que también cita el Carp. MErcIER, Psicologia, II, ps. 87
y 89, aunque considera otros pasajes diversos a los indicados por Liqueno.

110 Compendio de psicologia contempordnea, p. 264.
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nos llevard de la mano a la necesidad de “admitir una sustancia superior, cau-
sante de los actos volitivos, colocados, en tltimo resultado, fuera del alcance
de la experimentacién”111, Por estos motivos fundamentales, la libertad debe
ser considerada como “algo no incluido en las fuerzas fisiolégicas” y cuyos
actos “van reflejando la sustancia espiritual...” 102,

Es légico que el P. Liqueno dirija inmediatamente tanto su fuerza expo-
sitiva cuanto su critica siempre atenta, respecto de todas las formas del deter-
minismo (cientifico, fisiolégico, psicolégico, positivista-lombrosiano) en base a
la consideracién de las fuentes; Liqueno conoce las actas de los congresos de
psicologia y, sobre todo, utiliza los congresos de Roma (1885) y Bruselas (1893)
para mostrar al lector que en ellas ya se eludian las doctrinas positivistas.
Liqueno maneja estadisticas y datos concretos, pero iluminados por cierta viva-
cidad intelectual que le permite someterlos a critica. Lo mismo debe decirse
de las paginas dedicadas a la memoria, en las cuales acoge, estudia y valora
la psicologia de Bergson. La consideracién empirica de los fenémenos de la
retencién (con sus condiciones fisicas y psicolégicas) reconocimiento y loca-
lizacién, le conducen a la comprobacién de que la memoria, “al recibir una
impresién actual, se constituye en potencia para renovar luego esa misma im-
presion, siendo la reviviscencia de la idea lo que propiamente se designa por
memoria en acto” 193, A partir de este momento, la exposicién de Liqueno es
como la mostracién de la vigencia de la doctrina tradicional sobre la memoria
intelectual.

6. El alma y la inmortalidad

a) Naturaleza del alma

Con sagacidad, el P. Liqueno sefiala que Binet y mucho antes que él el

- propio Comte, han asegurado que muchos fenémenos (como el proceso de
ideacién) no pueden estudiarse por via experimental. Las ciencias positivas
no pueden conocer por si mismas un principio allende la experiencia sensible
y eso si lo puede hacer la psicologia espiritualista. De ahi que “la naturaleza
del principio vital humano no podri ser conocida por la ciencia experimen-
tal” 14, debemos admitir que el alma humana es una “sustancia simple y espi-
ritual”, con lo cual Liqueno vuelve a proponer la tesis tomista pues la sustan-
cia es todo ser subsistente por si; es decir, es per se, pero no in se¢ y menos a se;
no es pues absoluta en si ni autosuficiente, pero si es sujeto permanente siem-
pre uno e idéntico a si mismo, con lo cual se fundamenta la identidad del yo

como sujeto personal y, por eso mismo, es el alma distinta del cuerpo 115

Esto implica la nocién negativa de simplicidad pues el alma excluye toda
composicién —es decir, no consta de partes en su composicion— y, por €so, no

111 Op. cit., p. 265.
12 Op, cit., p. 270,
113 Op, cit., p. 321.
114 Op. cit.,, p. 342.
113 Op. cit,, ps. 344-346.
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cae bajo 1a observacién directa de los sentidos; en otros términos, la simplici-
dad es una consecuencia de la sustancialidad del alma. Estas nociones funda-
mentales han sido oscurecidas por los esfuerzos de los psic6logos materialistas
y positivistas, pero “la espiritualidad es la gran contradiccién de los experi-
'mentalistas y la gran afirmacién de los fildsofos escoldsticos” 138, Porque es,
precisamente la observacién y la introspeccién las que nos conducen a estas
.conclusiones, sobre todo a la afirmacién de que las operaciones del alma no
.dependen del organismo corporal. M4s atn: la espiritualidad supone la subsis-
tencia “y la aptitud de entender y querer independientemente de la materia”.
‘La pura observacién nos conduce a estas conclusiones y el sentido comtn, la
-experiencia y la razén 17. Por eso, como los actos revelan la naturaleza del ser
'y las funciones intelectivas se realizan con prescindencia del organismo corpo-
ral, “el alma, fuente y origen de aquellas funciones no puede depender de
ningin organismo material”. El alma, pues, tiene facultades inorganicas y “si. ..
la naturaleza de toda poencia se descubre por la naturaleza de su objeto propio,
es evidente que el alma no puede pertenecer sino a las categorias de seres espi-
rituales” 118, Surge asi, una vez m4s, la contradiccién de las tesis sostenidas por
Ingenieros en sus Principios de psicologia, que rechaza a priori las doctrinas
-espiritualistas con su pretensién de que la realidad del alma no se manifiesta
a la experiencia actual o posible: “s6lo con mala légica... puédese llegar a
las conclusiones de desconocimiento a que llega Ingenieros” 119, Algo anilogo
pasa con las escuelas materialistas y positivistas a quienes résponde Liqueno
-asegurando que la dependencia psiquica del alma respecto de las condiciones
materiales, en modo alguno supone que la naturaleza del alma sea material.
‘Sigue nuevamente en esto al Cardenal Mercier 1 y, con é], combate los mismos
enemigos y tiene en cuenta las mismas fuentes, aunque aqui, en la Argentina,
las aplica al tardio positivismo de Ingenieros. Ni el positivista argentino ni los
europeos han comprendido que “el pensamiento ni exige tiempo ni es forma
particular de movimiento” 2, como, contra Herzen, el propio Mercier lo habia
desarrollado en su obra sobre la filosofia en el siglo XIX 2, Es claro, “los fisi6-
logos no nos pueden pedir pruebas experimentales de hechos espirituales e
intelectivos, por lo mismo que estin fuera de la observacién externa” 8. Trata-
se, una vez mas, del prejuicio materialista que exige, para los fenémenos psiqui-
cos y espirituales, causas materiales exclusivamente: el positivismo confunde
pues es innegable (y propio del compuesto humano) que nunca se ejercen
aquellos fendémenos espirituales sin estar acompafiados de fenémenos sensibles.

118 Op. cit., p. 349. .

117 Op. cit., p. 350. ’

118 Op. cit., p. 352.

118 Op, cit., ps. 358-357.

120 Carp. MERciEr. Psicologia, vol. II, ps. 175-9, ne 223.

121 Compendio de psicologia contempordnea, p. 360.

122 Véase del Carp. MErciER, todo el capitulo sobre el “El pensamiento y la ley de
la conservacién de la energia”, en su obra La filosofia en el siglo XIX (ps. 135-50), trad.

de Fco. Lombardia, Daniel Jorro, Editor, Madrid, 1943. El P. Liqueno cita por una edicién
anterior, Madrid, 1904,

.m Compendio de psicologia contempordnes, p. 361: sobre este tema Liqueno se
remite a la obra del,‘ ‘Card. Mercier citada en la nota anterior, sobre todo al capitulo suges-
tivamente titulado: “La psicologia experimental y la filosofia espiritualista”, ps. 151-190.
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b) La inmortalidad personal

De la naturaleza del alma se sigue su inmortalidad; el alma es contin-
gente, pudo no existir “pero exige por su naturaleza existir siempre una vez
creada. La inmortalidad. .. no es carencia de principio sino carencia de fin” 124
el alma, pues, es incorruptible per se y per accidens y no tiende a transfor-
marse sustancialmente, es decir, a ser otra sustancia. El P. Liqueno da la im-
presién de sostener cierto conocimiento cuasi innato de la inmortalidad, aunque
emplea la expresién “parece que” cuando dice que “parece que el creador
hubiese infundido su concepto en el corazén de todos los individuos. .., como
una de aquellas verdades de evidencia inmediata o de origen innato, a fin
de que nadie alimentase dudas acerca de su veracidad” 125, Quiza sea excesivo
hablar de algiin innatismo dados los supuestos tomistas de Liqueno; pero si
produce la impresién que considera tan evidente y ficilmente demostrable la
inmortalidad del alma para una inteligencia no apartada del sentido comiin,
que le hace prorrumpir en aquella expresién. De todos modos, sus argumentos
posteriores son tomistas pues la vida del cuerpo se extingue por la falta de
organos normales y no a causa del alma: “ninguno de los modos de des-
truccién (dice siguiendo a Santo Tomds) conviene al alma; no el directo, por-
que intrinsecamente no consta de elementos disolventes; no indirecto, porque
no depende de sujeto alguno en su ser, cuya destruccién la hiciera inepta e
incapaz de existir, Por consiguiente, cuando se disuelve el compuesto humano,
critico al idealismo de Hegel —pues para él el alma seria Dios mismo— y otro
Liqueno esboza los otros argumentos del Aquinate y se pone a si mismo la
dificultad que se seguirfa de la misma condicién del alma por ser torma sus-
tancial del cuerpo; inclinada el alma a estar unida al cuerpo, sin embargo
“en st misma, conservard siempre la virtud de forma sustancial para renovar su
unién en cualquier instante™; con lo cual no aparece como contradictoria (sino
todo lo contrario) la resurreccién de los muertos. Y asi, por ahora, debe afir-
marse que si bien el fin préximo del alma consiste en informar el cuerpo
inmediatamente, su fin remoto es la posesién de Dios 127,

Los argumentos morales —también tomados de Santo Tomis 18 — se fun-
dan en los metafisicos; el Cardenal Mercier guia los pasos de Liqueno, sobre
todo en este tema y, una vez mads, aprovecha la ocasién para dirigir un dardo
directa e indirectamente, el alma no sufre menoscabo sustancialmente™ 12,
al positivismo de Ingenieros quien, para Liqueno, seria infiel (como todos los
positivistas) al verdadero método experimental que debe reconocer que algo
le trasciende 129,

Tal es el espiritualismo tomista de Liqueno que surge del “cotejamiento,
como él dice, y anilisis de los postulados de la psicologia moderna y de las

124 Compendio de psicologia conempordnea, p. 371.

125 Op. cit.,, p. 372.

126 Op. cit., ps. 374-5; Santo Tomas, S. Th., 1, 75, 6; ademés, CG, 11, 79; Quodl. 10,
q. 3, a 2; Q. de anima, a 14; Comp. Theol., c. 84.

1271 Comjpendio de psicologia, ps. 378-379. La fidelidad al tratado del Carp. MEercies,
se acentia en el tema de la inmortalidad: cfr. Psicologia, II, p. 256 y sgs.

128 Cfr. Santo Tomais, S. Th., 1, 75,6; I.II, 8, 1: CG., 55, 69. La cita de Liqueno (I,
99,1) no corresponde y puede tratarse de uno de los innumerables errores tipograficos de
que estd plagada su obra.

129 Compendio de psicologia contempordnea, ps. 384-487.




Er tomisMo EN Fray Jost M. Ligueno 59

verdades de la filosofia tradicional” 130; sobre todo, estas conclusiones surgen
naturalmente cuando se desarrolla con sinceridad un “estudio integral del

hombre” B! que conduce a la restauracién modema y viva de la filosofia
-cristiana.

7. Conclusiones histérico-criticas

Para emitir un juicio equilibrado sobre toda la obra del Padre José Maria
Liqueno, es necesario recordar la época en la cual se formé, pensd, ensefié y
escribi6. Debe ser situada toda su obra entre los afios 1900, mAs o menos, y
1926, que es el de su muerte; pero lo mas importante de su obra escrita se
produce entre el afio 12 y el 18. Su adhesién al tomismo lo sitia de lleno en
¢l movimiento neoescolastico de principios de siglo con raices importantes en
el siglo anterior; por otro lado, tanto la fecha de sus escritos como su conteni-
do doctrinal, hacen de él, quiz4, el primer restaurador de la filosofia tomista
en nuestro pais. Ya se sabe que algunos otros —como Jacinto Rios, Fernando
Falorni, Mamerto Esquid, Nemesio Gonzilez— habian comenzado consciente y
criticamente aquella restauracion; pero Liqueno es el nico que produce una
obra sistematica en ese sentido. Después de él, por ejemplo en Martinez Villa-
da, no hay tampoco una obra sistematica y la docencia de Martinez Villada
en la Facultad de Derecho apenas comienza en 1918 y alcanza mayor influen-
cia al fundar la revista Arx en 1924, dos afios antes de la muerte del P. Liqueno.
Luego, ha sido el Padre Liqueno el verdadero iniciador de la restauracion
sistematica del tomismo en Cérdoba y, quizi, en la Argentina, con el antece-
dente de Nemesio Gonzalez y Jacinto Rios principalmente.

Noétase en la obra de Liqueno un esfuerzo por conciliar siempre la restau-
racién de la filosoffa tomista con la doctrina franciscana. Esto es explicable no
s6lo por haber sido franciscano, sino porque frecuentemente olvidamos que el
florecimiento de la filosofia tomista fue también acompafiado por un avance
nuevo del pensamiento buenaventuriano y escotista. Las obras completas de
San Buenaventura, en edicién critica, terminan de aparecer en 1902 y la gran
escribi6. Debe ser situada toda su obra entre los afios 1900, mas o menos, y
Es decir, a comienzos de siglo se asiste a un renacimiento de toda la filosofia
catélica en general, aunque fue el tomismo la corriente de mayor fuerza en
todo sentido. El P, Liqueno representa bien en nuestro medio esa situaci6n.
Por un lado, la escuela de Milin del P. Antonio Gemelli influye profunda-
mente en él; pero, por otro, es el Cardenal Mercier y la escuela de Lovaina
de una influencia determinante. Por detris de ellos, aparecen todos los esco-
lasticos de fines de siglo que penetraron fuertemente en el siglo XX (Billot,
Gonzilez, Tapparelli, Liberatore, Cathrein, etc.) que conducen a Liqueno —y
esto es importante— al estudio directo de la fuente principal: las obras mismas
de Santo Tomas.

130 Op. cit., p. 388.

11 Op. cit.,, p. 391; en el momento en el cual el P, Liqueno escribe las wltimas
péaginas de su obra, el profesor espafiol Pi y Sufier pronunciaba conferencias en la Universi-
dad, sosteniendo la existencia de un orden de lo real inaccesible a la experiencia sensible. El
P. Liqueno se hace eco explicitamente (p. 389) como una confirmacién de su propia posi-
cién metafisica tomista.
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4C6mo se explica entonces el silencio total respecto de la obra filoséfica
de Liqueno? Es verdad que no le podemos atribuir una gran influencia poste-
rior; pero ya he dicho en diversas ocasiones que el juicio sobre una obra debe
tener presente, ante todo, su valor intrinseco. Y éste existe. Por otra parte,
una explicacién que me parece muy probable respecto del silencio sobre la
obra filoséfica de Liqueno, es la humildad personal del franciscano. Nadie en
el mundo “promocioné” menos (como se dice ahora) sus obras que el P.
Liqueno. Ademis, es un hecho que era muy respetado y considerado en
cuanto historiador; pero no en cuanto filésofo. Es también un hecho que
quedard quizd sin explcacién que los profesores y personajes importantes del
medio no pararon su atencién en este aspecto de su vida; en algunos, fue
ignorancia; en otros, falta de comprensién de la misién del P. Liqueno como
restaurador; en otros, quizis el desprecio que nace del orgullo vacuo. Liqueno
pensd y escribi6, ensefi6 y difundié en lo posible su pensamiento, con regula-
ridad; en ese sentido —si aceptara por hipétesis la errénea tesis que habla de
“fundadores” de la filosofia iberoamericana en este siglo— Liqueno seria, con
justos titulos, un “fundador”. Claro que no lo fue: en cierto sentido, el P.
Liqueno se sentia —y era— un continuador de la mejor tradicién franciscana de
Coérdoba,

La labor filos6fica del P. Liqueno fue eminentemente constructiva; pero
tuvo siempre un enemigo al cual dirigié sus criticas: €l inmanentismo en todas
sus formas. En el plan predominantemente teérico, el hegelismo del cual tenfa
un conocimiento bastante aceptable para ese momento; ademds, y no en una
linea divergente sino de cierto acuerdo subyacente con el hegelismo, el posi-
tivismo. En el plano predominantemente prictico porque estaba referido tanto
a la filosofia moral como a la sociedad civil, el otro enemigo fue el socialismo,
especialmente el marxismo. Desde el punto de vista cronolégico, con el ante-
cedente de Feliciano Barbosa, por ejemplo, quizd se puede afirmar que Lique-
no fue el primer critico que tuvo el marxismo en la Argentina. Todos estos
problemas y actitudes deben ser vistos con perspectiva histérica. El mismo
Liqueno lo hizo conscientemente; y tanto, que escribié la primera historia de
la filosofia pensada y publicada en el pais. A esto debe agregarse, en honor
del P. Liqueno, que en cada tema que tratd, en cada problema que encard, se
ocupé especialmente de los autores argentinos que, desde diversas y contrarias
posiciones, se habfan ocupado del tema o del problema. Esto es ejemplar en
un pais donde acostumbran los autores de filosofia, ignorarse mutuamente. La
humildad y la objetividad de Liqueno hicieron que jamas olvidara a quienes,
como él, habian pensado sobre el mismo tema en la Argentina. Detras de toda
su obra, palpita el alma del apéstol preocupado por hacer llegar a todos la
Verdad, alimento esencial de la inteligencia y alegria del corazdn cristiano.

ALBERTO CATURELLI
Universidad de Cérdoba
CoNzCET

132 “E] Catolicismo y sus adversarios en Cordoba”, Verdad y Mordl, 1, p. 149.




