‘EL FUNDAMENTO DE LA METAFISICA TOMISTA. EL ESSE
E INTELLIGERE DIVINO, FUNDAMENTO Y CAUSA
DE TODO SER Y ENTENDER PARTICIPADOS *

Merced al Realismo intelectualista, que pone de manifiesto la
aprehensiéon del ser trascendente, lograda por la inteligencia a través
de la intuicién de los sentidos, desde ese ser participado, inmediata-
mente captado, la Metafisica llega al Esse imparticipado, y desde su
Infinitud —en que se identifica todo ser y entender— da razén de la
unidad originaria del Ser, y a la vez da razén de la multiplicidad de
los seres participados, de El enteramente dependientes en su esencia
y existencia; y de la correspondencia entre el ser o verdad y el enten-
der finitos —que culmina en una identidad intencional de ambos en
el acto intelectivo—, fundada en aquella identidad real originaria
e imparticipada del Ser o Verdad y Entender infinitos.

Demostrar esta tesis fundamental de la Metafisica tomista, es el
proposito de este trabajo.

INTRODUCCION GNOSEOLOGICA

1. El orden légico del conocimiento humano

El hombre, como animal racional, comienza por conocer los
seres materiales circundantes. Primeramente con los sentidos. Por
medio de los sentidos externos aprehende inmediata e intuitivamente
los seres corpéreos bajo el objeto formal de sus cualidades fenoméni-
cas concretas: “esto coloreado”, “‘esto sonoro”, “esto extenso”, etc. El
ser formalmente tal queda velado a este conocimiento sensitivo.

* Trabajo presentado. en el Primer Congreso Mundial de Filosofia Cristiana, celebrado
en Embalse, Cérdoba, Argentina, desde el 21 al 27-X-1979.
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““Refién’ el éntendifnies 3 ‘inm :
la mtuicion Sensmva, ‘(Te-VeIé él ser oculto en “ellos ap‘rehende ese

ser, qué ¥s Léxisten a*»b ‘este y, bajo’ lghnd- ‘de sirs nétas; también
qué es —la esencia—.!

Este primer contacto de la inteligencia con el ser lo realiza el
concepto. Este es un acto simple —concepto subjetivo—, en el cual
se hace presente el objeto o esencia misma trascendente, distinto del

propio acto. El acto es el concepto subjetivo, y el objeto presente es
el concepto objetivo.?

La importante es subrayar este cardcter trascendente trans-sub-
jetivo con que, desde el primer momento, el ser del objeto —concepto
ob]etzv = estd’ presente en un acto —-conce;bto sub]etwo— como dis-
tinto de ‘¢ste. Desde ‘el primer contacto ‘con ‘el objeto, en &l 4mbito
luminoso” de su ‘acto, en la conciencia, la’ 1ntehgenc13 sé encuentra
frente 'y con el ser’ trascendente, distinto del propio acto y en cuanto
dlstmto o sea, formalmente como otro.

Luego con nuevos actos de juicios y- rac1oc1mos, la mtehgenc1a
va penetrando y de-velando nuevas facetas del ser objetivo y llegara
a des-cubrir sus causas inmanentes y trascendentes hasta alcanzar la
cima.de la Primera Causa divina.t

Mientras la inteligencia se atenga a la evidencia del ser objetivo,
todos sus actos estardn enraizados y determinados con la luz de la
verdad ontolégica de dicho ser trascendente. Toda la vida de la inte-
ligencia se desarrolla como un descubrimiento incesante, cada vez
mas amplio y profundo del ser y de sus causas.?

Desde el ser material, inmediatamente dado, la inteligencia avan-
za en su penetracién, luego se introduce en el ser inmanente del
propio hombre, de su propia vida intelectiva y volitiva y del princi-
pio permanente que la causa; que es €l alma espiritual y, en defini-
tiva, en la unidad de su ser substancial,® constituido de cuerpo y
alma, para alcanzar, en su término, el Ser que es por : si mlsmo ——el
Esse subsistens— de Dios, causa de todo orden. :

El orden ldgico, con que el hombre conoce, desde los efectos o
entes paftici'pados, tanto trascendentes como inmanentes, -hasta la

1 Sanro ToMmis, In De An., 11, lect. 8, n. 705, 709 711 y sgs.; S. Th., I, 12, 12, ¥
1, 84, 7. Cfr. OCI‘AVIO N. DErri; Santo Tomds via Filosofm Actual, c. VI, pég 71 y sgs.:
“La Umdad del Conocimiento Humano ) EDUCA .Bs. As 1975

‘2 SaNTO Toms De Ver. 2 2.
3SANT0_T0MAS S. Th, 1, 2, 3, y CG, 1, 13.

" & Santo Towmas, I Dist 43, 2 % sol. -3;.y OCI‘AVIO N. Dmusr Samo Tomds“y la
Filosofia Actuadl, c. VII-XL

B SanTo, :I:OM'.AS C G., II, 57, y S. Th,, 1, 75, 4.
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Gausa: primefa- o - Ser- imparu(zlpado é& mvér
o de la realidad de los B¥rés:- * ©

' '-‘~f~Porqut 1a realidad omolégxca comlénz‘a coh el Eise subsgg\t,mw
H6# 1 mismo; én el Ser lmpartitfpado de 'Dio“s, del cualwdes‘cw' d}
toms desh -Causa prinfers, toﬂos lbs démas seres
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2 -La- mutilacién del ser en el . Raczonahsma pantmsta y en el
- Enipirismo. fen@memsta B B UL SR DR SRR

El Racionalismo, en tltima instancia, prescmde o desculda la
b&perlentla y se'queda ‘con un’ Set tinico e imparticipado — “la subs-
tdn¢ia que no nétesita de otro para ser conceblda de Espmoza—
Y niega la multiplicidad y diversidad ‘de los seres dados en la intui-
ci6én sensitiva. Ha llegado asi, por pasos que se pueden séfialar en la
Historia- de la ‘Filosofia, desde Descartes. 4 - Espinoza; al Monismo 6
Panteismo, a la negacién de todo otro ser qué no sea el unico’ Ser
infinito; subsistente por si mismo —la ‘“‘Substancia” de Espirioza o
“la: Idea” de Hegel—. ' "

Negando la aprehensién del ser trascendente, ob]eto del cono-
cimiento intelectivo y esencialmente distinto del de los sentidos; por
un_camino ‘inverso, el Empirismo se ha quedado en la aprehensién
de'la multiplicidad y diversidad fenoménicas, destituidas de todo
su aporte de realidad ontoldgica, el ser que las trascieride. El ser como
tal en su Fuente o Causa primera del Esse imparticipado y en sus
efectos de seres participados ha desaparecido, como inalcanizable al
conoc¢imiento humano, reducido, al fin de cuentas, al de los sentidos.
El Agnostzczsmo y €l Ateismo son sus consecuenc1as y, e ultlma
mstancm el Nihilismo. : : :

' He aqui los dos extremos a que conduce ya una exaltacién de
la. inteligencia separada de la experiencia de los sentidos; ya una
exaltamén de ésta, desvinculada de la inteligencia: o la unidad de un
solo Ser subsistente, sin multiplicidad y diversidad del ser, o una
pura diversidad y multiplicidad fenoménica de .un, ser inalcanzable
y, en definitiva, nihilista.®

8. La reconquista del Esse subsistente y de los seres participados por
la reconquista del auténtico conocimiento humano

Pero si rescatamos la verdadera naturaleza del conocimiento hu-
mano, que abarca la experiencia sensitiva de los. datos fenoménicos
concretos y la aprehensién del ser:trascendente.por la inteligencia,
llegaremos a conocer, a través de los seres trascendentes finitos y

6 Cfr. Ocravio N. Derisi, Santd Tomiid y 1o Filosofia Aétual e iX.
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contingentes, el tnico Ser infinito y necesario, enteramente trascen-
dente, como Causa de todo ser y entender.

‘En' efecto, un raciocinio riguroso nos conduce desde los seres
finitos y- contingentes hasta el Ser subsistente por si mismo e Impar-
ticipado, como Fuente y Causa primera de todo otro ser fuera de El
'y sin el cual ningtin otro ser podria ser.’

Este Ser, que causa sin ser causado, es el Ser que existe por si

mismo y que, por ende, es la Existencia, o sea, un Ser cuya Esencia
es la Existencia.®

‘De no ser asi, esa Esencia tendrfa que haber recibido de otro la
Existencia y no seria el Ser primero, que existe por si mismo y de
quien procede y depende todo otro ser.

El Esse per se subsistens o Acto puro de Existir es la esencia meta-
fisica o constitutivo esencial de Dios: es lo que constituye el Ser im-
participado, como existente por si mismo y, por eso mismo, lo dis-
tingue de todo otro ser fuera de él. “El que es es el nombre que con
mds propiedad conviene a Dios, dice Santo Tomas. En primer lugar,
por su significado, este nombre no significa una forma —esencia—
determinada sino el mismo ser —el Esse—; y puesto que el Ser —esse—
de Dios es su misma Esencia, y esto no conviene a ningin otro, es
evidente que, entre todos, este es el nombre que lo designa a Dios
con mayor propiedad, ya que cada ser toma su nombre de la forma
o esencia”?

Este ser o Esse subsistente, por su concepto mismo es puro Acto
o Perfeccién, y excluye toda limitacién; ya que ésta sélo podria pro-
venir de otros principios —la esencia—, que en Dios no se da, puesto
que, por ser el Ser imparticipado, existe por si mismo, es decir, su
Esencia es su Existencia. ‘“Dios es el mismo existir —Esse— subsistente
por si mismo. Y el Existir subsistente no puede ser sino uno (...).
Por consiguiente siguese que todas las demds cosas distintas de Dios
no son su existir —esse—, sino que participan del existir. Es necesario,
pues, que todas las cosas —distintas de Dios— sean causadas por el
unico primer ente que existe perfectisimamente’.?

Y por ser infinito, este Esse tiene que ser necesariamente unico
y distinto por ende, de todo otro ser; que es tal por participacion
del mismo.

4. El Esse identificado con el Intelligere en Dios

El conocimiento es la aprehensién inmaterial de un objeto o ser
distinto del sujeto. El constitutivo del conocimiento, es pues la inma-

7 Sanro Tomas, S. Th, I, 2, 3, vy CG, 1, 13.
8 SanTo ToMmis, S. Th, 1, 4, 2, y De Ent. et Es., ¢c. VL.
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terialidad; y, por la misma razén, los grados del conocimiento estin
determinados por los grados de la inmaterialidad.?

También los grados de la cognoscibilidad o verdad objetiva se
constituyen por la inmaterialidad o supremacia de la forma, que
confiere-las notas inteligibles a un ser. '

Por eso, cuando la inmaterialidad llega a ser total o espirituali-
dad, el sujeto estd en acto de conocer todo €l ser y a la vez en acto

de ser conocido —sujeto. y objeto a la vez, es decir, el acto de concien-
cia refleja o expresa—.

Sin embargo, en todo ser participado la esencia 'limita a la exis-
tencia, la constituye como ser finito y distinto de los demas. Ademis,
por no estar identificada la esencia con la existencia, el acto perma-
‘nente de la esencia o forma no puede identificarse con el acto segun-
do de obrar —de entender, querer, etc.—, porque este acto implica
esencialmente existencia; y si aquél acto de la esencia se.identificara
con este acto de obrar, légicamente se identificaria con el acto de
éxistir y seria el Esse existente divino.!

‘Por eso, la inteligencia humana, aunque espiritual, encierra atn
dos limitaciones: por su finitud, no puede identificarse realmente,
sino sélo intencionalmente, en su objeto; y por no ser el acto de exis-
tir, necesita pasar de la potencia al acto, causar su acto de entender
cada vez que -entiende. "

Estas dos h’mlt_acmnes desaparecen enteramente en el Entender
del Esse subsistente; porque este Esse no solo es espiritual, exento
de toda materia, sino también Acto puro e infinito de Existir, libre de
toda potencia, de toda esencia, que lo limite en su Acto; y por eso el
Esse es Acto puro de Entender infinito. Identlflcado ¢él con el Ser
mflmto y en Acto puro de Entender.™

El ser se identifica con la verdad, ya que ésta no es sino el ser en
cuanto referido o aprehensible por la.inteligencia. De aqui qué el
Intelligere de Dios est¢ realmente identificado con el Esse o Verdad.™

Por esta razén en Dios todo Ser o Verdad estd entendido en
este Acto puro e infinito del Esse e Intelligere identificados. Y por
‘eso también todo ser es verdadero e inteligible o capaz de ser entendido.

9 Cfr. Octavio N. DErst, La Doctrina de la Inteligencia de Aristételes a Santo Tomds,
c. III, Cursos de Cultura Catéhca, Bs. As., 1945; y La Persona, Su Esencia su Vida y su
Mundo ¢. II, Universidad Nacional de La Plata, 1950 y Santo Tomds v le Filosofia Actual
c. XXX,

“ 10 Santo ToMds, S. Th., 1, 79, 1.

11 Santo ToMmAs, InMet XII lect.,, 11, n. 2601 y 2608 y sgs.

12 “En Dios es lo mismo el Ser —Esse— que el Entender. Su Entender es su Esencia
y su Existencia” (S. Th., 1, .27, :2,). “Tanta“es la capacidad de Dios en Coiiocer, cuanta
umactualidadensuExism rqueporserActo de Seryseparado de toda materia y
potencia, Dios es Entender” (S Th., 1, 14,:3).
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DEL ESSE IMPAR'I’ICIPADO A IJOS SERES PARTICIPADOS

5. Ub:cac:on y constitucion de la part:czpabzl:dad del ser partzczpado

. Los griegos no conocian la creacién o . participacion del S&T en
cuanta ser,, el ‘comlenzo del ser de la nada total -

;)

La participacién de Platén ‘se referfa a tal set; a la esencia de’ un‘
ser. Por eso, colocd las Ideas o Esencias imparticipadas en lugar del
Ser o Acto purp del Esse. No conocié y no se refirié a la-participa-
cién del ser en; cuanto tal desde el Ser. El problema que se planted
estuvo limitado a determinar c6mo las cosas materiales del mundo,
y nuestras ideas eran tales por dependencia o “partzczpacwn” de fas
ldea.f o Modelos. esenc1ales imparticipados.

N

~ También en Plotino la participacién desde la Intelxgencxa res-
pecto al Uno, y del Alma y del mundo respecto a la Inteligencia, no
llegaba al ser, sino que se detenfa en la esencia. Nada sale de la nada,
sino un modo de ser o esencia de otra esencia. Y en cuanto al mundo,
bajo una influencia aristotélica, supone que la materia limita y mul-
tlphca al Alma; pero nunca sé¢ plantea el origen de la materia misma
y menos del ser en cuanto tal. Aristételes tampoco llega ubicar ni
tratar propiamente el problema de la participacién del set. Al Esta-
girita le preocupa el cambio, el transito de un modo de ser a otro y
la permanencia del ser bajo el cambio: Para dar explicacién al cambie,
descubre la materia primera y la forma substancial, como pura poten-
cia y acto esencial, y la materia segunda o substancia y la forma acci-
dental, como -potencia substancial y acto accidental. Con tales prin:
cipios expliciba 16s cambios substanciales y accxdentales, en los pii-
meros, mediante la pérdida y adqulslclén de una forma substancial
sobre .la Unica -materia primera :permanente, o de una forma acci-
dental, que se plcrde y se adqulere, sobre la  misma substancxa
permanente.’®. — : S

De este modo Aristételes explicaba cémo un mismo ser deter-
minado, de tal ser llegaba a ser otro fal ser, substancial o accidental-
mente distinto’ del: primero. Pero este cambio se referfa solamenté a
las esencias, a seres determmados pcro no a la aparicién del ser en
Cuanto ser. : , .

Aun cuando trata del Motor 1nmévnl del mundo, la accuSn de
éste es simplemente para transformar una materia existenté- por sf
misria desde toda la etermdad pero no para. créarld de ‘la nada.

Py

A AxistérELrs, Fisica, I, 7i y SANTO Toshs, Comn. Phe., et 18, 8. Yoby 6

Pt
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e, 18 verdad e que la, creacign, aun siendo una.verdad :al aleance
da la.fazén. humqna, de hecho la filosof; a griega y Tomana, anteriof
a Cnsto no la conocié. Los fllésofos .paganos suponian un- Mmutido
increado, al que Seres 1mpart1c1pados o Ideas —Platén— o un Motor
inmdvil —Aristitelés—  trans-formaban de un 'modo o forma de ser a

‘otra, péro en Inanera alguna hacfan partfapes del ser mismo a los
entes - part1c1pados -

-

Santo Tomés conomé la creacxém grac1as ala Reyclaaén y lucgo
también mediante la misma razén. El Aquinate sabfa que Dios habfa:

sacado el mundo de ‘la nada, le habia -conferido el ser desde su no
ser total.l*

Por otra parte, el hecho de la existencia“de los es'p‘ﬁritu‘s" finitos,
los. dngeles, que Santo Tomds conocfa por la revelacién- cristiana y
eran p031bles para la razén, le hicieron comprender que la limitacién.
de los mismos no podia provenir de la materia, es decir, de un prin-
cxplo potencxal o limitante de la propla esencia.'®

Ante esas dos verdades de la creacidn del mundo desde Ia nada
Y de los dngeles formas o actos esenczales puros finitos, Santo Tomds
va a des<cubrir y ver con toda evidencia que lo que limita o hace
participar a un ser, es la composicion de esencia y existencia. La parti-
cipabilidad o esencia del ser participado tiene su rafz constitutiva o
su esencia en la distincidn real de esencia y existencia. Un ser 6o es
por $f mismo, sino por otro, es decir, es parttczpado cuando y porque
$u esencia no es su existencid. Pues porque no siendo su existencia
o Ser que existe por s{ mismo —el Esse subsistens—, tiene que.reci-
birla o tenerla participada, y no como una forma recibida por una
materia, no como una transformacion y-de tal ser; sino como el acto
mismo de ser-o existir, que le da el Ser como tal, y que debe ‘recibir
de otro Ser, que sea por sf mismo; y ello precmameme porque ‘ese
ente o esencia no es la existencia. Al no ser la existencia,” esa-eseiicia
posible —~que en s{ mismo no es, y que sélo puede sér— unicamente
puede llegar a ser o existir por participacién o recepczon del Sér, desdti
el Esse o"Acto puro e infinito de Existir. :

Que-la esencia se dxstmga realmente de la- exlstencxa en; el ser.
participado, és una verdad- que se 1mpone como evidente, porque -de
identificarse con-ella, tal esencia seria la existencia y,~por ende, exis-
tirfa necesaria e mfmztamenta y. se -identificaria con €l mismo. Dios,
ya que la existencia no puede de]ar de existir ni incluyé en su con-
cepto limitacién alguna y, por lo mismo, es eterna e infinita: es Dios.

“Snmo'l’oub s. Th., IOl I yDcEn!ecfEa c.V




. Por consiguiente, lo ‘que constitutye al ser participado, la esencia
del ser participado o partzczpabzlzdad consxstc en que su esenc;a =
realmente distinta de su. existencia.

Y de esta esencia constitutiva del ser partncnpado o partlcxpabnh-
dad, que es la distincion real de esencia y existencia, fluyen los carac-
teres propios o propiedades esenciales de la misma: la finitud y con-
tingencia. En efecto, el ser participado es finito, existe finitamente,
porque su acto de existir estd limitado por- tal esencia; Yy €s contm-
gente o existe contingentemente, porque la esencia, al no ser la exis-
tencia, sélo la recibe y la tiene pudiéndola no tener.®

6. La participacion de la esencia

- Bien centrada la esencia del ser participado en la composicion
de esencia y -existencia. Santo Tomds va a determinar c6mo es parti-
cipada la esencia y la existencia desde el Esse 1mpart1c1pado

Las esencias, por su concepto mismo, son modos ftmtos y capa-
ces de existir. Imphcan pues;, una relacién trascendental o constitu-
‘tiva de su.propia esencia, a la existencia. No se trata de una relacién
predicamental o accidental, afiadida a la esencia,.sino de una relacién
que constituye 'y da sentido a la ‘mismna esencia de la esencia posible.
Porque la esencia no tiene sentido siquiera sino por esa relacion a.la
existencia. La esencia es tal, es éste o aquél modo o medida de’ existir,
precisamente. por su relacién a la existencia. Sin la existencia no se
entenderfa, . perderia todo sentido, la esencia.. Y nada serfa p031ble
e imposible.

Por consxgulente la esencia supone la existencia, de la que de-
pende como de su fundamento esencial. Esta Existencia tiene que
existir necesariamente; porque si no existiera de- este modo, podria
no existir, serfa ella misma una esencia posible. Pero una Existencia
puramente posible no podria llegar a existir: seria imposible, ya que
la Existencia o existe, es la Existencia que no puede no existir, que
existe necesariamente; o no existe o puede no existir, y entonces no
podria llegar a ser la Existencia, sino sélo a participar de ella —una
esencia capaz de existir— y no seria la Existencia.  Brevemente: o la
Existencia.es la Existéncia y existe necesariamente, o no existe y, en
tal caso, no podria llegar a existir o ser la Existencia, pues seria absur-
da: una pura Existencia no puede llegar -a existir, simplemente existe
y necesarlamente

16 Para-todo este tema de la composlcién real de esencia y exxstencia, como constitutivo
de ser participado, cfr. SANTO ToMA4s, De Ente et Es.,c. V; y S.C.G, L. II, c. 52; y. NORBERTO
L. Prano, De Veritate fundementali Pkdosoplﬁac Msﬁanae ‘Sociedad- de San Pablo,
Friburgo (Suiza), 1911. LT Ly :
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s, 06,2qUi. que si la esencia implica. la Existencia como, su funda-
mento, ésta’ existe, nece's,, riamente y no puede. £]ar de’ existir.,;Pero
1a’ Exlstencm,, que es la’ Ex;stcncxa Y, ex1ste necesariamente. €5 cl Acto
puro de existir, es Dios. Por eso, toda esencia realmente pos1ble 1mp11ca
y. supone la Ex1stenc1a de DlOS, como’ su fundamento y eCausa e]émplar

e oot

rlguroso, a la nece51dad de la Ex1stenc1a de DIOS El hecho de que
haya esencias posibles prueba apodlctlcamente la ex1stenc1a de DlOS
Asi: la demostré Léibniz.'? :

Pero sx, 1nversamente, partlmos de la misma Ex1stenc1a de DlOS,
llegaremos a la misma conclusién. En_efecto, Dios es la Ex1stenc1a o
Perfeccién infinita, Por el hecho de ser tal es el Modelo Inhnlto,
capaz de ser partxcxpado de mfmztos modos fzmtos o 1nf1n1tas partl-
c1pab111dades C .

. Un ser bello de grandes pr0porc10nes puede. servir. de modelo
para varios cuadros, fotografias, que toman,. cada uno de ellos una
parte del mismo. S ‘

Y bien, Dios es el Esse o Perfeccion infinita —Verdad Bondad

y Belleza—, capaz de ser part1c1padas de infinitos modos o. medldas
finitas. :

Estas participaciones pos1bles del Esse son precisamente las esen-
cias; las cuales, por consiguiente, se fundan en el Esse o Existencia
—identificada con la Esencia— divina; y de un modo necesario, ya
que el Esse o Perfeccién divina no puede dejar de ser participable
de infinitos modos posibles o esencias o parucxpabllldades.

Pero este Acto puro_del Esse esta identificado con el Acto puro
de Intellzgere (n. 4), que no puede no conocer exhaustivamente este
Esse .0 Verdad infinita; y, por consiguiente, no puede dejar de con-
templar los infinitos modos que ese Esse o Esencia o Verdad d1v1na
fundan.

De aquif que si la Esencia o Existencia divina fundan necesaria-
mente las esencias, por via de Causa ejemplar, la Inteligencia divina
—identificada también con aquella Esencia o Existencia— mo.puede
dejar de ver en Esta los infinitos modos finitos posibles o. capaces
de participar de la Misma, es decir, no puede dejar de ver y constituir
formalmente las esencias, como modos finitos capaces de existir y
participar de aquella Existencia, fuera de Ella. Esa Inteligencia ve
necésariamente las esencias en su Esencia y las constituye, pero como
capaces de existir s6lo fuera de Ella, precisamente por su finitud
que no cabe en Dios. (El error de Espinoza consiste precisamente en

17 G. Lemniz, Teodicea. .
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haber identificado estos modos finitos o esencias capaces de existir
con la misma Esencia divina; con lo cual ha identificado el Ser infinito
con los seres finitos y ha cafdo en el Monismo pantefsta) . o

En sintesis, las esencias estdn causadas ejemplar y necesariamente
por la Esencia o Esse divino, fundamentalmente; y por la Inteligen-
- cia diving, la cual, contemplando su propio Esse o Esencia divina,
ve y constituye formal y necesariamente las esencias.’®

Estas esencias son més que la nada, pues pueden existir; pero
no tienen entidad real o fisica, pues sélo pueden llegar a tenerla por
el acto de la existencia. En s{ mismas son realmente nada. Por eso,
estdn constituidas, pero no creadas, por la Causalidad de la Esencia
e Inteligencia divinas. Son una entidad metaffsica, un objeto consti-
tuidas, pero no creadas, por la Causalidad de la Esencia e Inteligencia
divinas. Son una entidad metafisica, un objeto constituido por la Inte-
ligencia divina, como distinto y capaz de existir fuera de ella, pero
que en s mismo no es. Existe por una existencia extrinseca a Ella;
la del Acto del Intelecto divino.

He aqui cdmo se expresa el Angélico Doctor: “Dios es la Pri-
mera Causa ejemplar de todas las cosas. Para comprenderlo hay que
considerar que para la produccién de alguna cosa es necesario un
ejemplar, a fin de que el efecto consiga una determinada forma (...).
Ahora bien, es evidente que las cosas que se hacen en la naturaleza
obtienen una determinada forma. Pero es necesario que esta deter-
minacién de la forma se reduzca, como a su principio, a la Sabiduria
divina, que ha pensado todo el orden del universo, el cual consiste
en la distincién de las cosas —la armonia y proporcién— y, por eso,
es necesario que en la divina Sabiduria estén las razones de todas
las cosas, a las cuales antes —1,15, 1— llamamos ideas, es decir, formas
ejemplares existentes en la Mente divina. Las cuales, si se multiplican
respecto a las cosas —de las que son ejemplares— realmente no son
sino la divina Esencia, en cuanto su semejanza puede ser participada
de diverso modo por diversas cosas. De este modo, el mismo Dios —su
Esencia expresada por su Inteligencia o Sabiduria— es el primer ejem-
plar de todas las cosas”, es decir, la Primera Causa ejemplar de todas
las cosas. Esta semejanza de las creaturas con Dios no es con la Esencia
divina misma —que las funda— sino “segun la representacion enten-
dida por Dios”.Vale decir que las esencias son constituidas tales por
el ejemplar o idea, con que la Inteligencia o Sabidurfa divina, con-
templando el Modelo de infinita Perfeccién de su Esencia, la formula
en su realidad finita propia.*®

18 Para todo este tema Cfr. Ocravio N. Derst, La Palabra, pags. 41 y sgs. EMECE,
Bs. As,, 1978.
19 Santo Tomis, S. Th., 1, 4, 3, C. y ad. 1. Cfr. De Ver., 3, 2.



- Contemplando el Modelo de infinita. Perfeccién de su Existencia,
~la Inteligencia divina constituye las esencias como un verbo o verdad
limitada, de un modo tan necesario como es el Acto con’ que Dios
comprehende exhaustivamente su divina Esencia. Las esencias son
‘un objeto del Pensamiento divina, que les confiere realidad de tal.
Antes de existir ese abjeto no es sino una esencia o capacidad o posi-
bilidad de existir.

Esencialmente limitadas, las esencias posibilitan la multiplicidad
y diversidad del ser, como potencias capaces de limitar el acto de la
existencia. Esta misma finitud fundamenta el cambio en el espacio y
en la duracién, la cual por esta nota es tiempo, en los seres materiales,
Y, eviternidad, en los seres espirituales finitos. La existencia puede
limitarse, multiplicarse y cambiar, en el espacio y el tiempo, gracias
a la potencia de la esencia.

7. La participacion de la existencia finita desde el Esse divino.

Dios no tiene necesidad de ningun ser fuera de ¢l. Es el Acto puro
e infinito de Ser y, por eso mismo, de Bien o Perfeccién. Si Dios
quiere dar el ser o existencia a algunas esencias, inicamente lo puede
hacer por amor, para hacerlos participes de su Ser o Bien.

Esta participacién del ser o existencia de ese Ser divino no puede
hacerse por emanacidn, ya que el Esse es simple sin composicién vy,
por ende, no puede dividirse; ni tampoco puede hacerse tal partici-
pacién por informacion, porque el Esse es Acto puro y, como tal, no

puede ser recibido y limitado por una potencia, como seria una
esencia.

El dnico modo de participacién del ser desde el Esse, es el de
la creacion. Desde la nada, mediante su Imperio —Acto de Voluntad
divina identificado con el Acto de Entender—, por via de causa efi-
ciente, Dios comunica el acto de existir a una esencia, que desde
ese momento comienza a ser real o simplemente a ser.*

Libre para comunicar el ser a otros seres o esencias capaces de
existir fuera o trascendentes a El, Dios no es libre, sin embargo, en
cuanto al fin, que, como Ser inteligente, ha de proponerse. Y este
fin no puede ser otro mas que El mismo, pues de lo contrario depen-
deria y estaria causado por un ser finito. Este Fin no puede ser otro
que su gloria: la participacién y manifestacién de su Ser, manifesta-
cién y participacién que se confunde con el ser o bien de las cosas
mismas.*

Para ello la Ley eterna de Dios encauza los seres materiales me-
diante las leyes naturales, que de un modo necesario las conducen al

20 SaNTO ToMAs, S. Th., 1, 44, 1; C.G., 11, 15; y De Subs. Sep., 9.
31 Santo Tomis, S. Th, I, 19, 3; De Ver., 23, 4, y C.G., L. 75.
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o part1c1pac1'on\y mamfestaaén deél Ser'dé Dios;’ ylo hace dez un modo
consentineo a su naturaleza esp1r1tual y_ libre, con una nece51dad
xrﬁrral que no quita su. libertad, sino que la supone- R

) "Con_este Fin, pues, de hacer ‘participes a las cosas de’ su Ser y
manifestarlo en ellas, 'y de un. modo especial de hacer. partic1pe al
hombre del Ser o Perfeccmn d1v1na, por el conocimiento,, €l amor
y la aceptacién de su Voluntad, sin necesidad -alguna, 11bremcnte y
por puro amor de benevolencia Dios, como Causa eficiente, comunica
el ser a sus creaturas.

Esta comunicacién del ser a otros seres —por eso, participados—
Dios la hace con un Acto de Imperio, con un Acto de Voluntad infor-
mado por un Acto de su Intelectd. Por eso, tal acto de generosxdad
divina, es en verdad también un Verbo o Palabra infinita de Amor,
que desde la nada comunica su ser, por participacién de su Esse ser
que es a la vez bien, a las cosas. :

Este Acto libre' de amor que Dios pronuncia desde toda la eter-
nidad y que, desde la nada, comunica ‘el acto de ser o existir a las
esencias elegidas y en el tiempo por él predeterminado, implica -la
contingencia de esta existencia del ser finito. Este puede existir o no
'—contingencia— de acuerdo a que Dios libre y amorosamente le comu-
nique el acto de existir. Libertad en la causa y contmgencza en el
efecto, son correlativas.® :

De aqui que las esencias nunca son o existen por. si mismas ni
exigen el acto de existir y, cuando lo poseen, lo tienen porque Dios
se lo estd dando y manteniendo en ellas con su Palabra libre de
Amor. (Creacién y conservacion) .**

Por eso, no basta que Dios comunique el acto de existir a las
esencias una vez, por la creacion; debe seguir actuando sobre ellas para
mantener y acrecentar —con la colaboracién causal segunda de las
mismas creaturas— la existencia.®®

22 Santo TomAis, S. Th, 111, 93, 6; 111, 91, 2, C. y ad. 3. y I, 65, 2.

23 Cfr. Ocravio N. DERISI La Palabra pags. 63 y sgs. '

24 “Es necesario que todo Io que de cualqmer manera es, sea por Dios. Porque si algo
se encuentra en alguno por participacidn, es necesario que esté causado en &l por Aquél a
‘quien ‘eso conviene esencialmente (al Ser imparticipado). Ahora bien, Dios es el Ser subsis-
tente por si mismo. Y.... el ser subsistente no puede ser sino uno... Es necesario, que
todas las (otras) cosas... estén causadas por el primer Ser, el cual es perfectisnnamente
(S. Th., 1, 44, 1). Cfr. CG I, 15.

25 “E] existir (esse) “de cualqmer ente y de cualqmer parte suya es mmednatamente
de Dios” (1, Dist., 27, 1, 1,). . . :
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) 3 Acto. de la_Palabra de .Amor, ~que: Dios hhx:cmentc“yronuncuag
sp re las esencias que Jlama a Ja existencia, no se refiere,. pues, sinica:

‘memc al puro_acto_de. existencia .del ser participado, es un-dcto e

Creacmn Conseruaczon 'y Premoczon y..Concurso, con que Dios sin
',comumca manncne y acrecienta_la emstcnc;a £n. lasvcsencms
Por eso con mds precmon es un Acto con que Dtos esta continua-
mente causando la existencia en sus creaturas . .

Asi como las esencias son dependientes inmediata y nécesaria-
mente y de un modo continuo del Acto de Ser y Pensar de Dios,
como Causa e]emplar también las’ existencias son dependzentes mme-
diata; continua‘y libremente del Acto puro del Ser’y Querer dwmo
—que se formula bajo la forma de Acto de’ Entender—, precmamente
porque la esencia nunca es ni exige la existencia.*®

Adn en los actos, realizados por la causalidad de los seres part1c1—
pados, es necesaria.la intervencién inmediata del Esse o Acto de Vo-
luntad o Amor divino, —expresado en su Verbo o Palabra—, porque
esa existencia del nuevo acto produc1do por la causa segunda no puede
procedcr ni mantenerse en su existencia y en la nueva existencia del
efecto por la sola causalidad de la causa part1c1pada, porque ésta
nunca es el Acto de Existir, sino que solo tiene contingente .y depen-
dientemente y de un modo inmediato de Dios su acto de existir, y
no puede producir ni conservar por ende, sin la intervencién de la
Accién o Voluntad divina, que premueve y concurre con. la causa
part1c1pada una nueva existencig: la de la accién y la del efecto pro-
ducido.®

- ‘Contra la afirmacién del Ocaszonalzsmo, que atenta contra la expe-

riencia y la conciencia, las causas segundas son verdaderamente causas
de sus actos. Pero, sin embargo, sin la intervencién del Acto puro de
Existir, como Querer o Amor y Palabra que lo expresa, no podrlan
solas pasar del no-ser al ser del acto de existir Y conservar ese mlsmo
acto. :

 En definitiva, toda esencia y existencia part:czpadas dependen
1nmed1atamente del Esse dzvmo como Entender o Querer Por eso,

28 “Es incbnveniehte qu‘e aquél que no tiene' el ser por si m'ismo, pueda obrar pdr
si mismo... Por consiguiente, aquel cuya esencia es por otro, es necesario’ que también
tenga por otro la potencia y el obrar” (II, Dist., 37, 2). .
2 2T*Una .aceién- no procede de dos agentes de un miismo orden; pero nada impide
que . una misma accién proceda _del primer- Agente y del segundo” (S. Th.; I,.105, 5 ad 2.

“Dios es Ia ‘Causa de todas las cosas, tanto de los efectos como de sus causas" (De

Ver; 21, 5 ad 5). *
VL on; es-la Causa de cualqmer accxén, en cuanto da la facultad de, obrar en cuanto
la ‘consérva y ‘en cuanto la’aplica a la accién y en cuanto por virtud de El ohra toda otra

virtud ' (d& ‘causaf) ... Y comd quiera que Dios es su virtud (de causar) y-&sth présente
en cada cosa..., mantemendo a esa cos3 en. su ‘existir (esse), -siguese que en.todo__qpq_rantc
obra mmedmtamente ‘aun en la operacién de la voluntad...” (Pot., 3, 7). *

Ninguna greaturs, por perfecta que sea, puede promtmpxr en su acto,:si no es movida
Por Dnos £S.. Th., 1,109, 1). “Ninguna cosa creada puede pro umpir en sy ,acto, cual-
Goltra qitesed, & hd 6 e { virtud’ de Ta ‘moci6e divina” (8. Th 1, 109; 9).
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los seres participados son necesariamente esencias, porque Dios los
piensa —los estd pensando— y existen contingentemente, porque Dios -
libremente los ama —los estd amando— con una Palabra de Awmor.

Del Pensamiento y Amor del Esse divino, depende, como de su
causa inmediata, todo ser participado, tanto en su esencia —necesa-
riamente y desde toda la Eternidad— tomo en su existencia —libre-
mente y en el tiempo.

8. La supremacia absoluta del Esse o Acto puro de Existir; y la

absoluta e inmediata dependencia de El de todo ser participado,
en su esencia y existencia.

En su Acto puro e infinito el Esse divino est4d identificado con
todo ser, con el ser en todo su ambito. Nada hay de ser que no esté
en Dios formal o eminentemente. Formalmente, el Ser y las Perfec-
ciones trascendentales o puras —que no encierran imperfeccién—,
identificadas con el ser: la unidad, la verdad y la inteligencia identi-

ficadas en el Acto puro y la bondad y el amor, también identificadas
en el Acto puro.

En cambio, las perfecciones p‘redzcamentales 0 esenczales imper-
fectas —en su misma nocién encierran imperfeccién, como cuerpo,
accidente, cantidad, etc.— s6lo estdn identificadas con el Esse divino
eminentemente, es decir estin con toda su perfeccién en Dios, sin su
esencial imperfecciéon y, por ende, no se identifican con Dios como
tales o formalmente. As{ una flor, una montafia y, en general, el
mundo, estin con su ser, bondad, verdad y hermosura identificados
con Dios, pero sin su esencial limitacién, y, por eso, el mundo no se
identifica formalmente con Dios. Pero a Este nada le falta del ser,
bondad, verdad y belleza y, en general, de perfeccién del mundo.

Platén, primero, y el Pantefsmo, después, al no distinguir estos
dos tipos de perfecciones, han llevado la imperfeccién al ser imparti-
cipado —a las Ideas, Platén, y al mismo Ser divino, el Panteismo—.

Hecha esta aclaracién, se ve, que el Esse divino encierra todo

Ser y Perfeccién, y que este infinito Ser o Perfeccién no puede
aumentarse.

»

Sin embargo, gracias a las esencias —perfecciones finitas csencml
mente imperféctas— constituidas por el Pensamiento divino desde toda
la Eternidad y necesariamente, al pensar al Ejemplar de infinita Per-
feccién de su divina Esencia, —identificada con su Existencia—, Dios
puede hacer participes de su Esse a otros seres, que lo reciben finita
Y contingentemente, en la medida de aquella esencia.

Pero lo que debe quedar claro es que todo ser participado en
su esencia y existencia depende mmedxatamente de Dios, y que’ nddu



hay en el ser participado que no esté continuamente dependiendo
del Esse divino, como de su Causa inmediata —necesaria en el caso de
la esencia, y libre en el de la existencia.

De todo lo expuesto y probado se sigue, pues, la siguiente con-
clusién: que todo ser o es el Acto puro de Existir de Dios, o estd
dependiendo inmediata y continuamente de él.

Para decirlo de otro modo, si, por absurdo, Dios dejara de Pensar
las Esencias, estas dejarian de ser: nada seria posible ni tampoco im-
posible, nada serfa pensable. Y si, por absurdo también, Dios dejara
de querer o amar a sus creaturas y darles asf{ su existencia, éstas
dejarfan de existir y se aniquilarian.

9. La Verdad y el Entender identificados en el Esse: fundamento
divino e infinito de toda cognoscibilidad y de todo conocimiento
participados. Y el Amor y Bondad y Belleza identificados con el
Esse: fundamento de todo amor, bondad y belleza participadas

Hemos demostrado antes —n. 6— que las esencias son un objeto
o verdad, necesariamente constituida por el Entendimiento divino,
como capaces de existir fuera de El o como participabilidades o capa-
cidades de existir fuera del Esse. Por eso, son una palabra o Verdad
pronunciada por el Verbo divino, que las constituye esencias capaces
de existir fuera de El. Todo ser es, por esta razén, esencialmente
verdadero o inteligible: lleva la impronta de la Causa inteligente,
que lo constituye inmediata y necesariamente como tal, como verdad
o inteligibilidad, capaz esencialmente de ser entendido. Toda esencia
estd “esencial y constitutivamente abierta, lanzada al encueritro de
cualquier inteligencia, que puede de-velar esta palabra o verdad con
que el Entendimiento divino la ha constituido tal.

A su vez, la existencia participada estd causada inmediatamente
por la Voluntad o Amor divino —que como Acto de Querer de un
objeto est4 formalmente expresado por el Acto del Entendimiento
divino identificado con Aquél—, y, por eso, también estd causado por
un acto de Entender o Verbo amoroso divino. De Aqui que toda exis-
tencia participada lieve el sello de verdad y amor del Acto Volitivo-
Intelectivo, que la causa inmediatamente; y, por eso, sea verdad capaz
de ser entendida, bondad capaz de ser amada y belleza capaz de ser
contemplada.

Todo ser existente o real estd inmediatamente abierto, por eso,
a todo entendimiento, como verdadero, y a toda Voluntad como bueno
ya todo entendimiento y voluntad como bello; pues, en la medida
del ser, de la perfeccion de su acto de existir, es verdadero, bueno y
bello, por la impronta del Esse divino —identificado en el Entender
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En la medida de su acto o perfeccmn, el ser no solamente es
verdadero, sino -que, cuando-llega 2’ Ia independencia " total’ del* ‘acto
re§pecto 4 la materia;-al acto espzrztual es también inteligente —n. e

El hombre es creado por Dios como un ser sttbstancial; compuesto"
de;materia y espiritu, para.que con su vida'espiritual ‘inteligente sea
capaz- ¢l de develar la. verdad y la- belleza, con que El ha constituido:
los ‘seres- participados en su -esencia.’y existencia, 'y -con su-voluntad;:
también espiritual,.pueda-darle cabida-y poner enacto, en st ‘acto
mismo, la bondad y belleza con que Dios ha' constituido’las cosass ‘y
desde la verdad, la bondad y belleza de los seres participados alcanzar
la Verdad; la Bondad y Belleza del Esse imparticipado:

‘Esta correspondencia entre el ‘entendimiento finito del hHombre
y la verdad de los seres participados y de la Verdad del ser 1mpart1c1-
pado,“esta posibilidad del ‘encuentro de ambos, de entender y' de
verdad o ser en la identidad .intencional del acto intelectivo, se funda,
en suprema instancia ontolégica, en que la verdad del objeto y el acto
de entender estin en Dios realmente identificados de un modo emi-
nente. Porque el ser o verdad de los seres. participados —y. luego la
Verdad del ser Imparticipado— y- el entender del ser espiritual- parti-
cipado, que es el hombre, estdn realmente identificados de una manera
eminente en el Acto puro del Esse divino, o también; en el Acto. infi-
nito. de Entender realmente identificados con el Acto infinito de Ser
0 Verdad. Todo ser o verdad finita estd entendida y es, por eso inteli-
gible, esencialmente. constituida para ser. entendida, y todo entendi-
miento participado estd esencialmente ordenado a la aprehension de
la verdad o ser participado —y mediante ésta a la Verdad o Ser im-
parthpado——

‘En otros térmmos, porque en DlOS, por 1dent1dad perfecta toda
Verdad —la Verdad infinita— estd entendida, y todo Entender es en-
tender infinito de la Verdad. infinita, toda verdad finita, inmediata-
mente participada de esta Verdad infinita, infinitamente entendzda;
lleva la impronta de su mteltgzbzlzdad estd. constituida . para ser.
entendida; 'y todo entender finito, mmedzatamente partzczpado del
Entender mfzmto zdentzfzcado con la Verdad mfmzta estd constttuzdob
esencialmente para entender o aprehender la verdad de los seres.y,
medzante esta, también la Verdad mfmzta

Por no ser el Acto puro ‘de Ser _sino una esencxa que ex1ste{__¢1 :
reaImente, m tampoco estén en acto de ser entendldos los seres y
el acto de entender del hombre —n.. 4=y, ‘pOr €50, . la’ 1dent1dad rca],
dél Esseé ‘o Verdad’y' dél Entender del Acto’ infinito de “Dios; en el



sét-exeddorsélo-es' identidad inteneional; es decir, 1dént1ddd de ob]etov
y sujeto, realmente distintos;‘en ‘el acto: de entender; -y adénids; &'
acto de entender no se identifica-con-el acto de ser =cén:la-forma
o.alma espiritual— en:el hombre; sino que ha de pasar-de la potendia;
al-:acto con un.nuevo-acto-accidental sobreafiadido. al” smbstancial;:
acto que pone ‘en-acto e-ilumina la verdad: de los: seres: participados:
materiales, oculta-en ellos por:la potencia materml para aprehcnderlag
en la luminosidad :de este. acto- espiritual.’ : Lo '

Pero esta -esencial -correspondencia- del Ser. o- verdad 'y entender,
se funda siempre en la idntidad real.del Acto puro, de Ser o Verdad
y-Entender divinos, én el que todo ser o verdad estd entendida, y
todo entender estd en posesién e identificado con toda verdad.. -

‘Otro tanto sucede con la.correspondencia esencial entre bondad:
y belleza ‘de“los seres participados y el amor y entender participados
del' hombre. También ella se funda en la identidad real 'de la Bondad
y Belleza con €l. Amor y Entender del ‘Acto puro e infinito de Dios;
en que toda Bondad estd infinitaimente amada, toda Belleza estd infi-
nitamente contemplada y todo Amor es Amor de una infinita Bondad
y todo Amor e Inteligencia es contemplacién de una infinita Belleza..

- Al descender de Dios, por-participacién o causalidad inmediata,
todo amor estd esencialmente ordenado a la bondad o bien, y todo
amor y- entender a una belleza; asi como toda bondad o bien estd
hecha para el amor y toda belleza para €l amor y el entender.

Por la composicién de esencia y-existencia, este amor y entender
y esta bondad y belleza son finitas y:realmente distintas, pero siguen
con la impronta de su identidad originaria divina, estando esencial-
mente ordenados el uno al otro y, por eso, mediante €l acto espiritual
que actualiza €l amor y el entender —como en el caso de la verdad—,
la bondad y belleza dé las cosas son actualizadas e identificadas inten-
cionalmente en aquel acto humano de entender junto con el acto
de:amar,. : : : - s

0 4 ¢ S

S :*CONCLUSION:

10. Supreinacia del.Esse y dependencia de El de todo otro ser

El ser tiene su sede necesaria —su Patria— en el Esse o Acto'pur'b
de JExistir, en la Perfecc,l\on mhmta que es a la vez Entcndel‘ Y. “Ver-
dad, Amor, Bondad ‘y: Belleza:.En El.todo: Ser.estd plenamente enten:
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dido, todo Entender ey Verdad entendida, todo Amor es Bondad -
Amada y toda Contemplacién es Belleza contemplada.

Desde El y por El, por participacién inmediata es todo otro ser,
toda otra verdad, bondad y belleza, todo otro entender y amar; y por
la identidad del Ser o Verdad y Entender, el ser o verdad participadas -
estin hechas para el entendimiento, y por la identidad del Entender
y Amor con la Bondad y Belleza, también en el ser participado la
bondad y la belleza estén hechas para el amor y el entender.

Inmediatamente dependiente del -Esse imparticipado, todos los
otros seres, en su composicién de esencia y existencia, en su finitud
y contingencia, exigen y llaman a su divino Origen y reclaman su
Patria del Esse. “Dios es el principio que da —inmediatamente— la
existencia —esse—, y por consiguiente entrega todas las cosas que se
afiaden a la existencia”.?® “El existir —Esse— de cualquier cosa y de
cualquier parte de la misma es inmediatamente de Dios".*® Por eso,
afiade San Agustin, “Pregunté al cielo, a la tierra y a las estrellas,
y me respondieron somos verdaderas, somos buenas y somos bellas

pero no somos la Verdad, la Bondad y la Belleza buscalas mas
arriba”.? a

Todos estos seres languidecen y mueren en su ser sin esta esen-
cial relacién y reclamo del Esse divino, que —sin confundirse con
ellos— los causa, substenta y acrecienta inmediatamente en su. ser.

Por su espiritu, el hombre es el ser privilegiado, que puede
auscultar y escuchar la voz de esos seres participados, que —en su
verdad, bondad y belleza— reclaman y- conducen necesariamente a
la Realidad perenne del Esse infinito, como su fuente y causa prnmera
e inmediata de ser. :

Este llamado esencial del ser participado al Esse imparticipado,
es la verdad entendida por el fil6sofo, es la belleza contemplada por
el artista, es la bondad o perfeccion amada por el santo; las cuales,
como rayos descendentes del Esse, conducen al hombre hacia El, como
a la Fuente originaria de todo Ser, Entender y Amar y de toda Ver-
dad, Bondad y Belleza.

Sélo en el Esse infinito estd el Origen y la Causa inmediata de
todo ser o verdad y entender, de toda bondad y belleza y de todo amor.

“En el principio era el Verbo”, identificado con el Esse (...).
“Todas las cosas fueron hechas por El, y nada fue hecho sin EI".

Octavio N. Derist
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