Historia sin direccion y biografia

sin proyecto

MARISA MOSTO

“Entregada a merced de los poderes

Que ya no estan dominados por la suplica
no puede desplegarse ninguna vida

gue no se hunda en si misma.”

G. Scholem. Fragmento de una poesia
inspirada en El procesde Kafka

La expresion que titula este ensayo ha si-
do tomada de un comentario sobre el esta-
do de la sociedad contemporanea que hi-
ciera el respetado sociélogo polaco, Zyg-
munt Bauman.! Bauman se alinea tras una
sospecha generalizada: la sospecha de que
las fuerzas humanas que dirigen la historia
no son verdaderamente concientes del fin
que persiguen y de que ese estado de deso-
rientacion se repite a nivel de la vida de las
personas individuales.

Las letanias con las que algunos especia-
listas nos alertan sobre el futuro de la hu-
manidad dentro de la inercia de las condi-
ciones actuales, son desalentadoras. El cua-
dro de situacién que la fisonomia de un fu-
turo inmediato al parecer presenta, consisti-
ra en un orden mundial en el que los paises
ricos serdn cada vez mas ricos en bienes ma-
teriales y contaran con un porcentaje mayor
aun que el presente, de derroche y dese-
chos; y los paises pobres serdn cada vez mas
pobres, sin poder alcanzar las migajas que
caen de la mesa de sus hermanos. El abismo
entre las dos geografias se ensanchara.
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Cuanto mas se desarrolla la tecnologia, los
recursos sanitarios, la especializacion en la
educacion, los matices del confort en los
paises ricos, mas se escapa del horizonte de
posibilidades de los paises pobres su inclu-
sion en el “progreso”.? ;Quién tendera los
puentes para aliviar la mutilacion de gran
parte de la humanidad?

Si agudizamos un poco mas la vista, el
horizonte se puebla de nuevos escombros
indeseables. Problemas ecoldgicos que com-
plican la supervivencia y destruyen las belle-
zas naturales, confunden los climas, derri-
ten los glaciares y las nieves que ya no son
eternas, empobrecen la biodiversidad. La
biodiversidad sin embargo, no es lo Unico
gue se empobrece: las identidades regiona-
les contaminadas por canones estandariza-
dos, desdibujan su perfil propio asemejan-
dose entre si en la uniformidad del todo;
multitud de palabras desaparecen en el uso
del lenguaje, los matices en la expresion se
extinguen, el idioma adelgaza, gran canti-
dad de dialectos se transforman en lenguas
muertas; la historia del pensamiento acu-
mularé el polvo de las bibliotecas y de tanto
en tanto lo transportara al escritorio de al-
gun especialista; obras de la literatura que
unos pocos leeran, musica que sélo algunos
escucharan, dramas que no subirdn a esce-
na; las millares de obras de arte, literatura
que actualmente se producen por afno, sa-
bemos, no tendran mejor suerte. La vigen-
cia del pasado depende en muchos &mbitos



de nuestra mirada de turistas apurados.

Otros desdibujamientos diagnosticados:
lo femenino y lo masculino, la sexualidad, el
matrimonio. ;Cémo definimos la familia? ;El
trabajo? .El arte? ;El lugar de la religion? ¢El
papel del deporte? ;La tarea del periodista 0
del politico? ;La democracia y las autono-
mias nacionales en la globalizacion? Cada
vez dudamos un poco mas cuando tenemaos
gue delimitar la situacion actual de estas rea-
lidades y su destino futuro.

Pero el infierno méas temido del estado
de disolucién que esta suerte de lamentacio
nesanuncian, es el desvanecimiento de la
identidad personal. ;Qué ocurre con el yo,
con la libertad? ¢(No asistimos perplejos a la
indiferencia del <yo> frente a la propaga-
cion de la devastacion que le pasa de lado,
mientras cede al hechizo de alguna pantalla
fragmentandose en el proceso del zapping
El mayor problema parece ser la inercia es-
piritual que afecta al hombre contempora-
neo y que pone en peligro su protagonismo
historico.

Al parecer no haréan falta los Cuatro Jine-
tes ni la apertura de todos los sellos que
aguardan detras.

Entonces se dira, ;de modo que la historia,
por lo tanto, tieneuna direccién? Obviamente
siempre que caminamos lo hacemos en algu-
na direccion. El problema es quién orienta los
pasos y hacia donde los orienta. Zygmunt
Bauman nos dice que el curso actual de la his-
toria es como una nave sin piloto. O en los
términos que la Teoria Critica ha afirmado
hasta el cansancio: nos hemos vuelto ciegos
para los fines por haber abusado del caracter
instrumental de la razon. Solo se decide en
funcién de los medios, en general en funcién
de las ganancias econdmicas (gque son un me-
dio, ;recuerdan?), sin tener en cuenta los fi-
nes del hombre (porque el hombre, hay que
volverlo a repetir, es un fin en si mismo y todo
lo demas tiene “sentido” en funcion del ser
humano; o quizas lo que ya no recordemos
sea el sentido de la palabra sentido).

¢Quién tiene en claro los fines? ;Quién
se da el lujo de pensar en ellos? ;Quién to-
ma el timén de la historia? ;Quién, de los
gue tienen poder, puede levantar la cabeza
sobre los medios y ver mas alla de ellos un

horizonte comun? Vivimos en una época
sin grandes proyectos politicos. Dedos indi-
ce se levantan por doquier acusando a la
politica de haber cedido el terreno de sus
decisiones a la economia y ésta simplemen-
te a las fuerzas del mercado. El ser humano
comun se siente impotente, desbordado,
como un barquito de papel que debe man-
tenerse a flote en la marea del tiempo, sin
ver mas alla de las pequefias olas que lo sa-
cuden.

La modernidad nace, entre otras cosas,
cuando el hombre se experimenta a si mis-
mo como protagonista de la historia, decide
tomar en sus manos las riendas de su desti-
no, poner la ciencia y la técnica, el conoci-
miento en general, al servicio de la transfor-
macion del mundo. ;(No habia sido esa la
orden del Creador en el Génesis? Era hora
de hacerse cargo. Ese es el pulso de la histo-
ria que late en el Faustode Goethe. Pero la-
mentablemente la Accion enceguece a
Fausto. Sin embargo, los angeles lo arreba-
tan a Mefistéfeles y es llevado aunque ciego,
al paraiso.

La primacia de la razén instrumental de-
6 ciego al ser humano respecto de los fines
y la praxis termind convirtiéndose en una
marafa absurda, que amenaza con destruir-
nos. Algin malpensado quizas crea escu-
char aun alli la risa de Mefist6feles. Pero su
carcajada sera aun mas intensa y lograra en-
sordecernos si Fausto termina transforma-
do en Josef K® —personaje abatido por las
anonimas fuerzas que deciden su destino-,
si el ser humano claudica de su protagonis-
mo historico y se declara impotente.

De ahi que muchos soci6logos contem-
poraneos, como M. Berman*, Z. Bauman, P.
Bourdieu®, hayan trabajado y sigan trabajan-
do para despertar al ser humano de la anes-
tesia que invade sus érganos vitales. Y tie-
nen razon.

El sujeto cuestionado

Uno de los mayores peligros que arrastra
el proceso de extincion que percibimos, en-
tonces, es la paulatina desapariciéon del
hombre como sujeto. Pues si el sujeto hu-
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mano desaparece ;ddnde situar la esperan-
za para el cambio?

En filosofia hace tiempo que se expande
la duda sobre las identidades subjetivas.
Desde el fin del existencialismo —para men-
cionar solamente las lineas de pensamiento
recientes- el estructuralismo, el neonietzs-
cheanismo francés, la posmodernidad, po-
nen en duda la legitimidad de la instancia
metafisica de las sustancias particulares y
del sujeto humano en especial.

Escuchemos, por ejemplo, a Gianni Vatti-
mo:

“Como los otros grandes errores de la
metafisica y de la moral también la creencia
en el yo se remonta, mediante la creencia
en la causalidad, a la voluntad de encontrar
un responsable del acontecer. La estructura
del lenguaje y, ante todo, la gramética del
sujeto y del predicado, de sujeto y objeto, y
al mismo tiempo la concepcion del ser que
sobre esta estructura ha construido la meta-
fisica (con los principios, las causas, etc.) es-
t4 totalmente modelada por la necesidad
neurotica de encontrar un responsable del
devenir.”®

Las fuerzas que guian el devenir, entonces,
son aqui impersonales y pasan a través de los
sujetos al margen de su voluntad.

El empefio de algunos filésofos por qui-
tar la mascara al ser individual y revelar su

dirigio grandes empresas, bajo su propia
responsabilidad; la personalidad dentro de
la historia se mantenia aun. Pero hoy ya es
relativamente facil el cambiar por otra figu-
ra un miembro de la direccion de una fabri-
ca o un ministro. (...) la transformacion to-
tal de todo el ambito de los seres vivientes a
otro de medios conduce, en definitiva, a la
liquidacion del sujeto que se ha de servir de
ellos. (...) El tema de nuestro tiempo es la
conservacion del sujeto.”

¢Quién movié mi queso?

Desde la sociologia, recientemente Zyg-
munt Bauman sostiene que este sujeto sin
consistencia interior es demandado por las
caracteristicas del sistema econémico. La
progresiva situacion de movilidad de las le-
yes del juego laboral, conduce a una situa-
cion de inestabilidad creciente. Este radio
de movilidad creciente es una novedad his-
torica:

“La cadena invisible que unia a los traba-
jadores con su lugar de trabajo impidiéndo-
les movilidad, era, segun Cohen, el corazén
del fodismo La ruptura de esa cadena era el
cambio decisivo, la divisoria de aguas de la
experiencia vital asociada con la decadencia
y la acelerada desaparicion del modelo for-

caracter genérico es coincidente con una
organizacién social que torna a los indivi-
duos prescindibles. Filésofos, como Max
Horkheimer, a diferencia de G.Vattimo,

dista. Como observa Cohen, quien empieza su
carrera en Microsoft no tiene idea de dénde la ter -
minara. Comenzarla en Ford o en Renault signifi -
caba en cambio tener la certeza casi total de con -

gjercieron, si bien décadas atras, una labor
de resistencia:

“La burocratizacion completa del mundo
me parece inevitable (...) los hombres en
este mundo burocratizado no podran desa-
rrollar libremente sus fuerzas sino que se
adaptaran a reglas racionalistas, a las que
obedeceran en forma instintiva. Los hom-
bres de este mundo futuro actuaran de for-
ma automatica: se pararan ante una luz roja
y marcharan ante la verde. Obedeceran la
sefal.

La individualidad jugara cada vez un pa-
pel mas reducido. En el siglo XIX, la época
del liberalismo, se dependia aun mucho del
individuo, de la personalidad. El individuo
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cluirla en el mismo sitid.”

“De acuerdo con los ultimos célculos, un
joven estadounidense con un relativo nivel
de educacion puede esperar cambiar de
empleo al menos once veces en el transcur-
so de su vida laboral -y el ritmo y la fre-
cuencia de cambio seguramente habran au-
mentado antes de que la vida laboral de la
presente generacion concluya-. La flexibilk
dad es el eslogan de la época, que cuando
es aplicado al mercado del trabajo presagia
el fin del empleo tal y como lo conocgmnos
anuncia en cambio el advenimiento del tra-
bajo regido por contratos breves, renova-
bles o directamente sin contratos, cargos
gue no ofrecen ninguna seguridad por si



mismos sino que se rigen por la cldusula de
hasta nuevo avisoLa vida laboral estd plaga-
da de incertidumbre.”

El sistema actual exige al parecer una
virtud bien determinada: la capacidad de
adaptacion a los cambios. Una demanda de
readaptacion permanente sélo puede ser
satisfecha si el sujeto carece de cualidades
demasiado definidas que representarian un
obstaculo en el proceso.

“De su definicion, se deduce que la au-
tenticidad, como la verdad, s6lo puede ser
una: no puedes ser auténtical mismo tiem-
po que adoptas y abandonas diferentes co-
lores y formas, a menos que tu signo distin-
tivo (si asi se lo puede considerar) sea la au -
senciade autenticidad. Y es esta ultima clase
de autenticidad la que ha pasado a ser con-
siderada como el més valioso de los recur-
s0s y, consecuentemente, como el valor mas
codiciado: la ausencia de compromiso Y,
particularmente, de un compromiso dura-
dero con cualquier forma particular; la
abertura al futuro (sorprendentemente por
definicion), la facilidad para cambiar de
identidadfrecuentemente y sin tardanza
cuando se dé la oportunidad. jVerglienza
para todos aquellos que sélo pueden ser au -
ténticodde una manera Unica e innegocia-
ble! La buena vida (una vida menos vulne-
rable) estriba en experimentar y en volver a
comenzar una y otra vez. La gente que se
incorpora a nuestro mundo tiende a retra-
sar y a aplazar lo méas posible todo tipo de
formas de compromiso: el tipo de estudios
gue quieren seguir (evitando siempre los
caminos que conduzcan a especializaciones
estrictamente circunscritas), el tipo de tra-
bajo que querrian llevar a cabo o la empre-
sa para la que preferirian trabajar, el cényu-
ge, la familia por fundar; todos esos pasos,
en fin, que en su momento parecia necesa-
rio dar para avanzar en el camino de la au-
tenticidad.”™

Pero esta idea no es nueva en absoluto.
En 1947, Erich Fromm alertaba sobre lo mis-
mo en su obra Etica y psicoandlisisSeis afios
antes, en El miedo a la libertatromm habia
definido la nocion de caracter social: “éste
surge de la adaptacion dinamica de la natu-
raleza humana a la estructura social.”** Por

lo tanto, segun Fromm, el tipo de sociedad
en la que se vive exige por parte de los hom-
bres un proceso de adaptacion que haga po-
sible su subsistencia y el resultado de este
proceso es la adquisicién de determinadas
caracteristicas compartidas por los miem-
bros de dicha sociedad. Cada época histori-
ca tiende, mediante su modo de ser propio
a desarrollar un perfil humano distinto. En
la época actual, dice Fromm, ahora en Etica
y psicoandlisis se instala una modalidad de
caracter —que denomina caracter mercantil-
gue produce un tipo humano novedoso de-
finido justamente por la ausencia de cual-
quier rasgo estable de personalidad.

“La orientacién mercantil, sin embargo,
no desarrolla algo que esta potencialmente
en la persona (a menos que sostengamos la
absurda afirmacion de que nadaes parte de
la dotaciéon humana); su naturaleza misma
es que no desarrolla ninguna clase de rela-
cion especifica y permanente, sino que la
variabilidad misma de las actitudes es la uni-
ca cualidad permanente de tal orientacion.
En esta orientacion se desarrollan aquellas
cualidades que pueden venderse mejor. No
predomina ninguna actitud particular, sino
el vacio que puede llenarse lo mas pronta-
mente posible con la cualidad deseada. Esta
cualidad, no obstante, deja de serlo en el
sentido estricto de la palabra; es tnicamen-
te un papel que ha de interpretar el indivi-
duo, una supuesta cualidad rapidamente
sustituible tan pronto como otra sea mas
deseable. (...) La premisa de la orientacion
mercantil es la vacuidad la ausencia de cual-
quier cualidad especifica que no pueda ser
sustituida, ya que todo rasgo persistente de
caracter estaria expuesto a entrar en con-
flicto algun dia con las exigencias del mer-
cado. Algunos de estos papeles no concuer-
dan con las peculiaridades de la persona,
razon por la cual deben eliminarse, no los
papeles, sino las peculiaridades. La persona-
lidad mercantil debe estar libre, libre de to-
da individualidad.”*®

No hay que concluir apresuradamente a
partir de esto que para Erich Fromm nos
hallemos en el siguiente callejon sin salida:
si todos nos adaptamos, ;quién producira
un cambio? Esta idea no representa el pen-
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samiento de Fromm. Para Fromm la natura-
leza humana no es infinitamente maleable y
ante una organizacion adversa, sufre y se
enferma y, en la medida de sus posibilida-
des, busca salidas saludables.** Esta también
es una de las raices de nuestra esperanza.

Los mecanismos de la disolucion del sujeto®
El tercer infinito

Dijimos que el ser humano se siente im-
potente y desbordado por las demandas del
sistema. Agobiado por lo que llamaremos
ahora, tratando de rastrear las raices histori-
cas de este proceso, “el tercer infinito”.

¢Qué es el tercer infinito? En los albores
de la modernidad Pascal advertia al ser hu-
mano de su precariedad ontoldgica enfren-
tandolo a dos infinitos:

“... ¢qué es el hombre en la naturaleza?
Una nada frente al infinito, un todo frente
a la nada, un medio entre nada y todo. Infi-
nitamente alejado de comprender los extre-
mos, el fin de las cosas y su principio son
para él invenciblemente ocultos en un se-
creto impenetrable, igualmente incapaz de
ver la nada de donde él ha salido y el infini-
to a donde él es absorbido.™®

“Cuando considero la pequefia duracién
de mi vida, absorbida en la eternidad prece-
dente y siguiente, el pequefio espacio que
yo lleno, y aun que yo veo, abismado en la
infinita inmensidad de los espacios que yo
ignoro y que me ignoran, me espanto, me
asombro de verme aqui més bien que alli,
porque no hay razdn alguna por qué aqui
mas bien que alli, por qué ahora mejor que
entonces.” (...) “El silencio eternal de estos
espacios infinitos me aterra.””

Los dos infinitos, lo infinitamente gran-
de y lo infinitamente pequefo, la infinitud
del origen y del destino. Cuando uno lee
los pensamientos de Pascal es invadido por
la conciencia de la propia vulnerabilidad,
por el sentimiento de “estar a la intempe-
rie”, desprotegido. Pascal quiso alertar so-
bre el optimismo ingenuo de una excesiva
confianza en el poder de la razon y las capa-
cidades de la ciencia y la técnica. El hinca-
pié en la desproporcién del hombre frente
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a la infinitud de lo real, pretendia ubicarlo
en su estatuto ontoldgico. La intencién de
fondo quizas haya sido la siguiente: si el
hombre entra en contacto con la finitud de
su naturaleza frente a la infinitud de lo real,
no olvidara jamas que es una criatura de-
pendiente de un Ser Infinito. La experien-
cia de la vulnerabilidad nos abre a la tras-
cendencia.

Pero la “agorafobia”, el terror al infinito,
impulsé un deseo compulsivo de dominio.
El ser humano buscé seguridades en la
ciencia, intentd construir una “vivienda”
acorde a la finitud de su naturaleza, en la
cual sentirse amparado y protegido de la in-
mensidad del misterio. A esa construccién
yo la llamo “tercer infinito” y la encuentro
emparentada con la famosa afirmacion que
da comienzo a la Dialéctica del lluminismo

“El iluminismo, en el sentido méas amplio
de pensamiento en continuo progreso, ha
perseguido siempre el objetivo de quitar el
miedo a los hombres y de convertirlos en
amos. Pero la tierra enteramente iluminada
resplandece bajo el signo de una triunfal
desventura.™®

Llamo “tercer infinito” a la cupula bajo
la cual transcurre nuestra existencia. La cU-
pula de la organizacion racional de la vida
qgue ilumina la tierra enteramente con sus
gélidos rayostecnologia, globalizacién, es-
tandarizacion de la organizacion del traba-
jo, el estudio, la empresa, la alimentacion,
el consumo, la mecanizacion de las relacio-
nes interpersonales. Todo esto atravesado
por los imperativos impostergables de la ve-
locidad y la instrumentalizacion. La cupula
alberga una cantidad de reglas de juego
gue hay que aprender para sobrevivir en
ella de manera exitosa.

¢Por qué le damos el nombre de infini-
to a esta cupula si ha sido construida por
un ser limitado? Es una expresion metafo-
rica. Con ella queremos sefalar el hecho
de que efectivamente se ha tornado des-
proporcionada a nuestras capacidades de
control.

Este sentimiento estd muy bien reflejado
en la obra de Kafka®. EI hombre se experi-
menta como un insecto, juguete reemplaza-
ble de los caprichos de un sistema que fun-



ciona autbnomamente con leyes propias
gue escapan a todas las modificaciones que
pudiera introducir una iniciativa individual.
Todos son insectos. Aun los que detentan el
poder deben respetar las leyes no escritas
gue los han llevado hasta él. Ya lo habia
profetizado Max Weber: o ajustamos nues-
tros pasos al tipo de organizacion en la que
estamos inmersos 0 sino pongamonos en la
fila de los desempleados.

La libertad, el valor que en mayor medi-
da habia sido defendido por la historia de
la cultura de los ultimos siglos aparece aho-
ra como un espectro inalcanzable.

El aporte de la industria cultural

La industria del espectaculo y la distrac-
cion juega un papel fundamental en la or-
ganizacion del tercer infinito.

El sentimiento de presion, agobio e im-
potencia que experimenta el sujeto por la
organizacion social contemporanea despier-
ta en él una necesidad particular de evasion.

La tendencia a la dispersidon es un rasgo
propio de la naturaleza humana -Pascal ya
la describié con gran detalle en su época
como divertissementEn nuestro tiempo esa
tendencia resulta exacerbada por el grado
de alienacion que habita el mundo de la vi-
da. Es practicamente imposible para una
persona condenada a un trabajo o incluso a
nuestro modo de organizacion escolar, en
los que se experimenta cotidianamente la
omnipresencia de la instrumentalizacion, la
competencia, la necesidad de eficiencia y
aceleracion, hacer un “rebaje” luego de fi-
nalizada la tarea del dia, ponerse en actitud
de “presencia” y ajustar su capacidad de re-
cepcidn espiritual a la lectura de una obra
de Dostoievski, 0 a la escucha de un Ré-
quiem de Mozart. Implicaria una concen-
tracidon de energias extras de las que carece.
Seria un acto de violencia a si misma. No es-
tamos entrenados para ello.

Agui entra en escena la industria cultural.

Estamos entrenados para seguir funcio-
nando instrumentalmente y en los momen-
tos de ocio buscar formas de evasion (la te-
levision, la navegacion en la red). No sopor-

tamos nada que nos conecte con el lado
denso de nuestra existencia, que nos ponga
de cara a nosotros mismos e implique una
actitud de presencia.

Para Guy Debord, tal estado de cosas no
es una situacion inocente. Nuestro estilo
de ocio es reflejo y contrapartida de nues-
tro modo de produccion, de nuestro modo

de trabajo. En La sociedad del espectaculo,

sostiene que en los momentos de ocio el
trabajador se transforma en espectador pa-
sivo. El espectaculo montado por los me-
dios de dispersion y entretenimiento impli-
ca la colonizacién del ocio por el sistema
de produccion®. La instrumentalizaciéon
de la vida humana en el trabajo y la ima-
gen como medio de evasion en el especta-
culo, se reclaman mutuamente y ayudan a
conservar el status quo ¢Por qué se conser-
va el status qu@ Porque, por un lado, el
hombre-espectador se distancia de los de-
maés en los momentos de ocio. El ocio en-
tendido como espectaculo disuelve los vin-
culos sociales. Si bien el espectador puede
estar en compafia de otros, el grupo no
funciona como comunidad sino que cada
individuo resulta alienado (separado de
los demas) en la imagen (“el espectacul@u -
ne lo separado en tanto y en cuanto sspara-
dd’?). La ausencia de vinculos sociales im-
pide el aunamiento de fuerzas que posibili-
tarian el trabajo en comun en direccion a
un cambio. Por otro lado, el espectador
también se separa de si mismo: no entra
en contacto con su ser individual, con la
desproporcién entre su realidad y sus posi-
bilidades. El ocio como espectaculo impi-
de la vida interior. ;Donde pues situar la
iniciativa para un cambio del esquema so-
cial o personal si el sujeto esta separado de
los demés y ausente de si mismo en sus
momentos de ocio? El espectaculo es nues-
tro contemporaneo “opio de los pue-
blos”%. La historia, en la sociedad del es-
pectaculo, retrocede a la circularidad del
tiempo mitico. Si la modernidad se carac-
terizaba por una creencia en el progreso
historico, hoy, declaran los profetas de
nuestro tiempo, asistimos al fin de la histo-
ria. El fin de la historia estd intimamente
relacionado con la desaparicion de iniciati-
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vas radicales del sujeto en beneficio de la
conservacion de las estructuras. El sujeto
estd fuera de si en el trabajo y en el ocio.
¢Donde situar la libertad para un cambio
perfectivo? La ausencia del sujeto es abso-
lutamente conservadora.

En esta linea de andlisis el soci6logo Pie-
rre Bourdieu, pone una lente de aumento
sobre la relacion entre las reglas de juego
del espectaculo televisivo y la posibilidad de
pensamiento critico. La aceleracion de la
imagen televisiva hace imposible el pensa-
miento, ejerce una suerte de violencia simbé
lica sobre los espectadores®. Las reglas de
juego del espectaculo se introducen en
otros &mbitos de la vida cultural -académi-
cos, cientificos, artisticos- “como un caballo
de Troya” que hace peligrar la superviven-
cia de la cultura®.

A Bourdieu le interesa especialmente la
vigencia del sistema democratico dentro de
la cultura de la industria de la imagen vy co-
mo sociologo quiere revelar la estructura
oculta que mueve los hilos del espectaculo.
Reconoce la validez del viejo principio acer-
ca de que un mayor conocimiento de lo
real abre un horizonte de mayor libertad al
hombre y al ciudadano. Su interés por tan-
to, se relaciona también con la conserva-
cion del sujeto, con el impedimento de que
su libertad naufrague en el sometimiento a
los estimulos externos.

Es alarmante la vigencia del pensamiento
de Ludwig Feuerbach con que Debord en-
cabeza La sociedad del espectaculo

Y sin duda nuestro tiempo ...prefiere la
imagen a la cosa, la copia al original, la re-
presentacion a la realidad, la apariencia al
ser... Lo que es sagrado para €l no es sino
la ilusidn, asi lo que es profano es la verdad.
Mejor dicho: lo sagrado se engrandece ante
sus ojos a medida que disminuye la verdad y
crece la ilusion, al punto de que la mayor
ilusion es también para él lo mas sagrado.”®

Traslademos estas afirmaciones que fue-
ron hechas en su momento a propésito de
la religion, al ambito de la sociedad del es-
pectaculo y el reino de lo virtual y nos sera
practicamente imposible no reconocer su
actualidad.

¢Por qué preferimos la imagen a la realidad?
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La Gran Estafa: Nihilismo y racionalismo

“Lo que cuento es la historia de los proxi-
mos dos siglos. Describe lo que sucederd, lo
gue no podra suceder de otra manera: la lle-
gada del nihilismo”

Nietzsche, La voluntad de poderi@refacio.

“El nacimiento de la mecanizacion y la in-
dustria modernas... fue seguido de una
irrupcion violenta semejante a una avalan-
cha por su intensidad y extensién. Todos los
limites de la moral y la naturaleza, la edad y
el sexo, el diay la noche, fueron superados.
El capital celebro sus orgias.”

Marx, El capital,libro I.

El hombre actual experimenta su vida co-
mo una gran estafa. El deseo mas profundo
gue impulsa al ser humano es un deseo de
comunion con lo real. Asi como la vista bus-
ca el color y el oido los sonidos, de la misma
manera necesita nuestra inteligencia senti-
dos para conocer, y nuestra afectividad reali-
dades para amar, belleza para contemplar.
Sostiene Romano Guardini en Mundo y perso -
na* que el ser personal se define por su ca-
pacidad de pensar la verdad, amar el bien y
crear, inaugurar una novedad en el mundo.

Las actividades que nos definen como
personas implican una relaciéon con lo que
de veras es. Mas aun persona es quien es ca-
paz de decir “yo”, yo pienso, yo amo, yo
creo. Y el yo no halla un sentido acabado si
no es en relacion a un td. El hombre esta
hecho para la comunién con el ser. Pero
¢como comulgar con los seres desde la mi-
rada instrumental y en la velocidad?

La aceleracion y la primacia de lo instru-
mental han podido florecer sobre el humus
del nihilismo y el racionalismo que alber-
gan la sospecha en la inexistencia del obje-
to del deseo humano, en la vanidad de
nuestro deseo de comunion. Si el objeto del
deseo no existe, entonces eliminemos de la
conciencia nuestro estado de separaciéon
(por no poder alcanzar lo que nuestra natu-
raleza busca) y limitemos nuestra actividad
a la supervivencia. No hemos hecho sino
acatar docilmente algunos de los consejos
de Schopenhauer.



Obviamente: la construccion del tercer
infinito supone una desconfianza generali-
zada en el orden natural. Por otro lado, vi-
vir bajo su cupula embota nuestra sensibili-
dad que se torna incapaz de percibir las po-
sibilidades del orden natural y los caminos
para la restauracion del dinamismo propio
del las tendencias del ser humano.

Encontramos en el tema del nihilismo
otra vez la confluencia entre pensamiento y
organizacion social.

El nihilismo contemporaneo puede ser
entendido, por un lado, como el punto de
llegada de una vertiente filosofica y, por el
otro, de los mecanismos de sistema de pro-
duccion y consumo.

Filos6ficamente, como punto de llegada
de la razén auténoma, el nihilismo nos dice
que la realidad esta vacia de sentido. “El me -
diodia, instante de la sombra mastarmarca
el inicio de la era de Zaratustra”. Nada al-
berga un sentido en si, los seres, nuestro ser,
nuestros vinculos, no tienen razén de ser ni
valor, mas alla del que la vigencia de las es-
tructuras sociales les otorgan. Todo orden
racional, todo orden de sentido es producto
de la instancia subjetiva. Nietzsche y mas tar-
de otros pensadores que se han desarrollado
bajo el espectro de su influencia, postulan el
vaciamiento del sentido. Esta filosofia llego
en gran medida no solamente a la estructu-
ra de la percepcion del hombre de la calle
sino también a los circulos universitarios de
vanguardia filoséfica y estética.”®

Desde el punto de vista de la organizacion
de la produccién y el consumo también se
puede verificar una dindmica disolvente de
los valores y referencias estables. Esta idea ya
fue desarrollada por Marx en el Manifiesto del
Partido Comunistala hipertrofia de la pro-
duccion-consumo encierra un gran poten-
cial de destruccion de la estabilidad y la re-
duccion de todo valor al valor de cambio:

“La burguesia ha desempefiado en la his-
toria un papel altamente revolucionario.

Dondequiera que ha conquistado el Po-
der, la burguesia ha destruido las relaciones
feudales, patriarcales, idilicas. Las abigarra-
das ligaduras feudales que ataban al hom-
bre a sus superiores naturaldas ha desgarra-
do sin piedad para no dejar subsistir otro

vinculo entre los hombres que el frio inte-
rés, el cruel pago al contaddHa ahogado el
sagrado éxtasis del fervor religioso, el entu-
siasmo caballeresco y el sentimentalismo
del pequefno burgués en las aguas heladas
del célculo egoista. Ha hecho de la digni-
dad personal un simple valor de cambio.
(...) La burguesia ha despojado de su aureo-
la a todas las profesiones que hasta enton-
ces se tenian por venerables y dignas de pia-
doso respeto. Al médico, al jurisconsulto, al
sacerdote, al poeta, al sabio, los ha converti-
do en sus servidores asalariados.

La burguesia ha desgarrado el velo de
emocionante sentimentalismo que encubria
las relaciones familiares y las redujo a sim-
ples relaciones de dinero. (...) La burguesia
no puede existir sino a condicion de revolu-
cionar incesantemente los instrumentos de
produccion y, por consiguiente, las relacio-
nes de produccion, y con ello todas las rela-
ciones sociales. (...) Todas las relaciones so-
ciales estancadas y enmohecidas, con su cor-
tejo de creencias y de ideas admitidas y vene-
radas durante siglos, quedan rotas; las nuevas
se hacen afejas antes de haber podido osifi-
carse. Todo lo estamental y estancado se es-
fuma; todo lo sagrado es profanado ...”*

La dindmica de produccién-consumo,
necesariamente tiende a fabricar desechos.
La fabricacion de algo durable iria contra el
incremento del consumo. Este mecanismo
de progresiva destruccion incluso invade la
esfera de los valores humanos.*® Esta con-
cepcion del progreso (destrucciéon-cons-
truccion-destruccion) es incompatible con
la estabilidad de los valores del orden natu-
ral. Dice Emilio Komar:

“Si el progreso se toma como superacion
constante de limites, marcha en sentido
opuesto al orden, que no puede sino tener
cierta estabilidad, imponiendo limites. El le-
ma positivista “Orden y Progreso” es la cua-
dratura del circulo. La coincidencia entre
los dos términos mencionados es posible s6-
lo acatando el orden natural.™"

El racionalismo por su parte, dada su raiz
nominalista, sostiene que el orden de esas
estructuras sociales, y todo orden humano
es artificial, construido por el sujeto. La or-
ganizacion instrumental del mundo de la vi-
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da se apoya sobre una realidad carente de
sentido, més alla de aquel que el hombre
proyecta sobre ella.

¢Como no preferir la imagen a la reali-
dad? ;Para qué mirar de frente el abismo de
nuestra existencia si podemos distraernos
con la imagen?

Esta tesis es desarrollada por Jean Bau-
drillard, en Cultura y simulaa?. Asistimos a
la época de “la procesion de los simula-
cros”, de la fantasia sobre lo real. Las image-
nes ocultan el vacio de los seres. Mirar cara
a cara el vacio seria insoportable:

“No hay que querer apartar las aparien-
cias (la seduccion de las imagenes). Es ne-
cesario que este intento fracase para que la
ausencia de verdad no salga a la luz”.*

La industria cultural gana espacio al de-
sierto. Baudrillard, ahora en la Transparen
cia del mal:

“Al igual que los barrocos somos creado-
res desenfrenados de imagenes, pero en
secreto somos iconoclastas. No aquellos
gue destruyen las iméagenes sino aquellos
que fabrican una profusion de imagenes
donde no hay nada que ver. La mayoria de
las imagenes contemporaneas, video, pin-
tura, artes plasticas, audiovisual, imagenes
de sintesis, son literalmente imagenes en
las que no hay nada que ver, imagenes sin
huella, sin sombra, sin consecuencias. Lo
maximo que se presiente es que detras de
cada una de ellas ha desaparecido algo. Y
s6lo son eso: la huella de algo que ha desa-
parecido.” *

El sujeto necesita intimamente encontrar
el alimento de su vida personal en los seres
gue lo rodean y no lo logra. Entonces no le
gueda sino “embriagarse” -como diria Bau-
delaire- con ilusiones, para soportar la esta-
fa en que se ha transformado su vida.

Es sintomatico que el escritor checo, Mi-
lan Kundera, proponga como artistas para-
digmaticos de nuestra época a Francis Ba-
con y Samuel Beckett®.

Bacon, el pintor que desfigura los ros-
tros, codo a codo con Beckett, el dramatur-
go del absurdo del deseo humano.

Al no encontrar su objeto, el amor hu-
mano, busca anestesiarse: disuelve su anhe-
lo de comunioén en la pérdida de la con-
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ciencia de la separacion, que le provoca na-
vegar entre las imagenes, pero en el mismo
gesto su rostro personal abandona los con-
tornos propios.

La industria cultural, entonces, no es
aséptica, depende de una cosmovision de-
terminada y contribuye a la disolucién del
ser personal.

Max Horkheimer:

“Lo que hay que aclarar es que, no es
que la goma de mascar perjudique a la me-
tafisica, sino que la goma de mascar es me-
tafisica. No criticamos a la cultura de masas
porque dé demasiado al hombre o porque
le haga la vida demasiado segura (...) sino
porgue hace que los hombres reciban de-
masiado poco y demasiado malo.”*

La industria cultural, la goma de mascar
“es” metafisica, expresa una vision determi-
nada de lo real.

Como a los sofistas, a quienes acusaba
Platon de ser mercaderes de golosinas para
el alma, hoy compramos a la sociedad del
espectaculo la goma de mascar con la que
nos alimentamos.

Quisimos presentar el aporte de la indus-
tria cultural en los mecanismos de disolu-
cion del sujeto. Ingrediente fundamental
para la conservacion del tercer infinito. Pe-
ro hemos pagado un alto precio: el empo-
brecimiento de la experiencia humana. Y el
precio se torna mas alto aun cuando el ser
humano se vuelve incapaz de reconocer la
pobreza de su experiencia:

“Alli van, los empobrecidos de espiritu ha-
cia el infierno que es su reino de los cielos.”

La pobreza material de los paises margi-
nados del progreso econémico tiene su
contrapartida en la pobreza espiritual de los
paises materialmente ricos.

La accion desacralizadora del tercer infinito

“La obra de Kafka es una elipse, cuyos focos, muy

alejados entre si,

estdn determinados, por un lado, por la expe -

riencia mistica

(...) y, por otro lado, por la experiencia del hom

bre moderno de la gran ciudad.”
W. Benjamin



Dice George Steiner, que una de las me-
jores criticas literarias se encuentra en la co-
rrespondencia entre dos amigos, G. Scho-
lem y W. Benjamin, dialogando sobre El pio -
cesode Kafka.

El procesocomo dijimos, narra la situa-
cidon de desamparo y, a la vez, de declara-
cion de impotencia de su protagonista, Jo-
sef K. frente a un sistema judicial que lo
acusa y lo procesa por un crimen que él ig-
nora. La gran pregunta que se formulan es-
tos dos autores sobre la obra, es quién o
qué sea ese telon de fondo, ese juez impla-
cable delante del que transcurre el oscuro
proceso a Josef K. Las respuestas oscilan en-
tre dos polos, quizas como nuevos interro-
gantes: /Es sblo el sistema omniabarcador,
la sociedad administrada? ;O es una expe-
riencia teologica negativa, la de la distancia
infinita que separa al hombre de la volun-
tad divina? ;Seran los dos?®

Al lector de esta correspondencia le asal-
ta inmediatamente la siguiente pregunta:
¢Podrian separarse las dos experiencias hu-
manas? ;Es el ser humano capaz de tener al-
guna experiencia positiva de Dios, dentro
de un clima de desprecio por la precarie-
dad de la vida individual? ;Esa costra gris
gue recubre el planeta, el tercer infinito, no
tifie de gris lo que deja ver tras de si, si es
gue deja ver algo?

Décadas después de El procesda historia
confirmé colectivamente el horror que ex-
perimentara Josef K., su protagonista, de
manera individual. T. W. Adorno lo expresa
de manera magistral:

“Cuando en el campo de concentracion
los sadicos anunciaban a sus victimas: “ma-
flana te serpentearas como humo de esa
chimenea al cielo” eran exponentes de la
indiferencia por la vida individual a que
tiende la historia. En efecto, el individuo
era ya en su libertad formal tan disponible y
sustituible como lo fue luego bajo las pata-
das de sus liquidadores.” *

El contexto que sefialamos nosotros es
distinto del de la violencia fisica que presen-
ta Adorno. Pero entraria en el de la violen-
cia simbdlica descripta por Bourdieu. Nues-
tra organizacion vital ejerce violencia sobre
las tendencias naturales de la persona hu-

mana, mutilando el desarrollo de sus posi-
bilidades mas ricas.

Volviendo a Kafka y al tercer infinito. La
experiencia interior de soledad ontoldgica,
de estar en manos de la Nada, ;no depende,
en parte de la experiencia de ser instrumen-
tos de una estructura anénima general? El
escaso sentimiento del valor de la propia vi-
da, ¢tendra algo que ver con la imagen de
ser entes prescindibles que constantemente
nos devuelve el sistema abstracto? La pasivi-
dad con que soportamos las demandas de la
época, ¢no es correlativa a la impotencia que
sentimos frente al tercer infinito?

Y la violencia atroz que surge en los mar-
genes de la sociedad —secuestros, robos, ase-
sinatos, violaciones— ;no es expresion del
desprecio por el otro, contrapunto del des-
precio por lo propio, la prolongacién en
multiples facetas del espiritude los tiempos?

El terror a los dos infinitos atrajo la cons-
truccion del tercero. Pero nos produce un
espanto mayor aun la idea de que nuestra
vida esté controlada por anénimas manos
humanas, por una estructura construida
por el hombre que ahora avanza con una
inerte vida propia.

La identidad individual reclama su dere-
cho a la posibilidad de dar su aporte perso-
nal a la sociedad. La chance de ser uno mis-
mo hasta el final, como Unica participacion
social verdaderamente novedosa. La opor-
tunidad de una vida con nombre propio
gue en su relacion con lo concreto se abre
naturalmente al infinito.

El infinito cualitativo o el cuantitativo
gue sefalaba Pascal del macro y microcos-
mos, puede trastornar nuestra capacidad de
imaginacion. Para una mentalidad raciona-
lista, puede ser un angustiante desafio a do-
minar lo inabarcable. Para una mentalidad
gue no tiene aspiraciones de dominio, es
causante de un saludable y oxigenante
asombro y a veces de esperanza de una sali-
da real de la soledad ontoldgica.

Conclusion

“¢Estamos frente a un problema tragico e
insoluble? ;Hemos de producir gente enfer-
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ma para mantener la economia sana, o exis-
te la posibilidad de emplear nuestros recur-
sos materiales, nuestros inventos y computa-
doras al servicio de los fines del hombre?*,

se pregunta Erich Fromm en La revolucion de

la esperanzaEsta misma pregunta nos la ha-
cemos hoy todos nosotros. ;El bienestar ma-
terial debe ser pagado con la pobreza espiri-
tual y la destruccion del planeta?

Herbert Marcuse en Eros y civilizaciontra-
baj6é en el intento de instaurar una nuevo
principio de realidad en torno al cual orga-
nizar la existencia humana. El ser humano
cuenta con recursos tecnoldgicos suficien-
tes para dejar atras el principio de realidad
de Prometeo (basado en el dominio y el es-
fuerzo) y abrirse a un nuevo tipo de rela-
cion con el mundo mas emparentada con el
mito de Orfeo (hacia el enriquecimiento de
la experiencia). Si bien no compartimos la
utopia social en todos los aspectos con que
la presenta Marcuse, es cierto que el hom-
bre podria, en términos de su supervivencia
fisica, inaugurar un nuevo tipo de relacion,
no instrumental con el mundo. Pero haria
falta una verdadera revolucion, una revolu-
cion moral impedida por el horizonte del
nihilismo.

La tarea més urgente -y somos concien-
tes del nivel utopico de lo que estamos
planteando, lo cual hace de la urgencia, de-
sesperacion- es que tengamos claridad con
respecto a los fines que perseguimos como
comunidad politica.

Bauman:

“Los pasajeros del barco del capitalismo
pesadaconfiaban (no siempre sensatamente,
por cierto) en que los selectos miembros de
la tripulacién autorizados a subir a la cu-
bierta del capitan llevarian la nave a desti-
no. Los pasajeros podrian dedicar toda su
atencion a la tarea de aprender y seguir las
reglas establecidas para ellos y escritas en le-
tras grandes en los corredores del barco. Si
protestaban (o incluso se amotinaban), era
contra del capitan, que no llevaba la nave a
puerto con suficiente rapidez o que no
atendia debidamente a la comodidad de los
pasajeros. En cambio, los pasajeros del
avion del capitalismo livianadescubren con
horror que la cabina del piloto esta vacia y
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gue no hay manera de extraer de la miste-
riosa caja negra rotulada piloto automatico
ninguna informacion acerca del destino del
avion, del lugar donde aterrizara, de la per-
sona que elegira el aeropuerto y de si exis-
ten reglas que los pasajeros puedan cumplir
para contribuir a la seguridad del aterriza-
je_"41

Tener conciencia de los fines y sentirnos
protagonistas de la historia, implica la recu-
peracion de la vida y la dignidad personal.

“En la era de la modenidad sélidase en-
tendia como la tarea (de la sociologia mo-
ral) de defender la libertad y la dignidad in-
dividuales contra el ascenso de la marea to-
talitaria que fluia desde los poderes sociales
concentrados y condensados. Hoy consiste,
o asi lo parece, en la tarea de reconstruir la
sociedad en tanto que propiedad y respon-
sabilidad comunes de los individuos libres
gue pugnan por una vida dignificada.”*

“;No deberiamos, pues, decir que la vida
vivida bajo la égida de la falta dealternativas
es una indignidad de la sociedad, de la mis-
ma manera que la incapacidad de elegir es
una indignidad del individuo.™

Y agrega Bauman, lo que debemos inter-
pretar como una llamada a la toma de con-
ciencia del gran papel que debe jugar la
cultura cristiana:

“Juan Pablo Il es tal vez el filésofo ético
mas grande, sano y franco de la historia del
papado. Ha dedicado todo su pontificado a
la tarea de restaurar la soberania perdida
de la moralidad sobre la vida humana en el
mundo. El mensaje que martillea implaca-
blemente y con asombrosa coherencia en
cada homilia es que no existen excusas para
renunciar a la responsabilidad moral del yo
(ni tampoco para dejarla en suspenso). El
primer pecado de la variante comunista del
totalitarismo fue quitarle poder al yo moral,
pero el primer pecado del mundo que ha
surgido tras la caida del comunismo se en-
cierra en la sugerencia de que los dispositi-
vos proporcionados por el mercado po-
drian resolver los dilemas morales y soslayar
los deberes éticos.”

La cultura cristiana deberia trabajar para
recuperar los fines legitimos de la personay
su articulacién con la vida social. La natura-



leza humana no es infinitamente maleable,
en ella se encuentra nuestra posibilidad de
orientacion para hallar los caminos que
conduzcan a la salud.

Lo primero que habria que recuperar
son los espacios que permitan el desarrollo
de experiencias humanas profundas que
nos pongan en contacto con el misterio de
nuestra existencia, con una experiencia po-
sitiva del infinito que nos abra a la trascen-
dencia (de los seres y del Ser). Esto ultimo
es absolutamente imprescindible pues la ta-
rea es tan grande que supera las fuerzas hu-
manas. Sefiores de la historia, debemos re-
cordar de donde proviene nuestro sefiorio
gue solamente sera fecundo si se auna a la
voluntad del verdadero Sefior de la historia.

Pero todo esto implica una verdadera re-
volucion de nuestra organizacién, un cam-
bio radical de nuestro modo de vida.
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