EL HOMBRE EN HUSSERL

1. La fenomenologia como autorreflexion del hombre

No cbstante su indiscutible éxito, la fenomenologia de Husserl no ha que-
dado del todo liberada de cierto destino de incomprensién, La novedad de su
planteo y de su método atrajo el interés de las mdas diversas orientaciones de
pensamiento, las que sin embargo se mostraron en su mayoria cautelosas y
hasta indiferentes a la filosofia de fondo del maestro. Es hoy tan abigarrado
el paisaje de las diversas interpretaciones (y apropiaciones) de la fenomeno-
logia, que la primera instancia razonable que se impone a quien quiera estu-
diarla, es practicar una moderada “epojé” respecto a lo dicho por comentaris-
tas, editores, traductores y discipulos. Cuando nos acercamos en particular al
tema del hombre, nos topamos con una de las tantas paradojas husserlianas:
el propésito fundamental de la fenomenologia no es responder a qué es el
hombre, sino encontrar el sentido de la verdad a través de la experiencia inte-
gral de la intencionalidad.! Pero teniendo en cuenta, por otra parte, que su
ontologia culmina en una monadologia trascendental,2 y que la esencia de la
reduccién es la actualizacién maés radical de la autoconciencia, puede decirse
que el hombre es el tema de la fenomenologia. 3

La paradoja se aclara si se advierte que el problema subyacente a toda
Ia obra dc Husserl es, aunque en un sentido muy distinto al de Ser y Tiempo,
la relacién entre el hombre y el ser. El interpreta esa relacién a la luz de la
subjetividad, por lo que el ser que tiende a develar es inseparable de la vida
de la conciencia.4 En este sentido, su pensamiento no pasa la frontera de la
ontologia moderna, Pero el autoconocimiento del sujeto, puesto en acto por el
método fenomenoldgico no puede comprenderse sino como la bisqueda de la
absolutez del ser. Y es tal vez en ese pathos teorético, pocas veces igualado en
la filosofia contemporinea, donde reside el inicio de una superacién de la he-
rencia cartesiana de la subjetividad.

1 Leemos en un texto muy temprano (que es, dentro de los escritos husserlianos, el
primer anuncio explicito y programatico de la fenomenologia): “Erkenntniskritik in d esem
Sinne ist die Bedingung der Moglichkeit einer Metaphys'k. Die Methode der Erkenntiskritik
die phinomenologische, die Phinomenoclogie die allgemeine Wesenslehre, in dis sich die
Wissenschaft vom Wesen der Erkenntnis einordnet” (Die Idee der Phiinomenologie, Hus-
serliana II, M. Nijhoff, La Haya, 1950, p. 3).

2 Cfr. Erste Philosophie, Husserliana, VIII, La Haya, 1959, p. 181,

3 Duce ]. Ladriére, después de citar un texto de la Krisis: “La philosophie pour Husserl,
doit étre la pleine réalisation de I'idéal de la raison, sous la forme d’une autocompréhension
de I'étre humain par lui-méme, c’est-a-dire sous la forme d’une compréhensién radicale de I’
expérieuce” (Vie sociale et destinée, Duculot, Gembloux, 1973, p. 20).

4 Fsla tesis del temprano ensayo de E. Levinas, La théorie de Uintuition dans la phé-
nomenologie de Husserl, Alcan, Paris, 1930, esp., pp. 51-36. :
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Husserl relacion6 siempre €l ser con la evidencia, el sein con el schein.$ No
implicaba esto la adopcién de una evidencia rutinaria y pasiva como criterio
para desencubrir el ser, ni la afirmacién de una total identidad entre razén y
realidad (segin la conocida sentencia de Hegel), sino la conviccién de la.
inseparabilidad entre ser y verdad, ser y patencia, ser y autodonacién de
sentido. ¢ La imposibilidad de la fenomenologfa para llegar a un ser “transob-
jetivo”, que fuera fundamento ultimo de las esencias y de su verdad, la obligé.
a replegarse tanto mas radicalmente sobre el sujeto, acentuando el caricter
ontolégico de la subjetividad y culminando en la monadologia trascendental..

Husser]l no podia concebir su fenomenologia como separable de una “filo--
sofia primera”. Aun en la Krisis, que a menudo es contrapuesta a sus obras
anteriores como el despuntar de un Husser] menos metafisico y mas historicista,
no puede hallarse, sin violentar los textos, un abandono de su posicién onto-
légica. De todos modos, jamas entendié la fenomenologia como algo reducti-
ble a la antropologia (o “psicologia racional”, como él la llama en Ideas IIII),
ni come algo separable de una relacién con la filosoffa primera. E1 hombre
no era para él la medida del ser, y probablemente tampoco el lugar exclusive
de su manifestacién. Pero sin duda hubiera consentido en considerarlo como el
ente cuya determinacién esencial es la bisqueda del ser en la evidencia, o en
otros términos (que pueden interpretarse antinémicamente como platénicos o
heideggerianos), como el ente que tiene a su cargo la memoria del ser. Ello
supone cue el hombre se halla, no necesariamente en una situacién de “caida”,
sino mas bien en la linea divisoria entre oscurecimiento y manifestacién, entre
intencionalidad ingenua e intencionalidad consciente de si. Esa doble posibili-
dad del hombre tiene su rafz en su relacién originaria con el mundo.

2. Hombre y mundo

a) La actitud personalista

Uno de los temas constantes de Husserl es su oposicién al naturalismo.
Este aparece ya combatido en Investigaciones logicas bajo la forma del “psico-
logismo”, o sea, del empirismo gnoseolégico.” Més adelante en Ideas I, el ata-
que al naturalismo a través del tema de la intencionalidad y de la reduccién
trascendental se hace tan fuerte que determina, al menos en parte, el giro
idealista de la fenomenologia. 2

5 “So sein so schein” (Cartesianische Meditationen, p. 46, 4* ed. espafiola, Paulinas, Ma-
drid, 1979, p. 167). Este tema es explicado y criticado por A, DE WAELHENS, Phénomenolo-
gie et vérite. Essai sur Uevolution de Uidée de vérité chez Husserl et Heidegger, P.UF., Pa-
ris, 1953, pp. 17-60.

6 Dice Van Breda: “Pero si pretendo que la reduccién abri6 a Husserl la dimensién
metafisica, no quiero de ninguna manera decir que por esta via él haya desembocado en la
problematica del ser en cuanto ser. Su asombro metafisico no tomd jamés esta forma, y nada
de su obia permite presumir que haya tenido una intuicién metafisica del ser en cuanto tal.
Su intuicién metafisica propia me parece méis bien orientada hacia el ser en cuanto verda-
dero, es decir, hacia lo que la tradicién llama el Verum ontologicum (Cahiers de Royamont.
Husserl, Paid6s, Buenos Aires, 1968, pp. 276-7).

7 Véase especialmente Investigaciones ldgicas, Revista de Occidente, 6* ed., 1967, tome
I, pp. 81.239. Para la critico de Mill y Spencer, cfr., pp. 108-113.
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La teorfa de la intencionalidad revela la “constitucién” de esencias en
medio del fluir temporal, como la automanifestacién de un sentido superador
de los datos sensibles, como autodonacién de una verdad originaria.

En Ideas II la perspectiva se amplia. Husser]l ofrece un marco capaz de
mostrar no sélo la superacién de la actitud natural, sino también el motivo de
su presencia. Contrapone un “mundo naturalista” a un “mundo personalista”,
como dos modos intencionales de vivir el mundo. En la actitud naturalista (ya
sea la de la creencia natural, ya la de las ciencias positivas — veremos luego
la razén de esta continuidad—), el mundo circundante es captado como un con-
junto de unidades extensas, espaciales y causalmente relacionadas. El hombre,
en ese contexto, es visto como esencialmente dependiente, como resultado de
una causalidad fisica. La naturaleza fisica objetiva “est4 alli como fundamento
de los cuerpos-vivientes, de las sensaciones y vivencias psiquicas esparcidos
en ella. Todos los hombres y todos los animales que consideramos desde esa
actitud son, cuando buscamos intereses tedricos, objetos antropoldgicos, 0 mas
generalmente zoolégicos; podemos incluso decir: fisiopsiquicos”.® “Totalmente
distinta —agrega Husserl— es la actitud personalista en la que estamos siempre
«que convivimos, hablamos unos con otros, nos damos la mano para saludarnos,
nos relacionamos a través del amor o del odio, el sentimiento o la accién, la
palabra y la discusién; en la que estamos también cuando consideramos las
cosas que nos rodean justamente como nuestro entorno, y no como en las cien-
cias naturales, como naturaleza «objetiva»”.10

Nétese que aqui no se trata propiamente de la contraposicién —divulgada
por el conocido articulo de Logos— entre la actitud natural y la “epojé” feno-
menoldgica. 1 Preludiando el tema central de la Krisis, Husserl concibe la acti-
tud naturalista y la actitud personalista como surgiendo ambas de nuestra vida
concreta. La primera, aunque tiene su fundamento en el modo ingenuo de ver
la naturaleza como causa de nuestro ser, se continia en las ciencias naturales
tales como las ha concebido la civilizacibn moderna, encontrando su justifica-
<ién en las filosofias de orientacién empirista. “El cientifico tiene las anteojeras
del habito. En cuanto cientifico no ve més que «<naturalezas. Pero en cuanto
persona vive de un modo totalmente distinto, y se sabe constantemente como
sujeto de su mundo circundante (Umwelt)”.22 Hay, por tanto, en la actitud
naturalista “un olvido de si de parte del sujeto personal”, por €l que “su
mundo, la naturaleza, se absolutiza de manera ilegitima”. 13

Veamos un poco méas de cerca los caracteres de la actitud personalista.
También ella estd enraizada en la experiencia vital, pero a diferencia de la
otra, exige de parte del sujeto una constante actuacién de su ejercicio. Una

8 Cfr. Ideen zu eniner reinen Phinomenologie und Phinomenologischen Philosophie, 1,
Husserliana, 111, pp. 136-148; Prélogo a la edicion inglesa, Collier-MacMillan, 1962, p. 11.

9 Ideen... 1I, Husserliana, IV, p. 182. Poco antes (p. 181-2) Husserl describe el en-
cuentro “natural” con los objetos mundanos vistos como dtiles, preludiando claramente temas
desarrollados luego por Heidegger (las categorias de “Vorhandensein” y “Zuhandensein™: cfr.
Sein und Zeit, Niemeyer, Tiibingen, 1967, pp. 66-71).

10 Jdeen... II, p, 183,

11 Cfr. La filosofia como ciencia estricta, Nova, Buenos Aires, 1962, pp. 13-24.

12 Ideen... 11, p. 183.

13 ldeen... 11, p. 184.
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plena conciencia de si, que debe continuarse como abarcadora y fundante de las
ciencias, para no perderse en el olvido naturalista. La fenomenologia es justa-
mente la recuperacién de la actitud personalista en el mundo cultural, cienti-
fico y filoséfico.

La primera nota distintiva de esta actitud es que la persona se ve comc
centro de un mundo-circundante. “Como persona, yo soy lo que soy (y toda
otra persona es lo que es) en cuanto sujeto de un mundo circundante (Um-
welt). Los conceptos de «ego» y de «Umwelt> estin inseparablemente correla-
cionados. Por tanto, toda persona implca su mundo-circundante, mientras al
mismo tiempo muchas personas, que comunican entre si, tienen un mundo-cir-
cundante comin”.} Esta correlacién yo-Umwelt hace que originariamente las
cosas sean vistas no exclusivamente como causas que influyen en el cuerpo o
en el yo, sino ante todo como unidades-de-sentido en intrinseca referencia al
yo, o, si se prefiere, como mediaciones de la comunicacién personal.

Alli nace la “motivacién”, que Husserl considera “ley fundamental del
mundo del espiritu”.1® “Forman parte de ella las relaciones de «causalidad»
entre sujeto y objeto, causalidad que no es real (= fisica), sino que tiene un
sentido absolutamente propio: el de la causalidad de motivacién. Objetos que
se experimentan en el Umwelt, a veces son observados, otras no; y si lo son,
provocan una sexcitacién» mis o menos importante, «despiertan» un interés,
y por este interés una tendencia a volverse hacia ellos. Esta tendencia sigue su
curso libremente en el acto de volverse hacia ellos, o bien lo hace después del
debilitamiento o superacién de tendencias opuestas, etc.... Todo esto se juega
entre el ego y el objeto intencional”. 18

En otras palabras, la motivacién es un nombre amplio para indicar el modo
personal de encarar el mundo. Como la intencionalidad en general, no abarca
s6lo 1o cognoscitivo, sino también lo axiolégico y lo practico,)” pero lo hace con
las caracteristicas de la actitud personalista. Por la motivacién, la intenciona-
lidad se abre al finalismo.®®

Por 1ltimo, la actitud personalista se desarrolla ampliamente en el campo
de la intersubjetividad, al que, debido a la gran importancia que le dio Hus-
ser], nos referiremos mas adelante. En sintesis, mundo-circundante, motivacion,

14 Jdeen... II, p. 185.

15 Jdeen... 11, p. 211.

18 Ideen... 11, p. 216. Esta relacién intencional no siempre estd acompafada por la
causalidad fisio-psiquica del objeto real.

17 Cfr, Ideen... 1, Husser}iana, II1, par. 92 y 95, pp. 228-232; 237-239. La diferencia
entre intencionalidad y motivacién reside en que la primera es mdas amplia y cubre toda
la vida de la conciencia. La motivacién es un modo de la intencionalidad que hace referen-
cia a una “causalidad” reciproca, no fisica, entre sujeto y objeto. Supone, por tanto, la me-
diacién de la intencionalidad.

18 Cfr. Ideen. .. II, p. 216. Es esa direccién teleoldgica lo que permite al sujeto conser-
var e intensificar su unidad interior. Véase, en un escrito de 1920-21, una importante defini-
cién de Yersona: “Das personliche Ich als Individualitit ist ein Identisches der gesamten
Mannigfaltigkeit wirklicher oder moglicher, fiir es wirklicher, fiir es méglicher SteHungnahmen,
und diese Gesammtheit ist fiir dieses Ich eine fest bestimmte und sich in den einzelnen Ver-
haltungsweisen ‘innerlich’ bekundende” (Zur Phidnomenologic der Intersubiektivitit, Husser-
liana, X1V, pp. 18-19). ‘
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teleologia, comunicacién interpersonal, constituyen los caracteres esenciales
de la actitud personalista. Las distintas etapas de la reduccién fenomenolégica
tenderén, siguiendo el hilo de la intencionalidad, a mostrar el cardcter fundante
de la actitud personalista respecto a la naturalista. Pero antes debemos volver
a algo mas radical.

b) Tiempo, mundo horizonte

El tema de la temporalidad atraviesa la obra de Husserl desde su origen.
Es con las lecciones sobre la Fenomenologia de la conciencia inmanente del
tiempo (cuya primera parte data de 1905-06) cuando el sentido de la inten-
cionalidad cobra perfiles definitivos. Tiempo e intencionalidad se presuponen
mutuamente. Hay una “corriente constituyente del tiempo”, por la que los
fenémenos se entrelazan y compenetran mutuamente, hasta constituir objetivi-
dades de distinto nivel.?® La critica a Brentano se basa especificamente en la
imposibilidad de explicar la retencién (y protensién) temporal a partir de los
“sentidos internos”, como superposicién de “species expressas’ de ka imagina-
cién. Por el contrario, es preciso reconocer a la temporalidad un caricter origi-
nario, como aquel fluir de la conciencia en que vive la intencionalidad. Esta
anima desde dentro la corriente temporal, atravesindola en toda su extensién
hasta su télos, hasta constituir objetividades puras, unidades de sentido, actua-
lidades temporalmente atemporales: esencias. Es por la reciprocidad entre tiem-
po e intencionalidad que “se distingue por una parte lo respectivamente obje-
tivo que es y que era, que dura y se modifica; y por otra los fenémenos de lo
actual y de lo pasado, de la duracién y la alteracién”. 20

Esa compenetracién entre lo mismo y lo otro, lo uno y lo multiple hace
que el tiempo pueda percibirse como un tnico tiempo “objetivo” y como una
difraccién entre pasado, presente y futuro.Z “Comprendemos ahora —dice en
Experiencia y juicio— Ia verdad intrinseca de la proposicién de Kant: el tiem-
po es la forma de la sensibilidad, y por eso es la forma de todo mundo posible
de experiencia objetiva”.2 Y afiade: “Es la forma primera, la forma funda-
mental, la forma de todas las formas, el presupuesto de todas las otras conexio-
nes instauradoras de unidad”. 2

Sobre la base de los datos hyléticos que se suceden e interpenetran en el
tiempo, se constituyen las objetividades espaciales individuales, es decir, las
“objetividades naturales”. 2¢ “Lo que hace que las cosas sean tales es el atributo

19 Cfr, Fenomenologia de la conciencia del tiempo inmanente, Nova, Buenos Aires, 1959,
par. 36, p. 124, En esa misma edicién se incluye el interesante (aunque prematuro)- ensayo
de Y. Picarp, El tiempo en Husserl y en Heidegger (pp. 7-43). R. Ingarden ha sefialado que
en su primera época Husserl estaba convencido de una substancial coincidencia de su con-
cepciéon del tiempo con la de Bergson (cfr. Cahiers de Royamont. Husserl, Paidés, Buenos
Aires, 1968, p. 233).

2 Dic Idee der Bhinomenologie, Husserliana, II, p. 67.

21 Es lc que Husserl lama la “doble intencionalidad” temporal (Fenomenologia de la
conciencia del tiempo inmanente, p. 132).

2 FErfchrung und Urteil (ed. Landgrebe), Glasesn & Goverts, 1954, p- 191.

2 Erfahrung und Urteil, p. 191,

24 Erfahrung und Urteil, p. 306.
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eidético de la extensién”. 2 Esta se define cartesianamente por la “posibilidad
ideal de divisi6n”.2 “La cosa fisica o material es res extensa”?" Sobre esta
primera sintesis, constituiré la actividad intencional los diversos repliegues eidé-
ticos en los que se manifiestan las esencias y las regiones del ser.

Es importante notar —y en esto estriba una fundamental diferencia res-
pecto al apriorismo kantiano del tiempo— que para Husser]l, mientras el espa-
cio y la extensién permanecen ligados a lo fisico-natural, el tiempo, debido a
su intrinseca relacion con la intencionalidad, acompafia toda la experiencia
de la cenciencia, hasta confluir con lo intemporal. Tanto en su origen como en su
télos, tanto en su aspecto noematico como en la subjetividad pura, el tiempo
toca constantemente con una fuente de unidad que lo trasciende: “La ausencia
de situacién temporal de las objetividades del entendimiento, su «en tedas y
en ninguna parte», se presenta entonces como una forma privilegiada de tem-
poralidad, forma que distingue de manera esencial y fundamental estas obje-
tividades de las objetividades individuales. Ella consiste en que una unidad
supratemporal atraviesa la multiplicidad temporal: esta supratemporalidad sig-
nifica omnitemporalidad” 28

Es en la época de Experiencia y Juicio y Filosofia primera cuando se deli-
nea ¢l concepto husserliano de “mundo” en intima correlacién con la con-
ciencia de la temporalidad. “El mundo, todo mundo posible, es el conjunto total
de las realidades entre las cuales contamos todos los objetos individuales en la
espacio-temporalidad, que es la forma del mundo, por su localizacin espacio-
temporal”.??

Creeriase que Husser]l cae en la ingenuidad enjuiciada por Heidegger en
Ser y Tiempo, cuando éste presenta el ser-en-el-mundo como la condicién onto-
légica de posibilidad de las cosas espacio-temporales, y no viceversa.® Sin
cmbargo, hay ya en Husser] un ser-en-el-mundo ontolégico, “anterior” al darse
del conjunto de las cosas espacio-temporales.Y es algo en que los comen-
taristas no han reparado suficientemente: la copresencia de acto y posibilidad
en la conciencia trascendental. Como aparece en el tratamiento de la reduc-
cién en las obras mas maduras, es Gltimamente en esa conjuncién acto-potencial
donde reside la génesis del tiempo y del ser-en-el-mundo. De alli la importan-
cia de la conciencia de horizonte. Este es una suerte de infinito potencial que
circunda la unidad noemética de un objeto, y que implica la posibilidad del
encuentro de otros sucesivos objetos, sin término alguno. “Con esto se indica
otro rasgc fundamental de la intencionalidad, Toda vivencia tiene un horizonte
que cambia de acuerdo a la modificacién de su conexitn con la conciencia, y
con la modificacién de las fases de su propio fluir —un horizonte intencional
de referencia a las posibilidades de 1la conciencia, que le pertenecen a ese
mismo proceso”, 31

25 Ideen. .. 11, Husserliana 1V, p. 33.

26 Ideen. .. .11, p. 30.

21 Ideen. .. .11, p. 33.

28 Frfalirung und Urteil, p. 313.

2 Frfahrung und Urteil, p. 311.

30 Cfr. Sein und Zeit, Niemeyer, Tiibingen, 1967, pp. 89-94.
31 Meditaciones cartesianas, Paulinas, Madrid, 1979, pp. 90-1.
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Toda percepcibén se halla asi acompafiada por el trasfondo de un horizonte.
“A toda percepcién también pertenece siempre un horizonte de pasado como
potencialidad de evocar recuerdos”.® Y, correspondientemente, una protensién
de infinitud potencial hacia el futuro. 3

La conciencia se halla asi frente a un mundo no entendido como conjunto
de cosas, y ni siquiera como naturaleza, sino como correlato noematico de la
corriente inmanente del tiempo. Y revela, en la pura conciencia del yo, la copre-
sencia de dos aspectos inseparables: actualidad y posibilidad. La insistencia
con que Husserl vuelve sobre el tema indica que esti tal vez alli una de las
claves de su pensamiento.® La intrinseca referencia del yo al mundo debe
por tanto interpretarse en un sentido radicalmente distinto del que le han dado
Heidegger y Merleau-Ponty. La conciencia es para Husserl una vida auto-
constituyente de cuya unidad fontal dimana la corriente fluyente del tiempo
como apertura a un horizonte infinito de posibilidad.

Ni siquiera puede apelarse, para justificar una antihusserliana mundani-
zacién del yo, a su Krisis. El mundo vital (Lebenswelt) es alli la totalidad de
la experiencia que se mueve en la temporalidad superdndola constantemente
en lo supratemporal. Es “ese flujo heracliteo” en el que “vivimos intuitivamen-
te, con sus realidades tales como se dan en la simple experiencia”.3 Pero “lo
que deviene en esta vida es la persona misma” 3 “para darse a si misma la
forma del yo verdadero, del yo libre, auténomo”. 37 El concepto de Lebenswelt
es la clave para restituir a las ciencias su sentido humano, y no para sumergir
al hombre en el tiempo.

3. Modos operativos del yo

No cbstante la novedad de estas perspectivas, Husser] conserva, especial-
mente en las obras del periodo de Gotingen, algunas lineas fundamentales de
la antropologia clasica. En muchos pasajes sefiala las tres dimensiones sobre las
que se abre la actividad de la persona: theoria, valoracién, praxis.38 Ya en
Ideas I, al estudiar las “estructuras noético-noemaéticas de la esfera superior
de la conciencia®,® habia abierto el campo de la investigaciéon no sélo a la
“esfera del juicio”, sino también “a las esferas del sentimiento y de la volun-
tad”. <0

32 Mecditaciones cartesianas, p. 91.

33 Este tema es, desde luego, anterior a la Meditaciones cartesianas. En Erfahrung und
Urteil, pp. 27, 30, se habla también de un “horizonte interno”, constituido por las infinitas
implicaciones que puede contener una esencia, explicitables a través del juicio.

34 Cfr. Ideen... 1I, pp. 257-267. Erste Philosophie 11, Husserliana, VIII, pp. 148-9.
Es de la méxima importancia la centralidad que tiene en Sein und Zeit la categoria de
posibilidad v su relacién con la temporal’dad (cfr. pp. 260-266), asi como el cambio radical
de su significado respecto a la “posibilidad” husserliana.

35 Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die traszendentale Phinomenologie,
Husserliana, V1, p. 159.

36 Die Krisis, p. 272.

37 Die Krisis. .., p. 272.

88 Cfr. Ideen... I, p. 189, 221; Erste Philosophie 11, p. 160.

39 Ideen... Y, Husserliana, 111, p. 232.

40 JIdeen... I, p. 237
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Por supuesto, cada una de ellas implica una especifica modalidad inten-
cional.

a) Conocimiento

La amplia gama de lo cognoscitivo fue sin duda la mis estudiada por Hus-
serl. Recordemos sus estratos fundamentales. La actividad intencional del suje-
to intuye, en medio del fluir temporal, objetividades de sentido que evidencian
una profundidad no dada por el mero fluir hilético: las esencias.

Ellas son una cierta superacién-del-tiempo-a-través-del-tiempo, pues se
muestran como unidades de sentido y formas de duracién. Pero la actividad
cognoscitiva no podria sostenerse en la mera intuicién puntual de esencias.
Sobre la base viviente de la experiencia del mundo, la conciencia va penetran-
do cada vez més en su sentido a través de intencionalidades téticas, a través de
juicios. Por ellos es posible sondear indefinidamente el horizonte externo y el
horizonte interno de cada eidos: la esencia contiene, en su unidad estructural,
una multiplicidad indefinida de relaciones, de Sachverhalten. 41 Esta posibili-
dad de progreso infinito en la explicitacién de la riqueza de la esencia, no im-
plica, sin embargo, la pérdida de la intuicién eidética fundamental, la que se
ve confirmada en su sentido a medida que avanza la intencionalidad apofén-
tica. 42

Las esencias, a su vez, se interrelacionan mutuamente en distintas regiones
del ser segln las categorias més abarcadoras que las conforman. 43

El ideal a que tiende toda la intencionalidad cognoscitiva es el telos de la
pura evidencia de las esencias y, més alld de ellas, la plena automanifestacién
del ser. Aun cuando la vida en su devenir no llegue nunca a completar ese ideal
—no sblo por la limitacién factica, sino por su naturaleza intima— y aunque

41 “Toda exFeriencia tiene su horizonte propio; toda experiencia tiene su nacleo de
conocimiento real y determinado, su propio tenor de determinaciones inmediatamente dadas
en su ipseidad; pero mas alli de este nicleo quidditativo determinado, de dato ‘en came y
hueso’, €lla tiene su horizonte propio. Esto implica que la experiencia remite a la posbili-
dad —se trata de un poder del yo— no sélo de explicitar progresivamente la cosa que se ha
dado a primera vista, sino también de obtener poco a poco, a medida de su desarrollo,
nuevas determinaciones de esa misma cosa” (Erfahrung und Urteil, p. 27).

42 Husserl no lleg a resolver el problema de la objetividad universal de las esencias
hasta que hubo tematizado la intersubjetividad. Sin embargo, aun después de ello, siem-
pre queda un cierto hiato entre esa objetividad y la radical contingencia del mundo, que se
revela en la reduccién apodictica trascendental, El problema fue sefialado, aunque desde
otro punto de vista por L. Eley y [. Patocka: “L’intuition des essences, c’est en réalité un
momeut de la réflexion de I'esprit qui accomplit sa propre objectivité, moment nécessaire a
Tassurance de sa marche, mais qu il serait dangereux d’eriger en objectivité fermé et close”
(J. Patocka, “Doctrine husserlienne de I'intuition eidetique”, Révue Internationale de Philo-
sophie, 1965, n® 71-72, p. 28).

43 La teoria de las ontologias regionales es presentada en el capitulo XIII de Ideen. ..
I (pp. 357-380). Nota J. Patocka: “L’eidos régional est regle et norme de Pexpérience, lui
donne la forme qui n’est nullement puisée dans les donnés empiriques; mais, d’autre part,
son rapport aux généralités empiriques est congu sur le modéle de la classification, et la
classification procéde & partir des comparaison du donné de fait” (“Doctrine husserlien-
ne...”, p. 26). Creemos que Husserl hubiera podido responder con facilidad a esta ob-
jecion,




EL HOMBRE EN HusserL 353

reaparezcan constantemente huevos horizontes sin leer y nuevas zonas oscuras
sin descifrar, esa teleologia es el secreto motor de toda actividad. ¥ M4s:atn:
es “aquello que produce el ser concreto ¢ individual en la totalidad; aquello:
que lo posibilita Gltimamente y, por tanto, lo realiza”. 4

No siempre es facil distinguir en Husserl las fronteras que separan el cono-
cimiento ingenuo, el cientifico y el fenomenoldgico. Para él los tres planos estan
rigurosamente enlazados. Pero mientras los dos primeros se mueven en la doble
dimensién de la actitud naturalista y la personalista, al tercero le corresponde,,
como plena autoconciencia de la actividad cognoscitiva, develar la clave de los
otros dos, superando asi el autoolvido de la intencionalidad. Sin destruir nada
de lo que se da al conocimiento “natural” o cientifico, la reduccién fenomeno-
légica tiende a que la conciencia descubra el caracter subalterno —no fundante—
de la actitud naturalista. Gran parte del trabajo de Husserl no es sino una
superacién de ésta a través de la patencia de su fundamento, de su “constitu-
cién”. Aqui surge la necesidad de aclarar el “idealismo” de Husserl. Sin duda,
a partir de Ideas I, es la intencionalidad la que anima la hyle del flujo sensible-
temporal, “dando” sentido a las cosas (Sinngebung). De esta actividad noé-
tica es correlativo el noema que la conciencia intuye (y constituye) en el mis-
mo acto de darse su evidencia. Si a ello se suman las argumentaciones husser-
lianas acerca de la reduccién trascendental, la interpretacién idealista parece
inevitable. 46

Muchos intérpretes se han dejado extraviar por el sentido de la “epojé”,
viendo en ella una exclusién aprioristica de lo real. Pero tanto ella como la re-
duccién reciben su-sentido de la busqueda de:la evidencia, y.del presupuesto.
(del “concepto operativo”, dirfa Fink) de que lo mis evidente es lo mas
verdadero y, por tanto, mds ser, fundamento de lo demés. Aun en los pasajes
n4s idealistas de Husser]l no se encontrard la negacién teorética de un mundo
éxterior a la conciencia, sino més bien la anulacién de la creencia en €, o lo
que es lo mismo, la suspensién de su valor de verdad. Ello aparece muy claro
en una de sus obras mejor logradas: Ldgica formal y légica trascendental,
donde define la evidencia como la “conformacién intencional de la autodacién”
(die intentionale Leistung der Selbstgebung) 47 y “la forma preeminente uni-
versal de la intencionalidad”. Nada permite afirmar que para Husserl la apo-
dicticidad de la vida de la conciencia vaya en relacién inversa con la evidencia.
del mundo, sino todo lo contrario. Pero Husserl est4 convencido de que hay un
“ser del mundo” superior a la mera facticidad. Y no encontrando en las cosas
mismas una actualidad superadora del hecho, la busca en el punto de Arqui-
medes de la autoconciencia trascendental, es decir, en la autcevidencia de la

44 E. Paci ha hecho justicia a la importancia de lo teleolégico en la obra titulada
Tempo e verita nella fenomenologia di Husserl, Laterza, Bari, 1961, pp. 82-100. -
. .45 Zur Phinomenologic der Intersubjektivitit, III, Husserliana, XV, p. 380. Por eso,
“eine volle Ontologie ist Teleologie, sie setz aber das Faktum voraus™ (p. 385).
~%:- 46 E] propio Husserl, previniendo interpretaciones como las de Merleau-Ponty, aunque:
en referencia girecta a los j6venes fenomentlogos advierte: “Tan sélo quien comprende mal
¢l sentido més profundo del método intencional o el de la reduccién trascendental, o inclu-
sive: el de ambos, puede pretender separar fenomenologia e idealiso trascendental” ¢ Medi-
taciones cartesianas. Paulinas, Madrid, 1979, p. 36).° , L SRR

47 Formale ‘und Traszendentale Logik, Husserlianay XVIL-p. 141... - Loty
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intencionalidad.. Esto es, siri duda, idealismo, pero de un género totalmente
nuevo, que no ha de confundirse ni con el de Kant, ni —a pesar -de::ajgnnas.
tentadoras analogias con la Fenomenologia del espiritu— el de Hegel. .. - .

b) Tendencias y praxis

Hay en la produccién husserliana maltiples referencias a la esfera tenden-
cial. Distingue en la motivacién cierta graduatoria. Hay una motivacién pasiva,
que comprenderia la atraccién que las cosas pueden ejercer en el yo, sin que
éste tenga plena iniciativa ni evidencia de la misma: “los motivos son a menu-
do profundamente ocultos, pero pueden ser puestos a la luz por el «psico-
andlisiss. Un pensamiento me trae otros pensamientos, trae a mi recuerdo mi
vivencia pasada, etc. Hay casos en que esto puede percibirse. Pero en la ma-
yoria de los casos, la motivacién subsiste sin duda efectivamente en la con-
ciencia, pero no llega a distinguirse, no es apercibida ni es perceptible (es
inconsciente)”.“® En este interesante texto, que testimonia la apertura de Hus-
serl por los problemas planteados por las nuevas corrientes psicolégicas, apa-
rece sin embargo que lo que él llama “originario”, no es precisamente lo
genéticamente incipiente, Pues la motivacién, por su misma esencia, encierra
“una exigencia originaria, una exigencia de razén”. % Lo originario se halla en
la direccién teleolégica, en Ja motivacién racional, es decir, “en las motivacio-
nes enmarcadas en la evidencia, que cuando dominan en su pureza, producen
unidades de conciencia constitutivas de un nivel mas elevado”. %

- Esta motivacién racional no debe interpretarse como meramente cognosci-
tiva, pucs bay un tipo de “evidencia” especifico en lo valorativo y en lo
préctico. 5t : :

“Toda la vida tendencial se mueve asi entre la motivacién pasiva, y aun in-
consciente, y la motivacién plenamente asumida en la libertad; “la causalidad
de los estratos de la asociacién y de la percepcidn, y la causalidad de la razén,
la causalidad pasiva y la causalidad activa o libre. La causalidad libre es
pura y plenamente libre, mientras que la pasividad no interviene més que
para procurar el material-originario (Ur-material) que no contiene implicita
ninguna tesis”.52 Los textos péstumos de Husserl revelan hasta qué punto se
entrelazan, dramiticamente, las motivaciones inconscientes con el telos de la
libertad plenamente racional. Es de aqui de donde arrancaria luego la proble-

. 48 Ideen... II, pp. 222-223. Para la relacién entre fenomenologia y psicoandlisis, cfr.
P. RicoEur, De linterprétation, Du Seul, Paris, 1965, pp. 366-406.

49 Ideen... II, p. 223.

50 Ideen... II, p. 220.

51 “Die Vernuft ist hier eine ‘relative’. Wer sich von Trieben, Neigungen ziehen lisst,
die blind sind, weil sie nicht von Sinn der als Reiz fungierenden Sachen ausgehen, nicht
in ihm ihre Quelle haben, ist unverniinftig getrieben. Halte ich aber etwas fiir wahr, eine
Forderung fiir sittlich, also aus den entsprechenden Wesen entquellend, und folge ich. frei
der vermeinten Wahrheit, der vermeinten sittlichen Giite, so bin Ich verniinftig - aber rela-
tiv, sofern ich nich darin ja irren kann” (Ideen... IL, p. 221). —

52 Jdeen... 11, p. 224. E. Paci  ha reproducido como apéndice de su obra Tempo e
veritd nclla fenomenologia di Husserl, un interesante texto péstumo de 1931, que relaciona.
el impulso sexual con e% contexto de la teleologia universal que. guia la comunicacién inter-
personal. El hilo conductor estd dado: por el concepto de Triebintentionalitit (p. 262).:
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mética de Ricoeur acerca de lo voluntario y lo involuntario. 3 Sin embargo,
Husser] no-abandona nunca la identidad entre plena libertad y plena raciona-
lidad. De hecho, la reduccién puede interpretarse —como ya antes lo fuera la
duda cartesiana— como un acto de libertad. “Es preciso, frente al sujeto empi-
rico tomado en su generalidad y en su unidad, definir la «<persona» en un sen-
tido especifico: como sujeto de actos que deben ser juzgados desde el punto
de vista de la razon, el sujeto que es responsable de si, €l sujeto que es libre o
esclavo —no libre— tomando la libertad en el sentido particular del término,
que es sin duda su sentido més propio”.

Este sentido propio esti pendiente de la categoria de posibilidad. Puede
decirse que el “yo puedo” es constitutivo del yo en cuanto tal, y es el corre-
lato trascendental de la infinitud del horizonte mundano. No se trata s6lo de
una posibilidad cognoscitiva, sino de una “posibilidad e imposibilidad practi-
cas”. % Es cierto que “todo. mi poder.en la esfera fisica es mediatizado por la
actividad de mi cuerpo, por el poder de mi cuerpo, por sus facultades”. % Pero
cuando vamos a la raiz de ese “yo puedo” corpéreo, hallamos en el centro
personal la capacidad de posibilitar tanto légica como practicamente lo que se
me da ‘con la “epojé”. La facultad de suspender el juicio —teérico, valorative o
pratico’ (o'la decisién)~, equivale-al poder de reducir a posibilidad lo actual-
mente dado.® Esta “modlfxcacxon de -neutralidad” tiene su fundamento en la
tiisma esencial “epochal” del yo: “Desde el punto de vista del sujeto, al «yo
hagon- corresponde ‘el «yo.puedo hacer»; .asi como- paralelamente al «yo creo»,

- ¥6 tengo-comoverdadera; existente; correSponde el «yo tengo-como posible»”, 58
Es en esa capac1dad ongmana de’suspension- donde el yo: perc;be su radlcal

Estm copertenencxa mterlor de acto v, p051b1hdad hace c0mprender me]or
el sentido de Ja.motivacién ,y, el hecho. de su 1rreduct1b111dad a la causalidad
fisica;: Unificado el contexto perceptivo. no sélo en su aspecto actual sino tam-
bién: ¢n-su. posxbxhdad ‘N0 solo en el presente sino también en su pasada y ‘en
su futuro, el yo se ve,: en cuanto umdad de vida actual, en correlacién con el
mundo, un mundo que, aunque actual, pasa constantemente por el tamiz de
lo.posible. La intimidad del yo es asi libertad: “Debemos distinguir la persona
humana, la unidad aperceptiva que ‘captamos en la autopercepcién y en la

... 88.Cfr. P. RICOEUR, "“Méthodes et tiches dune phénoménologie de la volonté”, en

Problémes actuels de la phénoménologie, Desclée de Brouwer, Paris, 1952, pp. 134- 5. Sin

en%bargo, Ricoeur ticne otro precursor en K. JASPERs, leosoﬂa, Puerto Rico, 1958, II, PP:
-56

$4 Ideen... II, p. 257.

55 Ideen. . II p. 258. Husserl relaciona la conciencia del poder-hacer con la capac:-
dad de vencer resistencias. La conciencia de libertad es mediatizada por la actividad de!
Icjuerpo viviente (Leib), de una manera que presenta analogias con los anilisis de Maine de

iran -
56 Id(en 1L, p. 259.

ST “De toda intuicién neutralizada puede sacarse_originariamente una posxblhdad ted-
rica . (déxica)” (Idee... II, p. 262). El mismo sentido patece subrayar el tratamiento .de
Ia vediiccion en Erste Philosophie 11- (espec. lecciones 49-50). Sin embargo en Die Idee der
Phanomenologie se remarca fuertémente el sentido negador de -la reduccién (que aparece
como identificada con la epojé): cfr. Husserliana, 11, p. 39. La expli¢itacién  unilateral de
esta “nihilizacién” constituye uno de los hilos conductores de El ser y la - nada: de Sartre

38 Ideen... 11, p. 263. 4oL
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percepcién del otro, y la persona en cuanto sujeto de actos racionales, cuyas
motivaciones y fuerzas de motivaciones nos vienen dadas en la experiencia que
tenemos de nuestro vivir originario, y en la comprensién del vivir de los demis.
La mirada se dirige entonces a lo que es especificamente espiritual, al vivir de
la libertad en acto”. %

¢) Valores

El tema de los valores permanecié en Husserl en un estado programético.
Nada extrafio que lo considerara con real interés en alusiones esporadicas, refle-
jando también en esto la influencia de Brentano.® En Ideas I Husserl se re-
fiere a los valores para explicar la analcgia de la correlacién entre néesis y
néema en las esferas afectiva y volitiva: “Anélogas consideraciones se aplican,
por tanto, como es fécil ccnvencerse, a las esferas del sentimiento y de la volun-
tad, a las experiencias de placer y displacer, a la evaluacién en todo sentido,
al deseo, la decisién y la accién préctica; todas estas experiencias que contienen
muchas y muy variadas estratificaciones intencionales, noéticas y también, corre-
lativamente, noematicas”. 8 Para el estudio de estas esferas “debemos respecti-
vamente distinguir los objetos, cosas, cualidades, los varios contenidos que en
la evaluacion aparecen como valiosos, y los correspondientes neémata de las
presentaciones, juicios, la satisfaccién en que se apoya la conciencia del
valor; y por otra parte los contenidos objetivos del valor, o las modificaciones
noemiticas que corresponden a ellos, y generalmente los noémata completos
que pertenecen a la conciencia concreta del valor”, 82

. Husserl considera la realicién entre valor y objeto valioso, como anéloga a
la distincién entre esencia y hecho. “Hablamos de una simple cosa como valio-
sa, en cuanto tiene cardcter-de-valor, esencia de valor; y, por otra parte, dfel
valor concreto mismo, o sea, de la objetividad-de-valor”.® Pero afiade que “el
pleno sentido del valorar incluye su qué junto con la plenitud con que éste es
concientizado en la vivencia valorativa que lo percibe”. ®

Sin duda que la profundizacién de este tipo especial de esencias llamado
“valores”, y de los actos intencionales a él correspondientes, hubiera aclarado
més la naturaleza de la motivacién, y su relacién con el conocimiento y la
praxis. Queda claro, sin embargo, que para Husserl el valor es correlativo al
yo personal y sefiala uno de los modos de la actitud personalista frente al mun-
do: “Lo que obra como motivo encierra en si muchos modos de implicacién
intencional. Aqui mismo esti la fuente de nuevas e importantes motivaciones:
la de buscar el sentido propiamente dicho y la verificacién, que caracterizan

59 Ideen. .. II, p. 269. Poco antes (p. 269) Husserl alude a los actos despersonaliza-
dos’ del ‘uso social, preludiando el tema del “man” (se piensa, se dice...) que seria reto-
mado por Heidegger en Sein und Zeit.

.~ 60.Cfr, Psychologie du point de vue empirique, Aubier, Paris, 1944, pp. 280-281. .

61 Ideen... 1, p. 237. Cfr. Erste Philosophie, II, p. 160. :

. 62 Ideen... 1, p. 237.
83 Ideen. ., .

p- 236.
€ Ideen... 1, p. 236.

fale
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€l descubrimiento-de la. “verdad misma”, y de dejarse determinar por-¢lla-en
una razén -auténtica. Es alli donde residen los valores superiores; de ello depen-
de tdltimamente el valor de todas las motivaciones y acciones . actuales. Allf
residen también las fuentes de las leyes formales fundamentales que, como
todas las normas noéticas, son leyes de validez de motivacién, de las que for-
man parte al mismo tiempo las leyes de la fuerza de motivacion y las leyes de
los valores personales”. 6

El 4mbito de los valores se encamina asi también hacia el telos originario
de la intuitividad pura. En pocos pasajes se refleja la fuerza que el valor de
verdad tenia para Husserl como en las primeras lecciones de la segunda parte
de Filosofia primera: “En todo el dominio de los valores, existe este modo de
elemento puro que tiene valor en si, el <kalén» puro en cuanto idea. Lo mismo
sucede en el reino de los valores del conocimiento respecto a la verdad pura
que sin cesar se levanta en la elaboracién sistemética y creadora de verdades
bajo la forma de teorjas”.® “Nos hallamos aqui —prosigue— en el universo de
la verdad, en cuanto forma un sistema teérico, en presencia de un reino espe-
cifico de pura belleza, que se revela a nosotros en la intuicién pura, pero que
se revela realmente no en una contemplacién y captacion pasivas, sino en una
actividad amorosa y creadora, fin al que ha llegado el yo mismo”.67

Una vez més, todo confluye en la unidad interior del ser personal: “La
persona que da habitualmente a la decisién auténtica, verdadera, vélida, libre,
la fuerza de motivacién més elevada, representa ella misma el valor més alto”. &

4. Corporeidad e intersubjetividad

. La publicacién de los papeles péstumos nos ha revelado que el tema de la
intersubjetividad (y de la ontologia monadolégica) est4 presente en Husserl
ya.desde 1908. Al parecer la primera ocasién para una incursién en el proble-
mia le fue dada por la aparicién de la obra de B. Erdmann, Hipétesis cientifi-
cas sobre el alma y el cuerpo, que Husserl criticé en sus apuntes (1908) y en
sus clases (1916-7).%8 El modo de acceder al problema sefiala que, contraria-
mente a lo que deja suponer Husserl en sus obras mayores, la intersubjetividad
no le preocupa principalmente para superar el aislamiento del yo o la ilusién
solipsista. 8 Ante todo es preciso tener en cuenta que la intersubjetividad es

65 Ideen. . .II, p. 268.

6 Erste Philosophie 11, pp. 13-14.

87 Frsie Philosophie 11, p. 14. Sobre la relacién entre la fenomenologia y la metafisica
de la verdad (con referencias a Santo Tomés y a San Agustin) cfr. el ensayo de L. Lanp-
creBE, “El anidlisis fenomenolégico de la conciencia y la metafisica”, en El camino de lo
fenomenologia, Sudamericana, Buenos Aires, 1968, pp. 115-171. :

8 Cfr. Zur Phinomenologie der Intersubjektivitit, Husserliana, XIII, pp.. 36-38. B.
Erdmann ya habia sido criticado por Husserl como exponente del psicologismo en Investiga-
ciones logicas, Revista de Occidente, Madrid, 1967, 1, p. 166 y ss. ,

6 Lste modo de ver las cosas parece condenar su intento al fracaso. por anticipado,
como piensa A. Scrutz, El problema de la intersubjetividad trascendental: en- Husserh-en
Cahiers de Royamont: Husserl, Paidés, Buenos Aires, 1968, pp. 291-316. El mismo juicio,
no obstante el amplio uso que hace de elementos husserlianos, sostiene J. ORTEGA ¥ GAS-
seT er El hombre y la Gente, Alianza, Madrid, pp. 127-132. G, s
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parte integrante de'lo-que Husserl denominé regiones del ser (o sectores de la
yiogxa material”) y a fortiori también lo es de la experiencia humana inte-
gral cxplorada por el andlisis fenomenolégico.

Con la intersubjetividad no sélo se abre el “mundo de ]a cultura”, con sus
caracteristicas noético-noematicas propias, tan diferentes de las del mundo cir-
cundante {isico, sino que también se revela un “modo de trascendencia” dife-
rente. °° La constitucién de la experiencia del otro es de naturaleza distinta de
algo externo (“trascendente”) en cuanto meramente espacio-temporal-causal,
que ccupa un lugar tan central en Ideas II: la corporeidad-viviente (Leib),
distinta de la corporalidad-fisica (Korps). El cuerpo viviente cumple ya una
funcién originaria en el mero ser-en-el-mundo de la persona: es el mediador
entre la naturaleza y el alma, lo que sitGa al yo en el horizonte mundano. ™
Pero es también el mediador del encuentro con el otro: “Cuando capto un cuer-
po externo semejante a mi cuerpo (Leibkorper) como cuerpo-viviente (Leib),
entonces este” cuerpo -extrafio cumple las funciones de la apresentacién en el
modo de la expresion”. ™ Mientras la. intencionalidad de una cosa nos envia a
la intencionalidad por la que percibo un cuerpo-de-otro me revela una expresién
en- cuanto erpreswn, es. decir, un cuetpo permeado a su vez por una inten-
cionalidad que viene hacia'mi. Esta diferencia es tan fundamental que, mien-
tras Husserl nunca admite una causalidad real de la cosa en el sujeto (el
cue;po-vmente tiene la’ virtualidad ‘de cambiar- el sentido de’ la‘‘causalidad
reélblda por ¢l cuerpo- -fisico), no eéncuentra inconveniente en una’con-causa-
lidad entre sujetos; en una-verdadera ‘comunidad de vida que, sobte la'base
de un mundo circundante comin, conforma una cierta sub]et1v1dad ‘comun”. B

La intersubjetividad completa la visién fenomenologlca de la ob]etmdad
El paso de los datos hiléticos a la esencia, o mejor, la experiencia de la intui-
cién eidética en ‘mibdio del fluir- temporal; recibe ‘su:verdadero sentido.con la
‘donciencia intermonadica, La objetividad ‘de la esencia qué supone una pro-
fundidad superadora  de-los datos empiricos, implica. dltimamente una. refe-
rencia a otro posible sujeto para el ‘cual esa misma' esencia serd' vdlida. La
ideacién ‘por la que el sujéto constituye las esencias en su modo puro y uni-
versal de ob]etmdad no es sino un dlélO“O implicito con otra posible con-
c1en01a ™ ;

hste tema csta 1nt1mamente ligado al otro Oran descubrimiento husserliano,
la constitucién de las esencias.

70 Es el titulo del texto n® 12 de Ziir Phinomenalogie der Intersubjektivitit, Husser-
liana, XIV..p. 244: “Die Transzendenz des Alter Ego gegeniiber der Transzendenz des
Dinges”.

. g'71 Es el tema que ha desarrollado ampliamente M. MErLEAU-PONTY en Fenomenalogm
de la percepcion, Peninsula, Madrid, 1975, pp. 156-164.

2 Merﬁau-Ponty ha cambiado el sent1d0 de la corporeidad husserliana al servicio de
un - perceépcionismo. contrario a 'las intenciones mas: profundas del propio Husserl.

73 Cfr. el texto de Husserliana, XIV, p. 958:. “Die monaden- haber Fénster”.

i 1% Pe aqui surge la. relacién -entre xntersub]etwldad y la:fundamentacion de las cien-
cfas. “Die’ Objektivitit:dieser ‘Natur, -die Natur..im ersten und Grundlegenden Sinn, beruht
auf Wechselvertindigming einer Mehrhelt erfhrender Ich, die ihre Leiber haben,  Leiber
di¢-wie ihuen so den:mit ihnen: swh Verstandxgenden erschemen (ldeen III Husserlmna,
vV, p. 2). A P y RGN
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- - Por ello; dunque es cierta la-afirmacién de P. Ricoeur acerca-de:gue la
intersubjetividad cumple en Husserl un papel andlogo a la veracitas; divina™
en Descartes, hay que afiadir que la verdad de las esencias es una cierta pre-
intuicién de la intersubjetividad. SRR

Todo esto llevaria a reelaborar la teoria de la intersubjetividad més all
del tratamiento explicito que de ella hizo Husserl. Pues, por los motivos men-
cionados, la intencional'dad que me hace descubrir al otro no es una intencio-
nalidad mas, una néesis correlativa a un peculiar néema, sino una meta teleo-
légica a la que apunta la intencionalidad simpliciter, una autosuperacién de la
intencionalidad misma, consistente en el encuentro con otra intencionalidad
que viene hacia mi a través de la expresién corpérea.™ La cima de la inten-
cionalidad seria asi el descubrimiento de una intencionalidad reciproca. De ha-
ber urgido esta temética Husserl hubiera debido replantear radicalmente su
“idealismo trascendental”. ™

A un nivel todavia més profundo se halla el significado ontolégico de la
intersubjetividad, Varias veces manifiesta Husserl, especialmente en sus prime-
ras obras, su propésito de llegar al “ser absoluto”. Esta expresién no debe
tomarse en el sentido que le da ordinariamente la metafisica, sino en el de un
modo de ser no-condicionado. “Ser abscluto” es la realizacién més plena de la
verdad, el automanifestarse apodictico, y por tanto aquello que se revela como
fundamento. Ahora bien, €l hecho de que dicha revelacién se logre ante todo
en la autoconciencia plena del cogito, en la reduccién trascendental pura (que
estudiaremos seguidamente), en la que el yo se encuentra “en soledad”, no im-
plica que la relacién con el otro sea simplemente un; hecho mundano, suscep-
tible de la epojé radical en el mismo sentido que las demés cosas. La manera
en que Husserl explica a veces su reduccién favorece las interpretaciones no
exactas, como si a partir del yo trascendental debiera demostrarse la existencia
de los demés y del mundo. '

El sentido de la reduccién es encontrar un punto en que se dé la miés
pura inmediatez de la re-velacién, es decir, la verdad cath’exochén. La referen-
cia al mundo no es destruida por esa claridad, sino por el contrario reencontra-
da en su verdadero sentido. ™

Las descripciones que hace luego Husserl de esa “analogia” tan peculiar
(Einfithlung) que es el descubrimiento del otro a través de la corporeidad,

75 Cfr. “Etude sur les ‘Méditations cartésiennes de Husserl”, Revue Philosophique de
Louvain, 1954 (52), pp. 75-109. Citado por M. PrEsas, Introduccién a Meditaciones carte-
sianas, Paulinas, Madrid, 1979, p. 23.

76 Varios autores han desarrollado esta nueva via fenomenolégica. Recordamos en
especial los estudios de M. MEeRLEAU-PonTY sobre el lenguaje (Sur li phénomenologie du
langage, en Problémes actuels de la phénomenologie, Bruxelles, 1952; y, en otra direccitn,
la importancia dada a la corporeidad para el encuentro del otro en I LEVIPAs: Autrement
qw'étre ou au-déld de Uessence, M. Nijhoff, La Haye, 1974, pp. 77-124. o -

77 Véase mas adelante en el apartado “la herencia de Husserl”. et

78 “In der Epoché aber gehen wir zuriick auf die' letz-abziehende, aus ‘alten Ziehungen
und Erfillungen Eer schon Exgebnisse, schon Wet habende Subjektivitit und apf die Wei:
sen, wie sie in inrer verborgen-inneren Methodik Welt hat, ‘zustande gebracht’ hat fortges-
taltet” (Krisis, .Husserligna, VI, p. 180), . ...~ . = = TN L SRR -
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1o deében: interpretarse como un modo discursivo de demostracién de su exis-
tencia: “La apercepeién no es una inferencia, no es un acto del pensamiento”. ™

Es una verdadera intuicién por la que “un existente esti en comunidad
intencional con un existente. Se trata de una conexién esencialmente peculiar,
de una comunidad efectiva, de aquélla precisamente que hace trascendental-
mente posible el ser del mundo, de un mundo de hombres y de cosas”.3®

El hecho de que el otro no pertenezca a la “esfera de propiedad” en ia
que el yo descubre su vida interior, y se llegue a &l a través de ese modo de
intuicién llamado Einfiihlung, no significa que su “valor de existencia” esté
sumido en lo hipotético. “Precisamente porque la subjetividad del otro no
entra en la esfera de mis posibilidades de percepcién original, no se disuelve
en correlatos intencionales de mi vida propia y de sus estructuras ordenadas.
Por lo demés, esta segunda via trascendental se da con una legltumdad empi-
rica de acuerdo a su propio sentido, como un ser que existe en si y por sf, y
que no tiene el modo de darse del otro sino para mf”, 8

La reduccién trascendental, lejos de favorecer el solipsismo, robustece, en
la intencién de Husser], el caricter apodictico de la intersubjetividad, En sin-
tesis, su “filosoffa primera” culmina en la afirmacién de que “el tnico ser abso-
luto es el ser-sujeto”, ® lo que ha de entenderse en un sentido totalmente dis-
tinto al de’ Fichte. Pues ese ser-sujeto no ‘es otra cosa que la comunidad o
totalidad (Ganzhext) de ménadas personales, capaces de dirigir una historia
hacia un telos comin, sin llegar nunca a renegar de su individualidad para sub-
smmrse en un sujeto absoluto universal. Las personas estan relacionadas por el
espacio de lo actual'y de lo posible, lo que garantiza su reciproca’ autonomia
ontolégica que, lejos de menoscabar su comunicacién, la confirma y fundamen-
ta. Dice J. A. Wahl —y su afirmacién es compartida substancialmente por Larid-
grebe— que detris del tema de la intersubjetividad est4 latente €] de Dlos.
Husserl no ha dejado al respecto sino indicios, aunque significativos. 8 =~ *

5. El yo trascendental y la estructura del hombre

- Resumamos los diversos niveles que conforman la totalidad de la persona.
Esta se halla, en cuanto abierta a un mundo, “encarnada” en un cuerpo fisico

79 Meditaciones cartesignas, Paulinas, Madrid, 1979 p. 177. En el parégrafo 51 (pp.
178-160) Husserl relaciona la experiencia del otro con el tema de la asociacion (Paarung),
destacando el papel de la corporeidad y al mismo tiempo la originalidad de la apercepcion
del “alter ego”.

T80 Medz%aczones carlesianas, p. 199; cfr. Erste Philosophie, 11, p. 187.

81 Erste Philosophie, 11, p. 189

82 Erste Philosophie, II p. 150, »

8 “Es posible que Dios esté en el fondo de toda esta meditacién_husserliana, dy en-
tonces me encontraria con la confidencia que hacia Ingarden, repitiendo una confidencia
de Husserl. O sea, .que el problema de Dios se encuentre en el fondo de esta problemética.
Lo que no es imposible” (J. WAHL, Clausura del coloquio fenomenoldgico, Cahiers de Ro-
yamont, Faidés, Buenos Aires, 1968, p. 371). Cfr. L. Lanocresg, El camino de la fenome-
nologia, Sudamericana, Buenos Aires, 1968, pp. 168-169.

. 84 “Gott ist'das Monadenall nicht selbst sondern die ‘in' ihm"liegende Entelechie, als
1dee unendlichen Entwicklungstelos, des der ‘Menschheit, aus absoluter Vernuft, als not-
wendi¢ daé monadische Seiri régelnd, und regelnd aus eigener freier. En.tscheldung (texto
de 1934: Ziir Phanomenologie der Intersubjektivitit, Husserliana, XV, p.-610).:
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a través de la mediacién de la corporeidad-viviente {0 si se prefiere, la subjeti-
-vidad corpérea), en cuyo recinto se abre el dmbito de lo animico; y luego,
como actividad vital fundante, lo espiritual con sus tres dimensiones (conoci-
miento, valoracién, praxis) y sus multiples modos de intencionalidad. Todo esto
converge hacia un centro que le da unidad y consistencia ontoldgica, y que
constituye la persona en cuanto tal: el yo puro.® '

La centralidad del tema de la reduccién, a partir de la temprana Ideg de
la fencmenologia (1907), hizo que Husser] volviera constantemente sobre él.
En la etapa final de su pensamiento pueden distinguirse no sélo diversos tipos
-de reduccién, sino también diversas modalidades de cada una de ellas.” Para
evitar confusiones, recordaremos simplemente la distincion entre la reduccién
que da lugar a la intuicién eidética (Wesenschau), que es la. tratada en la
obra de 1907, y la reduccién trascendental que descubre la vida intencional
del sujeto, presentada en Ideas I (1913).% En Filosofia primera que es el escri-
to en que aparece mas ampliamente tratado el tema de la reduccién, Husserl
vuelve a distinguir una “reducci6n trascendental” de la “reduccién apodictica”,
que es estrictamente la “experiencia trascendental del yo mismo”. &

4Cuél es el motivo profundo de este retorno tan radical a la autoconciencia
pura? Muchos intérpretes han abandonado aqui a Husserl temiendo que su
reduccién apodictica fuera una simple repeticién del superado “idealismo, o
-bien un recinto de aislamiento contradictorio con la innovacién fenomenolégica
del ser-errel-mundo.® Sin embargo, la insistencia con que la ha remarcado
Husser], hace pensar que toda la fenomenologia careceria de sentido sin la
reduccién trascendental apodictica. Aun en la Krisis, obra cuya importancia es
a menudo exagerada e invocada por los que, siguiendo a Merlaeu-Ponty, des-
_califican la centralidad del yo trascendental, el tema del mundo vital (Lebens-
welt) puede interpretarse como una nueva y grande introduccién a la auto-
conciencia pura. En las Meditaciones cartesianas la reduccidon trascendental
aparece en dos etapas: como una conciencia de retorno al yo tras su proyeccién
inmediata al mundo e inicio del camino hacia la plena evidencia; y luego como

85 Das transzendentale Sein ist in sich vollig abgeschlossen, und doch, gemiiss dem eige-
_ren Sinn cder mundanen Erfahrung, also einer in transzendetalen Ich sich vollziehenden
Leistung, erfahrbar als Beseelung eines Leibes. Darin liegt: Das transzendentale Ich ist
rein in sich; es vollzieht aber in sich eine selbstobjektivation, gibt sich selbst die Sinnes-
gestatt ‘menchliche Seele’ und ‘objektive Realitit’” (Erste Philosophie, II, pp. 76-77).
; 8 Cfr. todo el cap. VI de Ideen... I (pars. 56-62).

87 Erste Philosophie, 1I, p. 80.

89 Los ejemplos son numerosos. Ademas de Merleau-Ponty, G. LANTERI-LAURA, Phéno-
ménologie de la subjectivité, P,UF., Paris, 1968, concluye negando un sentido auténtico
a la reduccién trascendental (cfr., p. 348). Es dificil compartir el juicio de A. Guararpi,
“Il tema dell’autocoscienza come problema della prima persona implica quindi el problema

- della newuiralitd originaria, ma, a sua volta, la conceziones neutrale e ciod insostanziale dell”
autocoscienza, deriva dalla nuova interpretazione funzionale-intenzionale della soggettivitd.
Se la sogagettivité. ¢ una funzione, la funzione stessa dello schematismo, essa non ha con-
tenuto eidético, e quindi non puo intuirsi, € non potendosi intuire, non pud conoscersi posi-
zionahnente e, percid, nemmeno tematicamente” (“La modificazioe di neutrality come
epoché naturale”, Revue Internationale de Philosophie, 1965, n® 71-72, p. 87). Aunque
no comparte el idealismo de Husserl, lo interpreta correctamente, al menos en un sen-
tido, P. RicouEUR, “Si toute réalité transcendentale est la vie du moi, le probléme de sa
constitution coincide avec Pautoconstitution de 'Ego et la phénomenologie est une Selbs-
tauslegung (une explication du Soi), méme lorsqu’elle est constitution de la chose, du corps,
du psychisme, de la culture” (“Etude sur les Méditations .Cartésiennes de Husserl”, Revue
Philosophique de Louvain, 1954 (52), p. 108.
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autorrefléxién pura, apodicticamente reveladora de una absolutez que surge
‘tras la:constitucién fenomenoldgica' del mundo centro unitivo de vida inte-
vor. 8

 En Filosofia primera Husserl distingue dos caminos hacia esta Gltima re-
duccién trascendental apodictica. El primero es la “critica de la experiencia
mundana”, Debido al caricter de horizonte infinito de posibilidades que ofrece
el mundo como mundo, la evidencia de su ser-presente nunca acaba de pleni-
ficarse totalmente: “Mientras yo percibo el mundo y tengo experiencia de él,
‘aunque lo perciba con la mayor perfeccién que se quiera, en tanto esté pre-
sente a mi conciencia con una certeza irrefutable, como dado en si mismo,
como un mundo del que no puedo poner en duda la existencia, él no deja de
ser afectado por una constante contingencia en cuanto a su conocimiento, en
el sentido de que esta caracteristica del mundo de ser-dado-él-mismo en-su-pre-
sencia-corpérea, no excluye en principio jamds su no existencia”. %

Observemos que aqui se delata no sélo la distincién de dos tipos de evi-
‘dencia (la del ser-presente y la del ser presente-apodictico), sino también el
sentido de la primera epojé, que no es un mero descartar la existencia fictica,
sino un reconocimiento de la no-evidencia de esa existencia. La epojé, coloca-
da antes como condicién del método, es confirmada como consecuencia de la
intuicién eidética. La reduccién trascendental nace justamente alli.

El sujeto pensante descubre en si mismo el punto revelador de la eviden-
cia apodictica y, por tanto, el modo de ser originario: “Yo seré y permaneceré
como aquel que en su ser no es tocado por ninguna especie de nihilidad mun-~
dana (Weltnichtigkeit ), ‘como aquel que jamés podrd ser anulado por la nega-
cibn que la critica del conocimiento podria ejercer de algin modo sobre mi
cuerpo 'y scbre el universo en general”.® Por eso “debo hacer una distincién

“entre mi existencia humana tal como me es dada en una percepc16n originaria
en el margen de la experiencia mundana de mi mismo, y mi ser trascendental
tal como’ se me da de medo originario en la experiencia trascendental de mi

“mismo que constituye ‘la reflexiéon pura”. %2 o :

- Vemos a través de este camino que la reduccién trascendental no tiene un
mgmf:cado meramente gnoseolégico, sino también ontolégico y antropoldgico.
Hay en el hombre una interioridad pura que supera —constituyéndolas— la’ vida
psiquica y la mundaneidad corpérea. No es ingenuidad histérica el que ‘Hus-
serl haya concluido sus Meditaciones Cartesianas con la frase agustina: “In
interiore Lomine habitat veritas”.$

El segundo camino est4 dado por una asuncién-superacién de la tempora-
lidad, a través de un retorno a su fuente. En este punto es donde puede encon-
trarse la clave de la separacién de Husserl no sélo respecto a Heidegger, sino
también respecto a Merleau-Ponty y sus seguidores. Husserl reconoce, como
condicién del “tiempo objetivo”, que queda “fuera de juego” por la epojé

89 “Para Husserl la problematica de la reduccién no es otra cosa que su descubrimien-
to de la dimensién metafisica” (H. L. Van Brepa, La reduccidn fenomenoldgica, Cahiers
de Royament: Husserl, Paidés, Buenos Aires, 1968, p. 276).

9J Erste thlosophze, 11, p. 50.
91 Erste Philosophie, II p. 73.
92 Luste Philosophie, 11, p. 73.
82 Meditaciones cartesianas, p. 234.
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fenomenolégica, un tiempo trascendental, que no es forma vacia .de contenido,
sino una vida interior dotada a su vez de presente, pasado y futuro inmanentes.

“Yo, el yo trascendental, vivo una vida trascendental que se presenta en la
experiencia trascendental continua bajo una forma temporal trascendental pro-
pia, que posee, de una manera que habrid que describir con mayor precisién,
la forma de una vida presente; ésta lleva en si misma el horizonte infinito del
recuerdo y de la espera que, una vez develado, revela un flujo.de vida tras-
cendental sin fin en una y otra dimensién”.% Ahora bien, en la reduccién
trascendental apodictica, el yo, a través de una “reflexién de segundo grado”,®
logra reunificar en la pura intensidad del presente, la multiplicidad indefinida
del pasado y del futuro: “En el presente viviente, yo tengo, en estado de coexis-
tencia, el yo desdoblado y el acto desdoblado del yo”.% Es como si se tocara
el punto vital en que la unidad del espiritu se abre a la pluralidad del tiempo:
“Hay un medio radical que permite poner fuera de acci6n, de un solo golpe,
‘todas las valideces que la vida, en cuanto vida constituyente, trae consigo
en su flujc incesante; y este medio nos es dado precisamente por las demostra-
ciones que acabamos de hacer Gltimamente a propésito de la conciencia de
horizonte que acompafia constantemente todo presente actual de mi vida”. 9
No es necesario insistir en el caricter personal del yo trascendental, que es €l
ntcleo de lo espiritual en el hombre concreto, el punto en que lo temporal
es asumido en lo intemporal, y la libertad se abre al mundo: “Yo puedo ejer-
cer una critica universal a propdsito de mi vida pasada en su totalidad, que-
riendo en un instante orientar el curso integral de mi vida futura; ya sea desde
el punto de vista del valor universal que vale para mi inconscientemente, como
el poder, el éxito, etc., ya como una critica en el sentido més elevado del térmi-
no, es decir, de una toma de conciencia de si, de una autocritlca y una auto-
“determinacién morales”. %

Se trataria entonces de una “universal recapitulacién de la vida” % que
no tiene sélo significado intelectivo, sino también moral y ontolégico. Cuando
Husseri afirma que el “ser absoluto” es la intersubjetividad monadolégica esta
suponiendo —no obstante la desafortunada ubicacién de la quinta Meditacién
~Cartesiana— que dicha intersubjetividad tiene su consistencia ontolégica en cada
Ego personal, que no se agota en la necesaria posicionalidad del mundo ni en
el intercambio dialogal con otras personas. Yo trascendental e intersubjetividad
revelan el uno al otro —casi dialécticamente— la relatividad de su absolutez.

6. Fundamentacién de las ciencias humanas

El propésito de reubicar el conjunto de las ciencias en su relacién con el
hombre y con la ontologia, estd ya presente en la intencién originaria de la
fenomenolegia, y es 1o que la une, aun antes que el cdgito, al programa de
Descartes. Es mérito de Husserl el haber comprendido —contra la ilustracién y
el positivismo— el significado profundo de la reforma cartesiana de las ciencias,

94 Erste Philosophie, 11, p. 86.
95 Erste Philosophie, 1L, p. 89.
96 Erste Philosophie, II p. 79.
97 Frste Philosophie, I, p. 153.
98 Lrste Philosophie, 11, p. 154.

99 FErste Philosophie, 11, p. 155,
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que implicaba, mas que el seguimiento del modelo matematico, la unificacién
del saber en una renovada ontologia. Esta, en cuanto teoria del ser, parece
asomar programaticamente en Ideas I. Pero la imposibilidad de llegar a un
ser trans-objetivo abarcador, implicita ya en la teorfa de la reduccién, hace que
las ontologias regionales, fundamentos de las ciencias de.la naturaleza y del
espiritu, deban .apoyarse en la subjetividad trascendental.

En ninguna otra obra se aprecia este paso con mayor limpidez que en
Ldgica formal y légica trascendental. 1% Contrariamente a lo insinuado por al-
gunos intérpretes, nada hay en los escritos husserlianos hasta ahora publicados
que penmita documentar un abandono de la bisqueda de una fundamentacién
ontolégica. El tema del mundo vital que aparece desarrollado en la Krisis se
ubica, no obstante su relativa novedad, en la misma perspectiva.

El motivo de la orientacién pragmética de las ciencias no es otro que una
traslacién subrepticia de la actitud naturalista a las “ideaciones” con que se
‘mueve la ciencia. Las intuiciones y formalizaciones mateméticas, el mundo de
la experiencia fisica, son vistos y estudiados como cosas, es decir, como reali-
dades capaces de relacién causal entre si y respecto al sujeto, y por tanto como
instrumentos de un saber de dominio. Habia alli, desde el nacimiento de las
ciencias modernas con Galileo 10! un olvido del “origen” de esas ideaciones:
€l mundo de la vida, es decir, la experiencia en el sentido fuerte y abarcador
que dio Husserl a ese término, El Lebenswelt, tomado como punto de partida
de una nueva fundamentacién de las ciencias no significa el abandono de la
exigencia de fundamentacién ontolégica, sino la imposibilidad de seguir soste-
niendo las esencias como el lugar de la evidencia maxima: era preciso volverlas
a radicar en la experiencia viva, en el latido fluyente del tiempo que abre al
sujeto —cuerpo y espiritu— a un horizonte de posibilidades infinitas, en el en-
cuentro intersubjetivo que constituye la trama de ese gran “Faktum” del ser
que es la historia. 132 En otras palabras, era preciso ver las ciencias como- parte
‘de la experiencia humana integral, y no subordinar la libertad y dignidad
humanas a sus efectcs. Para Husserl —y esto lo aparta decididamente de todas
‘las formas de positivismo, pero sobre todo del niicleo mis hondo del pensa-
miento de Comte— el resultado de la ciencia y de la técnica no debe retornar
causalmente sobre el hombre mismo, s’mo motivacionalmente, esto es fortale-
‘ciendo su responsabilidad y actividad espirituales, y dando el primado a la
comunicacién interpersonal, El hombre debe conservar el poder de su “epojé”
para no olvidar su propia subjetividad constituyente de los fundamentos de la
«ciencia misma. ‘ C

Para ello era indispensable reubicar las llamadas “ciencias del espfritu”.
Pues es sobre todo la interpretacién naturalista de éstas la que produce el
desequilibrio de la cultura, el abandono del sentido griego de Theoria y la
jrracionalidad.193 Segiin la Krisis, las ciencias humanas no pueden continuar el

100 Cfr. especialmente el capitulo V de la II parte (par. 92-93). .

101 Viase el extenso e importante par. 9 de la Krisis, en que Husserl da su interpre-
tacién de Galileo (esp. pp. 36-40). Este es visto como genio al mismo tiempo descubridor
y encubridor: “Entdeckung, das ist eine Mischung von Instinkt und Methode” (p. 39).

102 Cfr., L. LANDGREBE, Lebenswelt und Geschichtlchkeit des menschlichen Daseins,
en Phinomenologie und Marxismus, Suhrkamp, Frankfurt.

103 Cfr. la conocida conferencia de Viena en 1935: La filosofia en la crisis de la hu-
manidad europea, en La filosofia como ciencia estricta, Nova, Buenos Aires, 1962, pp. 99-136.
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'modelo de las ciencias naturales, pero deben confluir con ellas en su lugar de
origen: el mundo vital. Y asf como el andlisis fenomenolégico aclara la funda-
mentacién de las méximas categorfas mateméticas y fisicas a través de sus res-
pectivas ontologias regionales, asi también la psicologia fenomenolégica (que
corresponderfa en parte a la “antropelogia” que hemos descrito) constituye los
fundamentos de la psicologia empirica, de la sociologia, de la lingiiistica, y
demds ciencias humanas. ¢ E] motivo de esta relacidén no es quitar a estas’ disci-
plinas su autonomia metodolégica y de contenido, sino integrar la visién del
hombre en un centro personal, sin reducir los actos psiquicos o sociales a la
condicién de prolongaciones o de estructuras paralelas de la causalidad fisica.

En Ideas II1 diagramé6 Husserl con su habitual prolijidad, diversos sectores
de ciencias que estudian al hombre: la somatologia, cuyo objeto seria el cuerpo-
viviente, una suerte de ciencia de la sensibilidad-expresividad fundamentales, la
psicologia empirica, la “psicologia racional” (o sea, la antropologia fenomeno-
légica) y la fenomenologia trascendental. ' En el conjunto de sus escritos
queda también suficientemente documentada su intencién de dar un andlogo
fundamento a la historia, la sociologia, la estética. 198

Puede considerarse, sin embargo, el concepto de Lebenswelt como su medi-
tacién méas acabada acerca de la matriz originaria de las ciencias, acerca de
la armonia entre ciencias de la naturaleza y “ciencias del espiritu”, y aun
como la superacién definitiva de su primera idea de “ciencia estricta”. El mun-
do vital, correlato del yo trascendental, lejos de ser una disolucién de la sub-
jetividad en el acontecer del tiempo, es la tnica via posible para reconducir
el universo de las ciencias al mundo humano, y éste a la vida dialogal de las
personas que conforman la trama de la historia.

- 7. Humaridad e historia.

Cen justicia han reivindicado varios intérpretes, especialmente a la luz de
. los inéditos, el sentido histérico de Husserl. Muchos indicios abogaban en su
_ contra: la polémica contra Dilthey, el esencialismo, la epojé “histérica” apli-
cada a las filosofias anteriores, etc....

~ Sin embargo, es evidente la importancia dada por nuestro autor al tema de
la temporalidad, asi como la profunda conciencia de cumplir con una exigencia
ineludible de la historia de occidente. Es significativo, a partir de Filosofia
primera su propésito de ubicarse en una determinada linea de pensamiento
(Sécrates-Descartes) y su esfuerzo por incorporar criticamente motivos de

104 A lus mismas conclusiones lega, no obstante la discutibilidad de algunos puntos
de vista, J. Wb, La antropologia filoséfica y la crisis de las ciencias europeas, en Cahiers
de Royamont. Husserl, Paid6s, Buenos Aires, 1968, pp. 239-256. Wild nota con acierto que
Husserl distingue psicologia y filosoffa pura trascendental (p. 255), pero no hace notar sufi-
cientemente que la visién husserliana del hombre implica necesariamente la reduccién
. trascendental,

105 Cfr. Ideen... 111, Husserliana, V, pp. 7-21. :

106 Cfr. Zur Phinomenologie der Intersubjektivitat, Husserliana, XIV, pp. 192-204; Hus-
serliana, XV, pp. 387-403. Cfr. M. MERLEAU-PONTY, Les sciences humaines et la phénomé-
nologie, Tournier et Constans, Parfs, 1953; E. StEm, “Beitriige zur philosophischen Begriin-
dung der Psychologie und der Geisteswissenschaften”. en Jahrbuch fiir Philosophie und
Phénomenologische Forschung V, (1922), pp. 1-116.
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Hume y de Kant.3" Hay ademas muchas paginas postumas dedicadas a la
relacién entre historia e intersubjetividad. 198

La visién histérica de Husserl est4 intimamente ligada a tres presupuestos:

a) La forma primordial de la temporalidad y su génesis trascendental en
el sujeto ontolégico.

b) La comunidad intermonidica.

c) La posibilidad de una comunién intencional entre sujetos, orientados
hacia un telos comin.

Todos estos puntos se conjugan en la a menudo mal interpretada “racio-
.nalidad” que Husserl atribuye a la historia. Es ampliamente conocida la con-
ferencia La filosofia en la crisis de la humanidad europea (1985), en que Hus-
_ser] atacando una vez mis el naturalismo en las ciencias denuncia un irracio-
nalismo “tan altamente celebrado”. 1% Y propone una concepcién general
de la filosofia como “autorreflexién de la humanidad” y un “heroismo de la
razén”. 1% muy diferente del racionalismo del siglo XVIII.

Algunos .comentaristas apresurados, como A. Banfi, han saludado esa fe
‘ racionalista de una manera totalmente ajena a los propésitos de Husserl. 11!
No ha de olvidarse que “razén” significa para él una referencia al pensar
como bisqueda desinteresada de la plena intuitividad, 12 y que por tanto estd
muy lejos de la razén de Hegel, y aun de la Brunschvige o Cassirer. ’

Es cierto que la confianza de Husserl en la luminosidad de la verdad
le hace subestimar los aspectos oscuros de la existencia. En realidad él ha
llevado a su expresién extrema la mal llamada “paradoja socrética”: estd paté-
ticamente convencido de que la negatividad de la historia es en el fondo
ignorancia, esto es, olvido de si. Y quiere que la humanidad “deje de ser la
humanidad finita, para llegar a ser una humanidad de tareas infinitas”, 113
Fundamental en toda la concepcién histérica de Husserl es el sentido inten-
cional-teleolégico del devenir comunitario, sobre el que ha llamado la aten-
cién E. Pacil® La intencionalidad husserliana es intrinsecamente teleol6-
gica por cuanto estd ordenada al modo de obrar libre, contrapuesto a la
mera causalidad fisica. “El ideal de razén de un hombre singular es también
el hombre que se quiere y se realiza a sf mismo como sujeto de razén”. 113

Esta intencionalidad-de-razén es la que guia la historia comunitaria a tra-
vés de la unificacién de campos intencionales y metas teleoldgicas. “Todo
este proceso monadico estd bajo las leyes universales de la génesis, bajo las

107 Cfy. Krisis, par. 19-27; Erste Philosophie, 1, Husserliana, V1L

108 Jispecialmente los del periodo de Friburgo, cfr. Husserliana, XIV y XV,

109 La filosofia en la crisis. .., en La Filosofia como ciencia estricta, Nova, Buenos
Aires, 1962, p. 126, ..

110 Ibidem, p. 136.

111 Es muy dificil, para un estudioso objetivo de Husserl, compartir los juicios de A.
BANF1, Husserl y la crisis de la civilizacidn europea, Cahiers de Royamont, Paid6s, Buenos
Aires, 1968, pp. 355-372.

112 Una excelente presentacién del sentido husserliano de racionalidad se hallari en
J. Lavriere, Vie sociale et destinée, Duculot, Gembloux, 1973, pp. 19-37.

113 La filosofia en la crisis..., p. 111

114 Cfr, Tempo e veritd nella fenomenologia di Husserl, Laterza, Bari, 1961, p. 128.
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leyes "eéenciales cuya elaboracién es la més grande tarea de la fenomenologia.
Cada ménada tiene, pensada aisladamente, su propia inmanente ley de desa-
rrollo, y las leyes son aqui tales para cada ménada en si y para si. Pero el
commercium de las ménadas tiene como tal también fundamentadas leyes de
génesis, y un commercium consciente, una comunidad social (traducida a lo
absoluto, a lo monadico) tiene su historia, su ley esencial de la historia”. 11

" Es mérito de L. Landgrebe el haber sondeado esta suerte de “a priori” de
la historia que subyace al sentido teleolégico de Husserl.117 Cualquiera sea la in-
terpretacién a que dé lugar el concepto de Lebenswelt, sin embargo, siempre
‘estard claro que el telos al que Husserl ve encaminada la historia no es una
‘razén’cmniabarcadora que subsuma en su légica interna la totalidad del deve-
nir, sino un término al que sélo -se puede llegar por la'1bertad personal y la
comunidad de libertades. Su “apriorismo” no es otra cosa que su intuitividad
primigenia en la génesis trascendental de la conciencia.

Es explicable la tentacién que han sufrido algunos intérpretes de acercar
el pensamiento husserliano a Hegel o aun, teniendo en cuenta el creciente
interés de Husserl por la Historia, a su antiguo adversario Dilthey.

Es cierto que, si bien el método fenomenolégico no puede llamarse dialéc-
tico (a no ser por un sofisticado y artificioso giro de interpretacién), hay algu-
nos textos postumos que revelan la ineludibilidad de una cierta dialéctica entre
lo conocidoy lo oculto, lo finito e infinito, voluntario e involuntario, etc. 18 gl
tratamiento de esas antinomias hubiera exigido una autosuperacién de la feno-
ménologfa hacia un “pensamiento especulativo”, como lo sugiere con profun-
didad E. Fink.119 K ‘ o
. . De todos modos, serfa forzar las cosas hacer coincidir la fenomenologia de
Husser!l con la de Hegel. Uno de los obsticulos més claros es la imposibilidad
de identificar la concepci6n histérica de Husserl, que nunca abandona el finalis-
mo ni la libertad personal del sujeto singular, con el devenir necesario de la
razén hegeliana. Esta se concibe a si misma como un destino ineludible de la
historia. La fenomenologia de Husser! nunca renuncia a su caricter de posibili-
dad redl. La educacién de la humanidad ‘a través de la autorreflexién-es sin
duda la apertura de un horizonte infinito, pero no se impone necesariamente:
‘esisiempre una alternativa que puede sucumbir no obstante ser el tnico telos
de'sentide. Y es que, no obstante la “‘racionalidad” del ser, el sin-sentido ‘es
- posible. .
' 'Menos realizable todavia es un acercamiento a Dilthey. La temporalida
deél hombre no es una novedad para el Gltimo Husserl: toda su fenomenologia

- 115 Zur Phéinomenologie der Interseubjektivitit, Husserliang, XIV, p. 204.

118 Zyr Phinomenologie. . ., Husserliana, XIV, p. 271.

117 Cfr. L, LANDGREBE, Fenomenologia e historia, Monte Avila, Caracas, 1968; Lebens-
welt und Geschichilichkeit des menschliches Daseins, en Phinomenologie und Marxismus,
Suhrkamp, Frankfurt am Main, 1977, Esp., pp. 46-56.

118 Cfr. el impactante texto 22 de Husserliana XV (pp. 378-386), que es de 1931 y
revela al m'smo tiempo una cierta dialéctica (“Das Sein in inmer neuen Widerspriiche;
Uberwindung der Widerspriiche: p. 378), y huellas de la lectura de Nietzsche (“Willen
zum Leben, Willen zum wahren Sein”, p. 378).
. 119 Véase el magistral ensayo, revelador de la necesidad de una autosuperacién de la
‘fenomenologia, “Die intentionale Analyse und das Problem des spekulativen Denkens”, en
Nahe und Distanz, K. Alber, Freiburg-Miinchen, 1976, pp. 139-157. ‘



368 _: FRaNaisco- LEocATA

Ja-analiza con un cuidado extraordinario, llegando, eso si, a la afirmacién de lo
supratemporal. La confluencia entre fenomenologia e historicismo sélo -es
‘posible realizarla en una perspectiva superadora de ambos, que encuentra siem-
-pre su modelo més acabado en Heidegger. Pero es desconocer el sentido intimo
de la fenomenologla mitigar su cardcter antihistoricista.

En sintesis: Husser]l reconoce la naturaleza histérica del hombre. Enlaza
también con fundamentos teéricos rigurosos, la historia individual con la histo-
ria comunitaria y universal. Pero la historia s6lo puede ser pensada y vivida
en una instancia superadora del tiempo, que tiene su raiz en la misma esencia
supratemporal del sujeto, y en el telos que continta la apertura intencional al
mundo. El tiempo no es para Husserl mero acontecer, ni siquiera en el sentido
“mistico” de un darse del ser o de la vida, sino el 4mbito de la autorrealiza-
cién de la libertad personal e interpersonal.

8. La herencia de Husserl

Resumamos los fundamentales aportes y probleméticas suscitados por la
fenomenologia en el pensamiento del siglo XX.

a) Ha revitalizado casi todos los temas de la antropologia filoséfica, no
sélo por el descubrimiento de nuevas perspectivas —como la de la corporeidad
viviente, la correlaciéon noético-noemaética en la vida de la conciencia, la tem-
poralidad, la actualidad y potencialidad de la vida del yo, la conciencia de
horizonte, la reivindicacién del mundo-vital como experiencia originaria— sino
también por la fuerte impronta personalista que penetra toda la obra de Hus-
serl,

Imposible desconocer la fecundidad demostrada por el método (aun tan
diversamente adaptado), que ha abierto nuevos espacios al estudio de los valo-
res (Scheler), el ser mundano y la temporalidad (Heidegger), la corporeidad y
el lenguaje (Merleau-Ponty), la intersubjetividad (Schiitz), lo voluntario (Ri-
coeur), la historicidad (Landgrebe), la religién (Otto, Van der Leeuw), la
psicologia (Binswanger, Buijtendijk), por no citar sino los ejemplos mas
conocidos.

b) Como observamos al inicio, la visién antropolégica de Husserl no pue-
de prescindir del enlace entre la “psicologia fenomenolégica” y la ontologia
trascendental. 120 Husserl relacion6 inseparablemente la pregunta por ¢l hom-
bre con la pregunta por el ser. Y se esforzé por acentuar igualmente ambas
dimensiones, evitando el reduccionismo antropocéntrico y el retorno a la onto-
logia objetivista. La tnica salida posible, desde su enfoque, era una recaida
en la “subjetividad” moderna, €] renacer de la direccién inaugurada por Descar-
tes, aunque originalmente radicalizada en la forma de un nuevo “idealismo
trascendental”.

; Falta sin duda en Husserl aquella exigencia —caracteristica de gran parte
del 1enacer metafisico del siglo XX— de superar la primacia del pensar o de
la conciencia, en el encuentro de una radicalidad mé4s profunda, en el deve-

129 Cfr. Phinomenologische Psychologie, Husserliana, IX, pp. 192-196; Ideen..., III,
Husserliana, V, pp. 23-37.
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Jamiento -del ser a una nueva luz, como -lo no-reductible al acto-de-conciencia

ni a esa fuente unificada de actos intencionales que es el yo, y ni siquiera a
la comunidad intersubjetiva. No alcanza a ello su tema del Lebenswelt, pues
su significado es muy otro que el de ser fundamento de la actividad del sujeto.

Noc obstante esto, la filosoffa de Heidegger estd muy lejos de ser la tnica

resoluci6n ‘posible de la fenomenologia, y ni siquiera puede considerarse como

su auténtica “superacién”. La interpretacién heideggeriana del ser no sélo

rechaza la primacia del logos, sino que lo reduce a un momento del acontecer

de la verdad. El divorcio ontolégico entre ser y “sentido” —que tras un ator-
mentado giro se reafirma en la critica de Heidegger a la onto-teologia tradi-

-cional— lo ubica en las antipodas del pensamiento husserliano.

¢) Desde la instancia més propia de la fenomenologia hubiera sido posible
superar la primacia del pensar a través de una simultanea radicalizacién de la
intencionalidad y de la reduccién. De hecho, el propio Husserl comprendi6

_que la salida al “otro” era algo més que una analogia, y que el modo intencio-

nal en que se da el pr6jimo era distinto de cualquier otro anterior.

Si en el encuentro dialogal la intencionalidad llega a su culminacién, a su
mas consecuente despliegue, es porque en si misma tiende a develar al sujeto
lo que le es irreductible: la actualidad de otro sujeto. Pero ese “realismo” perso-

‘nalista, llevado a su extrema coherencia, hubiera debido provocar un radical
‘replanteo de la intencionalidad misma en todos sus aspectos. Igualmente, la

apodicticidad a que conduce la Gltima reduccién trascendental hubiera revela-
do, como fundamento del yo, una actualidad mas profunda atn que la de la
conciencia refleja: el ser-acto tan irreductible al sujeto como al objeto, actuali-
dad animadora de lo real, fundamento del pensar y de toda actualidad derivada

- del sujeto, fundamento que escaparfa también al ficil recurso de lo irracional,

siendo é] mismo automanifestacién originaria, fuente de toda verdad inmanente
al sujeto.

Esta otra salida hubiera hecho comprender otro de los limites de la feno-
menologia: la imposibilidad de reconducirlo todo a la plena transparencia del
sujeto, sin necesidad de subordinar el eidos a un fondo indefinido, ni de con-
siderar la verdad como un episodio, sino como correlato del ser mismo.

~d) No obstante este caracter todavia cartesiano de la fenomenologia, es
indiscutible el impulso renovador que ha infundido a la filosoffa, y la grandeza
de su planteo acerca de las ciencias. A quien esté acostumbrado al estudio de
la historia de la filosoffa, Husser] no podrd dejar de causarle mé4s de un descon-
cierto. La fenomenologia nace con una pretensi6n ahistérica por la que se exige
juiciosamente ir “a las cosas mismas” en lugar de consultar las opiniones de los

filésofos del pasado. Sin embargo, el propio Husserl parece advertir, a medida
- que los problemas fenomenolégicos se amplian y va tomando cuerpo su vigo-

rosa doctrina, que estaba de hecho colocado en un horizonte histérico del pen-

samiento, y que la fenomenologia debia interpretarse a si misma también a la
luz de ‘esa historia.

En el contexto del siglo XX, el pensamiento de Husserl aparece como mar-
cado por un fuerte sello de humanismo personalista: humanismo limitado por
cierto paradéjicamente por su preocupacién antinaturalista, que lo condiciona
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ex contrario. No puede humanizarse la cultura dejando entre paréntesis la natu-
raleza. No ‘obstante el descubrimiento del Lebenswelt, la naturaleza es vista
cas1 sélo a través del lente de las ciencias.

Era tal vez preciso que, en una etapa filoséfica refinada por la dialéctica
posthegehana, por la erudicién histérica y los nuevos planteos pro y antimeta-
fisicos, surglera una nueva filosofia tan rigurosamente critica y tan histérica-
mente “ingenua” como la de Husserl. El noble suefio cartesiano de la funda-
mentacién humana de las ciencias a la luz del ser, debja resurgir como una
‘dltima gran advertenc1a contra “la muerte del hombre”

e) Es cominmente reconoc1do a la fenomenologia el mérito de haber infe-
rido una mortal herida al secular dualismo antropolégico entre cuerpo y alma.
Mediador de ese hallazgo seria el concepto de cuerpo-viviente (Leib), que
constituye Ia clave de la bifurcacién entre mundo naturalista y mundo perso-
nalista. Puede decirse que su funcién es transformar la causalidad en motiva-
cién (y viceversa). O, en otros términos, hacer que la causalidad natural llegue
al yo con un sentido motivacional, y ser capaz al mismo tiempo de convertir
la accién voluntaria e impulsiva en causalidad fisica. Es ademas la puerta de
“acceso a la Einfiihlung interpersonal.

Este indiscutible mérito, sin embargo (del que pueden encontrarse consi-
derables anticipos en los trabajos de Maine de Biran y en el “sentimiento cor-
péreo fundamental” de Rosmini), no debe ser interpretado a favor de un difu-
sa corporeismo “humanista”,; a la manera de Merleau-Ponty. La funcién del
Leib pierdc sentido si se la separa del primado de lo espiritual. El dualismo

- que sypera Husser]l no .es precisamente la distincién entre cuerpo y alma (que
por-atra parte es mantenida en sus cursos antropolégicos), sino la separacién
entre res cogitans y res extensa:. tiende a negar el cardcter auténomo y fundan-
te de la causalidad natural. El Leib es en Husser] la mediacién por la que el yo

“constituye” su cuerpo- ob]etlvo en un mundo de cosas. Es la via por la que la
mtenclonahdad prirhigenia se. hace mundo-vital.

_f;) A medlda que se avanza -en el conocimiento de Husserl, no puede evi-
tarse la conviccién de que la tarea .que se habia impuesto era demasiado ex-
tensa para un solo hombre, y demasiado intensa para mis de un solo hombre.
D¢ alli ese apasionamiento por comenzar szempre de nuevo en blsqueda de
mayor radicalidad, y por programar un gran nimero de Ambitos explorables

" que hubieran debido conformar un “sistema de verdad”. Los diversos caminos
émprendidos por sus discipulos fueron la necesaria consecuencia de esa para-
do;a onglnana

Lo que no ha sido escuchado de su mensaje, las innumerables deformacio-

. nes'y adaptaciones que ha sufrido, la utilizacién de sus temas en filosofias anta-

gbnicas, son sintomas reales de cierta deficiencia teorética e histérica de la

fenomenologfa. Pero en esa difraccién —signo, a pesar de todo, de excepcional

fecundidad— se automanifiesta la verdad que Husserl quiso comunicar: que

el ser es luz, y que ver esa luz es para el hombre el tmnico camino humana-
mente esperable de libertad.

Francisco LLEOCATA



