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no caer en la tentacién, cosa mucho més factible cuando
la relacién predominante es con planes y proyectos y gente
que los gestiona abstrayendo su condicién personal.
Insistimos en que en lo dicho se juega el minimo, que
es la vida de todos los latinoamericanos, el don sagrado de
Dios, y al procurarla sin exclusiones desde el privilegio de los
pobres, se logra también la calidad humana de esa vida y la
convivencia fraterna y consiguientemente la desaparicién
del imperio del idolo que es el dinero, que causa victimas e
impide la vida filial y fraterna. As{ hacemos preserite al Dios
de Jests. Queremos subrayar que lo que hemos dicho, que
1o aparece cOmo teinéticamente religioso, si asume lo m4s
medular del cristianismo, por lo que la mejor manera de
asumirlo a fondo es cultivar a fondo el cristianismo.
Insistimos que lo dicho no es solo nuestro proyecto, sino.
antes que eso la proclamacién gozosa de que ya existe y que,
lo que existe vehicula nuestra esperanza y motoriza nuestro.
empefio y nos hace ver que no es un espejismo y ni siquiera,

{Una nueva fase en la teologfa
iberoamericana?,

~ {un salto hacia el futuro

de la teologfa en castellano?!

Carlos Marfa Galli*

‘;‘I\Esta contribucién desea pensar una cuestién expresada en
1 titulo de nuestro encuentro: «E] presente y el futuro de
na teologfa iberoamericana inculturadas. FJ interrogante
ede plantearse en estos términos: {estamos en los inicios
¥:s0mos protagonistas— de una nueva fase de g teologfa
ibero-latino-americana en castellano? iQueremos dar un
alto hacia delante en la reflexién teoldgica en espafiol me-
iante el diglogo entre latinoamericanos, espafioles y latinos
Norteamérica?

una utopfa sino una realidad en ciernes que tenemos que

hacer nuestra y cultivar gozosamente y expandir como
Ya en 2008 propuse hablar sobre «el futuro iberoameri-

ano de la teologfa en castellano»?, considerando una clave
ue se puede ampliar a la teologfa en portugués. Esta tarea

Buena Nueva. -

nencia inaugural en el I Encuentro iheroamericano de Teologf:
gfa, celebrado del
e febrero de 2017, en el Boston College (Boston, Massachusetts). )
Facultad de Teologta de la Universidad Catélica Argentina.
( £ C M. Garw, «Inteligencia de Ia fe, profecfa de la esperanza, sabidurfa del amor
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debe ser fruto de un intercambio entre personas e iflst%tu—
ciones de teolégicas que estdn a ambos lados del Atlantico.
Este ensayo llama la atencién sobre el desaﬁ’g de desarrollar
una teologia tbero-americana en castellano en el siglo XXI. Para
pensar esa cuestién, el discurso daré cinco pasos e.n torno a
estos puntos: la tradicién histérica comin (1), la incultura-
cién teolégica conciliar (2); el kairés del pontificado de Frf:ﬂnf
cisco (3); la mediacién lingiifstica castellana (4)., un estilo
teoldgico tridimensional (5). El despliegue progreswg d(i, estas
etapas nos llevara a nuevas formulaciones de la cuestién.

1. Las huellas de una historia teolégica comin

La vitalidad de una teologia se debe a las personas,. ¥as
instituciones y las publicaciones. En la etapa posconcﬂfar
se dio una emergencia novedosa de la teologfa en .Espana, |
América Latina y Estados Unidos. Ya lo estd reﬂe']ando la

historia de la teologfa, ligada las historias de la Igles1? y .de 13a
cultura, un drea muy desarrollada en el dltimo medio siglo®.

istori fia* y en América
Se trazan esbozos de esa historia en Espafia®y e ,

3 Cf J.-Y. Lacoste (dir), Historia de la Teologia, Edhasa,.Bu%rﬁs‘ JAEZED%\O%&NE
GrseLL, Breve historia de la teologia del siglo XX, PPC, Madng 2 ] B Puas
Historia de la teologia, Palabra, Madrid 2010; G. Cavonmio-R Coni (ec), La g
dellssecolo XX 111, Citta Nuova, Roma 2003, G. LaFoNT, Histoire théologiq

catholique, Cerf, Paris 1994.

4+ Cf M. ANDRES MARTIN, Cristianismo y cultura en Espa@ UPSA, ialaglarilgi
2006; R A'GUIRRE et al., 25 Afios de teologia: balance y perspectivas, P}’Cd—elusril l:(;(x :
Sante; Maria Madrid 2006; M. Gestema Garza, La teologia en la Espafia gl

Comillas-DDB, Madrid 2004.
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Latina’, y se presentan itinerarios teol4gicos®. La narracién
de esa historia en cadg pais es dispar. En Argentina estdn
apareciendo panoramas y estudios especfficos’.

En el 4mbito espafiol se destaca el influjo histérico de Ia
universidad de Salamanca, donde se gesté la llamada «es-
cuela espafiola de Ia paz». América presenté nuevas cues-
tiones a la fe y la ética, que fueron asumidas por pensadores
salmantinos de] siglo XV1. Ellos hicieron grandes aportes a
la teologia, la filosofia y el derecho, como reconocié Juan
Yablo 118, Sus grandes pensadores, desde e] dominico Fran-
cisco de Vitoria al jesuita Francisco Sudrez, en el albg de la
modernidad, pusieron las bases del derecho internacional

Encina, E de Vitoria, D. de Soto, M. Cano, B. de Carranza,

uan de la Cruz, Lujs de Leén, E Sugre, Goéngora, Calderén

5 Cf CoNGRESO CONTINENTAL DE UNISINOS-BRASIL, 50 arios del Vaticano II. Andlisis
Tspectivas, Paulinas, Bogots 2013; J. SaraNyANA, Cien arlos de teologia en América
ting  (1899-200] ), CELAM, Bogots 2005; Teologia en Américq Latina 1111,
roamericana, Madrid 2002ss; J. Tamayo-J. Boscy (eds.), Panorama de Ia teologia
tinoahiericana, Verbo Divino, Navarra 2001.

'Cf]. Boscu (ed.), Panorama de la teologia espariola, Verho Divino, Navarra 1999;

L AMAYO-]. BoscH (eds.), o.c; L. Susiv (ed.), El mar se abris. Treinta afios de teologla
América Lating, Sal Terrae, Santander 200].

dicién teolégica argentina: 1962-2015», en J. C. Caamario et al., 100 afios de
acultad de Teologfa, Facultad de Teologfa-Fundacién Teologfa y Cultura-Agape,

enos-Aires 2015, 341-387; M. GonzALez, La reflexién teolégica en Argenting 1962-

ocencia, Buenos Aires 2010; C. SCHICKENDANTZ-M. GONzZALEZ, A mitad de

0:-Una generacisn de telogas y teslogos argentinos, EDUCC, Cérdoba 2006,

Cf JuaN PasLo 11, Discurso 4 los profesores de teologia (1 de noviembre de

982)! en Salmanticensis 30 (1983) 5-10
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Las primeras universidades americanas fueron las de
Santo Domingo —erigida por bula papal en 1538, aprobada
en 1558— y las de México y Lima, creadas por cédula real
de Felipe I en 1551. La primera generacién fue formada en
Salamanca; algunos en Alcald de Henares. Salamanca fue
el alma mater de los nuevos centros, con los que tuvo una
intensa cooperacién. La universidad castellana influy6 a tra-
vés de su modelo institucional, de los planes de ensefianza,
de los estudios de teologia y su influjo de santo Tomé4s de
Aquino®. Una situacién original —adem4s de los aportes teo-
16gicos al concilio de Trento— fue el intercambio entre las
cuestiones americanas v la reflexién académica. La irrupcion
de América en la historia repercutié en la teologia. La llamada
cuestién indiana revoluciond los esquemas tedricos, llevé a
Espana a ser el primer Imperio que puso en tela de juicio los
derechos sobre sus conquistas, y tuvo la contundencia de
un hecho generador de derecho. Entre 1522 y 1616 discu-
tieron aquellos temas 89 tratadistas, 32 de ellos profesores
de Salamanca. ,

En América, a partir de 1492, se configuraron pueblos

nuevos que, en el marco de la monarqufa hispanica, refle-

jaron un comienzo de unificacién del mundo en el espacio

y el tiempo, una primera universalidad en el horizonte del

® Cf M. Pena GonzALez-L. RODRIGUEZ-SAN PepRO Bizares, La Universidad.:
de Salamanca vy el Pontificado en la Edad media, UPSA, Salamanca 2014; M. PeNa -

GonNzALEZ, La escuela de Salamanca, BAC, Madrid 2008; L. RODRIGUEZ-SAN PEDRO

Bosquejo histérico de la Universidad de Salamanca, USAL, Salamanca 2004; AL

Ropricuez Cruz, La Universidad de Salamanca en Hispanoamérica, USAL, Salamanc:
2005. i
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catolicismo, antes que la Ilustracién. La teologfa americana
‘compartié la historia de la Iglesia y de los pueblos. «Hubo
mucha y buena teologia en la América colonjal espafiola, en
la:América republicana emancipada, desde 1810 a nuestros
dias»'. Ella fue, desde el siglo XV1, una teologia mds o menos
inculturada, en diglogo con las realidades americanas y la
reflexi6n espafiola. Entonces, por la inédita situacién plan-
teada desde 1492, surgié lo que M. Vidal llama «América:
problema moral»'l. Los procesos de descubrimiento, con-
quista, colonizacién y también de evangelizacién generaron
polémicas de un profundo contenido teoldgico-politico, porque
rreferfan a las relaciones sociales entre seres humanos.
‘ero fueron cuestiones teologales porque en ellas se jugaba
la fe en Dios, Padre de todos. En los otros humillados apa-

recfa la alteridad radical, creadora y misericordiosa de Dios.

Aquel momento fundante muestra la interrelacién entre

ascuestiones americanas y los maestros espafioles, que

’nsenaban en la Penfnsula o venfan a América COmo misio-

eros-profesores. Ellos hicieron una brimera sintesis entre la

1°] SARANYANA, Breve historia de la teologfa en América Latina, BAC, Madrid 2009,

;VCDf I\;I XIDAL, Historia de la Teologta moral. La moral en I Edad modema (siglos
- £: América como «problema moral», El P S i
i o : erpetuo Socorro, Madrid 2011, esp.
2 CfG. Gmémz, En busca de los pobres de Jesucristo. El bensamiento de Bartolomsé
Las Casas, Instituto Bartolomé de Las Casas-CEB Lima 1992, 497-630.
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escoldstica catdlica y el humanismo moderno. Las principales fi-
guras forman la unidad plural de una teologfa con teologias
de acentos diversos. Asi lo reflejan las distintas posiciones de
los salmantinos Francisco. de Vitoria y Domingo de Soto; los
contrapuntos de Bartolomé de Las Casas con Ginés de Se-
pilveda y las diferencias con su maestro Vitoria; los aportes
del polifacético agustino Alonso de Veracruz para una an-
tropologia americana y una filosoffa y teologia inculturadas,
del dominico Tomas de Mercado sobre moral econémica, 0
del jesuita José de Anchieta en su mariologfa poética. Enla
segunda generacién de salamantinos estan Luis de Ledén y

' Domingo Béfiez. Muchos de ellos, acd'y all4, se citaban unos
a otros. La obra, incompleta, de Bartolomé de las Casas, De
unico vocationis modo omnium gentium ad veram religionem y
el manual De procuranda indorum salute, de José de Acosta,
eshozaron una novedosa teologia de la misién, en el marco
de un amplio debate sobre la evangelizacién y la fe.

Las grandes cuestiones disputadas fueron la legitimidad
de la conquista, la colonizacién y la guerra a los pueblos de
estas tierras, poniendo en cuestién los titulos de las autori-
dades religiosas y politicas; la afirmacién de la dignidad —y
la libertad— humana del indio y luego del negro; la lucha

por la justicia desde el Evangelio; el sentido, la forma y la .

credibilidad de la evangelizacién, incluyendo la promocion
humana; la actitud ante las culturas, religiones y lenguas de
pueblos originarios; los derechos de las «gentes» y la comu-
nicacién entre las naciones; la inculturacién catequistica

de la vida cristiana y sacramental segin el programa refor-
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vmador tridentino; la forma de organizar la convivencia po-
litica en ciudades; las causas y consecuencias del mestizaje
cultural; y otras.

Se podrfan seguir los temas tratados por la teologia
barroca, el pensamiento ilustrado y la neoescolastica. El
barroco de Indias, «una época de extraordinaria vitalidad» 5,
nos pinta con un color propio, distinto de otras matrices
culturales. Se expres en la religién, el pensamiento vy las
artes del siglo XVII, en escritos de sor Juana Inés de la Cruz
en México y las esculturas de Aleijadinho en Ouro Preto.

En 2010, en el Bicentenario de Argentina, Jorge Mario
‘ Bergoglio escribié:

Somos un pueblo nuevo, una «patria nifia...» al decir de
Leopoldo Marechal. América Latina irrumpe en la historia
universal hace 500 afios portando la riqueza de los pueblos
originarios y la mestizacién del barroco de Indias. [...]
Luego vinieron las inmigraciones que se acriollaron, que se
- unieron y fueron configurando nuestro rostro actual. Esa
- raigambre histérico-cultural, esa continuidad histérica,
ese modo de ser, ese éthos, esos legados, esas trasmisiones
- son los que resultan dificiles y dolorosos de integrar, unir,
sintetizar entre nosotros... Se nos impone la tarea de mirar
- nuestro pasado con més carifio, con otras claves y anclajes,
recuperando aquello que nos ayuda a vivir juntos, aquello

" que nos potencia, aquellos elementos que pueden darnos

B Cf M. PicoN Saras, De la Conguista a la Independencia, FCE, México 1945, 123.
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pistas para’ hacer crecer y consolidar una cultura del en-

cuentro y un horizonte utépico compartido®.

Aquel momento cultural estuvo marcado por varias
cuestiones teol6gicas: la relacién entre la gracia y la liber-
tad, ante las variantes del jansenismo; las responsabilidades
morales de los gobernantes y las actitudes ante la autoridad;
los derechos civiles y religiosos de los amerindios, afroame-
ricanos y mestizos; la formacién teoldgica del clero y los
vinculos entre la teologifa, la filosofia y las ciencias; la or-
ganizacién eclesidstica en el paso del patronato al vicariato
regio en la reforma carolina; el valioso desarrollo de una
religiosidad popular latinoamericana, barroca e inculturada.

En el dempo de las independencias vy el inicio de la era repu-
blicana hubo jalonés representativos del pensamiento teold-
gico, filoséfico y juridico. Basta sefialar los grandes debates
que fueron teGlégic&politicos. Entre ellos, la fuente de la
autoridad politica y su reversién al pueblo soberano; la legi-
timidad de la emancipacién en el perfodo independentista
y la biasqueda de la aprobacién pontificia, como antes pasé
con la conquista; la afirmacién de la religién en las repd-
blicas y los debates eclesiolégicos frente al neo-galicanismo
del patronato republicano; la tolerancia civil de otros cultos
ante la nueva inmigracién centroeuropea; las relaciones
de la tradicién catdlica con las libertades modernas y el
sistema democrético. En el actual 4mbito argentino hubo

43 M. BercoGLio, Nosotros como ciudadanos, nosotros como pueblo, Claretianas,
Buenos Aires 2013, 32-34.
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interesantes aportes acerca de esos temas de teologfa poli-
tica. Esas cuestiones, en un tiempo en el que el mundo se
comprendia sobre todo como Estado, condujeron a pensar
las relaciones entre la Iglesia y el Estado. En el inmediato
osconcilio, a la luz de la Constitucién Gaudium et spes y -
swinculturacién latinoamericana en Medellin, el mundo es
visto también como pueblo, cultura y sociedad, y entonces
irrumpe la interpelacién de Cristo en el rostro del pobre y
lanovedad de la teologfa de la liberacién.

‘En la primera mitad del siglo XX la teologfa tuvo una
evolucién diversa en Espafa y en los paifses americanos.
En la Peninsula, la filosoffa tuvo notables figuras desde Mi-
guel de Unamuno a Xavier Zubiri. Ya antes del Concilio se
d,e;étacaron teblogos tan diversos, desde Santiago Ramirez
a Bartolomé Xiberta, desde Luis Alonso Schékel a Ricardo
Gafcia Villoslada, desde Marcelino Zalba a Juan Alfaro, y
tantos otros. Y, como sucedi6 en otras regiones y también en
nuestra América, con el Concilio surgi6 una nueva genera-
cién teoldgica en las distintas disciplinas. Agradecemos la
resionante labor teoldgica y editorial espafiola realizada
en el dltimo medio siglo.

# Aquf me interesa sefialar el intercambio dado en la emer-

encia de la teologia latinoamericana posconciliar. El primer
signo fue el encuentro realizado en El Escorial en 1972, or-
ganizado por el Instituto Fe y Secularidad. Alfonso Alvarez
Bolado mostré que allf se reunié «una familia de opciones»
en base a tres objetivos: considerar los cambios en la Iglesia
atinoamericana, formar agentes pastorales espafioles que
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venfan a América, atender al nuevo lenguaje de la libera-
ciénl. Veinte afios después, en visperas del V Centenario,
hubo un segundo encuentro, que ampli6 el panorama a
otros continentes y expresé el desarrollo de perspectivas ar-
ticuladoras entre lo social y lo cultural'®. Olegario Gonzélez
de Cardedal ha afirmado que la teologfa espafiola, influida
primero desde Francia y luego desde Alemania, a partir de

1975 recibié el influjo latinoamericano!’.

2. Hacia una teologia mas inculturada e intercultural

La Constitucién Lumen gentium (1964) afirma que el pueblo
de Dios estd presente (inest) en todos los pueblos de 1a tierra
(LG 13b; cf EG 112-114). Su capitulo II «De populo Dei»
expone la catolicidad misionera del pueblo de Dios como

el marco en el que sitda la relacién entre la fe y las culturas

(LG 9, 13, 17). En las Iglesias particulares confluyen, por.

una «misteriosa compenetracién» (GS 40), la fe del pueblo
de Dios'y las culturas de los pueblos. «Este pueblo de Dios
se encarna en los pueblos de la tierra, cada uno de los cuales

tiene su cultura propia» (EG 115).

La historia muestra que el cristianismo, constituido
segdn la légica de la encarnacién del Hijo de Dios, ad-

15 Cf A. Arvarez BoLADO, «Intr(.)duccién», en INSTITUTO Fg Y SECULARIPAD, Fe.
cristiana y cambio social en América Latina. Encuentro de El Escorial (1972), Slgueme,“ :

Salamanca 1973, 11-30.

16 Cf J. ComeLIN-]. 1. Gonzatez Faus-J. SoBRNO, Cambio social y pensamiento :

cristiano en América Latina, Trotta, Madrid 1993.

17 Cf O. Gonzavez DE CARDEDAL, La teologia en Espafia (1959-2009), Encuentro,

Madrid 2010, 86; cf 68-84.
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~quiere variados rostros culturales. La Iglesia crece por
los distintos pueblos en los que germina y se desarrolla.
«Los distintos pueblos en los que ha sido inculturado el
Evangelio son sujetos colectivos activos, agentes de la
evangelizacién» (EG 122). El Evangelio puede hacerse:
cultura en cada pueblo sin imponer formas determinadas
de otros. La inculturacién genera nuevas expresiones de la
fe desde cada idiosincracia cultural. El rostro pluriforme del
- pueblo de Dios expresa y debe reflejar atn mé4s plenamente
la interculturalidad del cristianismo. El pasado siglo XX ha
sido uno de los mejores siglos de Ia historia de la teologfa.
Puede compararse con la gran patristica griega y latina de
los siglos IV y 'V, y con la escolastica medieval del siglo XI1I.
++ El concilio Vaticano 11 es el simbolo de una nueva etapa en la
historia de la Iglesia y también de la teologia catdlica. Recogi6 el
_doble movimiento de renovacién ad fontes y a giorno, e im-
- pulsé una renovacién de la teologfa catélica (OT 16-18, GS
62, GE 10, AG 22). Dio testimonio de una forma renovada
de hacer teologfa a partir de las fuentes biblicas; patristicas
y-medievales, puesta al dfa del mundo contemporaneo.
Guio el quehacer posterior colaborando a renovar tanto el
contenido como el método de la teologfa. La forma de «teo-
fflogizar» del Concilio, en clave histérico-sistemética y con
una intencién pastoral, orienta la forma de hacer teologfa
después y segiin el Concilio’®.

48 Cf C. ScHICKENDANTZ, Ung elipse con dos focos: Hacia un nuevo método teolégico a
rtir de Gaudium et spes, en Teologfa 110 (2013) 85-109.
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El Vaticano II orient6 a la teologfa a pensar de forma
simultanea la fe y la historia. La constitucién pastoral
Gaudium et spes (1965) hizo una primera relectura de Lu-
men gentium presentando la vinculacién entre la Iglesia y
el mundo como un intercambio dialogal (GS 40-45)%. Esa
concepcién se presenta en el parrafo que muestra, segin la
dinamica del don y de la recepcién, la ayuda que la Iglesia

recibe de la humanidad para anunciar el misterio de. Cristo:

La Iglesia, desde el comienzo de su historia, aprendié a
expresar el mensaje cristiano con los conceptos y en las
lenguas de los distintos pueblos, y procuré ilustrarlo ademas
con el saber filoséfico. Procedié asf con el fin de adaptar
el Evangelio a nivel del saber popular y a las exigencias
de los sabios en cuanto era posible. Esta adaptacién de la
predicacién de la Palabra revelada debe mantenerse como
ley de toda la evangelizacién. Porque asf en todos los pue-
blos se hace posible expresar el mensaje cristiano de modo
apropiado a cada uno de ellos y, al mismo tiempo, se fomenta
un vivo intercambio entre la Iglesia y las diversas culturas

(AG 44b).

La Iglesia toma el pensamiento (conceptum) y los lengua-
jes (linguarum) de los pueblos, e incluso el saber filos6fico

(sapientia philosophorum), para expresar (exprimere) e ilustrar

19 Cf C. M. GaLiy, «Hacia una eclesiologfa del intercambio», en M. EcxHOLT-].
Suva (eds.), Ciudad y humanismo. El desaffo de convivir en la aldea global, Universidad
Catélica del Maule, Talca 1999, 191-208.
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(illustrare) el mensaje evangélico, y de ese modo, adaptar-

lo (aptaret) tanto al saber popular como a las exigencias

- ilustradas. Esa lista de verbos se enriquece con los matices

del vocabulario de la adaptacién, conocido en la teologia

- preconciliar de la misién. El texto agrega que la adaptacién,

posibilita expresar el Evangelio de un modo apropiado a
los distintos pueblos y, al mismo tiempo, promueve un vivo
intercambio (vivum commercium) entre Iglesia y las culturas.

Lo que la Constitucién Lumen gentium —en un texto que GS

44 cita— llamé <bienes» o «dones» de los pueblos (LG 13b),

~aquf es denominado con el término «culturas». El parrafo

siguiente mueve al pueblo de Dios, en especial a los pastores

~ y los tedlogos, a escuchar, discernir e interpretar las miiltiples

voces del tiempo para crecer en la comprensién del misterio

“e intensificar el didlogo evangelizador (GS 44b).

En 1965, también el decreto Ad gentes hizo una relectura

“de la Lumen gentium al desarrollar la teologia de las Iglesias

locales radicadas en los pueblos. El ntimero decisivo re-

toma el lenguaje de la encarnacién y el intercambio para

“expresar la relacién entre las Iglesias locales y las culturas

ad instar oeconomiae Incarnationis (AG 22a). El texto, que

también cita aquel sefiero ntimero 13 de Lumen gentium,

“afirma que la Iglesia realiza un admirable intercambio con las

costumbres, tradiciones, sabidurias, artes e instituciones de

‘pueblos muy diversos. Ese intercambio debe darse en todos
“los 4mbitos de la vida eclesial para «confesar la gloria del
~ Creador» (en la religiosidad, la liturgia y la piedad), «lustrar
“la gracia del Salvador» (en la predicacién, la catequesis y la
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teologia) y «ordenar debidamente la vida cristiana» (en la
costumbre, el derecho y la praxis cristiana).

Para cumplir ese propésito es necesario desarrollar una
nueva reflexién teoldgica en cada regidn.

«Para conseguir este propdsito es necesario que, en cada
gran territorio sociocultural, se promuevan los estudios teo-
l6gicos por los que se sometan a una nueva investigacion,
a la luz de la tradicién de la Iglesia universal, los hechos y
las palabras reveladas por Dios, consignadas en las Sagradas
Escrituras y explicadas por los Padres y el Magisterio de la
Iglesia. Asf se percibird més claramente por qué caminos
puede llegar la fe a la inteligencia, teniendo en cuenta la
filosoffa y 1a sabidurfa de los pueblos, y de qué forma pue-

den compaginarse las costumbres, el sentido de la viday el -

orden social con las costumbres manifestadas por la divina
revelacién» (AG 22b).

Este valioso texto mueve a indagar los caminos por los
cuales la fe puede llegar a la inteligencia teniendo en cuenta
la filosoffa o la sabidurfa de los pueblos. En cada regién o
gran territorio socio-cultural se debe llevar la fe a la inteli-
gencia y la inteligencia a la fe, de tal modo que se generen
reflexiones teoldgicas originales. Con esas orientaciones, el
Vaticano II promovié la inculturacién de la teologia en las
Iglesias que viven en distintos pafses, regiones y continen-
tes. En esta linea se desarrollaron varias teologfas a partir
de situaciones concretas y de contextos socio-culturales
determinados, sobre todo desde las periferias del mundo.
Este segundo parrafo del ntimero 22 del decreto Ad gentes
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onstituye, a mi juicio, «la carta magna de la inculturacién
teol6gica», v para Ch. Theobald es «la dltima palabra del
oncilio sobre el problema hermenéutico»%.

Por cierto, la Iglesia latinoamericana y caribefia vive en
una particular regién geocultural. Desde Medellin (1968), -
la Iglesia expresa la autoconciencia de pertenecer a una
comunidad original, una unidad plural, una casa comfn,
una nacién de naciones, que debe ser una gran patria de
ermanos (AG 525). América Latina conjuga unidad y plu-
alidad sin sacrificar la una a la otra, porque no cede ante
na homogeneidad abstracta ni ante una heterogeneidad
irreconciliable. Albergando muchas diferencias nacionales
locales, la regi6én es una originalidad histérica porque se
orma a partir de factores lingiifsticos, geopoliticos, cultu-
ales y religiosos comunes, y comparte realidades pasadas y
resentes, lo que le da cierta unidad a pesar de las diferen-
ias nacionales y sociales.

El nombre «América Latina» tiene una larga historia
te trasciende los factores politicos ligados a la expansién
ancesa del siglo XIX y los movimientos revolucionarios del
glo XX. La Iglesia catélica estd en el origen del nombre
orque fue la primera institucién en el mundo que usé el
apelativo «latinoamericano». En 1858 se fundé en Roma,
or.iniciativa del tedlogo chileno José Errdzuriz, una resi-
cia para formar al clero, que en 1863 pasé a llamarse
olegio Pio Latinoamericano. En 1899 Leén XIII reunié, a

° Cf Cr1. THEOBALD, La réception du concile Vatican IL. 1. Accéder & la source, Cerf,
arfs 2009, 313-314.
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pedido de varios obispos del Cono Sur, el I Concilio plena-
rio latinoamericano. En 1949 se edité en México la revista
Latinoamérica en castellano y portugués, que ligd a pensa-
dores de la talla de José Vasconcelos o Alberto Hurtado.
El nombre «América Latina» nos identifica porque

distingue a los americanos que tenemos un remoto origen

latino, especialmente ibérico. Nos une con todos los ame-

ricanos, incluidos aquellos que tienen otros origenes, pero

nos distingue de los que forman Ja América anglosajona. A

la vez, nos integra en la tradicién occidental, latina e ibéri-
ca, pero nos distingue de Europa y los europeos, con quienes

tenemos vinculos seculares. El nombre afirma la vocacién a
ser un pueblo continental?!. _

La Iglesia habla de América Latina integrando México,
América Central y América del Sur, con sus dos rostros
predominantes, el lusoamericano y el hispanoamericano. Su
enfoque cultural permite integrar el Caribe latino. En nues-
tra identidad se funden componentes hispanos y lusitanos,
aborigenes y africanos, mestizos, criollos y europeos. En ella

se mezclan todas las sangres.
La expresién «teologfa latinoamericana» sefiala una

reflexién de la fe hecha desde el horizonte hermenéutico
de la Iglesia inculturada en nuestro particular mundo his-
torico-cultural (AG 22b; EN 63b; LC 70). El desde dénde
de esta teologfa indica muchos horizontes y situaciones:
Destaco, en particular, la situacién histérica de cada pue

U Cf A. Arbao, Nuestra América Lating, Ediciones de la Banda Oriental,

Montevideo 1986, 54.

Signos de los tiempos 83

- la modalidad cultural de vivir Ia fe y de expresarla en la
sabidurfa, religiosidad, espiritualidad y mistica popular; la
tradicién del pueblo de Dios vivida en los estilos de vida
de los pueblos.

En 1996, en una reunién realizada en Vallendar, Ale-
mania, por el Consejo Episcopal Latinoamericano vy la
Congregacién para la Doctrina de 1a Fe, presidida por el

‘nesy los participantes elaboramos un documento en el que
consensuamos varias proposiciones, entre las cuales se halla
-esta: «Se debe proseguir en el camino de Ig inculturacién
idﬂe la reflexién teolégica para que sea plenamente catélica
v latinoamericana»?. La teologia se nutre en la sabidurfa

teqlogal del pueblo de Dios y piensa la ratio fidei respetando
tanto la universalidad de la fe y de la razén, que descubren
‘lgfverdad en la historia, como la tradicién eclesial particu-
lar y el arraigo sociocultural situado, donde se desarrollan,
iversamente, la filosoffa y la teologfa como saberes sapien-
iales, universales, concretos e inculturados.

En ese marco cabe preguntarse por «el gran 4mbito
socio-cultural» fbero-americano. Nos ayuda a pensar algo
jue decia Hans G. Gadamer mirando Europa: «Lo otro del
Vecino no es una alteridad que solo debe evitarse, sino una
ridad contributiva que invita al propio reencuentro.
dos somos otros v todos somos nosotros mismos (Wir

6, 367.

blo y la interpelacién de Dios en el mundo de los pobres; -

~cardenal J. Ratzinger, las autoridades de ambas institucio- -

CELAM, El futuro de ln reflexién teoldgica en América Latina, CELAM, Bogot4 .
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sind alle Andere, und wir sind alle wir selbst)»®. Toda identi-
dad se constituye en el intercambio con otras alteridades.
iPodemos pensar en un nosotros thero-americano plural en el
que todos seamos otros y nosotros a partir del don de la fe
cristiana, el éthos del amor fraterno, un humanismo relacio-
nal, una comunidad intercultural, los vinculos migratorios,
y, también, una teologfa y una filosoffa pensada y dicha en

lenguas ibéricas?

3. El kairés del pontificado reformador de Francisco

Vivimos un kairés singular porque un hijo de la Iglesia la-
tinoamericana fue elegido como sucesor de San Pedro. El
Espfritu Santo «sopla donde quiere» (Jn 3,8) y ha soplado
como «una fuerte réfaga de viento» (He 2,2). Francisco fue
elegido cuando las periferias del orbe aparecieron en el co-
razén de la urbe. Representa la llegada del Sur al corazén de
la Iglesia y la voz del Sur global en el mundo. Con Francisco
la Iglesia de América Latina completa su ingreso en la historia

mundial:

Lo que haga la Iglesia de América Latina tendrd un inmenso

papel en el Tercer Mundo [...]. A la vez, [...] América La-"
tina podr4 incidir decisivamente en el destino de la Iglesia.

de Europa [...]. América Latina y su Iglesia tienen una gran

2 H. G. GADAMER, «Die Vielfalt Europas», en Das Erbe Europas, Suhrkamp,
Francfort 1995, 30. :
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chance y creo que por nuestra Iglesia pasa de algin modo
la chance de la Iglesia mundial [...]. La chance de la reno-
vacién mundial de la Iglesia pasa por América Latina y eso

nos carga con una grave responsabilidad?.

- LaIglesia crece en el Sur. En 100 afios se invirti6 la com-
posicién del catolicismo. En 1910, el 70% de los bautizados
_cat6licos vivia en el Norte (65% en Europa) y el 30% en
el Sur (24%, en América Latina). En 2010, apenas el 32%
ivia en el Norte (24% en Europa, 8% en Norteamérica) y
68% en los continentes del Sur: 39% en América Latina,
6% en Africa, 12% en Asia, 1% en Oceanfa. O sea, dos de
‘cada tres. Segin el Anuario pontificio 2015, de 2005 a 2013,
os catdlicos crecieron un 12% y pasaron de 1.115 a 1.254
millones. Después de un primer milenio signado por las Igle-
ias orientales y un segundo dirigido por la Iglesia occidental
¢ avizora un tercero revitalizado por las Iglesias del Sur
n.una catolicidad intercultural, presidida en el amor por
a sede de Roma y animada por una dindmica policéntrica.
a-«tercera» Iglesia esté en el corazén de la casa de Dios®.
v el paso al siglo XXI y con el nuevo pontificado la Iglesia
atélica vuelve a reconocer el protagonismo de las periferias

o0s «periféricos»%. Esto profundiza la crisis del eurocen-

¥A. MeTHoL FERRE, Marco histérico de la Iglesia latinoamericana, en SEDOI 4
74) 1-12, especialmente 11.
B Cf W. BUHLMANN, La tercera iglesia a las puertas, Paulinas, Madrid 19772, 157-

# Cf A. RiccarDi, Periferie. Crisi e novitd per la Chiesa, Jaca Book, Milan 2016,
[cast. Perfiferias. Crisis y novedades para la Iglesia, San Pablo, Madrid 2017].
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trismo eclesial. Al mismo tiempo, requiere evitar cualquier
tentacién de un latinoamericanocentrismo.

Desde 1955, la Iglesia de América Latina consolidé su
figura regional. Retine veintidés episcopados coordina-
dos por el Concilio Episcopal Latinoamericano-CELAM,
que en 2015 cumplié 60 afios. Nuestra Iglesia es la tnica
comunidad de Iglesias a escala continental que hizo una
recepcién regional, colegial y creativa del concilio Vatica-
no II. Este proceso comenzé en la II Conferencia episco-
pal de Medellin (1968); siguid, a la luz de la Exhortacién
Evangelii nuntiandi de Pablo VI, en la III de Puebla (1979);
prosiguid, a su modo, en el horizonte de una nueva evan-
gelizacién propuesta por Juan Pablo II, en la IV asamblea
celebrada en Santo Domingo (1992).

En 2007, la V Conferencia de Aparecida impulsé un
movimiento misionero continental y permanente. El car-
denal Jorge Bergoglio fue presidente de la Comisién de
redaccién del Documento Conclusivo, citado veinte veces

en Evangelii gaudium. Ayer Bergoglio contribuyé con Apare-

cida; hoy Aparecida ayuda a Francisco. El Papa toma lineas

de Aparecida y las relanza creativamente en su programa

misionero?’. Encarna el «rostro latinoamericano y caribefio

de nuestra Iglesia» (A 100) y la dindmica de la conversién:
misionera impulsada desde la periferia latinoamericana, que
estd haciendo su aporte a la reforma de la Iglesia entera.

21 Cf C. M. Gaty, La teologia pastoral de Aparecida, una de las raices latinoamericanas
de Evangelii gaudium, en Gregorianum 96 (2015) 25-50; Francesco e la Chiesa-

latinoamericana, en Il Regno (2014/2), 57-63
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~ Esto confirma una afirmacién de Congar en 1950: «muchas
reformas provienen de las periferias»®. Son las reformas
marcadas por la vuelta a la pobreza evangélica y la opcién
por los pobres®.

" La region latinoamericana vy caribefia es la mds urbanizada
del mundo. Ocho de cada diez personas vivimos en zonas
urbanas; la mayorfa en barrios suburbanos. En mi libro Dios.
vive en la ciudad muestro que Bergoglio fue el primer arzo-
bispo de Buenos Aires formado en nuestra cultura urbana®.
En 1936, cuando naci6 este hijo de inmigrantes italianos,
Buenos Aires tenfa mas de 2.400.000 habitantes (880.000
xtranjeros y 1.600.000 nativos). Es el primer papa nacido
enruna gran ciudad del siglo XX y piensa las tensiones entre
la globalizacién v la urbanizaciénd™.

" Francisco promueve una reforma de la Iglesia y de la sociedad
esde las periferias de la pobreza. La opcién por los pobrés
marca la fisonomia de la Iglesia latinoamericana y caribe-
ias (A 391) y es un rasgo de la teologfa latinoamericana.
En'una carta a Gustavo Gutiérrez, Lucio Gera escribi6:

He experimentado una afinidad contigo en el hecho de

que tu reflexién teolégica ha surgido de la experiencia v

B CfY. CONGAR, Vraie et fausse réforme dans l’Eglise, Cerf, Parfs 1950, 277.
B Cf V. PAGLIA, Storia della povertd, Rizzoli, Milsn 2014, 7-31, 222-238, 258-304,
51-419, 551-567.
P CfC. M. Gaw, Dios vive en la ciudad. Hacia una nueva pastordl wbana a la ux
Aparecida y del proyecto misionero de Francisco, Agape, Buenos Aires 20143, 328.
f J. M. Bercocrio, Nosotros como ciudadanos, nosotros como pueblo,
tianas, Buenos Aires 2013, 59.
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préctica pastoral, y se ha orientado hacia ella... Te debemos
el agradecimiento por haber introducido y mantenido en la
reflexién teoldgica y en la pastoral de la Iglesia la afirmacién

de la prioridad de los pobres®2.

El Papa asume y representa este doble acento evangéli-
co y latinoamericano. Presenta el lugar privilegiado de los
pobres en el corazén de Dios y el pueblo de Dios (EG 186-
216). Esa seccién es, en mi opinién, la mejor exposicion de un
documento pontificio sobre Cristo, la Iglesia vy los pobres®. «El
corazén de Dios tiene un sitio preferencial para los pobres,
tanto que hasta El mismo “se hizo pobre” (2Cor 8,9)» (EG
197). Desde Dios, el Papa suefia una Iglesia mas pobre y
de los pobres (EG 198). La Iglesia-pueblo de Dios es, sobre
todo, la Iglesia vivida por los més sencillos.

Nuestra vida, la pastoral y la teologia vinculan estrecha-
mente la piedad popular y la opcién por los pobres. Francisco
considera la mistica popular como inculturacién de la fe

en una modalidad cultural particular. Aquella no solo es

una fuerza misionera, sino también un lugar teoldgico para

pensar la fe: «Las expresiones de la piedad popular tienen

mucho que ensefiarnos y, para quien sabe leerlas, son un

lugar teoldgico al que debemos prestar atencién, particu-

larmente a la hora de pensar la nueva evangelizacién» (EG

32 1. Gera, «Carta a Gustave Gutiérrez», en C. DE PRADO-PR HUGHES (coords.),
o.c., 548.

3 Cf C. M. GaLLl, «Los pobres en el corazén de Dios y del pueblo de Dios», en
X. Pikaza-]. ANTUNES, El Pacto de las Catacumbas y la misién de los pobres en la Iglesza, .

Verbo divino, Estella 2015, 259-296.
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126). Desde 1974 Bergoglio habla del sensus fidei fidelium
del pueblo santo (LG 12a). Afirma que, si el magisterio y
la teologia ensefian el contenido de lo que creemos, por
ejemplo, acerca de la Madre de Dios, la piedad popular
manifiesta de forma viva cémo se cree y ama a la Virgen®*.
Hoy confirma esta verdad sobre la sabiduria de la fe de los
bautizados (EG 119), lo que nos reconduce a la cuestién
de una teologfa inculturada. La teologfa debe recoger las
representaciones de la fe a partir del sensus fidei fidelium.
Kasper afirma que esta doctrina fue olvidada en la teologia
europea, pero ha sido una constante en varios teSlogos
‘argentinos.

+ En 2015, celebramos el Centenario de la Facultad de
"Teologia de Buenos Aires. En ese contexto se realizé el Con-
greso internacional de Teologfa: Cincuentenario del concilio
Vaticano II. Allf se recibi6 un video-mensaje del Papa,
quien sefial6 la feliz iniciativa de celebrar de forma con-
unta el acontecimiento universal del Cincuentenario yel
evento local del Centenario. Entonces nos inst6 a atender
anto a lo particular como a lo universal. En ese texto,
valido para todos, invit6 a seguir la ensefianza del Conci-
lio a través de la fecundacién reciproca entre la teologfa
la pastoral, y entre la fe y la vida. Y agreg6: «Me animo
« decir que (esa ensefianza) ha revolucionado en cierta
medida el estatuto de la teologfa, la manera de hacer y de

#.Cf J. M. BerGoGLIo, Meditaciones para religiosos, Ediciones Diego de Torres,
Buenos Aires 1982, 47.

et

S
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pensar creyente»®. El Papa completé aquel mensaje con
una invitacién a los que se dedican a la teologia a ser hijos
de su pueblo, profundos creyentes y profetas en las fronteras, y
también a pensar rexando y rézar pensando®.

El compromiso con la reforma de la Iglesia y la transfor-
macién del mundo desde el Evangelio requiere una teolo-
gfa que se renueve desde sus fuentes y en un diglogo con
la historia. Francisco, «el hombre de la reforma practica»,
como dice Benedicto XVI¥, nos anima a avanzar por aquel
camino de fidelidad creativa al introducir su Exhortacién
Amoris laetitia. Allf explica que las complejas cuestiones
que aborda deben seguir siendo profundizadas por «la re-
flexién de los pastores y los teSlogos» en la medida en que
ella «es fiel a la Iglesia, honesta, realista y creativa» (AL 2)-

Luego sefiala que, a partir de una unidad doctrinal y pasto- .

ral fundamental, «en cada pafs o regién se pueden buscar

soluciones mds inculturadas, atentas a las tradiciones y a -
los desafios locales» (AL 3). Estas palabras invitan a seguir

pensando el Evangelio en y desde la historia.
Desde el Vaticano I, la teologia pensada, escrita y pubh

cada en castellano y en portugués, desde América Latina,
presenta una rica gama de expresiones. La teologia de la
liberacién, simbolizada en Gustavo Gutiérrez, responde a

35 Of papa FrANCISCO, Discernir y reflexionar en el aquf y ahora. Mensaje del Papa p

el Centenario de la Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Catdlica Argentina,

en DOsservatore romano (4 de septiembre de 2015) 12-13.
36 1h, 12-13.

31 BenepicTo XV1, Ultime conversazioni, Corriere della Sera, Mildn 2016, 181; cf

202.
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la interpelacién del Cristo en el pobre, expresa el amor
gratuito de Dios y potencia el compromiso por la liberacién
integral de personas y pueblos. La teologia del pueblo de Dios,
los pueblos/culturas vy la pastoral popular, tuvo grandes expo-
nentes en los argentinos Lucio Gera (1924-2012) y Rafael
ello (1917-2002), hoy estudiados en relacién a Francisco®.
Su principal representante vivo es Juan Carlos Scannone.
En 1974 Juan Luis Segundo la llamé teologia del pueblo®.
0y, la gran novedad del pontificado de Francisco, incluye
la pequefia primicia del conocimiento de nuestra incipiente
ologfa, como reconoce Walter Kasper®.

4. El desafio de hacer teologia en castellano o espaiiol

En el mundo thero-americano las lenguas nos vinculan. Ibe-
ro-américa comparte valores culturales que tienen su raiz
| funda en la fe cristiana y se expresan en diversas len-
uas*l. El desafio de intensificar el intercambio incumbe
os pueblos, las Iglesias y la Iglesia catélica en especial,

la'mas numerosa en América y en Europa. La fe, pensada

_ P Cf]. C. ScaNNONE, La teologia del pueblo. Raices teoldgicas del papa Francisco, Sal
Terrae, Santander 2016, 15-93, 181-274; R. Luciant, El papa Francisco y la teologia del
blo, PPC, Madrid 2016, 21-88.

¥ J. L. SEGUNDO, Liberacién de la teologia, Lohlé, Buenos Aires 1974, 264.

40 Cf W, Kasper, Papa Francesco. La rivoluzione della tenerexza e dell'amore,
ueriniana, Brescia 2015, 57-69.

# Cf C. M. GaLy, «El aporte de la fe cristiana a la formacién de la comunidad
erpamericana de naciones», en M. A. PENA GONzALEZ, El mundo iberoamericano antes
después de las independencias, Publicaciones Universidad Pontificia de Salamanca,
alamanca 2011 ,449-479.
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y expresada en castellano y en: portugués, pertenece a
nuestra honda tradicién cultural; fortalece la amistad en
la fraternidad; amplia y purifica la razén, en particular la
razén politica; brinda valores que enriquecen la ética so-
cial; es una fuente mediata de una legislacién humanista;
se perfecciona en la caridad que une. La fe puede seguir
inspiréndo las culturas con su «plus» de humanidad en una
sociedad plural. A

En el mundo iberoamericano hay diversas lenguas. Me
limito a sefialar la historia, la vigencia vy la proyeccién del cas-
tellano. Para Andrés Bello la lengua fue el medio providen-
cial de comunicacién fraterna entre las naciones de los dos
continentes. El paso del castellano a América le asegur6 su
destino universal, como ya se advierte en la obra del inca
Garcilaso de la Vega, mestizo cusquefio (1539-1616), autor
de los Comentarios reales de los incas (y su segunda parte,
La Historia general del Perii). El reivindicé su doble condi-

cién de inca y espafiol, combiné la crénica con la ficcién

y escribié en castellano desde la Cérdoba andaluza. Desde

entonces esa lengua se volvié americana, como reconocio
Pablo Neruda en sus memorias. Expresando el drama cons-

tituyente, dijo:

Qué buen idioma el mio, qué buena lengua heredamos de :
los conquistadores torvos [...]. Por donde pasaba quedaba

tierra arrasada. Pero a los béarbaros se les cafan [...] como

piedrecitas, las palabras luminosas que se quedan aqu

resplandecientes [...] el idioma. Salimos perdiendo [...].
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Salimos ganando [...]. Se llevaron el oro y nos dejaron el

oro [...]. Se lo llevaron todo v nos dejaron todo [...]. Nos

dejaron las palabras®.

El castellano es una de las lenguas mas cohesionadas del
;nundo, abarca la unidad plural de todas sus formas locales
y tiene una enorme expresividad para traducir el misterio.
ara Carlos Fuentes, «no hay lengua mas constante y mas
vocal: escribimos como decimos y decimos como escribimos»®.
uestra lengua manifiesta su valor poético y mistico desde
Teresa de Jests, Juan de la Cruz, Ignacio de Loyola, Luis
gde’.Leén, Calderén de la Barca, Lope de Vega y Tirso de
olina.

“En América Latina nos separan las distancias, pero nos
ne la lengua: «Si algo debemos celebrar en 2010 es la
unidad inicial, esencial, que el castellano nos procura [...].
Solo el castellano nos retne a todos nosotros, los latinoame-
anos»*. América Latina es plurilingiifstica. Hay lenguas
‘muchas etnias que deben ser protegidas por respeto a
s culturas. Pero el castellano tiene la capacidad de reunir
muchos. La mayorfa de los miembros de pueblos origi-
narios son bilingiies por hablar espafiol o portugués. Dos

Z P NERUDA, Confieso que he vivido. Memorias, Seix Barral, Barcelona 1984, 77-78.
C. FUENTES, Nos une la lengua, en Criterio 2300 (2004) 686-690, 689.
, América Lating, la independencia y un lenguaje comuin, en Diario La Nacién
thayo de 2010) 8. .
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Después del inglés, el castellano es el segundo idioma en os-hispanohablantes vivimos en América y nuestra lengua

o , . . iy . . . . o
la comunicacién internacional por su nimero de hablantes, igue un itinerario de inculturacién en cada pafs. Un 95%

su peso cultural especifico y la demanda de aprendizaje. e los lusohablantes viven en el Brasil. Ambas lenguas nos

Tuvo el mayor crecimiento en el siglo XX y no se limita a guirdn vinculando e incluso algunos anuncian un reen-

una sola regién®. Es la segunda lengua del mundo por el uentro entre el castellano y el portugués.

ndmero de personas que la hablan como lengua materna, Hacer teologfa «desde una experiencia particular» (LC

después del chino mandarin. Tiene 427 millones de hablan- 0)-incluye la particularidad de cada idioma. La Iglesia est4

tes nativos. Alcanza los 567 millones con los hablantes con lamada a alabar a Dios y proclamar el Evangelio a todos los

competencia limitada en los cinco continentes, de modo ombres para que cada uno (lo oiga y anuncie) en su propia

que es la tercera lengua del mundo por el total de hablan- engua (He 2,0) y, asf, toda lengua proclame que Jesucristo

tes, después del mandarin y el inglés. En Estados Unidos, s el Sefior para gloria de Dios Padre (Flp 2,11). El Espfritu

los hispanos son un 17% de la poblacién y, segtin los datos Ueve a creet, rezar, pensar y predicar en su propia lengua.

a mano, casi un 20% de la poblacién habla castellano. Este n la comunidad pentecostal todos quedaron llenos del Es-

es el segundo idioma en Occidente y el primero hablado itu Santo y hablaron en sus lenguas «segfin el Espiritu les

en el catolicismo. Francisco es el primer papa cuya lengua ermitfa expresarse» (He 2,4). Eran las lenguas de pueblos

materna es el castellano. Lo habla con la tonada argentina interiores y exteriores al Imperio romano (He 2, 9-11), que

propia de la ciudad de Buenos Aires. El portugués ocupa el presentaban a «todas las naciones del mundo» (v. 5). Esa

octavo lugar entre las lenguas vivas con mas de 200 millo- multitud multicultural y plurilingtfstica se asombr6 al escu-

nes de lusohablantes. ar |as maravillas de Dios «cada uno en su propia lengua»

.-6.8.11). Entonces comenzé a cumplirse la misién dada
r.Jesds de ir «a todos los pueblos» (Mt 28,19), «a todas las
aciones» (Lc 24,47). «La leccién es clara: la Iglesia vuelve

El castellano y el portugués no son las tnicas lenguas
derivadas del romance, pero tienen la mayor cantidad de

hablantes. Ellas son factores de integracién porque espa-

~ . . R : 46
fioles y portugueses, e hispanoamericanos y brasilefios, nos. onfirmar todas las lenguas de los hombres»*.

entendemos en la lengua de nuestros vecinos y muchos La palabra «lengua» se entiende no solo en un sentido

tienden al bilingiiismo. Los latinoamericanos podemos méntico y literario, sino con un significado antropolégico

entendernos en espafol, portugués o portusiol. E1 90% de ultural. La lengua es la primera expresién de la cultura de

# Cf L. GOMEZ MANGO-G. CARRIQUIRY, Perspectivas de un reencuentro de las lenguas 4 J. D,UPONT, «L.a nouvelle Pentectte», en Nouvelles études sur les Actes des apétres,
espariola y portuguesa, Quaderna, Murcia 2007, 17-38, 97-127. , f, Parfs 1984, 197-198.
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un pueblo. El misterio del Pentecostés permane’nte r.m%eve
2 insertar y reexpresar el kerigma de la sabidurfa (;ns’tlana
en las culturas para que el pueblo escatologico de Dios se
realice en «toda Jengua, raza, pueblo y nacién» (Ap 7,9),
acogiendo a los que «vienen del este y el oeste, del norte y

el sur» (Mt 8,11). .
Quiero destacar el valor de la lengua para pensar ia 1¢

de una forma inculturada, cecordando que, hasta el Vatica-

no I, 1a teologfa v la liturgia se decfan en latin. El Concilio

impuls6 el uso de la lengua vernécula en la liturgia, lo que
rambién se extendié a la teologfa. En la actualidad nuestra
lengua es relevante para la vida y la fe de cientos de millo-

nes de o P
que sea més significativa en la teologfa. Durante deca

en la Comisién Teolégica
castellano. Hoy hablamos en cinco idiomas v,

vez, los presidentes de las tres subcomisiones son de len-
3 ; |
omo el francés y el alemén marcaron

gua espafiola. Asi ¢

Ja teologfa del siglo XX, es posible que en este siglo XXI se

consolide una teologia en espafiol y portugues. Tradicio
nalmente se traducen obras Jde otras lenguas al castellan

Hoy, ademas, se craducen a otros idiomas libros y articul
’

de espafioles v latinoamericanos de varias generaciones. 2

se da un intercambio editorial de obras producidas en di

tintos continentes.

Entonces nuestra quaestio se puede reformular asf: (qu

. . P . 1 ral
significa pensar, decir y escribir teologia en la unidad plura
s—, cada ung

de nuestra lengua castellana —y en portugué

catélicos. Podemos y debemos trabajar juntos para

Internacional no se hablé en
por primera
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con su propio acento, deje o tonada, desde ambos lados del
Atléntico, recreando nuestra tradicién iberoamericana y
procurando una mayor colaboracién institucional, en la
viva comunién de la catholica y ante los nuevos signos de
los tiempos, como la interculturalidad global y la cultura del
descarte? Contamos con el testimonio de muchas figuras
sefieras de la teologfa posconciliar en Espafia y en América.
Destaco solo dos autores, muy distintos, que hacen teologia
en castellano y crean lenguajes teol6gicos.

" Gustavo Gutiérrez representa la teologia de la liberacion.
-Con el tiempo, varias de sus posiciones se convirtieron
_en patrimonio comdn de la teologia y del magisterio.
Gutiérrez enriquece la teologfa en lengua castellana con
“dejo peruano, bebiendo en su propio pozo, tanto por
ioriginalidad de su pensamiento como por la riqueza de
u'lenguaje, lo que le valié el honor de ser incorporado
en 1996 en la Academia Peruana de la Lengua. Sefialo la
elleza de su prosa, el empleo exquisito del vocabulario
espafiol actual y antiguo, su uso vivaz del habla popular,
reacién de frases significativas —el Dios de la Vida, el -
verso de la historia—, la inagotable capacidad de sus me-
ras, la asuncién de textos poéticos y misticos, el dislo-
on los grandes escritores peruanos César Vallejo y José
ria Arguedas. En su texto de ingreso en la Academia,
guaje teolégico: plenitud de silencio, reflexioné sobre la
a'desde Dante Alighieri y Antonio de Nebrija hasta
ropuesta de decir a Dios en el lenguaje de la fe univer-
en cada cultura particular.
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«No hay teologfa que no tenga su dejo propio para hablar
de Dios: Un sabor, un gusto especial, que es lo que la pala-
bra “dejo” significa también. Las diferencias en ese hablar
deben ser respetadas. La tensién entre la particularidad y
la universalidad es de una gran fecundidad para el lenguaje
teolbgico»*.

Olegario Gonzélez de Cardenal escribe teologia aprove-
chando las riquezas del idioma de Castilla. Simboliza en el
arbol de la encina la fidelidad creadora en tiempos dificiles;
dice a Cristo desde las dos laderas de la montafia con voces
de teblogos y de poetas; crea expresiones teolégicas —«la
entrafia del cristianismo»— desde la tradicién biblica y cas-
tellana. En 2010, al ser declarado ciudadano ilustre de Sala-
manca, repensd el didlogo entre la teologfa v la ciudadania.
Analiz6 tres figuras de Salamanca que contribuyeron a de-
sarrollar el castellano como una lengua teoldgica, filoséfica,
juridica, poética y mistica: Francisco de Vitoria, Luis de Leén
y Miguel de Unamuno. Un poco antes, resumi6 un rasgo de
su talante enfatizando el pensar desde su «lugar propio»:

Crecido en medio de cuatro (situaciones existenciales) y
sabiéndome deudor de ellas, he intentado pensar desde mi -
lugar propio, nutriéndome ademds de las figuras matrices de-
la cultura hispanica, desde los misticos {...] hasta los mismos

filésofos [...]. Y lo he hecho fijando la mirada en la concien-

cia espafiola del tltimo medio siglo*.

4 G. GuTERREZ, La densidad del presente, Sigueme, Salamanca 2003, 62; cf 41-70
% O. GonzaLez DE CARDEDAL, El quehacer de la teologia, en Salmanticensis 5

(2006) 293.
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5. {Una teologia mas cientifica, profética y sapiencial?

- En este punto invito a pensar, con algunas proposiciones
-~ sintéticas, diversas formas de hacer una teologfa thero-lati-
- ho-americana, acentuando su estilo profético, para enmar-
car el desafio de hacer teologfa «en tiempos de globaliza-
€ién, interculturalidad y exclusiéns.

Hay, al menos, tres formas del lenguaje discursivo que
~tienen como referente Gltimo al singular Dios, segin se lo
_‘conjugue en primera, segunda o tercera persona. Con la
_ confesi6n de fe se responde al mensaje propuesto en nombre
0 en lugar de Dios, dicho en primera persona por el ordculo
del revelador o el anuncio del profeta. En ese lenguaje, Dios
nos habla como a sus amigos (DV 2). Las plegarias dirigidas
a Dios en segunda persona, en la frase o en el poema que
leva el corazén orante, piden, agradecen y cantan a Dios su
Don y sus dones. De esa forma conversamos con Dios como
on un «tG». Hablando acerca de Dios, en tercera persona,
como de un «El», el te6logo profiere un discurso narrativo
argumentativo acerca de Dios y de su amor salvador. Dios
108 dice su Palabra de muchas formas ¥, de un modo pleno,
Jests, el Dios Unigénito que lo narra e interpreta (Heb
5Jn1,14.18). La teologia debe hablar de Dios con varia-
os estilos expresivos.

El discurso teolégico despliega una ratio fidei —la razén
odo creyente que cree y piensa lo que cree— iniciada
a revelatio y entrafiada en la o-ratio y la ad-oratio. La
racion es la matriz y el culmen del discurso en tercera
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persona y remite a la razén como lenguaje, porque ella
pone la vida del espiritu (ratio) en palabra (oris): oratio,
quasi oris ratio dicitur (ST II-11, 83, 1). El discurrir teol6-
gico nace en el silencio y la escucha de la palabra de Dios
en la tradicién del pueblo de Dios, pero culmina en el
canto y la contemplacién del Amor de Dios. El did-logo
con Dios es una forma de la teo-logla que expresa la comu-

nién con un Dios que es, en misterio mds intimo, Ldgos y

Did-logos*. Aquf solo nos preguntamos c6mo escuchar a

Dios, conversar con Dios y, conforme con nuestro servicio

. teolégico, hablar de Dios en, desde y para este momento
de la historia.

La teologia es la fe que piensa y el pensamiento de la fe.

Es la fe que busca y sabe entender (fides quaerens et sapiens

intellectum), es la inteligencia que buscay sabe creer (ratio

fide illustrata). Piensa a Dios y todas las cosas del hombre y
el mundo en su relacién con Dios a través de Cristo y con
la luz del Espiritu. Con Francisco de Vitoria sostengo que
«el oficio y la funcién del teélogo son tan vastos que nin--
gn argumento, ninguna discusién, ninguna materia son

ajenos a su profesién»*. Hay que pensar en castellano, en

portugués y en toda lengua los temas significativos buscan
do armonias o convergencias analdgicas entre la teologia

la filosoffa. Esa tarea exige ejercitar la racionalidad propia:

de Ia teologfa en didlogo con otras formas de la razén ted

4 Cf J. RATZINGER, Introduccién dl cristianismo, Sfgueme, Salamanca 1969, 151-152
% E p& VITORIA, Reelectio de potestate civili, en Obras de Francisco de Vitoria, BAC

Madrid 1960, 150.
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Hca 'y practica, en especial, las formas de la racionalidad
fﬂoséﬁca, histérica, juridica, antropolégica y politicast.
La teologfa es un intellectys fidei qﬁe se vuelve scientia
fidei, un intellectys spei que deviene en prophetiq spet, un in-
tellectus amoris et misericordige que se convierte en sc,zpientia
amoris. Por la circularidad de a vidg teologal la teologfa es
clencia, sabidurfa y profecfa de una fe en cuanto inicio de
la vida teologal, es decir, de la fe sostenida por la esperanza
-~ y.vivificada por el amor. Procuramos una teologia teologal
_en el doble sentido de Ia palabra: centrada en Dios yenla
ida teologal, ¥ ejercitado como ciencia de la fe, profecia de
esperanza, sabiduria del amorst.
:En este horizonte tridimensional debemos articular di-
ersos lenguajes teolégicos. La teologfa cldsica fue concebida
?mo sabidurfa por todos ¥ como ciencia por algunos, si
1§n en su origen biblico y en su renovacign contemporinea
imbién es configurada como profecia. Un célebre articulo
e-M.-D. Chenu mostraba, con el conocimiento limitado
ue €] tenfa de E de Vitoria vy B. de las Casas, que ambos
Ygdaron a la causa indiana ¥ que en la Iglesia se comple-
mentan sabios y profetas®. [ 4 teologia thero-americang pre-
nte y futura necesita sabios brofetas y profetas sabios.

K\
1 Cf ]. LaDrs i chréti ;
‘—135'J ADRIERE, La foi chrétienne et le destin de Iz raison, Cerf, Parfs 2004, 101,
f C. M. Gatwy, De amar Ig sabidurty q

o M- AL, creer y esperar en la Sabiduria del
glgol?gla. inteligencia de la fe, profecia de la esperanza, sabiduria del amoi:nlg IACTET‘
ogfa-Guadalupe, Buenos Aires 2013. e de

CfM.-D. CHENU, «Profetas v + i
o, Barcaloee 196 191’20233 ¥ telogos en la Iglesian, en EI Evangelio en el tiempo,
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«siempre dispuestos a dar respuesta a todo el que les pida

razén (I6gos) de su esperanza (elpis)» (1Pe 3,15). La con-

La teologfa latinoamericana desarrollada en las dltimas
cinco décadas ha destacado como una teologia profética.
Ella ha asumido y recreado categorfas como pueblo, sujeto,
pobres, cultura, historia, liberacién, praxis... En el siglo XX,
surgieron distintas teologias de la accién®. Gustavo Gutié-
rrez planted la teologfa de la liberacién en el marco de las
funciones cléasicas de la teologia como sabidurfa y ciencia, y
mostré la necesidad de hacer «la reflexién critica de la pra-
xis histérica a la luz de la palabra de Dios»*. Pensaba enla
praxis que surge de «la fe que actta por el amor» (G4l 5,6).
Luego, en su estudio sobre Job, expuso dos lenguajes acerca
de Dios —su justicia y su amor— que se enriquecen mutua-
mente. Los llamé «teologfa profética» y «teologfa contem-
plativa»’®. Por su parte, Lucio Gera pensé el misterio en y
desde la historia, y quiso superar fracturas heredadas entre
la teologia, la pastoral y la espiritualidad®?. Desarrollé una
teologfa clésica y conciliar, sistemdtica e histérica, cientifica

ciencia histérica vive el pasado como espacio de experiencia
- y memoria, el presente como dmbito de iniciativa y accidn,
el futuro como horizonte de esperanza y proyecto. La teo-
logfa profética debe testimoniar una spes contra spem; in-
terpretar las esperanzas histéricas, especialmente las de los
: obres, que esperan en Dios y luchan por una vida digna; y
frecer una interpretativa spei en Dios y el hombre unidos en
Cristo. La teologfa actual, en la mejor tradicién intelectual
americana, debe ejercitar un pensar testimonial, argumenta-
tivo, dialogal y evangelizador, para dar razén de la esperanga
n Dios-Amor (1Pe 3,15; 1Jn 4,8). En este punto la cuestién
inicial lleva a un nuevo interrogante: {qué significa pensar,
ecir y escribir en nuestras lenguas una teologfa thero-ame-
icana como una hermenéutica de la esperanza en Dios?
Nuestra Sefiora de Guadalupe, Madre de toda América,
abiduria del corazén y corazén de la sabiduria, nos ayude a

i

y sapiencial, inculturada y pastoral, mistica y profética®®.
La teologia profética piensa la relacién entre la palabra
de Dios y la historia para ayudar a los cristianos a estar

tvir y pensar juntos el Evangelio de la esperanza en y desde
uestra historia.

5 Cf J. ComBLiN, Teologia de la accién, Herder, Barcelona 1964; A. DE NicorAs
Teologia del progreso, Sigueme, Salamanca 1972; B. Monpw, Teologias de la praxis;
BAC, Madrid 1981.

3 G. GuTiErREZ, Teologia de la liberacion. Perspectivas, Sigueme, Salamanca 1973, 38;

56 Cf b, Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente, Sigueme, Salamanca 2002,
191-201.

STCEV. R. Azcuy et al., Escritos teolégico-pastorales de Lucio Gera. 1: Del Preconallo
a la Conferencia de Puebla (1956-1981); 2: De la Conferencia de Puebla a nuestros dias
(1982.2007), Agape-Facultad de Teologfa, Buenos Aires 2006-2007. :

38 Cf C. M. GaLLy, «Lucio Gera, buen pastor y maestro de teologfa», en V. R. Azcuy
et al., Lucio Gera, Meditaciones sacerdotales, Agape, Buenos Aires 2015, 15-43.




