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ABELARDO LOBATO O. P (EDITOR), El pensamiento de Santo Tomds de Aquino para el
hombre de hoy. Tomo I: El hombre en cuerpo y alma. Edicep C. B. México-Santo Domin-
go-Valencia 1994. 958 piginas. ISBN 84-7050-396-0.

Acaba de aparecer el primer tomo de esta obra de largo aliento dirigida por el B Abe-
lardo Lobato, profesor de la Universidad de Santo Tomas de Aquino de Roma, que ha-
bri de completarse con otros dos volimenes: El hombre y el misterio de Dios y El hom-
bre, Jesucristo y la Iglesia. Esta entrega inicial se divide en tres partes, la primera de las
cuales, a cargo del mismo P Lobato, contiene un estudio comparativo de la teorfa tomis-
tadel hombre y de la visién del ente humano vulgarizada en nuestros dfas («La antropo-
logia de Santo Tomas de Aquino y las antropologfas de nuestro tiempon, pp. 27-97). En
ella se subraya la concepcion integral del hombre elaborada por el Aquinate, una con-
cepcién alejada de todos los reduccionismos que a lo largo de la historia, incluso en la ac-
tualidad, han fragmentado y; por tanto, desnaturalizado su fisonomfa inconfundible. La
superacién tomista de estos deslices se debe a que Santo Tomds ha sabido conjugar ar-
moniosamente la ciencia natural de las cosas humanas, producto de una meticulosa es-
peculacién filoséfica, y la revelacién de las verdades que conciernen al hombre tal como
Dios las ha comunicado por medio de las Sagradas Escrituras. Ambos caminos son in-
dispensables para reconocer en toda su plenitud la unidad del hombre, que es la unidad
de un compuesto, pues el cuerpo y el espiritu no escinden su entidad; al contrario, la
constituyen, sin que ello autorice a hablar de un dualismo, pues no hay un hombre-cuer-
po afiadido a un hombre-espiritu. El P Lobato enfatiza que nada de esto se podria com-
prender con claridad si no se entendiera que el ser del hombre, el acto de su substancia,
implica su dependencia del ser de Diosy su ordenacién a El mismo: «Sélo en él podré en-
contrar la unidad que busca, la verdad para la cual ha nacido, la perfeccién que anhela y la
contemplacién de la belleza infinita en la cual tendr4 la felicidad colmada» (pp. 51-52).
Este principio, a su vez, comanda toda la doctrina tomista de la vida moral. Pero el Doc-
tor Comuin era consciente de la insuficiencia de la filosofia para arribar a las Gltimas con-
secuencias en esta empresa llamada a penetrar en la intimidad mas recéndita del ser y del
obrar humanos: «Tomds ha comprendido al hombre desde el dato biblico de la imago
Dei. La antropologia de Tomis es, ante todo, teolégica. El hombre se devela como un ser
en relacién de dependencia profunda con Dios, y se describe desde esa relacién origina-
ria, fundante y terminal, como un ser teologal, teotrépico y teocéntrico» (p. 57). Una ri-
pida resefia de las corrientes antropolégicas contemporaneas mds influyentes (pp. 72-95)
lleva al P Lobato a compulsarlas con aquélla que hemos heredado de Santo Tomis. El
autor expresa su certeza sobre la posibilidad de un didlogo entre el tomismo y dichas co-
rrientes, sobre todo si se admite «una cierta presencia de Tomis en el contexto de nues-
tro tiempo» (p. 95); mas advierte, con razén, que no se trata «de introducir a Tom4s de
Aquino por la ventana para que siga ganando batallas después de muerto como otro Cid
Campeador, sino la verdad sobre el hombre» (p. 95).

El mismo P Lobato afronta luego el anilisis de la problemaitica que atafie al cuerpo
del hombre (pp. 99-275). Desde ya, el estudio exhaustivo de este asunto no se puede so-
brellevar satisfactoriamente si no se toman en cuenta los datos de la revelcién, las conclu-
siones de la filosoffa y las averiguaciones de las ciencias positivas. Pero el punto neurilgi-
co de la cuestidn, expresa el autor, consiste en «dar razén del hombre desde el elemento
formal y constitutivo. La corporeidad humana se explica desde el alma y no al revés» (p.
103). Sujeto a este principio, el P Lobato resalta la nobleza del cuerpo del hombre: «Es
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como el rey de los cuerpos, porque los supone a todos y los excede en su complejidad,
organizacién y sobre todo por estar al servicio del alma» (p. 143). Distante de todo dua-
lismo que busque remarcar el valor del espiritu amenguando arbitrariamente la condicién
perfecta del cuerpo, Santo Tomis ha establecido que es precisamente su informacién por
el alma inmaterial la causa de la nobleza perceptible en nuestro organismo; de ahi, entre
otras cosas, que el ser del cuerpo sea el tinico ser del compuesto hilemérfico. Al cuerpo,
por otra parte, le es esencial proveer la individuacién, cuyo principio es la materia signata
quantitate. Pero la humanidad es bisexual sin que ello diversifique la dignidad substancial
de lo humano, pues esta dignidad no est4 preceptuada por los mismos sexos, sino que
pertenece propiamente a la especie. Por lo que incumbe a las discusiones sobre los juicios
aquinianos sobre la mujer, el P Lobato expresa que «Tomés ha acertado como tedlogo
que escruta el designio de Dios, como filésofo que mantiene y aplica la teorfa hilemérfi-
ca, y ha sido victima de una cultura médico-biolégica deficiente, que era quizis ya una
justificacién de una cierta situacién social en la cual la mujer tenfa un rol inferior al va-
rén» (p. 180). Se retoma el viejo debate acerca de la concepcién tomista del momento de
la animacién del cuerpo humano. Aqui el P Lobato indica que las precariedades de la
biologfa antigua decidfan la insuficiencia, y no pocas veces los errores, de muchas posi-
ciones asumidas por los maestros medievales, principalmente en materia embriolégica.
Santo Tomis no ha sido una excepcién, mas ello no invalida sus pronunciamientos teo-
lé6gico-filoséficos en relacién con la estructura éntica del cuerpo del hombre en su esta-
do intrauterino. Ya en el 4mbito operativo, el hombre descuella en el universo por su co-
nocimiento y su obrar. Sin el cuerpo, el ente humano careceria de sentidos, pues éstos re-
caban érganos corpéreos para su ejercicio. La vida pasional depende de estos sentidos.
Pero los sentidos también fecundan en el surgimiento del homo faber, toda vez que esta
clase de obrar no le serfa posible si no estuviera provisto de 6rganos materiales. No obs-
tante, la corporeidad es un signo de la limitacién del hombre: limitacién entitativa, pues
su dependencia de un principio material no le faculta para trascender el orden de la fini-
tud, y también limitacién operativa, porque la defectibilidad del organismo redunda en el
padecimiento de debilidades y enfermedades que terminan en la muerte. Esta, empero,
no es mis que un punto de llegada en el desenvolvimiento del devenir temporal, por
cuanto el hombre no agota su ser ni su vida en durante nustro peregrinaje mundano (pp.
256-256). Asi es, porque contamos con un alma inmortal y subsistente, el principio de la
vida supraterrenal que sigue a la muerte (pp. 256-258); mas el conocimiento del mis all4
se halla plagado de misterios que solamente se nos hacen patentes a la luz del misterio de
la resureccién de Cristo, al grado tal que ella es «la causa de la resureccién de los hom-
bres» (p. 259). Esta parte se cierra con el examen de la contraposicién de las corrientes
que buscan reducir el hombre a la corporeidad o a la espiritualidad de su alma; dos posi-
ciones que marcan una larga distancia con la doctrina de Santo Tomas. La teoria tomista
del hombre, con todo, sigue siendo un «lugar de encuentro» (pp. 261-275) de todas a-
quellas concepciones fragmentarias de lo humano que no aciertan en devolverle la digni-
dad modernamente retaceada al reducirsele a un puro espiritu o a un mero cuerpo.

En la secci6n siguiente de la obra, Armando Segura, profesor de la Universidad de
Granada, anuncia una versacién sobre el alma humana. En el punto de partida de su ex-
posicién incluye una consideracién epistemolégica sobre la indole de la psicologia, pero
no nos parece conforme al sentir aquiniano hablar de una psicologia wmetafisica» (pp.
369-283), término éste ya empleado décadas atras por P Siwek S. I., porque con ello se
desvirtdia la tesis constante de Santo Tomis acerca de la pertenencia de la ciencia de ani-
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ma a la filosofia de la naturaleza, a no ser que aqui el adjetivo metafisica sea tomado en un
sentido impropio ¥, por tanto, incompatible con el criterio tomista de la distincién y la
especificacién de los habitos demostrativos. El autor se suma a la posicién de los filéso-
fos neotomistas que sostinenen que el conocimiento «es un modo de ser trascendental»
(p- 339), para lo cual debe acudir a la sinonimia del ens y del esse con resultados que difi-
cilmente se puedan compartir, pues ello le lleva a afirmar la convertibilidad del ser y de la
verdad, cuando, en rigor, la tesis invariable de Santo Tom4s expresa mas bien que tal con-
vertibilidad tiene lugar entre el verum y el ens. Este defecto, a nuestro entender, se repite
en el ripido esbozo de la analogia (pp. 340-345), donde se insiste en considerarla como
«analogfa del ser» en vez de’enfocarla conforme a los términos exactos en que siempre la
ha especulado el Aquinate, i. e., la concepcién analégica del ens. Tampoco nos suena a-
certada la atribucién a los animales irracionales de un obrar supeditado al conocimiento
sensitivo que prohijarfa un movimiento «automitico» y «mecinico» (p. 340), ya que la ca-
rencia de una automocién regulada por una directriz intelectual propia, de la cual natural-
mente carecen, no autoriza a calificar la actividad tendencial de las bestias con tales adje-
tivos. En lineas generales, creemos que la presentacién de la indole del conocimiento al
modo de una aproximacién fenomenolégica no facilita el acceso a la teorfa tomista de es-
te acto, sobre todo si se concluye que «El nivel de lenguaje, conceptos e intenciones en
los que se mueven Hegel, Heidegger, Aristételes y santo Tomis es relativamente homo-
géneo» (p. 362), y si, ademds, se asegura que «la esencia del hombre es la inteligencia» (i-
bid.). La exposicién acerca de las doctrinas gnoseolégicas del Angélico, segtin nuestra o-
pinidn, se halla demasiado obnubilada a causa del envio reiterado a problemiticas histé-
ricas que no siempre se relacionan ni directa ni indirectamente con el tratamiento depara-
do por Santo Tomis a la densa cuestién del conocer.

Segura ha echado mano a diversas nociones, giros y férmulas lingiifsticas que en no
pocas oportunidades, en nuestra apreciacién, entran en colisién con la filosoffa tomista.
Asi, por ejemplo, la concepcidn de la metafisica como «la ciencia de lo real en cuanto tal»
(p- 490) no parece concordar con la ciencia del ens in quantum ens, porque el sujeto de la
filosoffa primera es id quod est vel quod potest esse, de cuya concepcidn analégica, por e-
jemplo, no se puede excluir el ente de razén; se pretende desarrollar una «fundamenta-
cién metafisica» de la cogitativa cuando, a la postre, el anilisis formal de esta capacidad
sensitiva corresponde formalmente a la psicologfa, a la ciencia de anima, segiin lo atesti-
guan los mismos textos de Santo Tomds, donde ha sido estudiada con una penetracién
nunca superada hasta ahora, y tal como lo han confirmado los autores de los tres mayo-
res aportes contemporaneos sobre este asunto (R. Allers, C. Fabro y G. P Klubertanz).
Por otro lado, Segura no distingue en el alma las potentiae de la facultates —el entendi-
miento es sindicado como una «facultad»—; habla luego de la «constitucién metafisica
del entendimiento como realidad especifica del hombre» (p. 495), término éste que desea
asimilarse a algo que mejor debiera ser significado de otra manera: la racionalidad especi-
ficante de la esencia humana. Con Descartes y con Kant, se puede decir, ciertamente, que
«Yo soy un ente que piensa, no un ente que sea ente, fundamentalmente, sino que toda
mi fundamentalidad se agota en el pensar de mi como autocognoscente» (p. 501); pero
no se puede poner esta oracién en boca de Santo Tomds sin contravenir la médula de su
mensaje teorético, pues la filosoffa del Aquinate se halla en las antipodas de toda ten-
dencia que, como la apuntada, termina reclamando una autoconstitucién trascendental de
la entidad del hombre. En el fondo, el examen del alma humana intentado por Segura no
pasa de un anuncio, como arriba se dijera, por cuanto se disuelve, segn nos parece, en u-
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na serie de consideraciones basadas en una ontologifa del ser confundido con el ente, lo
cual indica una extrapolacién injustificada del tema que le cupo haber tratado en el con-
junto de esta obra.

La parte final del volumen ha sido confeccionada por Eudaldo Forment, profesor de
la Universidad de Barcelona: «La persona humana» (pp. 683-954). Forment retoma aqui
la versacién sobre un asunto que no sélo le es grato, sino que le cuenta entre los mis ex-
pertos tratadistas de nuestros dfas, tal como lo ha puesto de relieve principalmente a tra-
vés de su libro Ser y persona (Barcelona 1982; 2a. ed., ibi 1983; cfr. nuestra recensién en
Sapientia X1V [1990] 77-78). Justa su aclaracién sobre el origen cristiano de la especu-
lacién en derredor de la persona, motivado por la necesidad de afrontar los misterios
centrales de nuestra fe: la Trinidad y la encarnacién del Verbo de Dios (p. 686). La cues-
tién del hombre como persona ha sido rescatada en la Edad Contemporénea, mas en un
sentido que, bajo los pardmetros de la antropologfa kantiana, no coincide con la visién
cldsica de este problema (pp. 687-693). El fenémeno reciente y multiforme del persona-
lismo es una consecuencia de la recuperacién postkantiana del tema del hombre, si bien
bajo los estigmas de principios muchas veces contrapuestos entre si. Tras los pasos de
Scheler y de Mounier, un nutrido grupo de autores hacen profesién de un personalismo
distante de la concepcién metafisica tradicional de la persona. Maritain, Lacroix, Nédon-
celle y Ricoeur «consideran a la persona desde una perspectiva ética» (p. 695). Detrés de
esta corriente se observa la ausencia «de una metafisica coherente y fundamentadora de la
realidad personal y de su gran dignidad» (p. 696). Con el R Lobato, Forment juzga que
la remocién de las precariedades del personalismo actual requiere un retorno explicito a
la teoria del hombre legada por Santo Tomis (ibid.). Luego de sefialar en qué estriba el
problema metafisico de la persona (pp. 688-689), el autor entra de lleno en la frondosa
discusién acerca del constitutivo formal de la entidad prosépica. La actitud de Suédrez en
esta materia habia sido antecedida en el medioevo por Enrique de Gante y Durando de
San Porciano, pero no se puede negar al maestro granadino el mérito de haber compen-
diado el status guaestionis de una polémica nacida inmediatamente después de la muerte
de Santo Tomds. Sudrez se empefia en rectificar las cuatro tesis en que Cayetano ha sinte-
tizado su doctrina de la subsistencia como constitutivo formal de la persona (pp. 702-
706). Importante el parigrafo dedicado a la opinién de Maritain (pp. 706-712), donde
Forment infiere que el filésofo francés, después de sucesivas oscilaciones de su pensa-
miento, ha completado la posicién defendida de un modo insuficiente por Cayetano; pe-
ro, a la larga, «tal doctrina de la persona no es coherente con el sistema tomista» (p. 711).
Forment estima que Sudrez ya habia dado las razones que impiden concordar con el car-
denal dominicano y, por ende, con la reacomodacién hodierna que de ella ha brindado
Maritain (pp. 711- 712).

Forment expone su interpretacién de la doctrina tomista de la persona mediante una
serie de enunciados que se sustentan explicitamente en los textos del Doctor Comtn
(pp. 712-748). Cabe convenir con el autor en que este punto no puede acometerse con
total felicidad si se hacen a un lado las conclusiones teolégicas relativas al misterio del
Verbo Encarnado (pp. 718-719). Podemos resumir esta seccién del trabajo del autor cor,
sus mismas palabras: «La nocién de persona no es [...] un género o una especie, aunque
tampoco es un concepto trascendental, o de méxima extensién no genérica. Sin embargo,
trasciende todos los géneros y todas las categorias, o géneros supremos. No puede por e-
llo incluirse en ninguno de los modos del ente predicamental. La persona significa per-
feccién, perfectibilidad y estimabilidad en un nivel de plenitud, que no puede explicarse
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por determinaciones de diferencias sobre géneros o especies, ni por ninguna de las cate-
gorias, como si fuese algo substancial o accidental. Hay que concebirla como directa-
mente participante en el ser y en los trascendentales que éste funda, la unidad, la verdad,
labondad y la belleza, en un maximo grado. En este sentido la persona tiene un caricter
“trascendental”. La persona es lo que posee “mis” ser, y, por tanto, lo mis unitario, lo
mis verdadero, lo méds bueno y lo mas bello» (p. 748).

Dos secciones ulteriores («Dimensién ética de la persona», pp. 749-815, y «Dimen-
si6n social de la persona», pp. 817-883) dan ocasién a Forment para ofrecernos algo que
bien puede considerarse como los fundamentos metafisicos del obrar personal. En la o-
pinién de quien esto escribe, ambas secciones congregan una muestra preciosa de la tini-
ca forma razonable de exhibir a la persona humana al modo de un suppositum de acciones
morales. Decimos esto a la luz del multitudinario nimero de «éticas de la persona» que
pretenden construir una filosofia del obrar humano desentendiéndose de una verdad me-
tafisica que Forment ha puesto a buen resguardo en el transcurso de su colaboracién, a
saber: que los actos humanos tienen en la persona su sujeto, mas no su principio, ya que
este principio no es la persona humana en cuanto tal, sino la nat#ra del hombre —prin-
cipio mediato— o, mejor todavia, sus potencias —principio inmediato—, ya que ningu-
na substancia creada es inmediatamente operativa en virtud de su misma esencia. Con es-
ta salvedad, inspirada directamente en la metafisica de Santo Tomds, Forment ha puesto
coto, con entera justicia, al actualismo dominante en el pensamiento personalista con-
temporaneo, el cual, bien mirado, aunque las mis de las veces ingenuamente, reproduce
anacrénicamente un viejo vicio panteista. Este escrito de Forment incrementa su ya va-
lioso y reconocido aporte a la concepcién tomista de la persona.

Mario Enrique Sacchi

THOMAS MOLNAR, L'Américanologie. Triomphe d'un modéle planétaire? 1'Age d'Hom-
me. Lausanne 1991. 100 piginas.

El de Molnar es un ensayo de sociologia politica. La caida del muro de Berliny, con
ella, de los regimenes comunistas de los paises de Europa Oriental, es ocasién para una
reflexién muy distinta a las que estamos acostumbrados a oir por parte de este pensador
htngaro. Estos cambios trascendentes y tan celebrados expresan el hundimiento de una
ideologia, la comunista, y ponen a Europa frente a una eleccién; ofrecen una oportuni-
dad, que Molnar considera inmejorable, de optar o no por una nueva ideologia que ha-
brfa surgido por la desaparicién de la otra, la tinica dominante hoy dia: la «Americanolo-
gfa», como él la bautiza. La nacionalidad europea de nuestro autor y su intimo conoci-
miento de la realidad de Estados Unidos, donde vive, nos mueve a prestar una especial a-
tencién a su agudo pensamiento. Molnar confia en Europa, especialmente en el Este,
porque cree en la fuerza social cohesiva e integradora de las nacionalidades, y rechaza el
modelo norteamericano, por su deliberado vacio: es, dice, pura forma sin materia o con
una materia arbitraria e imprevisible que limita la posibilidad de éxito de un verdadero or-
den social. El puritanismo, con su moral de formas, sigue siendo, atin laicizado, el factor
mis poderoso de la psyché americana.

¢En qué consiste en concreto la ideologfa americana? El origen cosmopolita de los
habitantes de los Estados Unidos y su olvido y renunciamiento a las propias raices exigi-



