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zar visiones lo mas abarcativas posibles de todos los conocimientos. No escapa a sus
consideraciones, el grave obsticulo que para ello representa la marcada tendencia a la es-
pecializacién de los saberes profesionales, con su consecuente pobreza de relacién, de re-
lacién totalizante. Sefala tres tendencias que serfan causa de la generalizada pérdida de
capacidad critica (es de destacar la nota que, al punto, hace al referirse a la actual proble-
mitica a la que se enfrentan hoy las universidades asediadas por una concepcién mera-
mente instrumental del saber).

Brie se deja leer con amabilidad. Resulta muy recomendable la lectura de este trabajo,
pues arroja claridades muy fértiles para el trabajo intelectual en momentos en que urge
despertar inteligencias, para lo cual, el cultivo de sus hibitos y su ejercicio riguroso son
decisivos en la adquisicién de la mentada «capacidad propia de juicio».

Ezequiel Coquet

ALBERTO CATURELLIL, La Libertad. Cinco meditaciones filosdfico-teolégicas. El Copista.
Cérdoba, Argentina, 1997. ISBN 950-43-8182-0. 203 piginas.

Alberto Caturelli es uno de los filésofos argentinos y también reconocido a nivel in-
ternacional, mds importantes de este tiempo, no sélo por la profundidad de sus reflexio-
nes, por la claridad de su doctrina y lo que ha elaborado a través de otros libros y distin-
tos cursos dictados en el pais y en el extranjero, si no por la valentia con la que expone
ciertos temas hoy considerados «tabués» por la seudocultura contemporinea. Hoy, y a
través de este magnifico volumen nos sorprende con el tema de la libertad, tal como lo
expresa segiin la intencién del autor en el prélogo, al afirmar que «sélo desea poner en
claro por medio de esta reflexién, esa perfeccién del hombre que es la libertad». Sin em-
bargo, dice Caturelli, «el problema no es sélo filoséfico, sino teolégico, por lo tanto se
debe auscultar el tema a la luz de la fe y sin miedo a respetos humanos» (p. 10). El libro es-
td desarrollado en cinco partes, que bien llama el autor «meditaciones», ya que son distin-
tas reflexiones acerca de un mismo tema.

La meditacién 1, tal como lo advierte la contratapa, trata sobre la filosofia de la liber-
tad a partir de una metafisica del acto de ser. Aqui el autor, nos presenta la naturaleza de
la libertad, para lo cual se pone a indagar sobre el acto de ser y la relacién con la libertad,
en donde el orden inteligible se hace evidente por aquello primero que aprehende la inte-
ligencia: el ser en cuanto tal, que es el que trasciende al ente y de este modo queda afir-
mada la primacia del acto de ser por sobre el ente. De ello se concluye que e/ ser-acto es lo
primero querido, ya que el querer «apetece el ser como bien» (p. 21). Asi, queda descu-
bierto el «querer originario del bien» del cual depende toda eleccién en el tiempo y que
serd «la raiz ontolégica primera de la libertad» (p. 22ss.). Esta libertad es la libertad de un
sujeto, al cual se le presentan objetos y en donde la inteligencia mueve a la voluntad para
presentarle esos objetos o el objeto como un bien (Summ. theol. I-11 9c. y ad 3; I-11 10, 2;
De wverit. 22, 12; De malo, 6). Por lo tanto existe una dialéctica de la libertad (p. 26), en
el buen sentido de la palabra, en donde la inteligencia y la voluntad mutuamente se impli-
can, llegando a la formacién del plexo determinacién-indeterminacion, que es una activi-
dad que tiende al bien en el tiempo presente y en el cual se desencadena la eleccién, impli-
cando todo ello a la totalidad de la vida de la persona (p. 28). A partir de aqui, el autor
trata de explicar la relacién entre libertad, tiempo y eternidad, que es una relacién que e-
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mana propiamente de la bisqueda natural del hombre, que se completa cuando éste al-
canza el Bien Infinito. Sin embargo, «sélo en el acto final de contemplacién del Dios-A-
mor, le serd posible alcanzar la libertad absoluta» (p. 37).

No podia estar ausente el tratamiento de la libertad, sin otra nocién que es la de libe-
racién (p. 45). Caturelli dice que hay un aspecto positivo, es decir, la accién de poner en
libertad o de restitucion de la libertad (pp. 45-46), y otro negativo y equivoco. El primero
debe entenderse como autoperfeccionamiento de la voluntad y por ello, es liberacién co-
mo autoposesion interior de la persona, por lo cual, serd cada vez mis libre y més buena,
pero ello supone ademds la creacién de habitos morales, y es lo que hace comprender a la
verdadera liberacién como una askeszs (p. 48). En sentido negativo, es entender la libera-
cién como un fin y no como un «medio para», pues, ni la potencia de la libertad es fin,
mucho menos puede serlo «el proceso o accién de liberacién» (p. 46). Pero este concepto
de liberacién serd comprenderd mis ampliamente en la IT y 11l meditaciones.

En la I1 meditacién, el autor ha querido reflexionar sobre el Aniquilamiento de la li-
bertad en el inmanentismo moderno y en la «sofistica» actual. Aqui precisamente el autor
hace un despliegue del conocimiento profundo que tiene del mundo contemporineo. A-
rranca desde el voluntarismo de Ockham, causante principal del «desfondamiento» de la
metafisica del ser. Por eso, la libertad termina en la pura espontaneidad y la autodermina-
cién (p. 55). Sin embargo, tanto Ockham como sus seguidores serin los futuros anuncia-
dores de Lutero (pp. 56-57), para quién la libertad es sélo un figmentum, es decir, un tér-
mino sin sentido. Por eso, es cierta la afirmacién de Caturelli: «Lutero rechaza a la filoso-
ffa, para fundar otra filosofia, cargada de irracionalismo voluntarista y que termina llevan-
do ala teologia al &mbito de lo irracional» (pp. 58-59). A partir de este momento, se abre
la puerta a la «falsa realidad», es decir, a la apariencia de las cosas. Con la presencia del
pensamiento de Descartes, adviene el racionalismo, el idealismo el empirismo y todo co-
mienza a ser nada mds que «fenémenos» y entonces el ser libre significa «tener poder» o
«hacer lo que yo quiero» (p. 64). De este modo, y con fuerte afirmacion del sujeto, desa-
parece la libertad, que se trueca, segiin Caturelli, por una «desnuda espontaneidad» que se
llama poder de obrar (Ibid.). La libertad como un postulado antes de razén prictica, se
convierte ahora en un principio absoluto del obrar personal (pp. 64 y 84ss.). Asi, negado
el orden natural se llega a la nada de la libertad (p. 88). Ockham y Hume hab{an reducido
la realidad a cualidades y fenémenos, pero ahora se trata de la desaparicién de los «valores
éticos», porque ya no hay «conocimiento de lo ético» (B. Russell); sélo se puede hablar
de conductas «buenas» o «malas» (Schlick) y por tanto la libertad carece de sentido (L.
Wittgenstein); asi, la libertad consiste en el no-conocimiento de los actos futuros; por lo
tanto no hay libertad (Engels). Por lo visto, concluye el autor, «sin orden del ser, sin na-
turaleza, no hay libertad»; lo que se dice, son «meras palabras», «son cosas vacias» (Car-
nap) (p. 97).

Pero todo esto no llega sélo, pues para el autor, la presencia del principio de inmanen-
cta es la causa del aniquilamiento de la libertad. Precisamente aqui es cuando la libertad
comienza a ser confundida con la espontaneidad (p. 98). Si se identifica la espontaneidad
con la libertad y por otra, se niega la libertad bajo la presién de la necesidad de aquellas
actividades vitales e instintivas, en consecuencia la libertad moral desaparece totalmente
y se abre el camino de la negacién mis radical del hombre (p. 99).

La 111 meditacién es en realidad un estudio sobre la teologia de la libertad. En el pri-
mer punto, que el autor ha titulado «trinsito de la metafisica a la teologfa de la libertad»,
se empieza por confirmar la pérdida del sentido de la Revelacién Divina y de la tradicién
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biblica (p. 107), por lo cual resurgen ciertos «mitos pre-filoséficos», fruto de una «inver-
s16n de los misterios cristianos», como el mito de la necesidad en Spinoza, Fichte, Hegel,
Marx, los marxismos, el empirismo contemporéineo, etc. (p. 109). Por lo tanto, para Ca-
turells, éste es el panorama mostrado por la filosoffa de la inmanencia y por eso sin dejar
de ser rigurosamente criticos, dice el autor, el pensamiento «cristiano-catélico puede y
debe fundar la doctrina de la libertad en dos planos: Uno, estrictamente metafisico y o-
tro, teolégico que con mucha razén atn estd pendiente» (Ibid.). Aqui Caturelli analiza a
partir de la Libertatis Conscientia (IV 44 y 47) el verdadero sentido de la liberacién, que
en realidad es un «hecho comunicativo con Dios» frente al mal trigico de la época que se
manifiesta con la pérdida de esta comunicacién con Dios, dando lugar al pecado y trans-
formando a la liberacién en un principio inmanente que va contra la libertad, como «si
luchara contra ella» (p. 121). Asi, la Santa Iglesia, la Vifia de Yahvé, hoy aparentemente
«talada», «hollada» y «desolada» por la «autodemolicién» denunciada por Pablo VI, es sin
embargo, aunque parezca vencida, la tnica fuerza liberadora en virtud de su Cabeza
(Cristo), que libertari a los hombres oprimidos por la «liberacién (hoy) inmanentista»
(p. 123). Por lo tanto, sélo aquél que es «sefior de s{ mismo» por el hecho de ser «uno en
Criston, el cristiano santo, serd (en consecuencia) el hombre mis libre (p. 127).

La 1V meditacién es eminentemente teoldgica, porque el autor tiene por objeto mos-
trar el asentimiento de Marifa Santisima, como el acto de libertad perfecta en sumo grado,
bajo la luz de la teologfa mariana y centrada en el Magnificat, que para el autor es el himno
mariano de la verdadera liberacién (p. 146). Nos hallamos en presencia del fil6sofo-tes-
logo y de un maestro hondamente maduro que nos pasea gustosamente por las mejores
obras de mariologfa, comentarios y pasajes de la S. Escritura. Para Caturelly, el Magnificat
es la expresién y el himno de fa Anunciacién y constituye como una sintesis de toda la
historia de la Salvacién (p. 148). Sin embargo, si bien es el cantico de la verdadera libera-
ci6n del hombre, hoy sufre la distorsién de la llamada «hermenettica de la liberacién», la
cual termina por invertir su sentido (p. 164), por causa del espiritu modernista, relativista
e historicista, que nos presenta a la Iglesia como una mera biisqueda histérica a partir de
la praxis y desde la praxis, cuyas consecuencias han sido las «eclesiologfas militantes» de
caricter marxista, como es el caso de la «teologia de la liberacién», a la cual la Sagrada
Congregacién para la Fe le ha aplicado el correctivo necesario para salvar este error gravi-
simo.

Por tltimo, en la V meditacién, titulada «Libertad, confesién y martirio», el autor re-
flexiona sobre la naturaleza de cada uno de estos aspectos y explica el trinsito de una a o-
tra, hasta llegar al martirio que es el paso de la libertad perfecta a la libertad absoluta, fue-
ra del tiempo. Asi, cuando cada eleccién en el tiempo interior escoge, en cada bien finito,
al Bien Infinito, se ha alcanzado el estado de libertad total (libertas maior) (p. 181).Y en
este acto de libertad total escuchamos Su Palabra, porque El es la libertad subsistente do-
nada en el Instante (p.185). En realidad es libertad infinita, que todo lo atrae hacia Si (p.
187). Pero ante tal atraccién, debe haber también una confesién: «Tal es el enigma y en el
orden sobrenatural, el misterio de la libertad cristiana ante la solicitud de la confesién de
Cristo» (Mt.10, 32-33). Sin embargo, el acto ubérrimo del confesor, ain no alcanza to-
davia el grado supremo del martirio, que es su consumacién por la efusién de la sangre
(p. 19 1). Luego del martirio, sélo espera «la visiénfacial como acto interminable de li-
bertad absoluta, que es lo que vale para todo hombre que se salva y llega a la visién de
Dios» (p. 196). A partir de aqui, el autor nuevamente recorre las obras de grandes maes-
tros de la espiritualidad, de la historia, como Eusebio de Cesarea, y termina aclarando
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que sélo el «lenguaje de los misticos sugiere el estado de la visién facial, ... ya que el acto
de libertad absoluta y las palabras “mueren” en la Palabra». (p. 197).

Ellibro del Dr. Caturelli resulta una sintesis muy lograda, a partir de estas reflexiones
que nos ha brindado en cinco meditaciones, para un tema tan amplio como el de la liber-
tad. Recomendamos su lectura y apreciamos que ha de contribuir aprovocar en otros
nuevas reflexiones sobre el mismo tema, tan significativo para la vida de los hombres de
ayer como de hoy.

Guillermo E. Spiegel

RAIMONDO CUBEDDU, Atlante del liberalismo. I1deazione Ed. Roma 1997. ISBN 88-8612-
27-2. 165 péginas.

Ralmondo Cubeddu, de quien hemos resefiado otros libros, es profesor de la Univer-
sidad de Pisa. La obra que consideramos ahora es un verdadero atlas actualizado del libe-
ralismo, muy 1til para llegar a entender de qué se estd hablando cuando salen a colacién
sus diversas formas, en un momento en que no sélo ha cambiado el atlas politico del
mundo, sino también el de sus ideas.

Ellibro de Cubeddu es interesante por sus dos partes. En la primera, capitulos 1y 2,
hace una cuidadosa caracterizacién del liberalismo clasico, que es la corriente troncal a la
que Cubeddu adhiere. En el capitulo tercero describe y hace una apreciacién acerca de o-
tras formas actuales como los liberals y libertarians de Estados Unidos, los anarco-capita-
listas utilitaristas y iusnaturalistas, los minarquistas, los individualistas radicales, los obje-
tivistas que siguen a Ayn Rand, el socialismo liberal y el liberismo italiano. Se trata de un
quién es quién en el liberalismo y de su distincién de las posturas conservadoras. Este es-
fuerzo puede resultar muy benéfico en paises como el nuestro donde muchas veces se re-
curre al simple expediente de calificar a una postura de liberal sin saber bien de qué se tra-
ta ni la postura ni el liberalismo. Esta atencién a la precisién es dispensable para cualquier
didlogo. Esta reseifa no ahorraré el trabajo de leer el libro, pero procuraré sefialar algunas
ideas centrales del mismo.

El liberalismo —si no hacemos ninguna precisién, nos estamos refiriendo al liberalis-
mo clasico: Locke, Montesquicu, Mandeville, Hume, Smith, Kant, von Humboldt, Ha-
yek, Buchanan— es la teorfa de la modernidad acerca del mejor régimen politico. El en-
foque clasico posefa una nocién de libertad enmarcada en las virtudes, cuyo ejercicio ge-
neral en busca de la vida buena constituye la mejor forma politica. Para el liberalismo, en
cambio, esta Gltima se obtiene mediante un crecimiento en las posibilidades de eleccion
individual, con un concepto de libertad desconectado de unas virtudes y bienes objeti-
vos. Es decir, mientras que el pensamiento clasico reconoce una idea del bien y una capa-
cidad de conocerlo, o, al menos, atisbarlo, el liberalismo se pone de espaldas a la cuestién
del bien, que ahora consiste en la maxima autonomia individual. Se enmarca claramente
en el agnosticismo moderno.

El caricter peculiar del liberalismo clasico, sefiala muy bien Cubeddu, consiste en una
intima relacién entre el mercado y las instituciones politicas. Otro rasgo definitorio es su
caricter de teorfa y praxis para el control y reduccién del poder del estado. Para el libera-
lismo hay una desigualdad natural que es compensada por la Rule of Law o igualdad ante
laley, que defiende a los individuos del estado. La libertad humana es consecuencia de la




