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LA ABSTRACTA SUBJETIVIDAD DE LA INTELIGENCIA
El concepto de “representacion” en la filosofia de Hegel!

HECTOR A. FERREIRO

LA PRIMERA forma de la Psicologia hegeliana —el espiritu teérico—
desarrolla su concepto y transita de ese modo a la segunda forma -el
espiritu practico— a través de una serie progresiva y jerarquizada de actos.
Cada uno de ellos implica una concrecién mayor del concepto abstracto
de la inteligencia. Dejando de lado algunas ligeras variaciones de una
obra a otra, los actos que el espiritu teérico realiza en su desarrollo son,
sucesivamente: el sentimiento, su direncién en la atencién, la intuicién,
su superacién en la imagen, la conservacién inconsciente de ésta, el re-

! Siglas de las obras de G. W. F. Hegel citadas en este trabajo:

— JnRph: “Naturphilosophie und Philosophie des Geistes. Vorlesungsmanuskript zur
Realphilosophie (1805/06)”, en G. W. F. Hegel, Jenaer Systementwiirfe IIl, Gesammelte
Werke, t. 8, Hamburg, Meiner, 1976, pp. 185-223. [N.B.: citamos primero la pagina y
luego, después de dos puntos y en cursiva, la numeracion de los renglones. Asi, por
ejemplo, la referencia “JnlRph 185: 10” remite a la pagina 185 y al renglén que lleva el
niumero 10.]

- Enz : “Philosophische Enzyklopadie fiir die Oberklasse”, en G. W. F. Hegel, Niirnberger
und Heidelberger Schriften (1808-1817), Werke in zwanzig Béanden, t. 4, Frankfurt a.
Main, Suhrkamp, 1970, pp. 9-69.

~ Enz:Enzyklopddie der philosophischen Wissenschaften.im Grundrisse (1817), Simtliche
Werke. Jubilaumausgabe in zwanzig Banden, t. 6, Stuttgart-Bad Cannstatt, Frommann-
Holzboog, 1968.

~  Enz,: Enzyklopddie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1827), Gesam-
melte Werke, t. 19, Hamburg, Meiner, 1989.

~  Enz; Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse (1830), 111, Werke
in zwanzig Banden, t. 10, Frankfurt a. Main, Suhrkamp, 1970.

~  VG: Vorlesungen iiber die Philosophie des Geistes. Berlin 1827/1828. Nachgeschrieben

i von Johann Eduard Erdmann und Ferdinand Walter, Vorlesungen. Ausgewihlte

Nachschriften und Manuskripte, t. 13 , Hamburg, Meiner, 1994. [N.B.: citamos como

E enJnRph.]

— PhR: Grundlinien der Philosophie des Rechts, Werke in zwanzig Banden, t. 7, Frankfurt
a. Main, Suhrkamp, 1970.
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cuerdo, la reproduccién y la asociacién de las imagenes, la formacién de
la representaciéon universal, la simbolizaciéon y la designacién, la re-
tencion, reproduccidén y memorizacién mecanica de los nombres, el en-
tendimiento, el juicio y el silogismo.

En esta secuencia Hegel distingue tres grandes fases. Hasta la pri-
mera edicion de la Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas en Compendio,
en 1817, las tres formas subjetivas del espiritu tedrico son el sentimiento
(Gefiihl), la representacion (Vorstellung) y el pensar (Denken). A partir
de su segunda edicién, Hegel modifica el primer término de la divisién:
las tres formas tedricas son ahora laintuicion (Anschauung), la represen-
tacién y el pensar. Con esto queda planteada la problematicidad del li-
mite entre la primera y la segunda fase de la inteligencia. ;:Por qué es el
sentimiento el que en algunas ocasiones define a aquélla y por qué Hegel
prefiere en otras la intuicién? ;Qué es lo que en cada caso especifica la
primera forma de la inteligencia? {En qué medida afecta esto a la forma
siguiente, la representacion?

Ahora bien, tanto en las obras en las que la primera forma del espi-
ritu tedrico es el sentimiento como en aquéllas en que es la intuicién la
secuencia de actos realizados por la inteligencia es la misma; sélo su
divisién en distintas etapas sufre modificaciones. En principio, pues, seria
s6lo la extensién de la primera y, correlativamente, de la segunda forma
tedrica lo que Hegel alteraria en cada caso. Sin embargo, el desplaza-
miento del momento-limite entre una y otra remite en Giltimo analisis a
una modificacién de sus respectivos conceptos. El objetivo de este traba-
jo es focalizarse en los puntos de reciproca demarcacién de las diferentes
formas de la inteligencia y delimitar asi el concepto de la representacion,
identificar la diferencia que especifica a la inteligencia como re-
presentante.

De la Filosofia Real a la Enciclopedia de 1830

1. En la Filosofia Real (Jena, 1805/06), la inteligencia progresa a la
forma de la representacién al distanciarse de su propia inmediatez en la
Intuicién. El espiritu es esencialmente lo que se media consigo mismo.
En esta medida, en cuanto forma del espiritu la inteligencia o espiritu
tedrico es la actividad constante de recogerse en si misma y, de ese modo,
superar su ser-ah{ inmediato. Al replegarse sobre si misma, la inteligencia
Se pone como libre respecto de su inmediatez y deviene en ese acto para
si, esto es, sujeto puro que se eleva y domina sobre la intuicion 2.

*JnRph 185:10-186:04.
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Un contenido puede ser intuido s6lo si el espiritu mismo es ese con-
tenido. El espiritu que intuye es por esto el “si-mismo frente a si mismo” 3.
En la medida en que se retrae frente a su acto de intuir y se focaliza
sobre si, el espiritu se explicita como sujeto y explicita correlativamente
la subjetividad intrinseca de lo intuido. Recogida asi en el sujeto, la intui-
cion se transforma en imagen® En la intuicién el espiritu es inmedia-
tez, y por eso tanto su propia subjetividad como la del contenido es alli
todavia virtual. En cuanto negatividad, el espiritu se interioriza respec-
to de su inmediatez y convierte esa primera forma de si mismo en su
objeto. El resultado de esta interiorizaciéon es la autorrevelacién del es-
piritu como sujeto y a la vez la subjetivacién de lo intuido. En este acto,
la inteligencia deviene representante®.

Ya convertida en sujeto frente a la intuicién y con un contenido pro-
pio en su interioridad, en adelante la inteligencia reelabora y sintetiza
sucesivamente su representacion interior con el contenido exterior de la
intuicién. En el ultimo momento de la forma de la representaciéon -la
memoria que fija libremente los nombres en un orden cualquiera—, el yo
o sujeto retorna al ser, esto es, se convierte él mismo en una cosaé. En
cuanto cosa, la inteligencia representante retorna en cuanto tal a la intui-
cién, deviene en cuanto tal inmediatez intuible. La culminacién de la
forma de la representacién es de este modo la manifestacién del sujeto
como unidad inmediata con el objeto, como tdentidad -todavia no me-
diada— de su exterioridad y su interioridad. La memoria es con ello la
maduracion de la tercera forma subjetiva, el pensamiento”.

2. En la Enciclopedia Filoséfica para la Clase Superior (Nuremberg,
1808ss.), la inteligencia no se eleva a la representacion desde la intui-
cibn, sino desde el sentimiento. Esto no significa, sin embargo, que en
las Enciclopedias y Lecciones berlinesas Hegel habria vuelto, dos déca-
das mas tarde, a la Psicologia de la Filosofia Real. En ésta la forma del
sentimiento simplemente no aparece: la primera forma subjetiva es el
intuir. La inteligencia progresa entonces a la representacién desde la
intuicién como Unica forma de su inmediatez. A partir de la Enciclo-
pedia de Nuremberg, en cambio, Hegel introduce el momento del senti-
miento como primer ser-ahi del espiritu tedrico.

8 JnRph 186: 07-08. [N.B.: Bl resaltado, en ésta como en las demds transcripciones de
este trabajo, es nuestro.}

*JnRph 186: 08-13.

SJnRph 186: 07y 13-20.

b JnRph 193: 09-1'1y 193: 21 - 194: 01-14.

TJnRph 195: 02-25 y 196: (1-06.
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El sentimiento es la simple (pero al mismo tiempo determinada)
afecciéon del sujeto singular, en el que éste no se ha diferenciado todavia
del contenido; es la determinacién del sujeto todavia no separado y di-
sociado del objeto®. El sentimiento es, pues, tan interior como exterior,
o, en otros términos, es al mismo tiempo ambas cosas®. Al disolver su
simplicidad, la inteligencia convierte el sentimiento en un objeto dife-
rente del sujeto, y lo transforma con ello en representacién . La inteli-
gencia descompone la unidad simple del sentimiento y separa asi
mutuamente el sujeto y el objeto; en este acto, pone el contenido del
sentimiento en las formas universales del espacio y del tiempo'*. La po-
sicion activa de la distintividad del sentimiento en la universalidad del
espacio y el tiempo es la primera subjetivacion del contenido. La repre-
sentacién es asi el estadio en el que, al tomar distancia respecto de su
inmediatez, la inteligencia se interioriza en si misma como sujeto {rente
a un objeto y, abriendo en ese mismo acto la sima de su interioridad
universal, asume el sentimiento dentro de si'?, La primera fase de la
forma de la representacion es en este sentido la interiorizacién-reme-
morante (Erinnerung)®. En la Enciclopedia Filoséfica para la Clase Su-
pertor, la intuicién es su primer momento.

Si bien la intuicién es el primer momento de la forma de la represen-
tacion, el espiritu que intuye se hunde a tal punto en el contenido espa-
cio-temporalizado, que no tiene otro ser sino este ser objetivo. La intuicion
es por eso tan s6lo representaciéon inmediata (unmittelbare Vorstellung) .
Sé6lo cuando se recoge a su vez de esta inmediatez, es decir, cuando re-
flexiona en si misma frente a su propia exterioridad en el intuir e
internaliza el contenido intuido en una imagen, la inteligencia ingresa
propiamente en el estadio general de la representacién (Vorstellung tiber-
haupt)*®. En la intuicién, el contenido es sélo tacitamente subjetivo; lo

®Enz, §131.

®Enzg,,, § 132.

0 Enz,,, §133.

W Enz,, § 136: Raum und Zeit sind das abstrakte Anschauen oder die allgemeinen
Formen der Anschauung. | Enz, 8 137: In diesen allgemeinen objektiven Elementen ist
das Objekt... (...) Die Dinge durch diese Bestimmtheit in Zeit und Raum und durch einander
nach ihrer Bestimmungen sind gefangen undim allgemeinen Kerker.

2Cf Enz,,, §130y § 134.

8 Ct. Enz,, §§ 134-144. Intentando hacer justicia a los dos sentidos que encierra el
término aleman “Erinnerung”, a saber: “recuerdo” e “interiorizacién”, Maurice de Gan-
dillac acufé la férmula “interiorizacién-rememorante” (intériorisation-remémorante). Ver
Hegel, G. W F, Encyclopédie des sciences philosophiques en abrégé, Trad. M. de Gandillac,
Paris, Gallimard, p. 402.

“Enz,, §135.

15 Cf. Enzcbk §§ 139-140.
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que priva en el intuir es el ser objetivo exterior del contenido espacio-
temporal. Recién cuando pone el contenido en el espacio y el tiempo en
cuanto formas universales y transforma con ello lo intuido en una imagen,
el sujeto explicita la interioridad del mismo y deviene actividad represen-
tante en sentido propio. La representacién es, en rigor, la intuicién una
vez incorporada en el sujeto como imagen 6.

En lo que respecta al pasaje de la segunda a la tercera forma tedrica,
esta obra es menos clara que la Filosofia Real. En ambas, sin embargo,
la representaciéon transita a la tercera forma subjetiva en la memoria
que mantiene por su sola fuerza series arbitrarias de nombres!’. El pensar
es la actividad por la que el espiritu pone desde si y en s{ mismo las
determinaciones del objeto. El objeto, que en el intuir es un contenido
exterior y en el representar propiamente dicho un contenido interior (al
sujeto que se diferencia asi de aquella exterioridad), es puesto en el pen-
sar como idéntico con el sujeto. En la inteligencia que piensa, la exterio-
ridad, totalmente determinada por el sujeto, existe en su propio concepto.
El sujeto supera con ello la subjetividad interior del representar y se
unifica diferenciadamente con el objeto .

3. En la misma linea que la obra precedente, en la primera edicién
de la Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas en Compendio (Heidelberg,
1817) la inteligencia evoluciona hacia la representacién al replegarse en
si misma {rente al sentimiento. En el &mbito de la Psicologia, esto es, en
el del espiritu en cuanto espiritu, la inteligencia —o espiritu teérico- se
encuentra a si misma determinada. El sentimiento es la distintividad
inmediata de la inteligencia, el “sordo hilar en si mismo” del espiritu, en
el que él es “como material” (stoffartig) . La forma del sentimiento es
asi la cuasimaterialidad (Stoffartigkeit), la distintividad que al mismo
tiempo es simple, es decir, en la que no ha sido puesta todavia su dife-
rencia respecto de otra distintividad, asi como tampoco su exterioridad
respecto de la subjetividad %.

% Eng . § 141: Die Anschauung ist als Vorstellung [= la imagen] die cigene Zeit und
der eigene Raum des Subjekls, in die Zeit und den Raum als allgemeine Formen versetzt.
Ver también la division interna del momento general de la Erinnerung: 1. Anschauung, 2.
Vorstellung { = la imagenly 3. Erinnerung.

" Enz,,, § 162

¥ Enz,, § 172

WEnz, § 369.

2 Enz § 370 El texto paralelo de la Enciclopedia Filoséfica para la Clase Superior,
esto es, Enz, § 131, habla mas bien de la indiferenciacién sujeto-objeto. Esta contempo-
ranea -y necesariamente concomitante— indiferenciacién interobjetiva eg, sin embargo,
implicitamente mencionada luego en Enz,), § 136, con ocasion de la intuicién.
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No obstante la indiferenciacién del sentimiento, en la Enciclopedia
de Heidelberg Hegel caracteriza el espiritu que siente como subjetivo?'.
Esta caracterizacién revela no tanto una incongruencia como una ambi-
giiedad: los términos “subjetivo” y “objetivo” tienen en la filosofia de
Hegel dos acepciones diferentes. En efecto, “subjetivo” significa interior
(znnerlich)®, contrapuesto a “objetivo” como exterior (duferlich), pero
también puede significar contingente (zufillig) y particular (partikuldr) %,
contrapuesto a “objetivo” como racional (verninfitig) y necesario
(notwendig). En el caso que nos ocupa, “subjetivo” debe ser entendido
en la segunda de sus acepciones. Kl otro adjetivo con el que es caracteri-
zado el espiritu sintiente, a saber, “singular” (einzelner), lo sugiere y
Jjustifica ?4.

Ahora bien, la cuasimaterialidad del espiritu que siente es en si el
ser-determinado en si y para si de la razon. El espiritu debe por eso
trascender esta inauténtica modalidad de su ser, en la que su racionali-
dad no logra expresarse adecuadamente. Asi, ante la distintividad simple
del sentimiento la inteligencia se recoge en si misma como atencién. Dado
que el espiritu se ensimisma frente al sentir y carece entonces de un
contenido determinado propio, la atencién es sélo autodeterminacién
formal y abstracta®. El espiritu, sin embargo, es infinito, esto es, negati-
vidad absoluta, autodeterminacién concreta en lo otro. En cuanto infi-
nito, el espiritu que atiende dirtme (dirimiert) la simplicidad de su
inmediato estar-determinado y lo pone como diferente de si, como nega-
tivo, frente al cual queda correlativamente determinado como sujeto. El
contenido del sentimiento existe ahora superado en el sujeto. En esta
interiorizacion dirimente el espiritu progresa a la representacion .

* Enz, § 369.

22 Cl. PhR § 87: Die Bestimmtheit der Form nach ist der Zweck und die Ausfithrung
des Zweckes: der Zweck ist zundchst nur ein mir Innerliches, Subjektives, aber er soll auch
objektiv werden, den Mangel der blofien Subjektivitit abwerfen. | PhR § 9: Dieser Inhalt als
Inhalt des Willens ist thm nach der in a) angegebenen Form Zweck, teils innerlicher oder
subjektiver in dem vorstellenden Wollen, teils durch die Vermittlung der das Subjektive in
die Objektivitit iibersetzenden Tetigkeit verwirklichter, ausgefiihrter Zweck. Cf. también
VG 186: 891-893 y VG 254: 883-884.

2B Cf Enz § 390A: Aber ebenso kann das Gefiihl einseitig, unwesentlich, schlecht sein;
durch die Form der Unmittelbarkeit ist es wesentlich das Zufallige und Subjektive. / Enz,
§ 447A: Aber die Form der selbstischen Einzelheit, die\der Geist im Gefiihle hat, ist der
unterste und schlechteste, in der er nicht als Freies, als unendliche Allgemeinheit,- sein
Gehalt und Inhalt vielmehr als ein Zufalliges, Subjektives, Partikulares ist. Cf. también
Enz,§ 442A,8 471y § 475A.

* Enz, § 369,

* Enz, § 371,

* Enz § 372.
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El contenido del sentimiento es puesto en este acto en las formas en
si subjetivas del espacio y el tiempo, donde la inteligencia lo intuye. En
la intuicién, sin embargo, la inteligencia esta fuera de si en el contenido
exterior. De este modo, la intuicién es a la vez la interioridad del espiritu
y su exteriorizacién abstracta (abstrakte Entdufferung)?®’. Al retraerse
en si misma en “el otro extremp de la direncién”, la inteligencia se pone
como sujeto respecto de la intuicién en cuanto inmediata, es decir, de la
intuicién constderada ahora como abstracta, como “este” extremo de la
direncién. Este nuevo ensimismamiento de la inteligencia es en su con-
tracara objetiva la posicién del contenido intuido en su propio espacio y
tiempo, en su interioridad. En el medio subjetivo universal del sujeto el
contenido deviene imagen. La imagen es la intuicién recibida en la forma
universal del yo, la primera existencia del contenido en el sujeto explicito.
La imagen inaugura asi el momento general de la representacién, el
estadio de la “representacién en general” 2.

En la Enciclopedia de 1817 se destaca mas claramente que en la
Enciclopedia Filoséfica para la Clase Superior la duplicidad de la forma
de la intuicién. La doctrina hegeliana de la intuicién oscila entre dos
polos: el intuir como primera reflexién en si del espiritu (en la medida
en que en el mismo la inteligencia se interioriza frente a la distintividad
inmediata del sentimiento) y como primer extremo —el extremo objeti-
vo- de la direncién (en la medida en que en cierto sentido la intuicién se
confunde con el contenido espacio-temporalizado). Por lo que respecta a
la posicién de la intuicién en el proceso del espiritu tedrico, en esta
Enciclopedia priva finalmente la primera caracterizacion, es decir, la
reflexion de la inteligencia que implica el acto de intuir, de modo que la
intuicién es colocada dentro de la forma de la representacién, como el
primer momento de la interiorizacién-rememorante.

El pasaje de la representacién al pensar es desarrollado ahora con
mayor precision, con lo cual la diferencia entre la forma de la represen-
tacién y la del pensar resulta més clara que en las dos obras anteriores.
Aligual que en éstas, la representacién se eleva al pensar en la memoria
que fija y conserva por su solo poder series arbitrarias de nombres. En
la memoria, la inteligencia se manifiesta como el poder puro, entera-

21 Enz § 373. Asi como el término “Erinnerung”, en el sentido especial en el que
Hegel lo utiliza, encierra dos acepciones, a saber: la interiorizacién de un contenido y/o del
sujeto en sf mismo y el recuerdo de ese contenido (ver supra notapie n° 13), asi también en
el término “Entiuflerung” estan presentes la desapropiacion o desprendimiento de lo apro-
piado v la exteriorizacién del contenido propio e, indirectamente, del syjeto que lo posee
(cf. Ent-duflerung).

#Enz § 374.
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mente abstracto, de la subjetividad. En cuanto vinculo vacio entre los
nombres, que estan con ello en una relacién mutua de total y abstracta
exterioridad, el espiritu se comporta como un mecanismo, como memo-
ria mecanica®. En el nombre, la intuicién exterior no tiene valor por si
misma, sino s6lo el de la representacion que contiene como su alma —su
significado. Asi, dado que el nombre mecanicamente memorizado es abs-
tracta exterioridad, la subjetividad, presente como representacién-signifi-
cado en la intuicién del nombre, se convierte en cuanto tal en cosa, en
inmediata objetividad. En esta exteriorizacion, el espiritu supera su subje-
tividad, que se oponia hasta ahora —como significado- a la exterioridad
de la intuicién. El espiritu transita en este acto a la forma del pensar®.
El pensamiento es la unidad del ser-determinado inmediato y del deter-
minar subjetivo, la identidad de lo subjetivo y lo objetivo. La forma del
pensar se diferencia de la forma de la representacion en la identificaciéon
concreta v mediada (lo cual la diferencia también de la forma del sen-
timiento) de la subjetividad y la objetividad, cuya escisién y contraposi-
cién especifican la forma de la representacion *..

4. A pesar de que en las Enciclopedias de Nuremberg y Heidelberg
la intuicién pertenece a la segunda forma subjetiva, el pasaje a la re-
presentaciéon en un sentido mas estrecho y riguroso es en ellas, sin em-
bargo, la posterior interiorizacién del sujeto respecto de la intuicién y la
internalizacién de ésta como imagen. Para resolver esta ambivalencia,
que descansa en ultimo analisis en la estructura doble subjetivo-objeti-
va del intuir, en la segunda edicién de la Enciclopedia de las Ciencias
Filoséficas en Compendio (Berlin, 1827) Hegel desplaza la intuicién a la
primera forma del espiritu teérico. En esta obra, pues, la inteligencia no
evoluciona a la representacién al recogerse frente al sentimiento, sino
en su interiorizacién posterior frente a la intuicién.

Hegel reelabora ahora los paragrafos de la Enciclopedia de 1817
que tematizan la intuicién y el pasaje a la representacién —es decir, Enz,
§§ 372-374-, y afiade un nuevo paragrafo, Enz, § 451, que presenta el
concepto de la representaciéon y que sirve de introduccién al capitulo
sobre la segunda forma de la inteligencia®.

Aligual que en la edicién anterior, la inteligencia se recoge frente al

» Enz, § 382.

% Enz, § 383.

81 Enz, § 384.

%2 Con algunas modificaciones, las dos primeras frases de Enz, § 449 corresponden a
Enz § 372, las dos tltimas a Enz, § 373. Enz, § 450 contiene a su vez la primera oracién de
Enz § 374 y afiade unos renglones, que iluminan el pasaje a la representacion.
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sentimiento en la atencién, cuya funcién reflexiva es resaltada ahora
con la caracterizacién de “interiorizacién activa” (tdtige Erinnerung)
del espiritu ®. La atencién es entonces el segundo momento de la forma
general de la intuicién. El tercer momento es la intuicién propiamente
dicha. En cuanto autodeterminacién concreta o infinita, la inteligencia
supera la inmediatez del sentir, disuelve con ello su simplicidad y lo pone
como algo negativo. Dado que nos encontramos en el seno inmanente
del espiritu, lo negativo es aqui, a diferencia del plano de la conciencia,
lo abstractamente otro, lo otro de la inteligencia. En esta medida, en la
direncién la inteligencia determina el contenido segiin las formas del
espacio y el tiempo, en las que lo intuye. A pesar de que el contenido del
sentimiento es puesto en el espacio y el tiempo, formas que como tales
son universales y subjetivas, sin embargo, debido a que se pierde en lo
intuido, el espiritu que intuye es atin singular y exterior*,

El espiritu es esencialmente lo que se media a si mismo. Asi, respec-
to de la nueva inmediatez de la intuicion (la primera es la del sentimiento),
la inteligencia se pone ahora como infinita reflexién en st misma, como
forma. En este acto la inteligencia se revela a si misma como tal, es
decir, no sélo despeja su subjetividad, como lo hace en el atender, sino
que esta vez toma conciencia de la misma. Esta interiorizacién, a di-
ferencia de la que ocurre en la atencién frente al sentimiento, es una
interiorizacién en el contenido intuido, de modo que éste deviene en
contrapartida lo propio (der ithrige) del espiritu®. Recién ahora, como
resultado de “la otra parte de la direncién”, es decir, en la reflexion en si
de la inteligencia respecto de la intuicién (correlativamente identifica-
da con el primer extremo de la direncién), la inteligencia se convierte en
representante. El primer estadio de la representacion no es entonces la
interiorizacién del contenido del sentimiento en la intuicién, sino la del
contenido de la intuicién en la imagen. La representacion es la intuicion
internalizada en el sujeto .

En la medida en que aqui la intuicién no introduce a la inteligencia
en la representacion, sino que pertenece, por el contrario, a la fase de su
inmediatez singular, lo que priva en la visién de esta obra es la segunda

_de las caracterizaciones de la intuicién, a saber: su exterioridad atin no

¥ Enz, § 448.

¥ Enz,§ 449,

% Cf. Enz,§ 450: Aber die andere Seite der Diremtion ist, die Form als unendliche
Reflexion in sich zu setzen, das Erwachen der Intelligenz zu sich selbst in diesem Stoff [=
en lo intuido], thre Erinnerung in sich in demselben; so ist er der ihrige, und sie hal
dessen Unmittelbarkeit und Finden nicht mehr notig -das Vorstellen.

% Lnz,§ 451

107



HECTOR A, FERREIRO

superada. La intuicién deja de ser el primer momento de la interiori-
zacion-rememorante y se convierte en el iltimo momento de la primera
forma subjetiva, a la cual, por su caracter exterior y objetivo, define.

La subnumeracién del momento general de la intuicién que Hegel
introduce en esta edicién, esto es, 1) sentimiento, 2) atencién y 3) diren-
cién-intuicién*’, resalta —al reunirlos en un Gnico momento- la identi-
dad de la intuicién con el extremo objetivo de la direncién. Por otro lado,
sin embargo, en la medida en que demarca expresamente la atencion
como segundo momento de la primera forma subjetiva, dificulta la si-
tuacién de la espacio-temporalizacién (y del momento conjunto de la
intuicién) como el primer extremo de la direncién ({rente al cual, en su
extremo opuesto, se interioriza la inteligencia elevandose a la represen-
tacion). La nueva subnumeracién corresponde espontaneamente a los
sucesivos momentos del proceso alternante de la inteligencia, pero, por
otro lado, no concuerda con la estructura de la Psicologia de esta edi-
cién, esto es, el sentimiento como momento inicial del espiritu subjeti-
vo, su objetivacion e intuicién como el primer extremo de la direncién y
la interiorizacion frente a ese objeto-intuicién como el otro extremo. De
este modo, al contener un desacuerdo interno y no aportar una solucién
definitiva al problema de la doble naturaleza de la intuicién, esta Enci-
clopedia reclama las modificaciones de la edicién siguiente.

En lo que se refiere al pasaje de la representacion al pensar, Hegel
reelabora ahora intensamente los paragrafos dedicados a la memoria. A
los tres paragrafos de la Enciclopedia de Heidelberg, es decir, Enz, §§
381-383, corresponden en ésta, en rigor, cinco, a saber: Enz,§§ 460-464.
Hegel adjunta ademas -a Enz, § 462, § 463 y § 464- tres importantes
“Observaciones”, ausentes en la edicién anterior. Los nuevos paragrafos
y observaciones esclarecen la consumacién del concepto de la represen-
tacion y la emergencia del concepto del pensar.

Launidad entre intuicién y representacién, entre subjetividad inte-
rior y objetividad exterior, es en el nombre tan sélo un producto sintéti-
co, donde, en ultimo andlisis, cada uno de los elementos permanece
abstractamente para si. En el nombre, el contenido subjetivo de la inte-
ligencia difiere del contenido objetivo de la intuicién ®. El proceso de la
memoria no es sino la actividad de superar la exterioridad de esa contra-
posicién. En la memorizacién mecanica del nombre, la representacion
interior —el significado- desaparece al tiempo que sigue presente en la
intuicién exterior. Los nombres significan, esto es, contienen una repre-

3 Enz,§ 446, § 448 y § 449, respectivamente.
% Enz,§ 458 y § 458A.
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sentacion interior como su verdadero sentido, independientemente de
que para la inteligencia que los repite de memoria carezcan de significa-
do. En su abstracta exterioridad contienen, no obstante, el espiritu. De
este modo, en cuanto memoria mecénica la inteligencia supera la unila-
teralidad de lo interior y lo exterior. Suprime con ello la diferencia de lo
subjetivo y objetivo, cuya contraposicién caracteriza la forma de la
representacion, y progresa asf a la forma del pensar, donde la objetivi-
dad ya no se opone a la subjetividad, porque la subjetividad es en si misma
existente (setend) .

Digresion. Nuestra interpretacién de la relacién de la intuicién con
la representacién en las Enciclopedias de 1817y 1827 difiere sustancial-
mente de la de Adriaan Peperzak, quien es en general considerado un
confiable intérprete de la Psicologia de Hegel. En este sentido, intentare-
mos ahorauna critica de la lectura que hace Peperzak de estos paragrafos
y una justificacién de la que hemos propuesto en su lugar.

“A 373 comienza pues también con ‘2) La actividad representante de la
inteligencia...”. Esta expresiéon debe entenderse como titulo de los
paragrafos siguientes hasta A 383 inclusive. Ella obstaculiza el desarrollo
logico que prosigue en la segunda proposicién de A 373 el pensamiento
interrumpido en la antedltima proposicion de A 372. Mas desconcertante
aun es que inmediatamente después la primera proposicién de A 373 es-
pecifica la actividad representativa como ‘a) Recuerdo’, pues de éste se
habla recién en A 375, o, entendiendo el término en su sentido mas am-
plio, recién en A 374. A 373 no trata precisamente del recuerdo, sino de
una primera forma de la exteriorizacion. El texto paralelo de B (449), de-
secha todas estas desorientadoras proposiciones (de A 372: ‘el sentimien-
to’ hasta A 373: ‘determinando el extremo negativo...’), con lo cual se
clarifica el proceso légico.

El auténtico texto de A 373 despliega el segundo momento —ya deducido
en A 372- de la direncién. (...) Al transformar la inteligencia la simplicidad
de la afeccién inmediatamente determinada en un objeto espacio-temporal,
se modifica también a si misma. No siente ya mas, sino que intuye algo en
el espacio y en el tiempo. Deviene asi intuicién; todavia no representacion,
como el final de A 372 y el comienzo de A 373 insintan. De este modo, By
C trasladan también la aparicién de la representacion hasta el punto en
que la inteligencia, después de la intuicién, ingresa en una nueva fase del
recuerdo (BC 450-451)” 4.

W Fnz,§ 464, § 464A v § 465,

# Cf Adriaan Peperzak, “Vom Gefihl zur Erinnerung. Versuch einer strukturellen
Analyse”, en AAVV, Hegels Philosophische Psychologie. Hegel-Tage Santa Margherila
1973, al cuidado de Dieter Henrich, Hegel-Studien, Beihelt 19, Bonn, Bouvier, 1879, p.
169: A 373 beginnl denn auch mit “2) Die vorstellende Tatigkeit der Intelligenz...”. Der
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Resulta evidente que Peperzak lee la Enciclopedia de 1817 desde la
de 1827, y, por momentos, desde ésta en conjunto con la de 1830. Con
estas premisas no puede evitar violentar el texto de aquélla con el fin de
nivelar las tres ediciones. Concibe asi lo que, tras haberlo sometido al
lecho de Procusto del texto de éstas, resta del texto original de la edicién
de 1817 como “el auténtico texto de A 373",

En la dltima frase de Enz, § 372 Hegel afirma que en la reflexién
frente al sentimiento, por la que su inmediatez es superada y su conteni-
do es puesto en el seno del sujeto, la inteligencia se eleva a la forma de la
representaciéon. Mediante un encabezamiento especial, Enz, § 373 ratifi-
ca que lo que sigue a continuacién es el desarrollo de un nuevo concepto:
el de la representacién. Sin embargo, para adaptar el texto al arquetipo
de las Enciclopedias siguientes (donde la divisién de las etapas del espi-
ritu tedrico y, consecuentemente, la relacién de la intuicién con la
representacion son modificadas), Peperzak se ve forzado a infravalorar
esos dos pasajes: “Deviene asi intuicion. Todavia no representacion, como
el final de A 372 y el comienzo de A 373 insindan”.

En la misma linea, Peperzak interpreta las modificaciones que intro-
ducen las Enciclopedias de 1827 y 1830 como prueba de la superfluidad y
el error de aquélla primera divisién: “B y C trasladan pues la aparicién
de la representacién hasta el punto en que la inteligencia, después de la
intuicion, ingresa en una nueva fase de la ‘Erinnerung’ (BC 450-451)".
Ya antes habia adelantado con el mismo sentido de confirmacién y de-
mostracion: “El texto paralelo de B, es decir, el § 449, desecha todas estas
desorientadoras proposiciones —de A 372: ‘el sentimiento’ hasta A 373:
‘determinando el extremo negativo...-, con lo cual se clarifica el proceso
16gico”. En electo, si se lee Enz, § 372 y § 373 desde el modelo ejemplar

Ausdruck ist als Uberschrift der folgenden Paragraphen bis einschlieflich A 383 zu vers-
tehen. Er stort die logische Entwicklung, die im zweiten Satz von A 373 den im vorletzten
Satz von A 372 abgebrochenen Gedanken fortsetzt. Noch verwirrender ist, dafy der erste
- Satz von A 373 die vorstellende Tdatigkeit gleich spezifiziert als “a ) Erinnerung”. Denn
dauvon ist erst in A 375 —oder, wenn man das Wort im weitesten Sinne versteht, erst in A
374- die Rede. A 373 handelt gerade nicht von der Erinnerung, sondern von einer ersten
Form der Entiuferung. Der parallele Text von B (449) hat ulle diesen irrefiihrenden Sdtze
(von A 372: “das Gefiihlte” bis A 373: “das... negative Extrem bestimmend”) ausgelassen,
wodurch der logische Fortgang sich erhellt. Der eigentliche Text von A 373 entfaltet das
schon in A 372 abgeleilete zweite Moment der dort gesetzten Diremtion. (...) Indem die
Intelligenz die Einfachheit der unmitelbar bestimmien Affektion in ein raumliches und
zeitliches Aufereinander verwandelt, verdndert sie auch sich selbst. Sie fithlt nicht mehr,
sondern schaut etwas im Raum und in der Zeil an. So wird sie Anschauung. Noch nicht
Vorstellung, wie das Ende von A 372 und der Anfang von A 373 insinuieren. B und C
verschieben das Hervortreten der Vorstellung denn auch bis zu dem Punkt, wo die Intel-
ligenz nach der Anschauung eine neue Phase der Erinnerung eingehl (BC 450-451).
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de las Enciclopedias de 1827 y 1830, es licito decir que la caracterizacién
de la intuicién como representacién “obstaculiza el desarrollo légico que,
en la segunda proposicién de A 373, continitia el pensamiento interrum-
pido en la antetiltima proposicion de A 372”.

Si Peperzak hubiera incluido en su analisis evolutivo a la Enciclope-
dia Filoséfica para la Clase Superior, hubiera advertido que la divisién
sentimiento-representacion-pensar tenia una extensa tradiciéon en el pen-
samiento de Hegel, y que, en este sentido, no podia ser desestimada o
corregida. En efecto, tanto esa divisién como la correlativa inclusion de
la intuicién como primer momento de la representaciéon aparecen ya en
la Enciclopedia de Nuremberg, cuyos textos son unos nueve afios ante-
riores a la primera edicién de la Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas.

5. Lias Lecciones sobre la Filosofia del Espiritu (Berlin, 1827/28) son,
en principio, una glosa a la filosofia del espiritu subjetivo de la En-
ciclopedia de 1827. En ellas, sin embargo, sin modificar propiamente la
Psicologia de la Enciclopedia, Hegel introduce y desarrolla nuevas pers-
pectivas, lo que las convierte en una obra de caracter propio e inde-
pendiente. En lo que respecta al concepto de la representacion, las Lecciones
se mantienen en la linea inaugurada por la segunda edicién de la En-
ciclopedia, pero adelantan ya algunos desarrollos —sobre todo en la teoria
de la intuicién- que prefiguran las reelaboraciones de la iltima edicién.
El primer momento del espiritu es el momento de su inmediatez, el sen-
timiento. El espiritu surge como superacién de la unilateralidad de la
conciencia, la cual se relaciona como sujeto con un contenido exterior
en cuanto tal. El espiritu, en cambio, es en si razén, unidad de la subjeti-
vidad y la objetividad. De este modo, la inmediatez del sentimiento es
también —aunque al principio sélo virtualmente— lo propio (das Seinige)
del espiritu. La inteligencia que siente es por esto inmediata y, no obs-
tante, subjetiva*'. Sin embargo, al ser sélo la inmediatez de la unidad
sujeto-objeto, el sentimiento no es, en rigor, ni subjetivo ni objetivo, ya
que la diferenciacién de estos dos extremos supone la actividad poste-
rior de la inteligencia.

La indistincién entre objeto y sujeto en la forma del sentimiento es
destacada por Hegel en la Enciclopedia para la Clase Superior #. En las
sucesivas ediciones de la Enciclopedia de las Ciencias Filosoficas y en las
Lecciones, en cambio, Hegel caracteriza el sentimiento como una forma
meramente subjetiva*’. Mientras en aquéllas el adjetivo “subjetivo” refe-

TVG187: 915-923.

2 Cf Enz,, § 131
@Ol Enz, § 369, Enz, ,§ 446 y VG 187: 921-938
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rido al sentimiento parece significar “particular y contingente”, en las
Lecciones significa ante todo “interior”. Esto exige una explicacion. El
espiritu es esencialmente el ser-cabe-si (Beisichsein), la unidad de lo sub-
Jetivo y lo objetivo*. En esta unidad hay, sin embargo, un desequilibrio
entre las dos partes: lo objetivo se unifica con el sujeto en el sujeto. El
proceso de unificacién no es una actividad del objeto, sino del sujeto, por
la que se asimila el objeto. Se trata de una homogeneizacién de lo obje-
tivo por el sujeto. En la subjetivacién idealizante del objeto exterior, el
sujeto correlativamente se exterioriza, pero no en sentido estricto. El
sujeto que idealiza el contenido no deviene en ese acto igual que el objeto
como tal, sino igual que el objeto idealizado, es decir, objetivo en su propia
subjetividad, exterior en su inmanencia. El sentimiento, esto es, el ser-
ahi inmediato de la inmanencia del objeto en el sujeto, puede en este
sentido ser legitimamente caracterizado como subjetivo. En el sentimien-
to se siente a s{ mismo el espiritu, la subjetividad que implica la objeti-
vidad. No se trata, sin embargo, del sujeto abstractamente interior,
contrapuesto a un objeto exterior, sino de una subjetividad que contiene
implicitamente la objetividad, que no ha expulsado atin de su interior —eo
ipso diferenciandola de si- el objeto. Esta diferenciacién marca precisa-
mente el fin del sentimiento y el pasaje a la intuiciéon.

El sentimiento contiene un desfasaje entre la forma inmediata y la
esencia del espiritu. La inteligencia es llevada asi por su propio concepto
a superar su inmediatez y ponerse como reflexiéon en si ante la misma.
Frente a la distintividad inmediata del sentimiento, la inteligencia se
repliega en su interioridad. Esta interiorizacion (Erinnerung, Insichsein,
Innerlichsein) es, como en las dos primeras ediciones de la Enciclopedia
de las Ciencias Filoséficas, la atencidon. La atencion es la autodeter-
minacién abstracta de la inteligencia, por la que ella se ensimisma fren-
te al sentir*. La atencién es la autodeterminacién del espiritu, porque
al atender el espiritu se aparta de su inmediatez y se relaciona consigo
mismo; y esta autodeterminacién es formal, porque el espiritu es aqui
actividad puramente subjetiva, ya que ain no tiene en si un contenido
determinado.

Ahora bien, el interiorizarse y ahondarse en si mismo del espiritu
en el atender es a la vez, en su contracara, distinguir de si, es decir, diri-
mir el contenido. El contenido estaba presente ya en el sentimiento, pero
no diferenciado en cuanto tal frente al sujeto o forma. Al recogerse en la
atencidn, la inteligencia lo expulsa de si, de su interioridad abierta. Desde

“4V(G 187 921-922.
6 VG 189-190: 994-28.

112




LA ABSTRACTA SUBJETIVIDAD DE LA INTELIGENCIA

el momento que el sentimiento es la inmediatez de la unidad del objeto
en el sujeto, su exteriorizacién es no sélo la distincién reciproca de estos
dos extremos, sino también la infusién en el contenido de las formas
subjetivas del espacio y el tiempo, o, mas exactamente, la explicitacién
de la subjetividad de la espacio-temporalidad *.

En la intuicién hay que distinguir, pues, entre el contenido real
(reeller), esto es, la distintividad en cuanto tal, y lo ideal (das Ideelle),
las formas del espacio y el tiempo. Espacio y tiempo son formas ideales
que no pertenecen a la distintividad en cuanto tal. Son productos de la
actividad de la inteligencia que intuye, formas del concepto que la inteli-
gencia confiere activamente al contenido; son, por asi decirlo, el con-
cepto puesto en su exterioridad. A diferencia de la forma del pensar, donde
el espiritu determina desde si la entera constitucion del objeto, lo forma-
do o ideal es en la intuicién tan sdlo el espacio y el tiempo. La actividad
determinante de la inteligencia es aqui todavia abstracta, porque la for-
macién en el contenido de la espacio-temporalidad es sélo la primera
produccién del espiritu teérico, la primera forma de su libertad ¥'.

No obstante ser la primera forma de la determinacién subjetiva y,
por tanto, subjetivante, de la inteligencia, la intuicién es también su
exterioridad. En el intuir, en efecto, la inteligencia se hunde en la
exterioridad del contenido espacio-temporal. Intuir es precisamente esta
unidad inmediata, este estar colmado con el contenido exterior. En cuanto
forma que se media a si misma, la inteligencia no permanece, sin embar-
go, en esta nueva inmediatez que niega su concepto. En su segundo mo-
vimiento de interiorizacién y recogimiento se pone como sujeto respecto
de lo intuido exterior. Esta interiorizaciéon no es puramente formal, como
frente al sentimiento, sino conereta: la inteligencia toma conciencia de
ser sujeto mientras intuye el objeto, con lo cual se interioriza y despierta
a si misma como forma en la distintividad de lo intuido. Esta distin-
tividad es correlativamente puesta en la interioridad de la inteligencia,
como su propiedad. En esta reflexién concreta la inteligencia deviene
representante *8.

En cuanto a la superacion de la forma de la representacién en la del
pensar, las Lecciones repiten la misma teoria que Hegel sostiene desde la
Filosofia Real y que mantiene hasta el final de su vida, a saber: la perfec-
ci6n del concepto de la representacion se alcanza en la unidad inteligen-
cla-nombre de la memoria mecanica. '

V(G 190-1: 39-70.
TVG 191-2: 70-102 y 193-5: 166-204.
BYG 195-6: 204-242.
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Repetidos de memoria, los nombres pierden su sentido para el su-
Jeto, de modo que él deviene en su interioridad tan exterior que se com-
porta como un mecanismo*. La abstracta exterioridad del nombre, en
la que el sujeto mismo deviene exterior, es el punto de llegada de la activi-
dad sintética de la inteligencia representante. La representacién es no
s6lo el ambito de la diferenciacién del sujeto respecto del objeto, de lo
interior respecto de lo exterior, sino también el de la relacién y composi-
cién de ambos. El espiritu teérico es en si la razén. El proceso de la
inteligencia representante consiste, pues, en unificar en forma cada vez
mas concreta ambos polos. La unidad del sujeto con la exterioridad del
nombre repetido de memoria es el mayor punto de unificacién posible
en el medio refractario de la representacién. La unidad de la memoria
mecanica marca el transito al pensar, donde se disuelve definitivamente
aquella separacion. En el pensar, el sujeto se recoge en una interioridad
que es a la vez la exterioridad, el objeto. El pensar es, a diferencia de la
representacién, el momento de la identidad de la interioridad del sujete
y la exterioridad del objeto®.

6. En lo que respecta al concepto de la representacion, la tercera
edicién de la Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas en Compendio
(Berlin, 1830) no difiere, en lineas generales, de la edicién anterior. Sin
embargo, hay algunas modificaciones —sobre todo la reelaboracién de
los paragrafos dedicados a la intuicién- que esclarecen la doctrina de la
representacién de la Enciclopedia de 1827 y de las Lecciones.

La Enciclopedia de 1830 eleva la atencién a un semimomento —el
primero— de la direncién, reubicando la espacio-temporalizaciéon en el
otro extremo de la misma®. La situacién un tanto equivoca de la aten-
cién en las obras anteriores habia quedado particularmene de manifies-
to en la primera Enciclopedia de Berlin. Al igual que en la Enciclopedia
de 1817, en la de 1827 el primer extremo de la direncién es recién la
objetivacién del sentimiento; sin embargo, con la numeracién que in-
troduce queda resaltada ala vez la funcién dirimente de la atencién res-
pecto del sentimiento.

El sentimiento es el primer momento del espiritu teérico. La su-
peracién del sentimiento es la interiorizacién formal de la atencién. En
la atencidn, la inteligencia se recoge frente a la distintividad sentida y la
pone en las formas del espacio y el tiempo. Puesto el contenido en la

“VG 221: 90-95.
SVG 221-4: 96-159,
1 Enz, § 448.
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espacio-temporalidad, su relaciéon con la inteligencia es la intuicién. Salvo
en la Filosofia Real, donde esta ausente el momento del sentimiento,
esta secuencia se mantiene idéntica en todas las obras. Su organizacién
en distintas fases —fases subalternas a la estructura general de formas
subjetivas— es lo que varia a lo largo del tiempo. En rigor, estas variacio-
nes no significan una auténtica modificacién de esa suborganizacién,
sino mas bien la explicitacién creciente de un orden presente difusamente
desde el principio.

Todavia implicito en la Enciclopedia Filoséfica para la Clase Supe-
rior, a partir de la Enciclopedia de 1817 comienza a hacerse visible la
presencia de un supramomento en la progresién del sentimiento hacia
la representacién: la direncién. En la Enciclopedia de Heidelberg, Hegel
se refiere a la reflexién en si de la inteligencia frente a la intuicién como
al “otro extremo de la direncién” %2. Su “primer” extremo es alli, pues, la
espacio-temporalizaciéon u objetivacion del contenido del sentimiento.
La razén de esta indistincién entre objetivacion e intuicién es que en la
intuicion del objeto el sujeto se unifica a tal punto con él que se extravia
en su exterioridad espacio-temporal, de modo que en cierto sentido puede
hablarse de una identificacién del sujeto con el objeto, del sujeto en el
objeto. El posterior recogimiento de la inteligencia ante la intuicién,
por el que transforma el contenido en imagen, es entonces aquel “otro”
extremo —el subjetivo— de la direncién. Segiin la numeracién que intro-
duce la Enciclopedia de 1827, el sentimiento es el primer momento de la
primera forma subjetiva, la atencién el segundo y la direncién el tercero.
Por esto mismo, al igual que en la edicién de 1817, el “otro lado de la
direncién” es también en ella la interiorizacién de la inteligencia res-
pecto de la infuicién *. Dado que la atencién es explicitamente el segun-
do momento del proceso tedrico, resulta evidente que la intuicién, como
tercer momento, es identificada con el primer extremo de la direncién,
es decir, con la posicidon del contenido en las formas del espacio y el tiempo.

La Enciclopedia de 1830 mantiene los tres submomentos numera-
dos por la ediciéon de 1827 (numeracién que expresamente conserva),
pero reubica los sucesivos actos de la inteligencia inmediata de manera
diferente. Bajo el segundo de estos momentos Hegel reiine ahora la aten-
cién y la espacio-temporalizaciéon. La interiorizacién formal de la aten-
cién pasa a ser el primer extremo —el subjetivo— de la direncién y la
objetivacion el segundo, es decir, el otro extremo de la misma. La intui-
cién deviene correlativamente el tercer momento de la primera forma

% Bz, § 374
5 Enz, § 450.
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teérica y ya no es identificada con el primer extremo de la direncién,
sino que es la unidad concreta de sus dos semimomentos abstractos, el
subjetivo —la atencién- y el objetivo —el contenido espacio-temporal ™.

Desde la Enciclopedia Filoséfica para la Clase Superior, la intuicién
revela una doble estructura interna. La intuicién es el resultado conjun-
to de la reflexién y de la simultdnea inmersién del espiritu en el conteni-
do objetivado. La teoria de la intuicién de la primera Enciclopedia
contiene explicitamente los dos aspectos: la intuicién es la primera inte-
riorizacion de la inteligencia frente a la total inmediatez del sentir -con
lo cual el intuir es el primer acto de la inteligencia representante-, pero
es también su abstracta exteriorizacion. La edicién de 1827 privilegia
mas bien este ultimo aspecto en detrimento del primero: la intuicién
deja de pertenecer a la forma de la representacién y se confunde con el
extremo objetivo de la direncién. Concibiendo la intuicién como la uni-
dad de los dos semimomentos de la direncién, la Enciclopedia de 1830
resuelve en cierto sentido su duplicidad constitutiva. Por un lado, resal-
ta, como la edicién de 1827, la exterioridad de la inteligencia en el con-
tenido objetivado, a tal punto que la intuicién especifica la primera forma
teorica frente a la representacion. Por otro lado, sin embargo, no descui-
da la subjetividad del contenido intuido y de la inteligencia que lo in-
tuye, en la medida en que caracteriza el intuir como interiorizacién
concreta del sujeto. En este sentido, en lo que respecta a la reflexién que
implica la intuicién, la edicién de 1830 integra el punto de vista de las
primeras Enciclopedias; en lo que respecta a la ubicacién del intuir entre
las formas subjetivas y a su articulacién en el proceso del espiritu teéri-
co se mantiene, en cambio, en la linea iniciada por la Enciclopedia de
1827.

La intuicién es, segan se dijo, la unidad concreta de los dos momen-
tos de la direncién. Esta concrecién es el resultado de una interiorizacién
determinada. En la intuicién el sujeto no se interioriza, como en la aten-
ci6n, abstracta o formalmente frente al contenido, sino determinada-
mente en el mismo. Esta interiorizacién en la distintividad de lo intuido
es al mismo tiempo, no obstante, la extroversion del sujeto en la exterio-
ridad espacio-temporal. Asi, respecto de la total inmediatez del espiritu
en el sentimiento el acto de intuir se distingue por el caracter mediado
de la exterioridad de lo intuido (la cual implica, en efecto, un grado mayor
de reflexion de la inteligencia), respecto del'sujeto como reflexién en si,
el intuir se diferencia, en cambio, por su exterioridad misma.

La Enciclopedia de 1830 repite sin mayores modificaciones el pasa-
Je de la intuicién a la representacién de la edicién anterior. La intuicién
es a un tiempo la interiorizacién y el extravio de la inteligencia en el
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contenido exterior. Al dirigir ahora, una vez maés, su atencién sobre el
acto mismo de intuir, el sujeto despierta a si mismo en cuanto sujeto. El
despertar del sujeto en la intuicién es una nueva interiorizacién concre-
ta, posterior y superior a la de la mera intuicién, esto es, a la de aquel
atender al objeto exterior en el que el sujeto estaba todavia perdido como
tal. En la medida en que atiende ahora al intuir mismo, “a su propio
estar fuera de si”, el sujeto toma conciencia de su subjetividad durante
el acto de intuicién. Se trata también, pues, de una interiorizacién de-
terminada, pero de una nueva interiorizacién, diferente de la de la in-
tuicién %. La reflexion concreta de la inteligencia en el intuir transfigura
la intuicién misma. En este intuir, a diferencia de lo que sucede en el
primero, el sujeto no se anonada en el objeto exterior, sino que en la
captacién del objeto se mantiene consciente de si, de modo que la intui-
cién, inoculada de subjetividad actual, deviene un producto concreto de
contenido exterior y subjetividad: lo propio (das Ihrige) de la inteligen-
cia®®, La autoexplicitacién de la subjetividad en el contenido intuido y
su simultanea apropiacién subjetivante es la generacién del concepto de
la representacion.

El concepto de la representacién es en su emergencia completamente
abstracto. Su primera realizacion es la imagen. La imagen es el conteni-
do de la intuicién puesto ahora en la interioridad universal del sujeto,
en su propio espacio y tiempo®. La imagen es asi la explicitacion del
contenido subjetivado en la atencién del acto de intuir, el primer modo
de su ser-ahi subjetivo. Ahora bien, s6lo cuando la imagen, recordada
desde la inconsciencia, se convierte en propiedad expresa de la in-
teligencia y con ello en si misma capaz de ser re-presentada en y por el
espiritu, deviene representacion en sentido estricto (die etgentliche Vor-
stellung). La representacion en sentido estricto es el ser-ahi del conteni-
do en la interioridad actual del sujeto, su subjetividad manifiesta *.

" Enz, § 449.

5 Comparar Enz, § 449 —Die Intelligenz als diese konkrete Einheit der beiden Mo-
mente, und zwar unmittelbar in diesem auBerlich-seienden Stoffe in sich erinnert und in
ihrer Erinnerung-in-sich in das AuBersichsein versenkt zu sein, ist Anschauung.— con
Enz, § 450 -Auf und gegen dies eigene Auflersichsein richtet die Intelligenz ebenso wesentlich
ihre Aufmerksamkeit und ist das Erwachen zu sich selbst in dieser ihrer Unmittelbarkeit,
ihre Erinnerung-in-sich in derselben; so ist die Anschauung dies Konkrete des Stoffs und
threr selbst, das Lhrige, so dafl sie diese Unmittelbarkeit und das Finden des Inhalts nicht
mehr nélig hat.

% Enz, §450.

ST Enz, § 452

5 Ionz, § 454: Diese Synthese des innerlichen Bildes mil dem erinnerten Dasein ist die
eigentliche Vorstellung, indem das Innere nun auch an thm die Bestimmung hat, vor die
Intelligenz gestellt werden zu kénnen, in thr Dasein zu haben.
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La forma de la representacién es asi el doble ambito de la subjetivi-
dad y del contenido subjetivado. La inteligencia representante es la sub-
Jetividad abierta e incipientemente determinada en si misma por un
contenido propio. El proceso ulterior de la representacion consiste en
internalizar y universalizar atin mas el contenido de la intuicién a la vez
que en superar la formalidad y abstraccion del sujeto mediante su
exteriorizacién. En cuanto subjetividad interior o unilateral, la re-
presentacién sintetiza, es decir, unifica todavia abstractamente, aque-
llos dos extremos. En la identificacién de los dos términos despejados en
el pasaje a la representacién —a saber: objeto y sujeto como entidades
enfrentadas, como abstractamente diferentes entre si—, resulta la terce-
ra forma del espiritu teérico.

La tematizacion del pasaje de la representacién al pensar o, lo que
es lo mismo, la consumacién del concepto de la representacion, es en
esta Enciclopedia muy similar a la de la edicién anterior. En Gltimo ana-
lisis, Hegel jaméas modificé este punto de su teoria. Las sucesivas obras
en las que esta expuesta su Psicologia muestran una constante en este
respecto: el punto de transito entre la formas de la representacién y el
pensar es la memorizacion mecanica de los nombres. Las sucesivas
reelaboraciones de este capitulo de la Psicologia son menos una altera-
cién que el desplegamiento de una tesis inicial.

El nombre es la mas perfecta unificacion de la intuicién y la re-
presentacion que logra forjar la inteligencia en la forma de la fantasia.
En el nombre, no obstante, el elemento interior y subjetivo —el significa-
do- y la intuicién exterior que lo designa son diferentes segan su conte-
nido. La actividad de la memoria es el Gltimo intento de la inteligencia
representante por superar esa diferencia. En la memoria, el significado
subjetivo presente en el nombre se abismay se pierde en su intuicién, de
modo que ésta deviene abstractamente exterior. La subjetividad se con-
vierte entonces en un mecanismo. La maxima interiorizacién de la re-
presentacién es asi la maxima exteriorizacién de la inteligencia
representante. Por contener en si el significado subjetivo, la abstracta
exterioridad del nombre repetido de memoria es a la vez la exterioridad
y el sujeto, la exterioridad del sujeto en el sujeto. El nombre mecanica-
mente memorizado es, como exterioridad de la unidad intuicién-signifi-
cado, la existencia del pensar. Al unificar de esta manera lo subjetivo
interior con lo objetivo exterior la memorizacion mecénica es el transito
al pensar, donde el significado subjetivo no se contrapone a un elemento
exterior, porque la interioridad es en ella misma la exterioridad *.

% Cf. Enz, §§ 463-5 y sus respectivos Zusdize.
3
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El concepto de la representacion

1. El sentimiento es la afecciéon simple del sujeto, en la que él no se
ha distinguido todavia frente al contenido. El espiritu que siente es la
unidad indisociada del sujeto y el objeto; el sentimiento es el momento
de la indiferenciacién de esa unidad. El sentir es, en efecto, el primer
ser-ahi del concepto del espiritu y, en esta medida, lainmediatez, la mera
existencia de la razén. La actividad del espiritu descompone la unidad
inicial sujeto-objeto y delimita reciprocamente estos dos términos: fren-
te a su ser-ah{ inmediato el espiritu se repliega y ensimisma, y, en el
revés de este acto, repele y opone a si la determinacién presente en el
sentimiento. El primer extremo de esta divisién o direncién es la aten-
cién, el segundo, la espacio-temporalizacién u objetivacién del contenido.

La atenci6n es el momento subjetivo de la disyuncién del sentimiento,
la mera retraccién del espiritu, en la que él abre el abismo vacio de su
interioridad. La atencién es en cuanto tal el puro abstraerse frente al
acto de sentir. En el acto de atender como tal la inteligencia no tiene
otro contenido que su propia actividad de focalizacién, “la abstracta e
idéntica direccién del espiritu” %. La atencién es por ello tan sé6lo la auto-
determinacién formal del espiritu.

El sentimiento es la existencia inmediata de la razén, es decir, del
sujeto que incluye y entrana el objeto. En la direncién, pues, el espiritu
distancia el contenido del sentimiento dentro de si. La objetivacién no es
la expulsién del contenido fuera del espiritu -lo cual es imposible en el
nivel de inmanencia en el que nos encontramos—, sino, en rigor, su delimi-
tacion como lo negativo de éste en su propia subjetividad. En esta me-
dida, el espacio y el tiempo son en si formas subjetivas, formas ideales
que no pertenecen al contenido en cuanto tal y que son, pues, activa-
mente instiladas por el sujeto en la distintividad del sentimiento. La
retracciéon de la inteligencia en si misma es en su contracara el distan-
ciamiento del contenido en el interior del sujeto. Esta doble subjetivacion
~]a de la inteligencia y la del contenido- es en la Enciclopedia Filosofica
para la Clase Superior y en la primera edicién de la Enciclopedia de las
Criencias Filoséficas en Compendio la germinacién del concepto de re-
presentacion.

Ahora bien, a pesar de ser formas subjetivas universales, el espacio
y el tiempo no estan todavia puestos como tales, de modo que el con-
tenido aparece como singular y exterior y el espiritu que lo intuye se

WEnz § 371y Enz, ,§448.
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hunde y extrafa en él. La intuicion, por un lado, supone la anterior
interiorizacion del sujeto en la atencién y, por el otro, es su unificacién
con el contenido en las formas del espacio y el tiempo. Por esta razon,
aquel hundimiento del espiritu en el contenido exterior espacio-tempo-
ral es en si un acto reflexivo, esta vez determinado y concreto. Sin em-
bargo, dado que el espiritu se extravierte y extravia en el objeto exterior,
la doble subjetivacién que contiene la intuicién es virtual: la incipiente
subjetividad del contenido es todavia latente y, correlativamente, el su-
Jjeto no se evidencia en cuanto tal. Lo que priva en el acto de intuir no es
su reflexividad, sino el ser singular y exterior del objeto. Por esto, en las
dos ultimas ediciones de la Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas y en
las Lecciones el intuir es tacitamente identificado con la espacio-
temporalizacién u objetivacion.

Revelarse exige dos términos: el que se revela y aquél en el que es
revelado. Por eso en la atencién el espiritu se abre y despeja como forma
frente al contenido, pero atn no se explicita como tal. Sélo al patenti-
zarse en un contenido determinado —el contenido singular de la intui-
cidon—, el espiritu se manifiesta como sujeto. La manifestacién del sujeto
en el ohjeto acontece en el intuir mismo, en la medida en que la inteli-
gencia no se retrae frente a él, como sucedi6 en la atencién considerada
en cuanto tal (esto es, como mero focalizar) frente al sentir, sino que se
sume en el objeto sin extraviarse. El sumergirse en el objeto exteriory a
la vez mantenerse reflexionado en él es una atencién concreta, la aten-
ci6n del contenido. El sujeto se retine consigo mismo en la intuicién del
objeto exterior. Al hacer la reflexién de que soy yo quien estoy intuyendo
este objeto singular, tomo conciencia de que el mismo no es exterior,
sino que lo intuyo porque esta en mi, porque aparece en mi subjetividad.
En este acto me patentizo en él y, al envolverlo asi en mi mismo, me lo
apropio. La autopatentizacién del sujeto en el objeto es, en esta medida,
tanto la interiorizacién del sujeto como la subjetivaciéon del objeto. La
subjetividad no es ahora vacia y potencial, sino que se discrimina con-
cretamente a si misma en el objeto. En adelante, ya no se enfrentara a
éste como forma pura, sino determinada en s misma por un contenido
homogéneo.

La atencién del acto de intuir es, pues, la exposicién de la subjetivi-
dad del sujeto y, al mismo tiempo, la insercion del contenido en la subje-
tividad manifiesta. La introduccién de la distintividad de la intuicién en
el sujeto actual es, desde otro aspecto, la explicitacion de la subjetividad
de lo intuido. La objetivacién es la infusiéon en el contenido de las formas
ideales del espacio y el tiempo. Esta determinacion del objeto por el su-
jeto es en si, pues, su subjetivacién. La subjetividad de lo intuido es en la
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intuicién inmediata, sin embargo, meramente virtual. La automanifes-
tacién del sujeto en lo intuido explicita esa subjetividad, devela el con-
tenido como un “modo” del sujeto (por y en eso mismo) explicito: la
explicitacion de la subjetividad del contenido de la intuicién es, recipro-
camente, la autoexplicitacién del sujeto en ese contenido. En las dos ulti-
mas Enciclopedias y en las Lecciones, éste es el punto de emergencia del
concepto del representar 5.

2. La diferencia entre las obras en las que la primera forma teérica
es el sentimiento y aquéllas en las que la primera forma es la intuicién
no parece a primera vista estribar en sus respectivos conceptos de
representacion, sino mas bien en la diversa extensién que le otorgan. La
inmediatez del espiritu es hasta la Enciclopedia de 1817 tan sé6lo el sen-
timiento; a partir de la de 1827 Hegel incluye en ella también a la intui-
cion (por lo que la representacién no aparece sino hasta la superacién
de la intuicién en la imagen).

La subjetividad de la inteligencia y del contemdo esta en la intui-
cién inmediata, segan se dijo, en estado potencial. Por esto, en las
Enciclopedias y Lecciones de Berlin Hegel retrasa la apariciéon del con-
cepto de la representacion hasta la automanifestacion del sujeto en el
intuir y la correlativa y simultanea introduccion de lo intuido en la sub-
jetividad. En la Enciclopedia para la Clase Superior y en la primera edi-
ci6n de la Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas, en cambio, el espiritu
se eleva a la representacién al ponerse como forma o sujeto frente a su
inmediatez. La intuicion es en estas Enciclopedias la primera existencia
del concepto de representacion, porque para intuir el sujeto ha debido
previamente delimitarse a si mismo respecto de la inmediatez del senti-
miento y ha debido poner su contenido en las formas en si subjetivas del
espacio y el tiempo. A pesar de esto, también en las Psicologias de Nu-
remberg y Heidelberg es la imagen la que cumple esa funcién. En efecto,
la intuicién es en éstas la pura inmediatez del concepto de representa-
cién —la “representacién inmediata”—; su primer ser-ahi es, en rigor, la
imagen . La reflexién dirimente de la atencién seria entonces la pro-
rrupcién del concepto de la representacion puramente abstracto. En forma
analoga a las sucesivas formas del espiritu subjetivo practico, que cons-
tituyen el proceso determinado del concepto abstracto del espiritu objeti-

o' La teoria de la intuicién de la Filosofia Real coincide en la practica con la de la
Psicologia berlinesa expuesta en las dos Ultimas Enciclopedias y en las Lecciones. En esta
medida, lo dicho sobre el pasaje a la representacion en estas obras vale también, en princi-
pio, para la Filosofia Real.

62 Ver supra nota al pie n? 16. Cl. también Enz, § 374.



HECTOR A. FERREIRO

vo, la intuicién seria en las Enciclopedias de Nuremberg y Heidelberg el
primer ser-ahi del periodo abstracto del concepto de la representacion.

De hecho, independientemente de que Hegel asigne o no la intui-
cién a la forma de la representacion, este periodo abstracto, que en las
primeras Enciclopedias comienza ya en el intuir y en las de Berlin en la
Imagen, se extiende en ambos casos hasta el iltimo momento de la inte-
riorizacién-rememorante, vale decir, hasta el recuerdo en cuanto tal
(ergentliche Erinnerung) . Recién cuando, evocada desde su inmersién
en la inconsciencia, la imagen deviene existencia actual del sujeto ex-
plicito, la inteligencia ingresa en la representacion en sentido estricto.
En el recuerdo, donde se explicita la diferencia determinada entre el
sujeto y el objeto, madura aquel concepto abstracto. En esta medida, es
recién la imaginacion (Einbildungskraft) el estadio de la primera exis-
tencia del concepto concreto de la representacion.

El concepto de la representacién pareceria, pues, ser el mismo en
unoy otro caso, ya sea que la intuicién pertenezca a este concepto o al de
la primera forma subjetiva. En cuanto primer momento de la represen-
tacion, la intuicién seria —como sucede con el sentimiento practico en el
caso de la voluntad- la primera figura del proceso de concretizacién en
el intertor del concepto abstracto de la misma. En las primeras Enciclope-
dias, Hegel simplemente ubicaria antes el surgimiento de este concepto,
en un estadio previo y mas profundo de abstraccién, mientras que en la
Psicologia de Berlin lo sincronizaria con la imagen como una forma mas
concreta del mismo. El problema planteado, a saber, si el concepto de
representacion es el mismo en las primerasy tltimas Enciclopedias (y lo
que varia entonces es tan s6lo su extensién) o si el traslado de la intui-
cién a la primera forma subjetiva es el resultado de una alteracién de
ese concepto, no puede entonces ser resuelto en este plano de anéalisis.

3. La interiorizacién del sujeto en la intuicién y la contemporanea
asimilacién de su contenido, sconstituyen simplemente una figura mas
en el proceso de concretizacién de aquel concepto abstracto de repre-
sentacién generado en la direncién del sentimiento o son, en rigor, la
generaciéon de un nuevo concepto de la misma? Para resolver satisfactoria-
mente este problema no sélo es necesario, como lo hemos intentado hasta
ahora, determinar dénde emerge el concepto de la representacién, sino
también cémo es correlativamente modificadq el concepto de la primera
forma teérica. En efecto, determinar cual es el concepto de la primera
fase en uno y otro grupo de obras nos ayudara a distinguir con mayor
precisién los respectivos conceptos de la segunda forma subjetiva.

63 Enza § 454; VG 200: 404.
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En la Enciclopedia para la Clase Superior y en la Enciclopedia de
las Ciencias Filoséficas de 1817, donde la representacién surge ya en la
interiorizacién frente al sentimiento, lo que especifica la primera forma
subjetiva es la total inmediatez del espiritu. En la Psicologia de Berlin,
donde la representacién surge en la interiorizacién ante la intuicién, lo
que especifica esta forma es la extertoridad del contenido. En efecto, en
aquellas obras basta que el espiritu se repliegue como forma frente a la
inmediatez del sentir para progresar a la segunda forma subjetiva. El
criterio especificativo de la representacion es alli la superacion de la
cuasimaterialidad del espiritu en la forma del sentimiento. A partir de
la segunda edicion de la Enciclopedia, en cambio, no es la inmediatez del
espiritu en el sentimiento, sino la ulterior intuicién del contenido exte-
rior lo que califica y le da el nombre al primer estadio teérico. En esta
medida, lo que define la segunda fase de la inteligencia no es en las l-
timas obras su pura interiorizacién activa frente a la inmediatez, sino la
reflexién del sujeto respecto de la exterioridad, la subjetividad que se
enfrenta a un objeto externo ®.

Asi se vuelve ahora comprensible que, mientras en las Enciclope-
dias de Nuremberg y Heidelberg el primer ser-ahi del concepto de la
representacion es la intuicién, en las Enciclopedias y Lecciones berlinesas
es laimagen. En efecto, la contraposicién del sujetoy el objeto (esto es, el
concepto de representacion donde la intuicién es la primera forma subje-
tiva) s6lo es posible si el sujeto no se enfrenta al objeto como una forma
vacia, a saber: como atencién, pues en ese caso la distincién entre ambos
es completamente indeterminada. Su diferenciacién determinada es el
resultado de la interiorizacién concreta del sujeto, en la que él se
corporifica en la distinfividad de un contenido homogéneo, a saber: en la
imagen. En la intuicién prevalece todavia el contenido singular; el ele-
mento subjetivo no ha sido atn explicitado. En el acto mismo en que
este elemento se explicita (al ser puesto como tal en la imagen), se defer-
mina la subjetividad y con ello también su diferencia respecto de lo
intuido.

En las obras donde la intuicién pertenece a la segunda forma subje-
tiva, el concepto de la primera forma —que se identifica entonces con el
sentimiento- es, como éste, la inmediatez del espiritu, y el concepto de la

5 En la Filosofia Real, la intuicién es la inica forma de la primera fase del espiritu
teérico. Por esto, la inmediatez y la exterioridad —que en las Enciclopedias y Lecciones
berlinesas son asignadas al sentimiento y a la intuicion, respectivamente- coexisten alli
indiferenciadamente en el concepto de la primera forma tedrica: el paso a la representacion
implica a un tiempo la superacién de la inmediatez vy el transito a la interioridad abstracta
e interior de la inteligencia.
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representacién aflora correlativamente con la sola interiorizacién formal
del sujeto, por la que toma distancia respecto de esa inmediatez. A partir
de la Enciclopedia de 1827, la representabilidad surge con la internali-
zacion de la distintividad exterior intuida, en la que el sujeto, aunque ya
diferenciado en la direncién, estaba todavia, por su propia formalidad e
indeterminacion, latente y velado en cuanto tal. La forma de la represen-
tacion es ahora la subjetividad que, al estar determinada en su misma
interioridad, se contrapone a la intuicién del contenido exterior.

La representacion es en las Enciclopedias y Lecciones de Berlin la
forma en la que el sujeto se diferencia y margina del objeto. En su reci-
proca exclusién del sujeto, el objeto se determina como abstractamente
exterior. La diferencia especifica entre la primera y segunda forma del
espiritu teérico no es entonces la sola subjetividad, sino la subjetividad
frente a la objetividad. Hegel ha modificado aqui, pues, el concepto de la
primera forma de la inteligencia: la primera forma teérica no es mas,
como en las primeras Enciclopedias, la pura inmediatez del espiritu, sino
la objetividad unilateral (que ha resultado de la mediacién de esa inme-
diatez). Al diferenciarse respecto de esta objetividad abstracta y —por
abstracta— exterior (= la primera forma subjetiva), el sujeto homoge-
neiza el contenido de esa objetividad y supera con ello su propia inde-
terminacion (= la segunda forma subjetiva: la representacién). La
interiorizacién de la inteligencia en la intuicién, por la que ella se pone
como sujeto, es al mismo tiempo la subjetivacion explicita del contenido
intuido. El acto en el que la inteligencia se pone como forma en el intuir
es, observado desde el sujeto, su autodeterminacion (virtual) en la distin-
tividad del contenido intuido®, observado desde el contenido, su apro-
piacién por el sujeto o su subjetivaciéon. Esta autodeterminacién del
sujeto, que se contrapone, sin embargo —por su caracter abstracto-, a la
determinacién singular espacio-temporal, es la que en las obras donde
la intuicién es la primera forma subjetiva define el plano de la represen-
tacion. La superacion de esa doble abstraccion —la de la objetividad y la
de la subjetividad- mediante la identificacién de ambos extremos gene-
rara luego la tercera forma teérica.

El intento de reducir el concepto de representacién de las Enciclo-
pedias y Lecciones berlinesas al de las primeras Enciclopedias ha resul-
tado infructuoso: en éstas el ambito de la representacion esla subjetividad
que se aparta de la inmediatez, mientras en aquéllas es la subjetividad
interior enfrentada a la exterioridad del objeto espacio-temporal. En efec-

8 .a autodeterminacién del espiritu es en el proceso tedrico todavia virtual. Recién
al final del mismo, en el pensar conceptuante, se revela en cuanto tal. La autoexplicitacion
de la actividad de autodeterminacién es la aparicién del espiritu practico.
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to, el ensayo de unificar los dos conceptos de representacién (y con ello
también los dos de la primera forma subjetiva) que nos ofrece la Psi-
cologia de Hegel reduciendo el de la Psicologia de Berlin al de la Psico-
logia de Nuremberg y Heidelberg fracasa, porque entre el concepto de
representacion concebido desde la matriz del proceso sentimiento-intui-
cion y el concepto de representacion concebido desde la matriz del pro-
ceso intuicién-imagen hay una fractura irreductible.

4. La intuicién es en la Enciclopedia para la Clase Superior y en la
primera edicién de la Enciclopedia de las Ciencias Filosoficas el primer
ser-ahi del concepto de la representacién, en la medida en que éste es allf
la inteligencia que se separa de su inmediatez y se abre como subjetivi-
dad. La contraposiciéon determinada entre la objetividad y la subjetivi-
dad no parece tener en este caso un papel especificante. Ahora bien, si se
considera cémo se desarrolla ulteriormente el concepto de la represen-
tacién, no se puede pasar por alto que su proceso de realizacion es en lo
esencial idéntico que en las obras posteriores. l.o mismo cabe decir de su
consumacion final en la memoria y su pasaje al pensar. Independiente-
mente de si la primera forma subjetiva es el sentimiento o la intuicién,
en todas las obras analizadas la dialéctica de la forma de la representacion
tiene lugar entre la representacién y la intuicién. El proceso de la inteli-
genciarepresentante es siempre la complementacion creciente de la sub-

jetividad con la objetividad de la intuicién y no con la inmediatez del

sentimiento (la cual es, por el contrario, la unidad de ambas instancias).

Tanto en la Propedetutica y la Enciclopedia de Heidelberg como en
las Enciclopedias y Lecctones berlinesas la actividad de la inteligencia
representante no es sino la elaboracién de un contenido interior que
ella sintetiza luego con la objetividad exterior de una intuicién. En efec-
to, el recuerdo, la simbolizacion, la designacién y la memoria son formas
sucesivas de la unificacién de la representacién interior con la intuicién
exterior. En uno y otro grupo de obras, pues, la intuicién es el extremo
opuesto de los diferentes modos de existencia del concepto de la re-
presentacion, el contrapunto de la realizacion del mismo.

Sobre el problema de la posible unidad de ambos conceptos de re-
presentacién puede entonces concluirse que el traslado de la intuicién a
la primera forma subjetiva es el resultado de la profundizacién de una
Unica teoria, ya presente —si bien en forma parcial-en las primeras obras.
Esta profundizacién no trajo consigo inicamente la explicitacion de esa
teoria implicita, sino también la correccién de algunos de sus aspectos,
como es, precisamente, el caso de la remocién de la intuicién como mo-
mento de la representaciéon. En efecto, si la representacion se delimitay
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define como la subjetividad que se enfrenta a la objetividad del conteni-
do exterior, la forma tedrica de esta objetividad, es decir, la intuicién,
mal puede pertenecer a la forma de aquella subjetividad, esto es, a la
representacién. Por esta razon, a partir de la Enciclopedia de 1827 la
intuicién no sélo es desplazada a la primera forma de la inteligencia,
sino que ademas la diferencia y especifica .

5. En suma, la representacion es el ambito de la distincién determi-
nada entre el sujeto y el objeto, de la subjetividad diferenciada mediante
la homogeneizacién de un contenido determinado, de la autodeter-
minacién del sujeto en una distintividad homéloga. Es asi, como subjeti-
vidad determinada —y, por eso mismo, manifiesta-, el medio en el que
divergen el sujeto y el objeto como dos distintividades unilaterales. La
representacién es el momento de launilateral subjetividad de la inteligen-
cia, que se enfrenta a lo intuido como lo unilateralmente objetivo, es
decir, como lo exterior. La representacién es, en efecto, la subjetividad
que se distingue del contenido no asimilado, no subjetivado, como de un
objeto exterior, excluido del sujeto como de lo interior.

La subjetividad que se contrapone al objeto exterior no es entera-
mente formal; se trata del sujeto que posee ya un contenido homomorfo.
La inteligencia representante no es, pues, forma abstracta, vacia, sino
que posee un contenido propio: la distintividad subjetivada de la intui-
cién. Asi, como subjetividad determinada —es decir, como la suma del
sujeto y el contenido subjetivado- se enfrenta a la objetividad correlati-
vamente determinada como exterior. El contenido internalizado que de-
termina la inteligencia “desde dentro” es el que antes fue intuido, sélo

8 De todos modos, aunque Hegel rectifica este punto de su teorfa, quedan en la Psico-
logia de Berlin algunos elementos residuales de la Psicologia de Nuremberg y Heidelberg.
En las dos Gltimas ediciones de la Enciclopedia la representacién es caracterizada como
“el término medio entre el inmediato encontrarse-a-si-misma-determinada de la inteligen-
ciay la misma en su libertad, el pensar” (Enz, ,§ 451). Este “inmediato encontrarse-a-si-
misma-determinada” no es sino el concepto de la primera forma subjetiva, que en estas
obras es el sentimiento y la intuicién. La intuicién no es, sin embargo, inmediata, y Hegel
mismo reserva esa caracterizaciéon exclusivamente para el sentimiento (Cf. Enz2y3§ 446).
Asi, dado que el intuir es la superacion de la simple inmediatez del sentimiento, la re-
presentaciéon deberia segiin esta descripeién de su concepto —como punto medio entre la
inmediatez encontrada y el pensar— contener en si a la mtulcmn como su prlmer momento
(Cf. la sugerente Observacion de Enz, § 457: Die Phantasie ist der Mittelpunkt, in welchem
das Allgemeine und das Sein, das Eigene und das Gefundensein, das Innere und Aufere
vollkommen in eins geschaffen sind. Die vorhergehenden Synthesen der Anschauung,
Erinnerung usf. sind Vereinigungen derselben Momente). Esto es un indicio de que inclu-
so hasta la ultima Enciclopedia contintian yuxtaponiéndose aquellos dos grupos de con-
ceptos de la primera y segunda forma subjetiva.
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que ahora estd puesto en la otra forma de la unilateralidad, la de la sub-
Jetividad que difiere del objeto. La intuicién es, reciprocamente, la uni-
lateralidad de la objetividad externa a esa subjetividad. La primera forma
del espiritu teérico es asi la forma de su abstracta objetividad; la forma
de la representacién, la de su abstracta subjetividad.

La imagen es el primer ser-ahi de esta subjetividad unilateral, en la
medida en que en ella el sujeto se autodetermina, de modo que, determi-
nado ahora en si mismo, puede compararse con la distintividad no-subje-
tiva, esto es, objetiva y exterior, de la intuicién. Es esta subjetividad
determinada y, por esa misma razén, capaz de enfrentarse con la objetivi-
dad, la que demarca el &mbito de la existencia del concepto concreto de la
representacién: la representacién en sentido estricto.

A pesar de que el sujeto representante esta determinado en si mismo,
en su misma interioridad, su subjetividad es, no obstante, formal, preci-
samente porque su distintividad se diferencia de la singularidad exterior
de lo intuido. El proceso de la inteligencia representante es asi el de la
superacién de esta unilateralidad y abstraccidén remanentes, la activi-
dad doble de subjetivar la inmediatez y concretizar la subjetividad inte-
rior, es decir, para decirlo con Hegel, “la exteriorizacion de si misma en
s{ misma” %,

Dado que el espiritu es segin su esencia la unidad de lo subjetivo y
lo objetivo, la actividad del concepto del espiritu presente bajo el con-
cepto de la representacidn es la unificacion de aquellos extremos abstrac-
tamente delimitados. El concepto de la razén activo en la inteligencia
representante disuelve aquella unilateralidad complementando la
subjetividad con la objetividad e idealizando esta dltima. O mejor atn:
dado que la forma de la representacién es una subforma del concepto del
espiritu, su realizacién trae consigo no sélo la relacién del sujeto y el
objeto, sino su identificacién. En cuanto forma de la raz6n, la meta del
concepto de la representacion es resolver el fraccionamiento abstracto
en sujeto y objeto, restaurar su unidad primigenia.

Los conceptos de la razéon y la representacién no difieren, sin em-
bargo, numéricamente, como si se tratara de dos circuitos de realizacién
vuxtapuesta. El concepto de la representacion no es sino una particulari-
zacién del concepto de la razén o espiritu. La representacién es, en efec-
to, la determinacién interna del sujeto (o la concretizacion de la forma
primero abstracta) en la asimilacién de un contenido. Precisamente en
la medida en que la subjetividad se determina -y se diferencia asi del
contenido intuido—, se unifica con el mismo. La distincion del sujeto y el

7 Enz, ,§451.
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objeto y su unificacién son, aunque a primera vista resulte paradéjico,
las dos caras del mismo proceso. El sujeto o forma se concreta y delimita
respecto del objeto (= concepto de la representacion), en la exacta me-
dida en que al asimilarselo lo identifica consigo mismo (= concepto de la
raz6n). La concretizacion de la subjetividad (= representacién), por la
que se enfrenta entonces a la objetividad (= intuicién), es la realizacién
del concepto de la representacién tanto como la del concepto del espiri-
tu; en el acto mismo en que alcanza el maximo de determinacién, el
sujeto, hasta alli subjetividad unilateral, se identifica con el objeto (=
pensar), ya que es con la distintividad o determinacion de éste con la que
el sujeto se autodetermina. La consumacién del concepto de la representa-
cion es asi la emersion del concepto de la tercera forma de la inteligencia.

En la memoria mecdnica, la subjetividad representante, que se distin-
guia y oponia hasta ahora como significado a la exterioridad de la intui-
cion, se convierte en cuanto tal en objetividad inmediata. La inteligencia
supera con ello la doble unilateralidad de lo subjetivo representado y lo
objetivo intuido. La representacién es el ser-ahi del contenido en el suje-
toy, reciprocamente, el ser-ahi del sujeto —su manifestacién- en el conte-
nido de la intuicién. El nombre mecanicamente memorizado es, pues, la
exterioridad de la inteligencia. En efecto, el nombre es, en la medida en
que es la existencia del contenido exterior en la inteligencia, la exteriori-
dad de la inteligencia en si misma. En la exteriorizacién del nombre que
opera la memoria mecanica es el espiritu como tal el que se pone fuera
de si, pero al mismo tiempo se mantiene en si mismo; la subjetividad
misma es la que deviene alli ser, objetividad. En esta autodeterminacién
o automanifestacién extrema y abstracta, en la que se satura el movi-
miento de absorcion y asimilacién del contenido, el sujeto mismo deviene
cosa singular intuible. El ciclo centripeto de asimilacion del contenido
exterior por la forma culmina asi en la autoexteriorizacién de la forma
en el contenido asimilado. Esta instancia es la eclosién del concepto abs-
tracto de la tercera forma subjetiva, “el momento unilateral de la exis-
tencia del pensar” (das einseitige Moment der Existenz des Denkens) %.
El nombre mecanicamente memorizado es la existencia de la unidad de
la intuicién exterior y el significado interior, la unidad de lo subjetivo en
lo objetivo. En la medida en que la inteligencia es puesta como la existencia
de la identidad intuicién-significado, deviene para si esa identidad. La
razoém existe ahora en el sujeto, es en cuanto.actividad de éste ®. La reali-
zacion del concepto del pensar no es entonces mas que el desarrollo y la
determinacién de esta simple identidad existente entre objeto y el sujeto.

8 Enz, § 464A.
69 Ibid.
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El pensar es la identificacién de la subjetividad y la objetividad, en
la exacta medida en que es la superaciéon de la forma de la inmediatez.
Mediante la mediacién total del contenido, esto es, mediante la posicién
de toda su distintividad por el sujeto, el pensar unifica el objeto y el
sujeto. Por esto, el pensar puede funcionar en ambos casos, es decir, ya
sea que la primera forma teérica sea el sentimiento o la intuicién, como
la tercera forma de la inteligencia. En efecto, la secuencia sentimiento-
representacion-pensar debe ser caracterizada como el proceso “inme-
diatez total — mediacién parcial — mediacién total”; la secuencia
intuicién-representaciéon-pensar como el proceso “objetividad — subje-
tividad — objetividad-subjetividad”. Mientras los primeros y segundos
términos de los dos procesos no son convertibles entre si, porque la obje-
tividad es ya un producto mediado y pertenece entonces al segundo tér-
mino del primer trinomio (cf. la posicién de la intuicién en la Enciclopedia
para la Clase Superior y en la primera edicién de la Enciclopedia de las
Ciencias Filoséficas), el tercer término de ambos procesos, es decir, la
mediacién total y la unidad de lo subjetivo y lo objetivo, es el mismo: el
pensar.

Conclusion

En la forma de la intuicién la inteligencia se relaciona con un con-
tenido exterior, un objeto, en la de la representaciéon con un contenido
internalizado o subjetivo y en el pensar con uno que es tanto objetivo
como subjetivo.

Desde una perspectiva logica, la primera forma tedrica es el saber
del objeto singular. Sin embargo, en la medida en que es un producto de
la actividad de determinacién de la inteligencia, en la forma de la intui-
cién el contenido no esta afectado de la total singularidad propia de la
(en este plano) absoluta inmediatez del sentimiento, sino que presenta
ya un aspecto universal: la espacio-temporalidad. No obstante, al ser
tan s6lo el primer resultado de la actividad subjetiva, la universalidad
conferida al contenido del sentimiento en la espacio-temporalizacién no
logra desdibujar su singularidad originaria. En la posterior internaliza-
cién del contenido en imagen, el grado de universalidad que le es in-
fundido por la forma es esta vez, proporcionalmente, mayor. Esta nueva
universalizacién perfora y difumina el contorno singular de lo intuido y
lo transforma con ello en representacién. Ahora bien, la universalidad
del representar es extrinseca a la singularidad intuida, y por esto una
universalidad abstracta. Puesto ahora en el seno universal del sujeto, el
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contenido posee una universalidad interior, diferente y opuesta a la singu-
laridad exterior del contenido de la intuicién. El pensar es, finalmente,
la universalidad concreta que implica la singularidad. La tercera y alti-
ma forma de la inteligencia es lo universal que se singulariza en si mismo,
la forma universal determindndose a s misma en el contenido singular,
la identidad —ahora diferenciada— del sujeto y el objeto.

ABSTRACT

Up to the time of the {irst edition of Hegel’s Encyclopedia of Philosophical Sciences
(1817), the three forms of theoretical spirit were leeling (Gefiihl), representation
(Vorstellung) and thought (Denken). Since the second edition, Hegel corrects the first ex-
treme of the division: the three theoretical forms become intuition (Anschauvung),
representation and thought. The displacement of the dividing line between the first and
second phase of intelligence, i.e. the alteration of their extent, depends basically on a
modification of their concepts. The purpose of this article is to focus on the borderline of
the different theoretical forms and, in doing so, to define the concept of representation, i.e.
to point out the distinetive trait that specilies intelligence as representative.
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