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JOHN HENRY NEWMAN
Y LOS PADRES DE LA IGLESIA

INES DE CASSAGNE

I. “LOS PADRES ME HAN HECHO CATOLICO”.

John Henry Newman (1801-1890), a quien la Universidad de Oxford tiene por
uno de sus més brillantes intelectuales y la literatura inglesa por uno de sus grandes
clasicos, dio en 1845 un paso que tuvo y sigue teniendo una enorme repercusion:
dej6 la Iglesia Anglicana, de la que fuera sacerdote, y fue recibido en la Iglesia
Cat6lica Romana. Miembro de Oriel College y vicario de Saint-Mary, la parroquia
universitaria de Oxford, hasta muy poco antes de su conversion habia encabezado el
Movimiento de Oxford, o Movimiento Tractariano, que llevé a cabo una importante
renovacién teolégica y espiritual en la Iglesia de Inglaterra. Los Padres de 1a Iglesia
habian sido sus guias en esta tarea; pero en medio de ella, gracias a los mismos,
empez6 a sospechar, hasta Ilegar a confirmarlo, que la auténtica continuadora de la
Iglesia de los Padres era Roma. De alli su afirmacién: “Los Padres me han hecho
catélico” (LD XXV, 353).

Segiin €1 mismo cuenta en la Apologia pro vita sua, su primer encuentro con
ellos tuvo lugar a los quince afios: “Lei la Historia de la lglesia de Joseph Milner,
y quedé inmediatamente enamorado de los largos extractos de San Agustin, San
Ambrosio y otros Padres que alli encontré. Los lei como la religién de los primeros
cristianos” (p. 7)'. Esto coincidia con su reciente vuelco a la religiosidad -lo que é1
llama su primera conversién-: una religiosidad de tipo evangélico o calvinista, por
lo cual, al mismo tiempo que descubria a los Padres y recibia la primera impresién
de lo que era “un dogma” y “un credo definido”, sacaba en cambio de esos libros
la conviccién de que “el Papa era el Anticristo” (ibid.).

El segundo encuentro fue mucho después, siendo ya sacerdote y fellow de

' NEWMaN, J.H. Apologia pro vita sua. Madrid: B.A.C., 1977. Las demds citas de la Apologia
corresponden a esta edicion.
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Oriel. Por ese entonces empezaba a ver el peligro de la libre interpretacion teolGgica
(lo que llama “liberalismo”): “A medida que me iba desprendiendo de aquella
sombra de liberalismo que se me habia pegado en mi carrera, retorné mi antigua
devoci6n a los Padres”. “En las vacaciones largas de 1828 comencé a leerlos crono-
l6gicamente empezando por Ignacio (de Antioquia) y Justino” (ibid. p. 18). Los
aprovech6 mucho mejor, ya que ademas lo habian alertado sobre la importancia de
la tradici6n para interpretar la Biblia. Por otra parte, ayndado por su colega John
Keble, habia comprendido que es “el poder vivo de 1a fe y el amor el que acepta la
doctrina religiosa” (ibid. p. 17). No iba, pues, a la patristica como un mero fil6lo-
g0, sino como un investigador con una honda vivencia religiosa en 1a corriente de la
vida eclesial.

I. LA “DOBLE PREPARACION”: “PER UMBRAS ET IMAGINES IN UERITA-
TEM”.

Asi, cuando en 1830 le propusieron que preparara una historia de los principa-
les concilios, y se puso a trabajar sobre el de Nicea, descubre a San Atanasio como
“campedn de la verdad”; detris de él a Clemente y Origenes de Alejandria; y todos
le confirman intuiciones y vivencias propias:

Algunas partes de su doctrina, magnificas en si mismas, sonaban
en mi oido interior como una muisica, como respuesta a ideas que
yo habia amado por tanto tiempo, con poco ambiente exterior que
las favoreciera. Estas doctrinas se basaban en el principio mistico
0 sacramental, y hablaban de varias dispensaciones o economias
del Eterno. Entendi que estos pasajes querian decir que el mundo
exterior, fisico e histdrico, era s6lo manifestacién, para nuestros
sentidos, de realidades mé4s grandes que €1 mismo. La naturaleza
era una pardbola; la Escritura, una alegoria; la literatura, filosofia
y mitologia paganas habian sido mera preparacién para el Evange-
lio. Los poetas y sabios griegos habian sido, en cierto sentido,
profetas, “pues a estos sublimes bardos les fueron dados pensa-
mientos m4s alld de su pensamiento”[...]. En la plenitud de los
tiempos se redujeron a nada tanto ¢l judaismo como el paganismo;
el marco exterior que ocultaba, a la par que sugeria la verdad
viva, no estuvo nunca destinado a durar y se fue deshaciendo a los
rayos del sol de justicia, que brillaba tras €1 y lo penetraba. El
proceso de cambio fue lento y no se llevé a cabo de golpe, sino
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con regla y medida, “en tiempos varios y de diversos modos”;
ahora un descubrimiento y después otro, hasta que toda la doctrina
evangélica apareci6 a plena luz. Y asi quedaba lugar para presumir
ulteriores y mis profundos descubrimientos de verdades ain ocul-
tas bajo el velo de la letra para ser reveladas a su tiempo y sazén.
(ibid. p. 24-5).

iGran orientaci6n para el scholar de Oxford nutrido de los cldsicos! Newman
estd valorando aqui la visi6n alejandrina sobre la “doble preparaci6n”, 1a judia y la
pagana. Y no s6lo la acepta, sino que la ve proyectarse hasta mis adelante que los
que la enunciaron en los siglos Il y IV. Esto alumbra y constituye un programa de
interpretacién de la cultura para todo intelectual cat6lico: no quedarse en la mera
letra 0 investigaci6n filoldgica de los amtiguos, sino ahondar cada vez mis en su
sentido a la luz de la Verdad que es Cristo. Es el lema que luego acufiaria Newman:
“per umbras et imagines in ueritatem”.

Junto con ello va implicada la toma de conciencia de un “desenvolvimiento” de
la doctrina revelada a lo largo de la historia. Si lo anterior a Cristo y su Evangelio
fue “preparacion”, en figuras e imigenes que se aclaran con el advenimiento de
Cristo, es 16gico pensar que también la Iglesia, Cuerpo de Cristo y definitiva depo-
sitaria de la revelaci6n, va develando a través del tiempo sus misterios y acogiendo
renovadas vivencias bajo la mocién del Espiritu Santo. Este sondeo doctrinal y
mistico es caracteristico del organismo vivo que es la Iglesia: siempre la misma pero
al mismo tiempo siempre creciendo en penetracién dogmitica y en santidad.

Encontramos aqui el punto de partida de un criterio patristico que serd clave
para Newman en €] momento de tener que tomar su decision: el del desarrollo del
dogma en la Iglesia. Y los Padres, que tomaron parte activa en las controversias
doctrinales de su época, le ensefiarian también c6mo la Iglesia se defiende de las
doctrinas heréticas que desfiguran el depésito de la revelacién y que constituyen
falsos desarrollos.

II. LA VIA MEDIA.

Pero no pos adelantemos. Para llegar a la nocién del desarrollo del dogma en
la Iglesia, es necesario haber visto previamente la relacién esencial que hay entre
dogma e Iglesia. De hecho, en 1833, cuando Newman y otros colegas inician el
“Movimiento de Oxford”, lo hacen para salvaguardar el dep6sito dogmatico en la
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Iglesia de Inglaterra y, con ello, salvarla. Veian que esto era urgente ante el avance,
en su propio seno, de la teologia “liberal” anmtidogmética, que no era sino una
derivacién del libre examen protestante. Preveian que este descuido del dogma
lievaba ineluctablemente a la apostasia. Dice Newman al respecto en su Apologia:

Mi batalla era contra el liberalismo, y por liberalismo entiendo el
principio antidogmaético y sus consecuencias. He aqui el primer
punto de que yo estaba cierto: el principio dogmitico {...]. En
segundo lugar, yo tenia confianza en la verdad de cierta ensefianza
religiosa definida, basada sobre los cimientos del dogma, a saber:
que hay una Iglesia visible, con sacramentos y ritos que son los
canales de la gracia invisible. Yo pensaba que ésta era la doctrina
de la Escritura, de Ia primitiva Iglesia y de la Iglesia anglicana.
(p. 42-3).

En otras palabras: el Movimiento de Oxford se afirmaba sobre la conviccién de
que la auténtica heredera de la Iglesia fundada por Cristo y llevada adelante en la
época patristica era, a partir del siglo XVI, la Iglesia anglicana. Segin Newman,
ella se constituy6 en la uia media que guardaba la verdadera tradicién, frente a las
otras dos deformaciones que tuvieron lugar entonces: la de los protestantes, que
descartaban a los Padres para volver a una pretendida pureza “evangélica”, y la de
la Iglesia Romana Postridentina que babria introducido cambios “corruptores”.

A partir de entonces, a través de sus “tractos”, sermones, y especialmente en
su obra El oficio profético de la Iglesia, Newman trabajé para que el anglicanismo
retornara a lo que habia sido durante la primera parte del siglo XVII y se asentara
definitivamente en esta uia media cuya garantia era, en vltima instancia, la fidelidad
a a la herencia de los Padres de 1a Iglesia. “La Iglesia de los Padres -comenta en la
Apologia- fue una de las primeras producciones del movimiento; su fin era introdu-
cir en la Iglesia modema de Inglaterra sentimientos religiosos, ideas y costumbres
de los primeros tiempos del cristianismo” (p. 62). También contribuyé a ello la
incorporacién al movimiento del Dr. Pusey, de Christ Church, quien impulsé la
publicacién de una Biblioteca de los Padres. Por su parte, Newman s¢ puso a
trabajar en una traduccién anotada de los tratados de San Atanasio.

IV. “SECURUS JUDICAT ORBEM TERRARUM™.

La uia media era una propuesta a realizar. Newman pensaba que “el wnico



JOHN HENRY NEWMAN Y LOS PADRES DE LA IGLESIA 151

futuro de la Iglesia anglicana habia de ser un renacimiento de la religién antigua”.
“Por retorno a la antigiiedad no entendia una imitacién servil del pasado, sino una
reproduccién realmente nueva del mismo, sin dejar de ser pasado” (p. 84).

Pero ahora, al lado de este “tema de la antigiiedad, que era la base de la uia
media”, empez6 a considerar otro tema, en el que insistia la Iglesia Romana: el de
la “catolicidad”. En ese momento é1 se lo planteaba como un dilema en estos
términos: “el contrincante anglicano se apoyaba en la antigiiedad o apostolicidad; el
romano, en la catolicidad. El anglicano decia al romano: ‘S6lo hay una fe, que es la
antigua, y vosotros no la habéis mantenido’; el romano replicaba: ‘S6lo hay una
Iglesia, que es la catélica, y vosotros estéis fuera de ella’.” (p. 88). Empero, aun en
medio de este dilema, Newman siguié pensando que Ia nota de antigiiedad y pureza
de doctrina era més fuerte que la otra.

Una vez mis vendrian en su ayuda los Padres. Seguia firme en su doctrina de
la wia media cuando se los top6 nuevamente en 1839:

A mediados de junio comencé a estudiar a fondo la historia de los
monofisitas. Me absorbia la cuestién doctrinal [...]. Y fue durante
este curso de lectura cuando por primera vez me vino la duda de
que el anglicanismo fuera sostenible [...]. Mi fuerte era 1a antigiie-
dad, y ahora, a mediados del siglo V, me parecia ver reflejada la
cristiandad de los siglos XVI y XIX. Vi mi cara en este espejo:
iYo era un monofisita! La iglesia de 1a uia media estaba en la
misma situacién que la comunién oriental. Roma estaba donde estd
ahora, y los protestantes eran los eutiquianos [...] (p. 95).

En efecto, constituia un serio golpe contra su “principio de antigiedad” que
era la base de su uia media, advertir que en las controversias doctrinales del siglo
V, fueron los herejes monofisitas quienes apelaron a la antigiiedad para sostener su
error de una iinica naturaleza de Cristo contra los seguidores de Nestorio. Y lo mis
notable era descubrir que la Iglesia los desautorizé6 a ambos, en el Concilio de
Calcedonia, bajo la guia del papa Le6n Magno, acuiiando la férmula dogmitica
justa. Newman no podia dejar de observar que dicha férmula (sobre la unién sin
confusi6n ni separacién de las dos naturalezas en la Persona de Cristo) constituia “el
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enriquecimiento, desde dentro, de un Credo que continuaba siendo el mismo™?. Esto
era un ejemplo concreto de desarrollo dogmitico, en el que habia pesado la visién
de la Iglesia universal y catélica a través de un Concilio y un papa, y no pudo
menos que compararlo con las definiciones del Concilio de Tremto: “era dificil
hallar argumentos contra los padres de Trento que no fueran también contra los
padres de Calcedonia; dificil condenar a los papas del siglo XVI sin condenar a los
del siglo V” (p. 95). Y la comparaci6n también valia para la controversia arriana y
la definicién del Concilio de Nicea: “;estaba yo forjando argumentos en favor de
Arrio o Eutiques y haciéndome abogado del diablo contra el perseverante Atanasio
y €l mayestitico Leén? jEsté mi alma con los Santos!” (p. 96)

Entonces, jera suficiente el criterio de la antigiiedad y pureza de las doctrinas
para estar seguro de hallarse en la auténtica tradicién? ;No corria peligro, al fijarse
s6lo en él, de encerrarse en un mero partido?

Esta impresién de apoyarse en un partido y no en el sentir de la iglesia univer-
sal creci6 poco después al leer, en un articulo del cat6lico Nicholas Wiseman sobre
1a historia del cisma donatista, 1a frase con que San Agustin tradujo su criterio para
juzgarlo: “securus judicat orbem terrarum”. ;De muevo prevalecia el criterio univer-
sal de la comunidad eclesial!

Securus judicat orbem terrarum. Las palabras -dice Newman en la
Apologia- iban mis alld de la ocasién de los donatistas y se aplica-
ban también a los monofisitas [...]. Ellas decidian las cuestiones
eclesiasticas por una regla mis sencilla que la de la antigiiedad; es
més, San Agustin fue uno de los ordculos de la antigiiedad y aqui,
por ende, la antigiiedad decidia contra si misma. jQué luz se pro-
yectaba asi contra toda controversia en la Iglesia! No es que mo-
mentineamente la muchedumbre no pueda errar en su juicio; no es
que, en el huracin arriano, no se doblegaran a su furia inmimeras
sedes y se separaran de San Atanasio; no es que el conjunto de los
obispos orientales no necesitaran ser sostenidos por San Le6n; sino
que el juicio deliberado en que a la postre se apoya y al que se
adhiere es una prescripcién infalible y una sentencia final contra -
las partes de ella que protestan y se disocian.

2 MORALES MARIN, JosE . "Newman y los Padres de la Iglesia”. NEWMANIANA. 1994;
13: 39.
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{...] Las palabras de San Agustin me hirieron con una fuerza cual
nunca sentf antes [...] fueron como las del ‘Tolle lege, tolle lege’
del nifio que convirti6 al propio San Agustin. ;Securus judicat
orbem terrarum! Por estas grandes palabras del antiguo Padre, que
interpretan y resumen el largo y variado curso de la historia de la
Iglesia, la teoria de la uia media quedaba completamente hecha
polvo. (p. 96-7).

Como alumbrado por sibito reldmpago, Newman comprendié que su uia
media, que pretendia ser una resurreccién de la Iglesia de los Padres, resultaba
condenada por los mismos Padres, ya que éstos rechazan explicitamente la idea de
que una iglesia local pueda hallarse en la verdad y yerre, en cambio, la Iglesia
universal en su conjunto. Como lo subraya Bouyer, comentando este pasaje, lo que
pesa en toda controversia doctrinal es precisamente que “el conjunto de los obispos,
el conjunto de la Iglesia, de una manera estable y concordante, se oponga a una
parte del episcopado y sus fieles. En este caso, ya no se trata de la oposicién de una
mayoria y de una minoria que pueden entenderse (y modificarse) por circunstancias
exteriores. Se trata de la oposicién del todo y de la parte, del cuerpo vivo unido y
de los miembros que se separan para morir. ”*

Por un instante, ante el golpe, Newman pens6: “Después de todo, puede que la
Iglesia de Roma tenga razén” (p. 97). Pero no fue mis que un instante: todavia
demasiados prejuicios lo separaban de ésta al tiempo que pesaba mucho su fidelidad
a la que pertenecia. Traté entonces de buscar alli las trazas que pudieran probar que
1O €ra una rama muerta -y COn tanta mayor urgencia cuanto que veia que muchos de
sus discipulos tendian a acercarse a Roma-. Newman seguia pensando que ésta habia
mentado “catolicismo”, por lo cual lo dnico que quedaba era hacer un dltimo es-
fuerzo para revitalizar el principio dogmatico que estaba aiin latente en la Iglesia de
Inglaterra y mostrar que podian vivirse en ella las antiguas riquezas espirituales de
1a Iglesia cat6lica.

V. DEL TRACTO 90 AL ENSAYO SOBRE EL DESARROLLO DEL DOGMA.

Se trataba, pues, de restaurar el catolicismo en el anglicanismo, y de hacerlo
apelando a sus propias tradiciones anglicanas. Y puesto que ellas tenian por funda-

3 BOUYER, LoUIs. Newman -sa vie, sa spiritualité. Paris: Ed. du Cerf, 1952. p. 254.
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mento los 39 Artfculos que fueran redactados en el siglo XVI, Newman se aboc6 a
su estudio para rescatar lo que en ellos habia de catélico. No podia negar que la
tendencia general de este credo anglicano era protestantizante, pero al menos estaba
seguro que podia dirsele también una interpretaciém catélica, ya que remitia al
Prayer Book, que contenia elementos importantes de doctrina catlica, y a las
Homilfas, que invocan la autoridad de “Agustin, Cris6stomo, Ambrosio, Jer6nimo
y de unos treinta Padres més, a algunos de los cuales dan el titulo de ‘Santo’ y a
otros €l de ‘antiguos Padres y doctores catélicos’”, ademé4s de encontrarse en ellas
el fundamento de los sacramentos y de la presencia real de Cristo en la Eucaristia
(p. 70).

En el tracto 90, publicado en 1841, dio a conocer esta interpretacién catélica,
que satisfizo a muchos de sus seguidores, pero que terminé siendo censurada por
todos los obispos anglicanos. ;No era esto la demostracién de que la Iglesia de
Inglaterra no era, de hecho, lo que Newman pretendia que fuera? A ello se agregé
otra demostracién negativa: el que la Iglesia de Inglaterra, por razones politicas,
aceptara asumir un obispado en Jerusalén bajo cuya jurisdiccién se pondrian también
los protestantes prusianos y los ortodoxos de 1a zona. ;Qué era esto sino una férmu-
la de compromiso totalmente ajena a toda regla eclesial?

;Y justamente Newman, de nnevo gracias a los Padres, acababa de caer en la
cuenta de que esta tendencia al compromiso era una caracteristica del anglicanismo!
Preparando en Littlemore la publicacién de los tratados escogidos de San Atanasio,
se puso a examinar de nuevo la controversia arriana y vio lo que antes no habia
visto: una analogia exacta con la situacién actual: los arrianos estaban donde estaban
los protestantes, Roma donde siempre estaba, y la posicién de los semiarrianos
coincidia con la de los anglicanos: era una wia media que se apoyaba en la antigiie-
dad entendida arqueol6gicamente contra los desarrollos contempordneos del catoli-
cismo.

Todo vino a la vez, demostrdndole que el anglicanismo no cuidaba la doctrina
tradicional y desvirtuaba su pretendida sucesién apostélica al aceptar que un obispo
suyo se hiciera cargo de luteranos y ortodoxos. Lo iinico que podia aducir Newman
para aferrarse a la Iglesia de Inglaterra es que en ella habia conocido a santos, y la
nota de santidad era esencial de la Iglesia. Pero ;acaso Roma no los tenia también,
y en mayor cantidad? Ahora volvia a representarse a la Roma de los martires y de
los Padres. Empero, le costaba vencer su heredado prejuicio sobre las devociones a
la Virgen y a los santos. Pero justo en ese momento, a fines de 1842, Ileg6 a sus
manos una obra de San Alfonso de Ligorio, y qued6 asombrado de no descubrir alli
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ni sombra de la idolatria y supersticién que siempre habia supuesto.

Lo tnico que le faltaba era comprobar si la Iglesia de Roma habia arruinado o
no la fe y la prictica de la Iglesia de los Padres durante la Edad Media y después
del Concilio de Trento. En otras palabras, tenfa que dilucidar la cuestién del desa-
rrollo o desenvolvimiento de la doctrina.

En la Apologia, Newman afirma que nunca habia perdido de vista en sus
especulaciones el “principio de desarrollo” que corresponde a la Iglesia como a toda
realidad viva. Es un principio patristico, ya reconocido por San Vicente de Lérins,
a quien citamos para explicarlo:

(Es posible que se d¢é en la Iglesia un progreso en los conocimien-
tos religiosos? Ciertamente que es posible y la realidad es que este
progreso se da [...]. Pero este progreso s6lo puede darse con la
condicién de que se trate de un auténtico progreso en el conoci-
miento de la fe, no de un cambio de la misma fe. Lo propio del
progreso es que la misma cosa que progresa crezca y aumente,
mientras que la caracteristica del cambio es que la cosa que se
muda se convierta en algo totalmente distinto [...]. El crecimiento
debe seguir su propia naturaleza, es decir, debe estar de acuerdo
con las lineas del dogma y debe seguir el dinamismo de una e -
idéntica doctrina. Que el conocimiento religioso imite, pues, el
modo como crecen los cuerpos, los cuales, si bien con el correr de
los afios se van desarrollando, conservan, no obstante, su propia
naturaleza [...]. Porque si aconteciera que un ser humano tomara
apariencias distintas a las de su propia especie, sea porque adqui-
riera mayor mimero de miembros, sea porque perdiera alguno de
ellos, tendriamos que decir que todo el cuerpo perece, o bien que
se comvierte en un monstruo, o por lo menos que ha sido grave-
mente deformado. Es esto mismo lo que ocurre con los dogmas
cristianos: las leyes de su progreso exigen que é&stos se consoliden
a través de las edades, se desarrollen con el correr de los afios y
crezcan con el paso del tiempo. Nuestros mayores sembraron
antiguamente en el campo de la Iglesia semillas de una fe de trigo;
seria ahora grandemente injusto e incongruente que nosotros, sus
descendientes, en lugar de la verdad del trigo, legdramos a la
posteridad el error de la cizafia. Al contrario, lo recto y conse-
cuente es que de las semillas de una doctrina de trigo recojamos el
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fruto de un dogma de trigo; y asi contemplar cémo a través de los
siglos aquellas primeras semillas han crecido y se han desarrollado
[...].4

A partir de fines de 1842, Newman dedic6 renovada atencién a este principio,
en el que reconocié “un notable fenémeno filos6fico que da carécter a todo el curso
del pensamiento cristiano”, y lo aplic6 a dilucidar si Roma ofrecia en definitiva las
notas del auténtico desenvolvimiento doctrinal. Le sirvi6, dice, como “una especie
de verificacion, que el anglicano no podia presentar, de que la Roma moderna era,
en verdad, 1a antigua Antioquia, Alejandria y Constantinopla” (p. 157). Lo hizo en
pocos meses, en su Ensayo sobre el desarrollo del dogma, y no necesité terminario
para dar el paso final: fue recibido en la Iglesia Cat6lica el 9 de octubre de 1845.

V1. REGENERACION BAUTISMAL Y MARIOLOGIA.

Los Padres de la Iglesia fueron, pues, la “causa intelectual” de su conversién.
Gracias a ellos, fue alertado y confirmado en sus diversas etapas, y tanto durante
este proceso como después le aclararon también algunos puntos doctrinales del
catolicismo. Dice a este respecto el P. Morales Marin:

La recepcion y asimilacién del pensamiento de los Padres del siglo
IV (principalmente San Atanasio de Alejandria, San Basilio y San
Gregorio de Nisa) acerca de la santificacién interior del hombre
justificado no s6lo le sirvi6 a Newman para aceptar la idea catélica
de la regeneraci6n bautismal interior; le ayudé también a descubrir
la doctrina sobre la divinizaci6n del cristiano. Esta concepcién
patristica es precisamente la idea més original y fecunda de las
Conferencias sobre la Justificacion, de 1838.

Los Padres fueron también el principal apoyo de Newman para
desarroliar su credo mariolégico y llevario a su plenitud cat6lica
[...]; €l estudio a fondo de los tratados de San Atanasio sobre la
Encarnacién del Verbo le descubren la dignificacién de toda carne,
realizada por Cristo al hacerse hombre, y la licitud y conveniencia
consiguientes de veperar a la Virgen y a los santos. En un largo
escrito de 1865, dirigido a su amigo anglicano Edward Pusey,

4 VICENTE DE LERINS, SAN. Primer Conmonitorio. PL 50, 667-8.
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fundamentard sus tesis sobre los privilegios de Maria -segunda
Eva, su santidad vnica y su excepcional dignidad- con textos de
Justiniano, Tertuliano e Ireneo, que se refuerzan con otros de
Cirilo de Jerusalén, Efrén, Jer6nimo, Agustin y Fulgencio de
Ruspe.’

VII. “COR AD COR LOQUITUR”.

La atraccién de Newman por los Padres de la Iglesia no acaba en lo meramen-
te doctrinal. M4s bien, si hay algo que éI subraya es que supieron hablarle al cora-
z6n desde el principio hasta el fin de su vida:

Yo confieso que me deleito en los caracteres y las acciones de los
santos de los primeros tiempos [...]. Si me siento particularmente
unido a los santos del siglo Il y IV es porque ellos nos han dado
su propia historia, sus pensamientos, palabras y acciones [...]. Lo
repito, 1o que a mi me interesa recorrer y estudiar es la vida real,
oculta pero humana, es decir, el interior de esas gloriosas criaturas
de Dios [...] , sus palabras son el indice de su vida oculta, en la
medida en que ésta puede ser conocida, pues “la boca habla de Ia
abundancia del corazén”. He aqui por qué yo exulto en los infolios
de los Padres: me dan motivos para amarlos.

Cuando uno penetra en la gran biblioteca de Newman en el Oratorio de Bir-
mingham y contempla esos enormes infolios de tapas blancuzcas, y toma alguno de
ellos y lo abre, se dirfa que sale de alli algo asi como el aroma de este didlogo de
corazén a corazén que mantuvo €1 con cada Padre. Y parece que lo estamos oyendo
cuando nos ensefia el modo de abordarlos y valorarlos:

Los santos antignos nos han legado esa clase de literatura que,
mAs que ninguna otra, traduce la abundancia del corazén, y que,
méis que ninguna otra, se acerca a la conversacién: las cartas.
Tenemos mis de cuatrocientas cartas de San Basilio, mis de dos-
cientas de San Agustin [...]. Estas cartas son muy distintas entre
si: algunas personales, otras doctrinales, otras ex-cathedra [...].

$ MORALES MARIN. ob. cit. p. 41.
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Esta manera de exteriorizarse de los santos antiguos se nota en
otros tipos de composicién en que menos se lo podria esperar. En
lugar de escribir tratados doctrinales formales, escriben controver-
sias, y la controversia es para ellos también una correspondencia.
Ellos mezclan sus propias personas, la profana y la religiosa, a las
obras did4cticas y polémicas que los ocupan. Lo que ellos declaran
con autoridad estd escrito, no sobre tablas de piedra, sino sobre lo
que la Escritura llama “las tablas de carne del corazén”. La linea
de su discusi6n atraviesa una regién rica ¢ interesante y descubre
a quienes la siguen una sucesién de panoramas instructivos relati-
vos a los proyectos, dificuitades y decepciones que forman parte
de su viaje al Cielo, a !as preocupaciones que tienen por sus her-
manos, y las concernientes a sus contemporaneos que se volvieron
maestros del error. El dogma y la prueba son en ellos al mismo
tiempo hagiografia [...]. Lo mismo puede notarse en sus comenta-
rios sobre la Escritura. Alli se descubre siempre a un orador y a
su auditorio; de ellos extracmos una visién de su propio caricter y
de los acontecimientos de su tiempo, al mismo tiempo que nos
instruimos sobre el texto sagrado {...]. San Gregorio de Nacianzo
compuso discursos que le valieron el titulo de ‘teblogo’, y sin
embargo esos mismos discursos nos dan también detalles abundan-
tes sobre su propia vida, la de sus préximos y amigos, sobre sus
sentimientos y aventuras, y, como si esto no fuera suficiente, en
muchas de sus cartas nos ha legado sus poemas, importante colec-
cién de versos de todo tipo en que se refleja €1 mismo y refleja su
época. Son sus confesiones [...], sin olvidar la obra de San Agus-
tin que lleva este nombre, Confesiones, sin equivalente en la litera-

tura sagrada [...].

Newman hace estas observaciones -y otras del mismo tenor- en las Introduccio-
nes de sus numerosos Hiszorical Sketches, obritas en las que, como indica el titulo,
va delineando la personalidad de cada Padre en su ambiente histérico sirviéndose de
sus propios textos. Es que est4 tratando de acercar también cada lector a cada autor
a la manera viva con que éste se presenta. La teologia, la doctrina, la controversia,
todo aparece en dichos textos dentro del marco de circunstancias concretas, pues
justamente asi han surgido: en respuesta a problemas e inquietudes de los hombres
y comunidades. Louis Bouyer, el gran teol6go recientemente desaparecido que le
debia tanto a Newman, destaca justamente que Newman y los Padres de la Iglesia
coinciden al encarar la teologia como un asunto vital, relacionado con las necesida-
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des pastorales y unido a la espiritualidad y santidad:

Con Newman tenemos una teologia que, al igual que su espirituali-
dad, tiene su normal expresién, no en libros que pocos eruditos
pueden leer, sino en sermones adaptados al interés y comprensién
de todos los cristianos capaces de reflexién personal. Aqui llega-
mos a un punto que hay que destacar: para Newman, como para
los Padres de la Iglesia, la teologia y la espiritnalidad son dos
aspectos complementarios de una misma realidad y nunca pueden
estar separados. La fe, para Newman, no es cuestién puramente
intelectual: su objeto es vital para mosotros. Su teologia podria
describirse como una teologia doxolégica, eucaristica. Y esto tam-
bién es lo miés caracteristico en la teologia de los Padres. Se ha
notado al respecto que a San Gregorio de Nacianzo lo llamaron en
Oriente ‘el te6logo’ precisamente porque la alabanza contemplativa
de Dios en Jesucristo era la marca de su teologia y que la palabra
teologia sefialaba exactamente una alabanza a Dios. He aqui lo
m4s importante en la obra teolégica de Newman: su criterio de
que sélo es propiamente ciencia divina la palabra acerca de Dios
que lleva a amarlo.°

Tal es el sentido de su lema cardenalicio, que constituye asimismo un homena-
je a los Padres de la Iglesia: “cor ad cor loquitur”.

§ BOUYER, LoUIs. “Newman como tedlogo”. NEWMANIANA. ...; 8: 13.






